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ZNACZENIE I GLOWNA MYSL PRZEDMARKOWEGO
OPOWIADANIA O PRZEMIENIENIU PANSKIM

Artykul niniejszy dzielimy na trzy punkty. W pierwszym zo-
stang omdéwione najwazniejsze zagadnienia dotyczgce analizy lite-
rackiej Markowego opisu Przemienienia Panskiego. Celem tych
rozwazan jest wyodrebnienie przynajmniej gléwnych zarysow przed-
markowego opowiadania o Przemienieniu Panskim. W drugim
punkeie postaramy sie wyjasni¢ wazniejsze elementy tego opowia-
dania, aby nastepnie, w punkcie f{rzecim, omdéwi¢ jego myS$l prze-
wodnig.

1. Analiza Mk 9, 2—8

W Markowym opisie Przemienienia znajdujemy znamienny
szczegdl przy wzmiance o zjawieniu sie Mojzesza 1 Eliasza (w. 4).
Marek, przeciwnie niz Mateusz i Ziukasz, na pierwszym miejscu
stawia Eliasza, a potem Mojzesza. Przyczyne tego przestawienia
imion egzegeci réznie tlumacza. Wielu dopatruje sie w tym drugo-
planowoéci postaci Mojzesza. Eliasz byl po prostu postacig wiece]j
znang ze wzgledu na Jana Chrzciciela, ktérego misja zoestala przy-
réwnana do misji Eliaszal. Wymownym tego $wiadectwem jest
réwniez fakt, ze po opisie Przemienienia Marek i Mateusz umie-
Szczajg zardz rozmowe Jezusa z Apostolami na temat przyjscia
Eliasza 2, A, Feuillet i M. Coune pierwsze miejsce Eliasza ttumacza
tym, ze przedstawia on Jana Chrzciciela, ktérego meczenstwo za-
powiadalo meke i $mier¢ Jezusa 3., Wedlug innych egzegetéw na
przestawienie imion Mojzesza i Eliasza wplynal tekst Mal 3,23
w LXX, ktéory wlasnie w. przeciwienstwie do tekstu hebrajskiego
na pierwszym miejscu stawia Eliasza ¢ E. Klostermann zauwaza

1 G, Wohlenberg, Das Evangelium des Markus, Leipzig? 1930, 243;
T. A. Burkill, Mysterious Revelation, New York 1963, 180.

2M. Horstmann, Studien 2ur markischen Christologie, Minster
1969, 86n.

3 A Feuillet, Les perspectives propres 4 chaque . évengeliste dans
les récits de la transfiguration, Bb 39(1958)284n; M. Coune, Bapteme,
Transfiguration et Passion, NRTh 92(1970)177. .

41. F. Rivera, Interpretatio Transfigurationis Jesu in redactione
evangelii Marci, VD 46(1968)101.
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jeszcze, ze moglo tu zadecydowaé réwniez wybitne znaczenie Ela-
sza w eschatologii biblijnej 8.

Cale zagadnienie inaczej ustawia Ch. Masson. Przypuszcza on,
ze nie chodzi tutaj o przestawienie imion, ale o dodanie imienia
Mojzesza do Eliasza. Przedmarkowa tradycja méwila tylko o Elia-
szu. Autor wskazuje na dwa inne miejsca’ w ewangelii Marka
(4,10; 8,34), gdzie réwniez spotykamy sie z podobnymi zabiegami
redakcyjnymi® My$l Ch. Massona podjal i szeroko uzasadnil
H. Nitzel ?. Opinia ta wydaje si¢ stuszna, gdyz trudno wyttuma-
czye, dlaczego redaktor ograniczy!l sie do przestawienia imion tylko
w wierszu 4 pozostawiajge wiersz b bez zmian.

Nie mniejsze trudnosci sprawia wyjaénienie genezy literackiej
wiersza 5. H. Niitzel przyjmujgc, ze w wierszu 4 imie Mojzesza
zostalo dodane przez Marka, odnosnie genezy literackiej wysuwa
dwie mozliwoséci: albo Marek wiersz 5 sam sformutowal, albo miat
przed soba tekst, w ktéorym byla mowa o dwdch namiotach — dla
Jezusa i Eliasza. Przyjmujac te drugg mozliwosé, Marek w wierszu
4 dodal imie Mojzesza, a nastepnie, w wierszu 5 réwniez dodal
imie Mojzesza i zaraz zmienil kolejnos¢ imion stawiajac na pier-
wszym miejscu wlasnie imie Mojzesza, a potem Eliasza. W takim
wypadku pozostaje nie wyjasnione, dlaczego Marek nie zmienit
kolejnoSci imion roéwniez w wierszu 4. Dlatego tez H. Nitzel
przyjmuje pierwszg mozliwosc: Marek majge przed sobg tekst,
w ktorym byla wzmianka tylko o Eliaszu dodal imie Mojzesza,
a wiersz 5 sam sformulowal i wigczyl go do opisu Przemienienia.
Przy formulowaniu wiersza 5 nie by! niczym skrepowany, wiec
zachowal kolejno$¢ imion: Mojzesz—FEliasz 8, Jakimi racjami, zda-
niem H. Nitzela kierowatl sie Marek wilgczajgc do opisu Przemie-
nienia stowa Piotra dotyczace budowy namiotéw? Szczegblng uwa-
ge nalezy zwroci¢ na fakt, ze slowa Pioira sg odpowiedzig na zja-
wienie] si¢ Mojzesza i Eliasza. Niestosownos¢ propozycji Piotra,
o ktérej méwi wiersz 6, polegata na tym, ze Mojzesz i Eliasz zy-
jacy w innym $wiecie nie potrzebowali namiotéw ziemskich, gdyz
nie powrodcg juz do zycia ziemskiego. Nastepnie nalezy wzigé pod
uwage 1 to, ze opis Przemienienia powstal po Zmartwychwstaniu
Jezusa, co z kolei pozwala przypuszczaé, iz Marek réwniez w sto-
sunku do Jezusa chcial mocno podkresli¢ Jego przynalezno$¢ do
$wiata nadprzyrodzonego %,

Wywody H. Nitzela wydaja sie zbyt skomplikowane, a racje

5E, Klostermann, Das Markusevangelium, Tibingen4 1950, 87.

8 Ch. Masson, La transfiguration de Jésus, RTP 97(1964)4n.

TH. Niitzel, Die Verklirungserzdhlung im Markusevangelium, Frei-
burg i.Br.1971, 105—111.

8 Tamze, 134,

8 Tamze, 243n.
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dla ktorych Marek mialby dokonaé podobnych zabiegbw zbyt spe-
kulatywne. Czy bylo rzeczg tak wazng dowodzi¢ pierwszym chrze-
Scijanom, Ze Jezus juz nie powréci do zycia ziemskiego? Wlasénie
co§ przeciwnego czytamy w Dziejach Apostolskich. Dwaj mezowie
w bialych szatach upominajg Apostoldow przy Wniebowstgpieniu
Jezusa: ,,Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie sie¢ w nie-
bo? Ten Jezus, wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak
widzieliScie go wstepujacego do nieba” (1,11). A nastepnie, opis
Przemienienia ma bardzo wyrazre rysy literatury apokaliptycznej,
o czym $wiadczy chociazby wzmianka o zjawieniu sie Eliasza,
trudno dlatego przypuszczaé, aby stowa Piotra dotyczace budowy
namiotéw mialy tak zwykle znaczenie i nie wyrazaly jakichs
glebszych prawd eschatologicznych. Tym bardziej, ze w strukturze
opisu Przemienienia zajmujg one centralne miejsce, na co wskazuje
E. Lohmeyer wykazujgc chiastyczny uklad calego opisu Przemie-
nienia 19,

Nalezy dlatego przypuszczaé, ze slowa Piotra dotyczace budowy
namiotéw byly juz w przedmarkowym opowiadaniu o Przemie-
nieniu, Moze byta tam mowa o dwoch namiotach, lub tylko jaka$
ogblna wzmianka o potrzebie zbudowania namiotéw. Marek do-
stosowujgc wiersz 5 do swoich koncepcji teologicznych musial go
poddaé¢ gruntownym zabiegom redakcyjnym, co pozwolilo mu po-
stawi¢ imie Mojzesza na pierwszym miejscu. Wiersz 4 tych prze-
robek nie wymagal, a wiec Marek mogt sie ograniczyé tylko do
dodania imienia Mojzesza. Cheé¢ S$ciflejszego powigzania opisu
Przemienienia ze Swietem Namiotéw i jego treSciami teologiczny-
mi mogla wplynaé na wymienianie w wierszu 5 imion poszczeg6l-
nych postaci wystepujacych w opisie 1.

Wiersz 6 méwi o niewiedzy Piotra i o przestrachu Apostolow.
Wielu egzegetow ten wiersz uwaza za dodatek redakcyjny 2
Jednak nalezy zauwazy¢, Ze wzmianka o przestrachu z zasady
wchodzi w schemat opis6w epifanii 3, a za taki nalezy uzna¢ opis
Przemienienia. A nastepnie, gdyby wiersz 6 by! dodatkiem ostat-
niego redaktora, to niewatpliwie znalaziby sie po wzmiance ¢ zja-
wieniu sie obloku, jak to zresztg widzimy w opisach Mateusza
i Lukasza. Wiersz 6 wprawdzie przerywa tok opowiadania, ale
z tego mozemy réwniez wyciagnaé wniosek, ze mamy do czynienia
z tekstem pierwotnym, jeszcze malo stylizowanym, ktéry dobrze
odzwierciedla proces formowania sie opisu Przemienienia. Mozna

0 E Lohmeyer, Das Evangelium des Markus, Goéttingen 17 1967, 173,

31 H, Baltensweiler, Die Verklirung Jesu, Ziirich 1959, 43

22 H Nutzel, dz. cyt, 13Tn; M. Sabbe, La rédaction du récit de la
Transfiguration, w: La Venue du Messie. Messianisme et Eschatologie, RechB
VI, Tournai 1962, 91; M. Horstmann, dz.cyt, 81; H. Baltensweiler,
dz.cyt,, 31; F. Hahn, Christologische Hoheitstitel, Berlin 1965, 334.

3 R, Pesch, Das Markusevangelium, Freiburg 1977, 76.
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nawet przypuszczac, ze wiersz 6 wyznacza granice pierwotnego po-
dania o Przemienieniu.

- Wiersz 7 méwi o zjawieniu sie obloku i o glosie, ktory dat sie
z niego stysze¢. Moze najpierw zwrécimy uwage na funkcjonalnose
wiersza 7 w caltosci opisu, a szczegélnie na glos z obloku. Chodzi
mianowicie o pytanie, czy glos z obloku wnosi jakie$ nowe tresci
teologiczne do opowiadania o Przemienieniu. Na ogél egzegeci uwa-
zaja, ze glos z obloku nawigzuje do pierwszych sléw z pierwszej
piedni o Studze Jahwe w ksiedze Izajasza: ,,Oto moéj stuga, ktorego
podirzymuje, Wybrany moj, w ktéorym mam upodobanie” (Iz 42,1) 14
Dostrzegamy jednak bardzo charakterystyczng zmiane okreslenia’
»oiuga” na ,,Syn”. Zmiana ta jest podyktowana przekonaniem
o Bostwie Jezusa Chrystusa®. A wiec glos z obloku stwierdza
Béstwo Jezusa. Te treSci nie sg czym$ nowym w opowiadaniu
0 Przemienieniu. Sam fakt Przemienienia juz wskazywal na Bostwo
Jezusa 1. 1 wla$nie w opisie Marka wzmianka o leku Apostolow
jest umieszczona po fakcie Przemienienia, a przed zjawieniem sie
obtoku. Przemienienie bylo po prostu epifanig Béstwa Jezusa. Glos
z obloku jest tylko podsumowaniem i wyjaénieniem zaistniatych
faktow 1. Nalezy dlatego uwaza¢ go za poézniejszy dodatek po-
chodzenia redakcyjnego.

Do podobnych wnioskow doprowadza nas druga czesS¢ glosu
z obtoku, a mianowicie stowa: ,,Jego stuchajcie”. Zastanawia przede
wszystkim mate grono tych, do ktorych ten nakaz jest skierowany.
Nadto wiersz 9 notuje zakaz Jezusa rozpowiadania tego, co widzieli.
Dlatego wydaje sie, ze wzmianka o glosie z obloku ma przede
wszystkim na uwadze czytelnika i nalezy jg przypisat zabiegom
redakeyjnym Marka 18,

Wiele problemow napotykamy réwniez w pierwszej czesci wier-
sza 7, w stowach: ,I zjawil sie oblok ostaniajgcy ich”. Na ogoét
egzegeci sadza, ze rola obloku sprowadza sie do ,nosiciela glosu” 19,
Jednak wobec takiego stwierdzenia budzi sie pewna Watpliwoéé.
Glos mogt by¢ styszany ,z nieba” (por. np. Mk 1,11) i wzmianka
o obloku nie bylaby potrzebna 2. Zresztg opis Przemienienia w 2 P
1,i7n" moéwi o glosie ,,ze wspanialego Majestatu” (w. 17) i o glosie
,Zz nieba” (w. 18). Majgc to wszystko na uwadze, we wzmiance

4 3 M. Lagrange, Evangile selon saint Marc, Paris2 1920, 218;
E. J. Mally, The Gospel according to Marc, JerBC II London, 1970 42
J. Jeremias, art, pais theoy, TWNT, t. V, 699

%5, Langkammer, U podstaw chrystologn Nowego Testamentu,

roclaw 1978, 75. Co

% E. Baltenswe1ler dz. cyt., 35.

¥ Tamze.

18 H . Niitzel, dz.cyt, 147,

¥ R, Bultmann, Dze Geschichte der synoptzschen deztwn Gottm-
gen® 1970, 280,

2 H, Nutzel dz. cyt., 151, 171,
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o obloku nalezy doszukiwaé sie jeszcze innego i glebszego znacze-
nia. Warto przede wszystkim zauwazy¢, ze ginesthai odnosi sie
w pierwszym rzedzie do episkiadzein, gdyz z participium tego cza-
sownika tworzy konstrukeje gramatyczng wyrazajgea poczatek
zaistnienia jakiej$ czynno$ci (faktu)#. W naszym tekscie jest nie
tyle eksponowany fakt zjawienia sie obloku, co zacienienia
przez oblok. A wiec rola ,nosiciela glosu” nie wydaje sie najwaz-
niejsza.

Ponadto w wierszu 7 wystepuje podwodjne kai egeneto. Zaklsca
to rytmike i lekko$¢ opowiadania, co wskazuje na przerébki redak-
torskie. Nastepnie nalezy zauwazy¢, ze kai egeneto jest na ogdt
wprowadzeniem do nowego wydarzenia 22,

Majac to wszystko na uwadze, mozna z wielkim prawdopodo-
biefistwem stwierdzi¢, ze druga cze$¢ wiersza 7 zawierajgca wzmian-
ke o glosie z obloku jest dzietem redaktora. Natomiast pierwsza
cze$e, ktéra mowi o ocieniajgcym obloku, byla juz w opowiadaniu
przedmarkowym.

Z przeprowadzonej analizy wynika, ze Marek redagujac opis
Przemienienia staral sie uwypukli¢c posta¢ Jezusa i1 Jego role
zbawczg. Poza samg wzmiankg o Przemienieniu to wszystkie inne
elementy chrystologiczne pochodzg od Marka. A wiec glos z oblo-
ku wskazuje na Jezusa jako na Sluge Jahwe z pie$ni Izajaszowych,
a wlasciwie jako na Syna Bozego (zmiana okreélenia pais na hyios).
Nastepnie druga czes¢ glosu wskazuje na Jezusa, jako na nowego
Mojzesza, ktory prowadzi nowy lud Bozy do zbawienia eschatolo-
gicznego. Kierujgc sie tymi zalozeniami, Marek réwniez w wierszu
4 dodaje imie Mojzesza, a w wierszu 2 uzy! tak bardzo dojrza-
tych pod wzgledem chrystologicznym wyrazen jak paralambanein
i anapherein 23, Nadto caly opis Przemienienia umieszcza w konte-
kscie Damelowego proroctwa o Synu Czlow1eczym przychodzqcym
w chwale (Mk 8,38; 9,1.9).

Trudno jest ustahc szczegbly przedmarkowego opowiadania
o Przemienieniu, ale na podstawie przeprowadzone; analizy mo-
zemy z wielkim prawdopodobienstwem wyznaczy¢é glowny bieg
mysli tego opowiadania:

-a) Wryjscie Jezusa, Piotra i uczniéw na goére.

b) Przemienienie Jezusa; uwaga o Jego jasniejgcych szatach
i pordéwnanie bieli tych szat do bieli uzyskiwanej przez fo-
lusznika.

¢) Zjawienie sie Eliasza i jego rozmowa z Jezusem.

d) Propozycja Piotra dotyczaca budowy namiotéw.

2 F. Blas — A, Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, Géttingen 12 1965, 217, par. 354,

2 Tamze; R. Pesch, dz cyt., 76.

B L. F. Rivera, art. cyt., 100; H. Niitzel, dz cyt., 91.
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e) Pojawienie sie ocieniajgcego wszystkich obloku.
f) Zakonczenie opowiadania wzmianks, Ze uczniowie po ro-
zejrzeniu sie widzieli juz tylko samego Jezusa.

2. Wyjasnienie przedmarkowego opowiadania
o Przemienieniu Panskim

W tym punkcie wyjasniamy najwazniejsze elementy przedmar-
kowego opowiadania o Przemienieniu. Zwrécimy uwage przede
wszystkim na ich znaczenie teologiczne, dlatego tez bedzie nas in-
teresowaé szczegolnie ich geneza. '

a) Wyijscie na gore. Jednym z zasadniczych zagadnien
opowiadania o Przemienieniu jest okreSlenie miejsca przez ,gora
wysoka”. Tu nie chodzi tylko o odosobnienie 2%, E. Lohmeyer
i F. Hahn zwrécili wprawdzie uwage na przymiotnik ,,wysoka”,
ale wyciagneli z niego wnioski tylko co do niecodziennosci wyda-
rzenia, ktére mialo sie na goérze dokonac 2. Natomiast uderza fakt,
ze w Nowym Testamencie okreslenie ,,géra wysoka”, poza opisem
Przemienienia wystepuje jeszcze tylko w tekstach, w ktérych nie
moze mie¢ znaczenia dostownego (Mt 4,8; Ap 21,29).

Chodzi tutaj o gore wysokg w znaczeniu duchowym. Poczatek
temu pojeciu dala wizja proroka Ezechiela dotyczgca Swietnosci
przyszlej $wigtyni: ,,Zaprowadzil mnie On w Bozym widzeniu do
kraju Izraela oraz postawil mnie na pewnej bardzo wysokiej gorze,
a na niej na wprost mnie byto cos, jakby budowania jakiego$ mias-
ta...” (Ez 40, In) 26, Mozna przypuszczac, ze i w opisie Przemienie-
nia takie znaczenie nalezy przypisaé wyrazeniu ,,goéra wysoka”.
Tym bardziej, ze opis Przemienienia ma rysy literatury apokalip-
tycznej. Znamienny jest rowniez szczegol, ze w 2 P 1, 18 géra Prze-
mienienia jest nazwana gorag Swiets. Stwierdzajac, Ze wyrazenie
»gora wysoka” swymi korzeniami sigga do pism prorockich, nie
chcemy przez to zaprzecza¢ konkretnej gorze w sensie geograficz-
nym, na ktérej mialo miejsce Przemienienie. Chodzi tylko o to, ze
w przekazie o Przemienieniu ta goéra nabrala juz innego znaczenia
— teologicznego, a konkretnie eschatologicznego.

Poprzez Ap 21, 10 wyrazenie ,wysoka gora” tresciowo lgczy
sie z tymi tekstami prorockimi, ktére mowig o goérze (Syjon) i mies-
cie (Jeruzalem) zbawienia eschatologicznego ?’. Juz najstarsze pro-

% W. Foerster, art. oros, TWNT, t. V, 485.

% E. Lohmeyer, dz.cyt,, 174; F. Ha hn, dz.cyt., 335.

% W. Foerster, artcyt., 485, A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana,
Poznan 1959, 271.

2" K. Galling, art, Berge heilige, RGG, t. 1, kol. 1044; G. Fohrer,
art. Sién, TWNT, t. VII, s. 311—315; X. Léon-Dufour, art Montagne,
VTB, kol. 793n. .
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roctwa zapowiadajgce zbawienie mesjanskie i eschatologiczne
w Jeruzalem i na Syjonie (Iz 2, 2—95; Mi 4, 1—3) moéwia, ze wszyst-
kie narody pdjdg na gére domu Jahwe, aby tam znalezé nauke
Boig i cieszy¢ sie pokojem. Zachariasz zapowiada (14, 10—19), ze
Jerozolima w czasach mesjanskich zostanie wzniesiona wysoko
i na Swieto Namiotow pdjdg do niej wszystkie narody, aby zyskaé
blogostawienstwo Jahwe. Zroédlem tych wszystkich dobrodziejstw
mesjanskich — jak SwietoSci, pokoju, bezpieczenstwa, radosci —
bedzie obecno$¢ Jahwe. Jahwe powrodci na goére Syjon i dlatego
bedzie to ,,Géra Swieta” (Za 8,3). Prawdziwym szczeSciem bedzie
zamieszkiwanie na tej Gorze (Iz 61,3; Jer 33,11; Zach 2,14), dlate-
go jej mieszkancy pieSniami bedg chwali¢c Jahwe (Iz 12,4—6;
61,3; Jer 33,11). Propozycja Piotra dotyczgca budowy namiotéow
najprawdopodobniej nawigzuje do tego szczesliwego zamieszkiwa-
nia na Goérze Jahwe 28,

b/ Przemienienie Jezusa. H. Nitzel stusznie zauwa-
za, ze w przekazie o Przemienieniu nie chodzi o jego dokiadny
opis, ale o znaczenie tego faktu . I wiasnie po wzmiance o samym
Przemienieniu, opowiadanie zwraca szczegblng uwage na biel szat
Jezusa. Ten opis szat ma odpowiedniki w literaturze apokalipty-
cznej tak biblijnej, jak i pozabiblijnej (Dn 7,9; 12,3; Ap 7,14;
22,14; HenEt 62,15; HenSiow 22,8). Rowniez przy opisach Zmar-
twychwstania Panskiego spotykamy istoty nadziemskie, ktérych
nubiorem” sg biate szaty (Mk 16,5; Mt 28,3; J 20,12). Z tych wszy-
stkich przykladéw mozna wyciggngé wniosek, iz postacie odziane
w biale szaty nalezg do $wiata nadziemskiego, uczestniczg rowniez
w Bozej chwale, $wiatlo$ci i nie$miertelnosci 3. W stosunku do
istot ziemskich ubranie bialych szat symbolizuje ich Zycie po zmar-
twychwstaniu (HenEt 62,15; HenStow 22,8; Ap 3,4 7,9—14)3%,
Ukazanie sig¢ Jezusa — osoby jeszcze zyjacej — w lénigco
bialej szacie jest czyms$ niezwyklym i mozna wnioskowaé o jej
preegzystencji i Bostwie. Ziemskie zycie Jezusa kryje w sobie juz
inne, nadziemskie istnienie, ktére bedac doskonalsze w swej egzy-
stencji wyprzedza zycie ziemskie. Przemieniony Jezus okazuje sig
jako ten, ktéry rozpoczyna realizacje nadziei mesjanskich i escha-
tologicznych 32,

¢/ Zjawienie sie Eliasza. Na popularnos¢ Eliasza w
tradycji ludowej i w dyskusjach teologicznych dotyczgcych szcze-

2 R Pesch, dz cyt., 71.

® H. Nutzel, dz.cyt., 168.

3 W. Michaelis, art. leykos, TWNT, t IV, s 255; E, J. Mally,
dz.cyt., 42, .

## H Langkammer, Ewangelia wediug $w. Marka, Poznai 19717,
219.

¥ H. Baltensweiler, dz cyt, 69; H. Niltzel, dz. cyt., 102.
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golnie eschatclogii wplynely zasadniczo dwa teksty biblijne: 2 Krl
2,11 i Ml 3,23n (LXX 4,4n). Pierwszy mowi o tajemniczym wstag-
pieniu Eliasza do nieba, a drugi zapowiada Jego przyjScie ,,przed
nadejSciem dnia Jahwe, dnia wielkiego i strasznego” 3%, Inne teks-
ty biblijne przedstawiajg Eliasza jako gorliwego obronce przymie-
rza zawartego miedzy Jahwe a narodem izraelskim na gérze Ho-
reb (1 Krl 18). Ratujac sie ucieczkyg przed przeSladowaniami ze
strony kroélowej Izabel, Eliasz dotarl az do géry Horeb, gdzie po-
dobne jak Mojzesz przezy! teofanie (1 Krl 19, 1—14). Te paralele.
do dziejow Mojzesza czynig Eliasza drugim i nowym Mojzeszem.
Nadto biorgc w obrone skrzywdzonego Nabota (1 Krl 21), Eliasz
wystepuje jako obronica uci$nionych, co szczegdlnie podkresla lite-
ratura judaistyczna 3%, Dramatyczna walka Proroka z balwochwal-
stwem, obrona uci$nionych, a nastepnie jego tajemnicze wstgpie-
nie do nieba, ciggle oddzialywaly na religijng wyobraznie wyznaw-
cow Jahwe,

Na podstawie M1 3,1 i 3,23 Eliaszowi jako przesiannikowi sa-
mego Jahwe przypisywano funkcje Mesjasza. W innym ujeciu byt
on poprzednikiem nie samego Jahwe, ale Mesjasza. Te funkcje
mial peini¢ wraz z Henochem (HenEt 90,31). Przypisywano row-
niez Eliaszowi funkcje arcykaptanskie, a miedzy innymi namasz-
czenie Mesjasza. W zwigzku z zapowiedzig, ze Eliasz odnowi poko-
lenia Jakuba (Syr 48,10n), przypisywano mu odnowe rodzin zydow-
skich przez wprowadzenie ladu i postuszenstwa (Ml 3,24), jak
réwniez ogdlng restauracje Narodu Wybranego. Eliasz byl rowniez
oczekiwanym nauczycielem prawa, ktory wyjasni wszelkie wat-
pliwosci wynikajgce z realizacji prawa. Uwazano go réwniez za
tego, ktéry objawia tajemnice i plany Boze. W drugiej polowie
pierwszego wieku po Chrystusie panowal poglad, ze Eliasz oczy-
Sci rodziny zydowskie, ale oczyszczenie to rozumiano w znaczeniu
rytualnym. Eliasza uwazano réowniez za wielkiego oredownika i po-
mocnika w potrzebach 3. Poézno pojawil sie poglad o cierpigeym
Eliaszu. Poglad ten spotykamy w etiopskiej Apokalipsie Eliasza,
ktéra wspomina o cierpieniach Eliasza w walce z Antychrystem.
Eliasz wystepuje tutaj rowniez z Henochem 3,

Nowy Testament czesto nawigzuje do Wydarzeﬁ z zycia proroka
Eliasza. Mowi o suszy spowodowanej przez tego proroka (Lk 4,25;
Jk 5,17; Ap 11,6), o wdowie sydonskiej (.k 4,25n), o ogniu zestanym

8 J Jeremias, art. Elias, TWNT, t. II, s, 932.

3 G, Fohrer, art. Elig, RGG t. II kol 425; F. Gils, art. Elie, V’I‘B
kol. 345, H. Bietenhard, art. Elzas, TBLNT t. I S. 1224.

8 J. Klgusner, Die messianischen Vorstellungen in Zeit der Tannai-
ten, Berlin 1904, 61 n; E. Dabrowski, La Transfiguration de Jésus, Rome
1939, 82; J. Jeremias, art. cyt, 935; K. H. Kuhn, art, Elia-Apokalyp-
se, BHH, t. 1, kol. 398.

3 H, Baltensweiler, dz cyt, 71; K. H. Kuhn, art. cyt, 388
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na siepaczy (Lk 9,54; Ap 11,5). J. Jeremias rozmowe Eliasza z Anio-
lem w czasie ucieczki na goére Horeb (1 Krl 19,5.7) poréwnuje do
rozmowy Jezusa z Aniolem w ogrodzie Oliwnym (Ek 22,43)%.
Z judaizmu Nowy Testament zaczerpnal poglad o Eliaszu jako
obroncy cierpiacych (Mk 15,35n; Mt 27,47.49) 3% i przekonanie o jego
powtérnym przyjéciu celem ,naprawienia wszystkiego” (Mk 9,11;
Mt 17,10n). Zapytywano sie nawet czy Jan Chrzciciel nie jest Elia-
szem (J 1,21.25), lub czy nim nie jest sam Jezus (Mk 6,15; 8,28) %,
W Apokalipsie $w. Jana odnajdujemy tradycje o cierpigcym Elia-
szu (Ap 11,7n).

Jakie znaczenie ma w przedmarkowym opowiadaniu o Prze-
mienieniu zjawienie si¢ Eliasza? Sam tekst nie sugeruje wprost
zadnej funkcji Eliasza. Chodzi najprawdopodobniej o samg obecnos¢
Eliasza przy Przemienieniu Jezusa, aby w ten sposéb wyrazic
eschatologiczne znaczenie Przemienienia. Przmienienie Jezusa to
nie tylko chwala czlowieka sprawiedliwego, ale znak, ze Jezus jest
postacig centralng czaséw eschatologicznych. Eliasz rozmawiajacy
z Jezusem wskazuje, ze Jezus, a nie on odgrywa zasadniczy role
w nadchodzgeych czasach eschatologicznych 40, Jezeli przyjmiemy,
ze Przemienienie nastgpilo w jednym z krytycznych momentéw
zycia Jezusa przewidujacego swoja meke 41, to mozemy przypusz-
czaé, ze Eliasz w Przemienieniu wystepuje réwniez jako ten, ktoéry
pociesza, i ktory objawia Boze plany zbawienia. Tym bardziej, Ze
Eukasz zaznacza, iz rozmowa Jezusa z Eliaszem (i Mojzeszem) do-
tyczyta Jego ,,odejscia w Jerozolimie” (tk 9,31). Majac na uwadze
jeszcze to, ze géra Przemienienia, jako ,,Géra Swieta” jest miejscem,
gdzie gromadzi sie nowy lud Bozy — wspdlnota eschatologiczna,
mozna przypuszczaé, ze obecno$¢ Eliasza na goérze Przemienienia
te prawde wiecej uwypukla, gdyz on wiladnie mial przygotowat
ten lud Bozy.

d) Propozycja Piotra. Znaczenie stéw Piotra jest cig-
gle dyskutowane przez egzegetow. Tematowi temu mozna by po-
Swieci¢ osobny artykul lub nawet prace o szerszym zakresie. Wérod
bardzo wielu opinii najprawdopodobniejsza wydaje sie ta, ktoéra
w propozycji Piotra dopatruje sie tresci teologicznych zwigzanych
Ze Swietem Namiotow.

Zjawienie sie Eliasza obudzilo w Piotrze nadzieje eschatologi-
czne i mesjanskie 42, Tym bardziej, ze Przemienienie Jezusa nastg-

37 7. szremias, art. cyt., 937.

38 Tamze; H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Marka, Poznan
19717, 349.
. ®J Jeremias aqrt. cyt, 938n; H. Bietenhard, art. Elias, TBLNT
. I, s. 225.

40 H Nitzel, dz cyt., 170.

44 H Baltensweiler, dz. cyt., 56.

2 W, Michaelis, art. skene, TWNT, t. VII, s. 381; E. Lohmeyer,
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pilo najprawdopodobniej w czasie Swieta Namiotéw 43, Piotr swoim
przezyciom i myslom daje wyraz w propozycji budowy namiotéow,
gdyz tradycja biblijna i judaistyczna zapowiadala na czasy escha-
tologiczne wspodlne zamieszkiwanie pod namiotami Jahwe ze swo-
im ludem, wzglednie Mesjasza z ludem zbawionych. Prorok Ezechiel
wprost zapowiada: ,Mieszkanie (kataskenosis) moje bedzie posdrod
nich, a Ja bede ich Bogiem, oni za$ bedg moim ludem” (37,27; por.
takze Ez 43,7; Oz 12,10). Podobnie czytamy w etiopskiej ksiedze
Henocha: ,,Z Nim bedg ich namioty i z Nim ich dziedzictwo” (71,16b;
por. takze 41,2)4. Namioty w wypowiedzi Piotra sg okre$lone
greckim stowem skene, ktore odpowiada hebrajskiemu sukkdh.
Tego wyrazenia z kolei uzywano do okreslenia namiotéw budowa-
nych z galezi drzew liSciastych. Namioty te stuzyly jako schronie-
nie dla robotnikéw pracujgcych w winnicach i takie rowniez na-
mioty budowano w czasie $wigt obchodzonych z okazji jesiennych
zbiordéw, czyli w czasie Swigta Namiotow 45,

Dla glebszego zrozumienia wypowiedzi Piotra jak i calego opi-
su Przemienienia zwrétmy teraz uwage na tre§¢ teologiczng Swie-
ta Namiotow. Jak wspomniano wyzej, bylo ono powigzane z je-
siennym zbiorem plonow a szczegoélnie winogron, fig i oliwy (Kpt
23,39; Sdz 9, 27; 21,19n). Izraelici po osiedleniu sie w Palestynie
mogli zwyczaj obchodzenia tego $wieta przejg¢ od Kananejczykdow.
Nastepnie pisma kaplanskie (Kpt 23,42n) polgczyly je ze wspomnie-
niem wedrowki Izraela przez pustynie i zamieszkiwaniem tam pod
namiotami 4, A wiec w czasie Swieta Namiotéw sktadano Bogu
dzieki za dokonane zbiory, stad radosny charakter tego s$wieta,
a jednoczesnie wspominano opieke Bozg nad narodem wybranym
w czasie wedrowki przez pustynie. Tak wiec, chociaz Swieto Na-
miotéw (podobnie jak Pascha i Swigto Tygodni) bylo powigzane
z okreslong pora roku, z jesiennymi zbiorami, krylo w sobie mo-
tywy nawigzujgce do historii zbawienia 4. Swieto Namiotéw bylo
najwiekszym $wietem, dlatego nazywano je wprost ,Swietem
Jahwe” (Sdz 21,19; Kpl 23,39), lub po prostu ,Swietem” (1 Krl
8,12; 12,32; Ez 45,25; Neh 8,14).

Fakt, ze gromadzily sie na nie najwieksze tlumy pielgrzy-
méw modgt da¢ sposobnos¢é do odnowienia Przymierza (Pwt 31,10;
Neh 8,14—18) lub, jak to bylo za czaséw Salomona, do poswiecenia
$wigtyni (1 Krl 8,12) %8, Po niewoli babilonskiej dodano do Swieta

Die Verklirung Jesu nach Markus, ZNW 21(1922)195; H. Riesenfeld,
Jésus Transfiguré, Kobenhavn 1947, 256—258.

8 H. Baltensweiler, dz. cyt., 42—46.

“E Dagbrowski, dz. cyt., 93n.

4% K. H. Bernhardt, art, Hiitte, BHH, t. II, kol. 754.

% E, Kutsch, art. Feste und Feiern, RGG, t. II, kol. 913.

¥ G, Vollebregt, art. Fest, BL,, kol. 476.

¥ 8. Aalen, art. Laubhiittenfest, BHH, t. II, kol. 1053; J. Nellis, art.
Lauvbhiittenjest, BL, kol. 1018.
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Namiotéw rys eschatologiczny (Za 14, 16—19). Najprawdopodebniej
dlatego, ze wspomnienie dobroczynnej obecnosci Jahwe w czasie
wedrowki przez pustynie i dzigkczynny charakter Swieta Namio-
tow pobudzaly i zywily tesknote za dobrami czaséw mesjanskich
i eschatologicznych 49,

Ze Swietem Namiotéw w szczegblny sposoéb byly powigzane
psalmy opiewajgce chwale Krolestwa Jahwe (47, 93; 95—99) 50,
Dlatego tez psalmy te wprowadzaja nas glebiej w tres¢ Swieta
Namiotéw. Czczono w nim Jahwe jako Stwoérce i wszechpoteinego
Pana nieba i ziemi i jednocze$nie jako Stwoérce Izraela, czyli tego,
ktéry wyprowadzil naréd wybrany z niewoli. Psalmy te uwypukla-
ja jednoczeénie rys eschatologiczny Swigta Namiotow, mowig
bowiem o tym, ze wszystkie narody powinny stawi¢ Jahwe, i Ze
Jahwe idzie na sad (96,11—13; 98,9) 51, Tresci teologiczne powigza-
ne ze Swietem Namiotéw, a szczegdlnie dotyczgce stworzenia $wia-
ta, eschatologii i nadziei mesjanskich, p6zniejszy judaizm tak moc-
no akcentowal, iz nauczano, ze w miesigcu Tiszri (siédmy miesigc,
w ktérym obchodzono Nowy Rok i Swieto Namiotéw) $wiat zo-
stat stworzony i w tym samym miesigcu bedzie jego koniec %2,

Widzimy w jak glebokg tres¢ teologiczng wprowadzajg nas slo-
wa Piotra. Bardzo mocno nawigzujg do utworzenia narodu wybra-
nego, do historii zbawienia, ktérg kierowala moc stwoércza Jahwe,
do nadziei mesjanskich i eschatologicznych. Poczawszy od rozwa-
zan nad ,g6rg wysoka”, a nastepnie nad zjawieniem si¢ Eliasza
i jego szczegdlng funkcjg wzgledem nowego narodu wybranego,
a obecnie nad trescig wypowiedzi Piotra, zauwazamy, ze jeden temat
jest ciggle naswietlany i poglebiany, a mianowicie temat nowej spo-
teczno$ci wiernych — spolecznoéci eschatologicznej.

e) Pojawienie sie obloku. Oblok zjawiajgcy si¢ w cza~
sie Przemienienia zacienia wszystkich zgromadzonych na Goérze.
To zacienienie przez oblok wyrazone jest greckim slowem episkia-
dzein. W LXX wystepuje ono tylko cztery razy: Wj 40,35; Ps 90,4;
Ps 139,7 i Prz 18,11. W znaczeniu dostownym uzyte jest tylko
w Wj 40,35. Tekst ten moéwi o poswieceniu Namiotu Spotkania
i Przybytku zbudowanego przez Mojzesza. W pozostalych tekstach
slowo episkiadzein uzyte jest w sensie przeno$nym. Ps 90,4 i Ps 139,7
mowig o opiece Bozej nad czlowiekiem, a Prz 18,11 — o potedze

¥ B Dagbrowski, Przemienienie Chrystusa wedtug ewangelii synop-
tycznych, Warszawa 1931, 65,

% O. Keel, art. Thronbesteigungsfest Jahwes, BL, kol. 1748; St. Lhach,
Krélestwo Boze w Psalmach, w: Krélestwo Boze w Pismie Swietym, pod red.
St. acha i M. Filipiaka, Lublin 1976, 65, 81,

51 St, ,ach, art. cyt., 98n.

2 BE. Dgbrowski, Przemienienie Chrystusa wedlug ewangelii synop-
tycznych, Warszawa 1931, 65, odn. 1 i 2.
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i wplywach czlowieka bogatego. W Wj 40,35 episkiadzein jest
tlumaczeniem hebrajskiego szdkan, a w Psalmach 90,4 i 139,7 —
sakak. W Nowym Testamencie, poza opisem Przemienienia, epis-
kiadzein wystepuje jeszcze w dwoéch tekstach: Bk 1,35 i Dz 5,15.
k 1,35 méwi o zstgpieniu na Maryje w czasie Zwiastowania Ducha
Swietego 1 o zacienieniu jej przez Moc Najwyzszego. Stowo epis-
kiadzein mialoby tutaj sens przenosny. W Dz 5,15 jest wprawdzie
mowa o konkretnym cieniu Piotra, ale zarazem jest podkreslona
moc uzdrawiajgca tego cienia. )
Znaczenie obloku i zacieniania przez ten oblok jest w duzej
mierze uzaleznione od tego do ktérych oséb znajdujacych sie na
goérze Przemienienia nalezy odnie$¢ zaimek autois. J. Wellhausen
jest zdanija, Ze jedynie wlasSciwg lekcjg jest autd, a nie autois.
W tym wypadku oblok, a szczegélnie fakt zacieniania oznaczalby
Boskie dziatanie w stosunku do Jezusa. Mozna by powiedzieé, ze
chodzi po prostu o wyrazenie Béstwa Jezusa. W takiej interpre-
tacji znaczenie obloku i zacieniania byloby bardzo bliskie do tego
z Wj 40,35 i Ek 1,35, a caly wiersz Mk 9,7 bylby zblizony trescio-
wo do J 1,14: ,Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo wéréd nas,
i oglagdaliémy Jego chwale, chwale jakg Jednorodzony otrzymuje od
Ojca, pelen faski i prawdy” 5. Inni sposrod egzegetow sadzy, ze za-
imek autois nalezy odnies¢ tylko do Jezusa, Eliasza i Mojzesza. Oblok
ostaniajgcy te postacie wskazywalby na ich charakter eschatologicz-
ny %, Wprawdzie w niektérych kodeksach (sys, 473) spotykamy auto
zamiast autois, jednak te zmiane mogly kopistom podyktowaé
wzgledy dogmatyczne. Chodzilo mianowicie o wyrazenie i podkre-
slenie Bostwa Jezusa %. A z kolei ograniczenie zaimka autois tylko
do Jezusa, Eliasza i Mojzesza nie ma wystarczajgcych podstaw
i racji w tekscie. Dlatego tez nalezy sadzi¢, ze oblok zjawiajacy
sie¢ w czasie Przemienienia oslania wszystkich zebranych na Goérze.
W takim wypadku jakie jest jego znaczenie? W ksiedze Liczb
znajdujemy dwa teksty, ktéore mowig o obtoku oslaniajagcym Izrae-
litow wedrujgcych przez pustynie (Lb 10,34; 14,14b). Teksty te
wlasciwie moéwig tylko o tym, ze oblok byl, wzglednie stal nad
Izraelitami. Jednak Ps 105,39 komentujac te wypadki stwierdza:
»Chmure rozpostart niby przykrycie i ogien, by $wiecil wérod -
nocy”. Targum Yeruschalmi I méwi, ze oblok ten oslanial Izraela
przed skwarem slonca i byl schronieniem w czasie burzy. Wy-
jasnienie to, zdaniem J. Luzarragi, powstalo pod wplywem Iz 4,5n %6,

1. F. Rivera, art. cyt., 102.

“ W. Dignath-—S. Wibbing, Taufe — Versuchung — Verklirung,
Giitersloh 1966, 61.

5% E, Lohmeyer, dz. cyt., 177, odn. 1.

5% J. Luzarraga, Laes tradiciones de la nube en la biblic y en ¢l
judaismo primitivo, Rome 1973, 121in.
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Tekst Izajasza opisujgc czasy zbawienia eschatologicznego zapowia-
da, ze wszystkich zbawionych zgromadzonych na goérze Syjon za
dnia ostania¢ bedzie oblok, a w nocy — oléniewajacy plomien og-
nia. To wspaniale zjawisko bedzie chwalg Jahwe dajgca jak namiot
cien przed skwarem i schronienie przed burza.

Ten tekst Izajasza jest dla nas z wielu racji niezwykle inte-
resujgcy. Odnajdujemy w nim te same zasadnicze elementy, ktdre
wystepuja w opisie Przemienienia, a wiec: goéra, jako miejsce ca-
tej akcji, zgromadzenie wybranych na tej gorze, zjawienie sie ocie-
niajacego obloku i zaakcentowanie obecnosci Bozej. Nadto tlem obu
tekstéw, tzn. opisu Przemienienia i Iz 4,5n, jest Swieto Namiotow.
Iz 4,6 podkrefla, ze zgromadzeni na Syjonie znajdag ,.cien przed
skwarem, ucieczke za$ i schronienie przed nawalnicg i ulewg”.
Wedlug TM na Syjonie bedzie namiot, ktéry da wszystkim to schro-
nienie. Ale poniewaz w wierszu poprzednim (5) TM moéwi, ze Chwa-
ta bedzie ostong, mozna przypuszczaé¢, iz wilasnie ona bedzie tym
namiotem dajacym schronienie. Chwale Jahwe z kolei stanowig
chmura, dym 1 jasno$¢ gorejgcego ognia (w. 5). Nalezy nastepnie
‘zauwazye, ze wyrazenie daé ,cien przed skwarem, ucieczke za$
i schronienie przed nawalnicg i burzg”, jak i sama wzmianka o na-
miccie, wprowadzaja nas w kontekst Swigta Namiotéw. Przeciez
budowanie szalaséw (namiotéw) w czasie tego $wieta nawigzywalto
z jednej strony do zwyczaju budowania namiotéw w czasie jesien-
nych zbioréw, z drugiej za$ Bozg opieke nad wedrujgcym Izraelem
przez pustynie. Tak namioty w czasie zbioréw, jak i oblok oslta-
niajgcy wedrujacych Izraelitow dawaly schronienie przed skwarem
i niepogods. Czy zatem zjawienie sie obloku po stowach Piotra
w czasie Przemienienia nie bylo przypomnieniem proroctwa Iza-
jaszowego (4,5n)? Na tlo Swieta Namiotéw u Iz 4,2—6 naprowadza
nas rowniez wiersz 2 tego proroctwa, gdzie czytamy o owocach
ziemi, ktére bedg przepychem i krasg dla Izraela. Jest to niedwu-
zZnaczne przypomnienie jesiennych zbioréw, w czasie ktérych ob-
chodzono Swieto Namiotow.

Iz 4,2—6 pochodzi od Deuteroizajasza. Swiadcza o tym pewne
tredci teologiczne, np. pojecie $wigtosci jest inne niz u Protoizaja-
sza, pojecia dotyczgce eschatologii pochodzg z okresu po niewoli,
jak rowniez stownictwo tego proroctwa nalezy do Deutero- i Tritoi-
zajasza . Miedzy innymi $wiadezy o tym uzycie stowa bard. Dla
nas to stowo jest o tyle interesujgce, ze TM mowi, iz Jahwe nad
zgromadzonymi na Syjonie stworzy (bara) oblok, dym i ogien.
Stowo bard wprowadza nas gleboko w teologie Deutero- i Tritoiza-

57 B. Duhm, Das Buch Jesaja, Go6ttingen’ 1968, 51—54; A. Conda-
min, Le livre d’Isaie, Paris 1905, 32; R. Lack, La Symbolique du Livre
d’Isaie, Rome 1973, 47, odn. .60; H. Wildberger, Jesajo, BKAT, t. X,
Neukirchen 1966, 152n.
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jasza. U Deuteroizajasza wyraza ono przede wszystkim bezwzgled-
na wiadze Boga nad kazdym czlowiekiem i kazda rzeczg. Wiadza
ta wyplywa z potegi stworczej Boga (Iz 40,26.28; 42,5; 45,7.18; 54,16).
Ta potega stworcza i wiladza Boga sa z kolei gwarancjg Jego sku-
tecznej dzialalnosci zbawczej %, Dlatego tez i taki akt zbaweczy jak
wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej jest okreslony termi-
nem bara (Iz 41,20; 43,1-—7; 45,8; 48,7)%. U Tritoizajasza termin
ten spotykamy tylko trzy razy: 57,19; 65,17.18. W tekstach tych
bardzo mocno nawigzuje juz do wartosci nadprzyrodzonych — do
udzielenia laski. Wyraza on réwniez ojcowskg milo$é i opieke ‘Boga
nad Izraelem 69,

W $wietle omawianego proroctwa Izajaszowego (4,5n) widzimy,
jak gleboky tres¢ teclogiczng kryje w sobie wzmianka w cpisie
Przemienienia o zjawieniu sie ocieniajgcego obloku. Wskazuje ona
na realizacje proroctwa Izajaszowego o tworzeniu sie nowego ludu
Bozego, ktéry dostepuje zbawienia eschatologicznego.

3. Gléwna my$l przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu

Wyjasnienie przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu
Panskim doprowadza nas do wniosku, iz zasadniczym jego tema-
tem jest inauguracja czas6w mesjanskich i eschatologicznych.
Jezus przez swoje Przemienienie ukazuje sie jako ten, ktory kryje
w sobie Bastwo i Moc, dzieki ktérej moze dokonac¢ ostatecznego
zbawienia. Wokoél Niego gromadzi sie nowy lud Bozy — eschato-
logiczna spoleczno$é zbawionych.

Charakter mesjanski i eschatologiczny osoby Jezusa uwypukla
zjawienie sie Eliasza. Na podstawie przeprowadzonej wyzej analizy
zjawienia sie Eliasza latwo mozna doj$¢ do wniosku, iz Eliasz
w literaturze biblijnej i judaistycznej byl postacig centralng cza-
sow ecchatologicznych. Opowiadanie o Przemienieniu wskazuje, ze
nie on, ale Jezus jest takg postacia — Jezus przygotowuje i gro-
madzi woké! siebie nowy lud Bozy.

Jednym z giéwnych elementdéw zbawienia eschatologicznego jest
bliskos$é 1 obecnose Boga posrod zbawionych. Przemientenie Jezusa
te Swiadomo$¢ u Jego ucznidéw pobudzilo i wywolalo, czemu datl
wyraz Piotr w swojej propozycji budowy namiotéw. Odpowiedzig
na slowa Piotra bylo zjawienie sie ocieniajgcego wszystkich obloku.
Wiaénie to zjawienie sie obloku bardzo mocno konkretyzuje glow-
ng my$l przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu. Jest ono

58 C. Stuhlmueller, Creative Redemption in Deutero-Isaiah, Rome
1970, 212n.

5 Tamze, T0—73, 112—114; K. H. Bernhardt, art. bara, TWAT, t. I,
kol. 775n,

80 P. E. Bonnard, Le Second Isaie, Paris 1972, 365 n., 473, 520;
C. Westermann, Das Buch Jeseja, Gottingen 2 1970, 315.
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po prostu realizacjg proroctwa Izajaszowego (4,2—6) o eschatolo-
icznym krolestwie mesjanskim. Wszystkich zgromadzonych na
wietej Goérze BoOg ocenia swojg laske, ojcowsky opiekg, ktoérej
rekojmig jest moc stwércza Boga (bdra). Analiza przedmarkowego
opowiadania o Przemienieniu i proroctwa Izajasza 4,2—6 wskazuje,
ze dla wyrazenia rzeczywisto$Sci zbawienia eschatologicznego uzyto
obrazéw przedstawiajgcych dawne dziela zbawcze Boga jak Jego
opieke nad wedrujacym Izraelem, Zawarcie Przymierza na Synaju,
po$wiecenie Namiotu Spotkania i Swigtyni.

Dla glebszego skonkretyzowania my$li gléwnej przedmarkowe-
go opowiadania o Przemienieniu nalezy podkres$li¢, ze wlacza sie
ono, czy raczej pochodzi z tego wielkiego nurtu proroctw, ktore
zbawienie eschatologiczne przedstawiaja jako przebywanie na Go-
rze Swietej w bliskiej obecnosci Boga. Dzieki tej obecnosci Bozej
zbawieni cieszg sie doskonalym poznaniem nauki Bozej, cieszg sig
pokojem, bezpieczenstwem i wszelkimi dobrami doczesnymi i du-
chowymi. Te proroctwa wiescili juz Micheasz {(4,1—3), Izajasz
(2,2—5), Jeremiasz (33,11). Podjeli je Ezechiel (40,2; 43,12), Za-
chariasz (8,3; 14,10—19) i Joel (3,5; 4,17), a w Nowym Testamencie
w Apckalipsie (r. 21 i 22) éw. Jan Apostol ukazuje realizacje tych
proroctw. Bég postawi swdj przybytek wsrod ludzi, a dzieki tej
obecno$ci Bozej zniknie cierpienie, $émier¢ i zaloba (Ap 21,3n). Je-
ruzalem czaséw mesjanskich o$wietlone jest chwalg Boga, ,,a jego
lampg — Baranek” (Ap 21,23). Opis ten przypomina opowiadanie
0 Przemienieniu, w czasie ktérego Chrystus zachwyca swym bla-
skiem Apostoléw, a ocieniajgcy oblok przypomina im chwale Jahwe
ochraniajgcg wedrujacego Izraela.

BASIC IDEAS AND MEANING
OF PRE-MARK PRESENTATIONS OF THE TRANSFIGURATION

Analysing the text Mk 9, 2—8 one can state that Mark’s description of
the_ Transfiguration was intended to emphasize Christ’s divinity and His
saving role as a new Moses. Con — sequently, the mention of the voice
from the cloud and the apparition of Moses has to be considered a result
of Mark’s composition.

Pre-Mark descriptions of the Transfiguration consisted of following
essential elements: the transfiguration, the shining whiteness of Jesus clothes,
the .apparition of Elijah, Peter’s proposal, and the apparition of the covering
cloud. An initiation of the Messianic and eschatological era was the main
topic, Gathering of the chosen people on God’s Mountain as well as covering
them by the cloud allow to interpret that pre-Mark tradition was inspired
by the text Is 4, 2—6 concerning the eschatclogical Messianic Kingdom. The
reality of eschatological salvation is emphasized by reminding of the saving
actions of God revealed in the past. God’s protection of wandering Israel,
the Covenant of Synaj, the benediction of the Temple and the Tent of
Meeting could be treated as expressions of these God’s actions.



