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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

FZawartosé: 1. Sanktuaria pielgrzymkowe, — 2. Religijno$¢ w S$rodowisku
uzdrowiskowym. — 3. Przemiany postaw mtodziezy wobec religii *.

1. Sanktuaria pielgrzymkowe

Ruch pielgrzymkowy w Polsce ma swoje diugoletnie tradycje i jest je-
dnym z przejawow polskiej religijno$¢ uwzglednianym szczegdlnie w plano-
waniu ogélnopolskiej akcji duszpasterskiej. Zjawisko to, zastuguje ze wszech
miar na uwage, stalo sie przedmiotem badan sccjologicznych i analiz pa-
storalnych na specjalizacji pastoralnej spolecznej przy katedrze socjologii
religii i organizacji duszpasterstwa. Napisane tu jako prace magisterskie mo-
‘nografie o$rodk6éw pielgrzymkowych: Kalwarii Zebrzydowskiej! i Piekar
Slaskich 2, opisujg dwa odmienne spolecznie i kulturowo $rodowiska, na kto-
re oddzialywujg te o$rodki. Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej po-
lozone 40 km od Krakowa, pozostajace pod opiekg bernardyndéw, gromadzi
od wiekéw ludno$é zasadniczo z regiondéw rolniczych poludniowej czesci Pol-
ski, Sanktuarium w Piekarach Slaskich oddzialywuje na szerokie masy ro-
botnicze uprzemystowionego Slagska. Sanktuaria te maja jedno wspélne — sg
miejscami kultu Matki Bozej w cudownych obrazach, dokad szczegdlnie
w $wieta maryjne zmierzaja liczne pielgrzymki. Specyfikg Kalwarii Zebrzy-
dowskiej jest unikalny w formach kult meki Pana Jezusa sprawowany
szczegblnie w Wielkim Tygodniu przy naplywie licznych rzesz pielgrzymich.
Dla tych tez celéw w poczatkach XVII wieku zostala zalozona Kalwaria. Kult
za§ maryjny w tym sanktuarium w perspektywie historycznej ma charakter
wtoérny, gdyz rozwingl sie z biegiem lat (koronacja obrazu Matki Boiej w
1887 r.). Piekary Slgskie od XVII wieku sg o$rodkiem kultu Matki Bozej,
za$ Kalwaria z 33 kaplicami zostata zbudowana i poswiecona dopiero w 1898 r.;
koronacji obrazu Matki Bozej dokonano w 1925 r.

Materialy do analizy pielgrzymek przybywajgcych do tych o$rodkéw zo-
staly wytworzone gléwnie w czasie najliczniej uczeszczanych przez piel-
grzymki odpustéw w $wieta Matki Bozej® Specyfika pielgrzymki mezczyzn
do Piekar organizowanej i programowanej przez centralne wladze diecezji
nie pozwala poréwnaé tych dwu zjawisk pod wzgledem struktury plci (Kal-

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redaktorem obecne-
go numeru jest ks. Kazimierz Ry czan, Lublin.

1 Ks. J. Krzystek, Oddziatywanie oSrodkéw kultu na z2ycie religijne
pielgrzyméw. Studium socjologiczne na przykladzie sanktuarium w Kalwarii
Zebrzydowskiej, Lublin 1979 (praca magisterska, Arch. KUL).

2 Ks. A. Pudlik, Pielgrzymka mezéw i miodzieficow do Piekar Sig-
skich. Studium pastoralne, Krakow 1977 (praca magisterska, Arch. KUL).

3 W Kalwarii Zebrzydowskiej uzyskano 406 ankiet i 100 wywiadoéw luz-
nych z uczestnikami odpustu w dniu Wniebowziecia NMP. W Piekgra‘ch
Slaskich uzyskano 155 ankiet i 94 wywiady w czasie trwania corocznej die-
cezjalnej pielgrzymki mezczyzn. .
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waria Zebrzydowska: kobiet 65,4%, mezczyzn 34,6%). Réznice w ilosci mei-
czyzn i kobiet w Kalwarii motywowano, oprécz powoddéw obiektywnych,
miedzy innymi tym, ze ,mezczyznom brak checi do odbywania pielgrzymek?”.
Pewne uwagi natomiast nasuwa struktura wieku i struktura zawodowa
pielgrzymow.

Struktura wieku i zawodowa pielgrzyméow w %

Zawod . Kalwaria__|  Piekary
Rolnik, gospodyni domowa 58,6 0,4
Robotnik 21,8 46,2
Inteligencja ze $rednim i wyzszym wyksztal- 72 25,3
ceniem ‘
Emeryci 3,0 14,5
Milodziez szkolna 9,4 13,6
Wiek Kalwaria Piekary
do 25 lat 33,5 28,5
26—40 lat 25,7 26,5
powyzej 40 lat 40,8 45,0

Jesli pod wzgledem struktury wieku obydwa $rodowiska sg do siebie
podobne (w Kalwarii do lat 16 bylo 15,8% patnikéw), to zrdzinicowanie wy-
nikajgce ze specyfiki srodowiska uwidacznia sie w obrazie struktury zawo-
dowej. Pielgrzymke kalwaryjskg okreslic mozna mianem pielgrzymki rolni-
kéw (wéréd robotnikéw 12,59 to chloporobotnicy), zas piekarskg — pielgrzym-
kg $wiata industralnego. Zauwaza sie w niej wyzszy poziom wyksztalcenia,
co ma swoje odbicie w kategorii inteligencji ze $rednim i wyzszym wyksztat~
ceniem. W oparciu o powyzsze dane mozna pokusi¢ sie o wysunigeie hipotezy,
ktéra niewagipliwie wymaga weryfikacji na szerszym materiale empirycznym,
ze ze wrzrostem industralizacji i poziomem wyksztalcenia na Slasku nie za-
nika wéréd mezczyzn praktyka pielgrzymki piekarskiej. :

Istota uczestnictwa w pielgrzymece sprowadza sie do pytania o motyw
pielgrzymowania. Najcze$ciej przytaczany motyw to ,manifestacja swej wia-
ry” — 27% uczestnikéw. Inne motywy: , Kult Matki Bozej”, ,juczyniony §lub”,
,Drzeblaganie za grzechy”, ,wysluchanie pro$by” igcznie — 36%, ,tradycja”
— 13,8%, ,,zachety ze strony kolegéw czy ze strony ksiedza biskupa’” — 13,8%.

O zaangazowaniu i $wiadomym przezywaniu uczestnictwa w pielgrzym-
kach $wiadczy stosunek pielgrzyméw do oficjalnego programu pielgrzymii
i do sposobu jego realizacji. Centralng uwage w Piekarach Slgskich zwra-
caja pielgrzymi na ofiare Mszy $w. iposiuge slowa (msza — 36,2%, kazanie —
21,3%) wyrazajgc zarazem zastrzezenia odnoénie do dtugich i meczgeych powitan
dostojnikow koscielnych. W ocenie respondentdéw nie tylko przeiycie religijne
zajmuje naczelne miejsce w pielgrzymece. Oczekujg oni (70% — Kalwaria), ze czas
ten bedzie praktyczna naukg uczestnictwa we Mszy $w. i naukg modlitwy.
Siowo Boze w takiej obfitosci serwowane pielgrzymom winno by¢ ,konkretne,
nie gérnolotne, wynikajgce z zycia, do obecnych ludzi i krétsze” (na Kalwa-
rii sposréd 335 ksiezy uczestniczacych w pielgrzymce na temat kazan 21,6%
wyraza sie krytycznie, 29,6%0 nie ma zdania; osoby $wieckie: 36% zglasza
zastrzezenia do kazan, z czego 20,6% twierdzi, ze kazaniom brak aktualno$ci).
Niezaleznie od postulatow i krytycznych ocen, ktére sg wyrazem wzrostu
$wiadomos$ci i zapotrzebowan religijnych, przebadani pielgrzymi wyrazali
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wdziecznoéé dla kustoszéw i organizatoréw uroczystoéci odpustowych w tych
sanktuariach, a ich coroczne uczestnictwo (w Piekarach 42,9% uczestniczy
co roku, 4% po raz pierwszy) jest wyrazem uznania dla pracy duszpasterskiej,
a zarazem sygnalem zapotrzebowania na ten rodzaj praktyk poboinych (w
Piekarach w 1977 r. uczestniczylo okolo 200 tys. mezczyzn; o liczebno$ci
pielgrzymek w Kalwarii Zebrzydowskiej $wiadczy ilo$é rozdanych Komunii
§w., np. w 1971 roku 271 500).

s s

2. Religijnes§é w Srodowisku uzdrowiskewym

Narastajace w ostatnich latach nasilenie ruchu turystyczno-wczasowego,
do ktérego zaliczany jest takze ruch ludnosci w §rcdowiskach uzdrowiskowych,
budzi szerokie zainteresowania zaréwno ekonomistéw, jak i socjolegéw. Po-
cigga on za sobg konieczno$¢ tworzenia bazy materialnej, socjalnej i kultu-
ralnej, co w konsekwencji ma odbicie miedzy innymi w zyciu religijnym
.ércdowiska. W zwigzku z tym postawiono pytanie, na ile kontakty z kuracju-
szami wplywaja na postawy religijne mieszkancow miasteczka kurortowego.
Probe odpowiedzi na tak postawiony problem podjal ks. Czestaw Bodzioch
w oparciu o socjologiczny wywiad standaryzowany przeprowadzony w pa-
rafii Busku-Zdroj4 W tym celu dokonano losowania dwu niezaleznych préb
rodzin, a mianowicie, tych, ktére kwaterujg kuracjuszy (102 rodziny, 286 wy--
wiadoéw) oraz tych, kitére nie kwaterujg kuracjuszy, dzieki czemu nie maja
z nimi bezposredniego kontaktu (122 rodziny, 296 wywiadéw). W sumie prze-
badano 582 osoby w wieku 16—70 lat.

Badania zmierzaly do weryfikacji przyjetych hipotez, a mianowicie, ze
ruch turystyczno-uzdrowiskowy w $rodowiskach tradycyjnych przyczynia
sie do zmiany postaw mieszkanncOw wobec religii. Nalezy oczekiwaé, ze ro-
dziny kwaterujace kuracjuszy, a przez to pozostajacy z nimi w bezpos$rednim
kontakcie reprezentujg nizszy poziom religijno$ci niz rodziny, ktére nie kwa-
terujg kuracjuszy. Z drugiej strony mozna przypuszczaé, ze ruch ten moze
powodowaé zmiany w dotychczasowym stanie religijno$ci w kierunku po-
jawienia sie nowych jej form czy typow.

Weryfikacje powyzszych hipotez przedstawia autor w ramach przyjetych
w socjologii religii parametréw religijnosci.

Autodeklaracja wiary i praktyk jedynie w nieznacznym stopniu réznicu-
je postawy obydwu grup (10% réznica w kategorii gleboko wierzacy nie mo-

Akceptacja religijnych norm moralnych

Normy moralne 1]?13—?}1{36 l\%d=r268]6

Pozycie malzenskie po $lubie cywilnym

a przed koScielnym 49,3 44,4
Zdrada malzenska 70,3 61,2
Rozwody 449 38,8
Stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych 43,9 27,6
Przerywanie cigzy 56,4 50,3
Tolerancja wobec niewierzacych 78,0 86,0
Poszanowanie wiasnos$ci spolecznej 75,7 68,9

4 Ks, Cz. Bodzioch, Religijno§é matego miasta w $rodowisku uzdrowi-
skowym mna przyktadzie Buska-Zdroju. Studium socjologiczne. Lublin 1980
(rozprawa doktorska, Arch. KUL).
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Autodeklaracja prakiyk ! Busko Zdréj
Systematycznie 41,2 49,3
Niesystematycznie 40,2 32,2
Rzadko 11,8 13,7
Wcale 5,7 2,4
Brak danych : 1,1 2,4

»Busko” oznacza osoby nie kwaterujgce kuracjuszy, ,,Zdro;” — osoby miesz~
kajace w domach kwaterujgcych kuracjuszy

ze $wiadezy¢ o zréznicowaniu religijnosci, gdyz granica miedzy ,,gkeboko
Wierzgcy” i ,wierzgcy” nie jest ostra i trudna do wymierzenia), Na rbznice
nie wskazuja tez motywy wiary: ,,wlasne bprzekonanie” (Busko — 49%,
Zdro6j 44,8%) oraz ,tradycja i wychowanie” (Busko — 41,6%, Zdréj — 41,3%).

Wiedza i przekonania religijne

o . | Busko Zdr6j

Znajomos¢ prawd wiary N=206 N=286
Tréjea Swieta 84,8 86,0
Kim jest Jezus Chrystus 56,4 65,4
Losy duszy po $mierci 65,5 7,3
Zmartwychwstanie cial 29,5 413
Liczba sakramentow 53,5 57,7

Akceptacja prawd wiary
Tréjca Swieta 824 81,5
Boéstwo i czlowieczenistwo Chrystusa 90,5 82,4
Bog stal sie czlowiekiem i umart 87,5 89,5
za nas na krzyzu
nagroda lub kara po $mierci 81,4 76,2
Zmartwychwstanie ciala 60,5 51,0

W dziedzinie wiedzy i akceptacji prawd wiary nie obserwuje sie zasad-
niczych réznic miedzy badanymi grupami. Mozna jedynie zauwazyé nieco
nizsze wzkainiki wiedzy religiinej w rodzinach nie kwaterujacych wczaso-
wiczéw, nieco zas$ wyzsze wzKkaZniki akeceptacji prawd wiary za wyjatkiem
prawd dotyczgcych osoby Jezusa Chrystusa. Roznice te sg male i nie upo-
wazniaja do wyciggania wnioskéw,

Autodeklaracja wiary i praktyk

Autodeklaracja wiary Busko Zdroj
Gleboko wierzacy 25,3 15,0
Wierzacy 85,2 78,7
Obojetni religijnie 8,1 5,9
Niewierzacy 1,4 0,4
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Analize postaw wobec norm moralnych ograniczyl autor przede wszyst-
kim do dziedziny moralnoéci seksualnej, a nastepnie do wzkazZnika tolerancji
religijnej i wlasnosci spolecznej. Ogdélnie obserwuje sie niZsze wzkazniki
akceptacji norm religijnych u oséb utrzymujacych kontakty z kuracjuszami.
Najwieksza réznica miedzy grupami okazala sie w postawach wobec normy
dotyczacej $rodkéw antykoncepcyjnych (roéznica 16,3%). Rodziny zaé te sa
bardziej tolerancyjne wobec innych wyznah (8% roéznicy na korzy$é Zdroju).
Wydaje sie, zZe gestosé¢ kontaktow z osobami przyjezdzajacymi na kuracje
wywiera wplyw na postawy wobec moralnosci religijnej.

Religijno$¢ badanych grup w dziedzinie praktyk religijnych okazala sie
bardzo zblizona. Podobienstwo to uwidacznia sie zaréwno w czestotliwosci
praktyk obowigzkowych (paschantes Busko 76,6%, Zdréj 75,2%), jak i w cze-
stotliwoéci praktyk poboinych (pacierz codzienny: Busko 57,4%, Zdrdj 52,4%;
czesta Komunia §w.: Busko 57,8%, Zdr6j 52,1%)-

Wiez z Ko$ciolem rozpatruje autor miedzy innymi poprzez wzkazniki
czynno$ci wspolnogrupowych: uczeszczanie do Ko$ciola parafialnego, auto-
deklaracje stopnia zwiazku z parafia, udzial w pracach parafialnych, cheé
posiadania ksiedza w rodzinie (Busko 68,9%, Zdroj 62,6%) oraz zapotrzebo-
" wanie na osobisty kontakt z ksiedzem (Busko 65,9% Zdroj 61,9%).

W sSwietle zaprezentowanych danych nie mozna stwierdzi¢ jednoznacznie,
jak to zrobil autor, ze weryfikuje sie hipoteza o istoinych réznicach w reli-
gijnosci badanych grup parafian Busko-Zdréj. Autor wykazuje, ze religijnosé¢
parafian Buska-Zdroju roéznicuja w sposoéb istotny zmienne spoteczno-demo-
graficzne: pleé, wiek, wyksztalcenie, co uzasadnia wspélczynnikiem chi kwa-
drat. Szkoda tylko, ze glowny problem wynikajacy z koncepcji przeprowa-
dzonych badan nie analizowal przy pomocy analogicznych wspéiezynnikéw.

3. Przemiany postaw miodziezy wobec religii

Numer 15 ,,Studiéw Religioznawczych” zostal po$wiecony problematyce
przemian postaw mlodziezy polskiej wobec religii 5, Zaprezentowano tu wy-
niki badan empirycznych z lat siedemdziesiatych zrealizowanych przez Insty-
tut Filozofii 1 Socjologii PAN, Instytut Podstawowych Probleméw Marksizmu
KC PZPR, Wojskowa Akademie Polityczna, Wyzszg Szkole Pedagogiki Spec-
jalnej i Glowny Urzad Statystyczny. Role wspélnego mianownika dla zamie-
szczonych tu publikacji pelni artykul K. Darczewskiej, przedstawiajacy
pobieznie sprawe badan $wiatopogladu mlodziezy, jej postaw wobec religii
oraz dynamike tych postaw 6. Prezentuje w nim autorka zalozenia ideologicz-
ne marksistowskiej socjologii religii w Polsce. Giéwnym celem prowadzonych
w ramach tego kierunku badan jest ,dostarczenie materialu faktograticznego
dla weryfikacji oraz tworczego rozwoju marksistowskiej teorii religii” (s. 6).
Z celem tym zwigzane sg dalsze zadania: prognozowanie i socjotechnika
zmierzajaca do upowszechnienia $wiatopogladu marksistowskiego oraz socja-
listycznych idealdéw moralnych., W zwiazku z tym, zainteresowanie przemia-
nami $wiatopogladowymi sprowadza sie do badan majacych na celu ukazanie
zmian postaw mlodziezy zmierzajacej w kierunku zanikania w Swiadomosci
mlodziezy elementéw religijnych na rzecz akceptacji elementéw $wiatopogla-~
du opartego na zalozeniach marksistowskich, Przyjmujac jednokierunkowosé
przemian prezentuje autorka, w oparciu o dotychczasowe publikacje, szereg
zaobserwowanych zalezno$ci zachodzacych miedzy procesem laicyzaeji mio-
dziezy a czynnikami spoleczno-demograficznymi. Koncentrowanie sie na tej
problematyce jest istotne ze wzgledu na.to, ze podstawowym problemem

5 ,Studia Religioznawcze” nr 15, 1979,
¢t K. Darczewska, Przemiany postaw wobec religii miodzieiy pol-
skiej, 5—25.
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dla analizy procesu laicyzacji jest zagadnienie spotecznych Zrédel religii i lai-
cyzacji we wspoéliczesnym spoleczenstwie. Formuluje tez hipoteze, ze ,sto-
sunki wobec religii mlodziezy w mniejszym stopniu wplywaja na caloksztait
postaw spolecznych i $wiatopogladowych mtodziezy, niz to si¢ powszechnie
uwaza” (s. 12). W zakonczeniu proponuje autorka podjecie w przyszlych ba-
daniach szerszej problematyki m. in.: jakie czynniki warunkuja laicyzacje
i trwato$é religii wsré6d mtiodziezy, jakie potrzeby spoleczne i psychiczne za-
spokaja religia i religijne instytucje, koegzystencja wierzacych i niewierzg-
cych, wplyw wychowawezy religii i instytucji religijnych na miodziez.

Dalsze artykuly przedstawiaja material empiryczny wytworzony przy po-
mocy metod badan socjologicznyeh wsérdd réznych kategorii milodziezy i w
réznych §rodowiskach.

Przeprowadzone przez GUS na prébie ogoélnopolskiej badania budzetu
czasu wolnego mieszkancéw Polski pozwolily L. Adamczukowi posta-
wié¢ pytanie, jakie miejsce w budiecie czasu wolnego mtlodziezy polskiej zaj-
mujg praktyki religijne, a jakie prace spoleczne?. Po poprawnym 1 jasnym
zaprezentowaniu zastosowanych metod i technik badawczych oraz przepro-
wadzonej operacjonalizacji poje¢, prezentuje autor w dalszej czesSci artyku-
u zachowania religijne i spoleczne mlodziezy w ogdlno$ci (3031 osdéb w
wieku 18—24 lat, z czego mezZezyzni — 41,6%, kobiety — 58,4%, co stanowi
13,9% ogélu badanych), a nastepnie wyszczegblnia grupe uczniéw i stu-
dentéow (975 oséb, z czego mezczyini 45,6%, kobiety — 54,4%). Uzyskane
dane koreluje autor ze zmiennymi niezaleznymi: typem dnia, tygodnia, plcia,
miejscem zamieszkania, pochodzeniem spolecznym, sytuacjg materialng i pel-
niong funkcja. W zwigzku z tym, Ze zastosowane techniki zbierania materia-
Iu rejestrowaly czas posSwiecony na praktyki i prace spoleczng od 15 minut
w zwyz, a przecietny czas przeznaczony na praktyki waha si¢ w granicach
50—60 minut (s. 38), nalezy przypuszczaé, ze chodzi tu gidéwnie o Msze Sw.
W niedziele bierze udzial we Mszy $w. i innych praktykach 52,7% kobiet
i 49,7% mezczyzn (w sobote robocza 5,2% mezczyzn i 7,4% kobiet por. tab.
nr 3, s. 37). Ogétem w hierarchii czestotliwosci wykonywanych zaje¢ w czasie
wolnym praktyki religijne zajmujg 6, a praca spoleczna 13 miejsce. Mio-
dziez szkolna i studenci praktykujg codziennie: kobiety 10,9%, mezezyzni
9,6%, emeryci: mezezyzni — 19,2%, kobiety — 31,19, robotnicy: mezczyzini
— 17,3%, kobiety 24,4% (tab. nr 9, s. 45). Praktyki religijne u ucznidéw i stu-
dentéw zajmuja w hierarchii wykonywanych zaje¢ 9 miejsce, zasS prace
spoleczne 15 miejsce. Pochodzenie spoleczme nieznacznie réznicuje poziom
praktyk religijnych, natomiast zauwaza sie réznice w korelacji praktyk ze
zmienng sytuacji materialnej w rodzinie, a mianowicie ze wzrostem za-
mozno$ci zmniejsza sie czestotliwo$é praktyk. Nie sprawdza sie to jednak
w kategorii dochodéw 30—36 tys. przypadajgcych na czlonka gospodarstwa
domowego, gdzie wzrasta czestotliwo$¢é praktyk. Autor =zastrzega sie, ze
nie formuluje wnioskdéw, gdyz cze$¢ danych jest jeszeze w toku obliczen.

Publikacja J. Czerwinskiego prezentuje ,postep laicyzacji” mio-
dziezy w czasie odbywania zasadniczej sluzby wojskowej8. Materialem do-
wodowym tak zakrojonego zadania sg wywiady przeprowadzone metoda pa-
nelu, w odstepie 19 miesiecy, wséréd zolnierzy odbywajacych stuzbe wojsko-
wg w latach 1973—1974. Wedlug autora teza o postepie laicyzacji mlodziezy
w okresie odbywania stuiby wojskowej, ,na co ukierunkowane jest oddzia-
lywanie LWP” (s. 72), zostala niezbicie udokumentowana zaréwno w aspek-
cie autodeklaracji wiary, jak i praktyk, doktryny, moralnosci i stosunku

TL. Adamczuk, Zachowania religijne i spoleczne miodziezy polskiej,
27—62.

8J. Czerwinski, Przemiany S$wiatopoglgdowe miodzieiy podczas
stuzby wojskowej, 63—85.
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do instytucji.ko$cielnej. Stwierdza tez autor, Zze przemiany swxatopogladowe
zalezne sg od zmiennych spoteczno- demografxcznych

Swiatopoglad milodziezy robotniczej? przedstawia Z. Ka wecki w opar-
ciu o badania zrealizowane wsréd 368 robotnikéw w wieku 18—34 lat (86%
meZzezyzn i 14% kobiet; kategoria 25—34 lat obejmuje 61,8% badanej po-
pulacji) zamieszkujacych we wsiach z rejonu Ozimka. Autor wychodzi
z zalozenia, ze $wiatopoglad badanej zbiorowosci ksztaltuje sie pod wpiy-
wem $rodowiska spoleczno-kulturowego, w ktoérym jednostka zyje oraz pod
wplywem przemian spoleczno-ekonomicznych i kulturowych. W badaniach
§wiatopogladu wyszczegélnia przekonania filozoficzne, przekonania spolecz-
ne oraz cele i dazenia zyciowe. W tych trzech dziedzinach przedstawia re-
spondentom alternatywy twierdzen filozofii marksistowskiej i doktryny ka-
tolickiej proszac o umotywowanie swej odpowiedzi. Na kolejnym etapie
prezentuje autor postawy wobec religii sprowadzajgc je do autodeklaracji
wiary i praktyk oraz do metywacji tych deklaracji (44,8%s wierzacy i pra-
ktykujacy regularme 43,6% wierzacy 'i praktykujacy nieregularnie oraz
11,4% indyferentni i atexscx) 10 Z kolei przeprowadza korelacje postaw wo-

_bec religii z przyjetymi elementarm swiatopogladu. Wynikiem przeprowa-

dzonych analiz jest stwierdzenie, ze w badanym $rodowisku zasadnicza
tendencja przeobrazeh swiatopogladowych ,wyraza si¢ w stopniowej utracie
komponentow $wiatopogladu religijnego i przyjmowaniu szeregu wartosci,
norm i nakazdéw moralnych wypracowanych poza Kosciotem i przez Kosciot
nie akceptowanych, mimo Ze nie wigze sie¢ to z formalnym odej$ciem od
wiary” (s. 112), Postawy $wiatopogladowe rdéznicuje w sposdb istotny wy-
ksztalcenie i udzial w pracach spolecznych. Caloéé swoich analiz podsumo-
wuje autor stwierdzeniem, Ze procesy laicyzacyjne maja charakter trwaly
i nieodwracalny.

Ostatnig kategoria milodziezy, ktérej postawy §wiatopogladowe przed-
stawia H. Owoc-Remiszewska, sg uczniowie technikéw rolniczych!,
Problematyke zacie$nila autorka do postaw mlodziezy wobec religii oraz
wobec zagadnien kosmologicznych, antropologicznych i spoleczno-moralnych.
Badaniami objeto 650 ucznidéw klas IITI i IV sze$ciu technikéw rolniczych
w wieku 17—22 lat (39,5% dziewczat i 60,5% chiopcow). W grupie tej 77,6%
badanych jest przekonanych o istnieniu Boga, a 47,8% podziela poglad, ze
wszech$§wiat zostal stworzony przez jakas sile wyzszg. Wzkaznikami proble-
moéw antropologicznych sg: poglad na pochodzenie czlowieka, problem kary
Smierci i Zrdédel moralnodci, kompetencje ludzkiego rozumu w poznaniu
S§wiata. WSrod problemdéw spoleczno-moralnych interesuje autorke, kto jest
sita napedows historii, problem internacjonalizmu, stosunku do socjalizmu
i do Polski Ludowej. W podsumowaniu stwierdza autorka, ze ,proces od-
chodzenia od irracjonalnych, religijnych w kierunku racjonalnych, materiali-
stycznych, opartych na nauce postaw S$wiatopoglgdowych jest faktem do-
w1edzxonym Wynika to stad, ze ,,w tejze rzeczywistosci nie ma nic stalego,
ani n1ezm1ennego” (s. 153). Proces ten zdaniem autorki przebiega przez na-
stepujace stadia: ,badana milodziez wyzwala sie najpierw z irracjonalnych
przekonan © ograniczonych mozliwosciach poznawczych czlowieka na rzecz

optymizmu poznaweczego (84,0%) oraz rezygnuje — co potwierdza i weryfi-
kuje poprzedni wniosek — z magicznej czy tez religijnej interpretacji zja-

9 7. Kawecki, Swiatopoglad miodzieiy robotniczej. Na przyktadzie
badan w hucie ,,Malapanew”, 87—117.

10 W skiad tej kategorii zalicza autor autodeklaracje: ,wierzacy i nie-
praktykujacy”, ,niewierzacy ale uczeszczajacy od czasu do czasu na na-
bozenstwa” oraz ,niewierzacy i niepraktykujacy” (por. przypis nr 10, s, 104).

tH Owoc-Remiszewska, Poglgdy swiatopoglgdowe ucznidw te-
chnilkéw rolniczych, 119—162.
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wisk przyrody na rzecz naturalnego, zgodnie z prawami przyrody ich tlu-
maczenia (ok. 84,0%0); nastepnie zaczyna watpi¢ w irracjonalne badZ boskie
pochodzenie norm i cech moralnych i dochodzi do przekonania, %e s3 one
ludzkiego pochodzenia (ok. 78% badanych), dalej odrzuca religijny dogmat
o stworzeniu czlowieka, a przyjmuje teorig ewolucji (ok. 47% badanych)
i w koncu zrywa z fundamentainym, od wieké6w niezachwianym dogmatem
religijnym o stworzeniu wszech$wiata (ok. 25% badanych). Odrzucenie wia-
ry w istnienie Boga (ok. 8% badanych) jest ostatnim etapem ewolucji $wiato-
pogladowej” (s. 155).

Ostatnig pozycje 15 numeru ,Studiéw Religioznawczych” jest niekom-
pletna, jak zaznaczajg autorzy, bibliografia stanu badan nad postawami
religijnymi mtodziezy 12,

Kazdorazowe pojawienie sie publikacji z dziedziny socjologii religii do-
tyczace mlodego pokolenia budzi ze zrozumialych wzgledéw duze zaintereso-
wanie, a nadto rodzi nadzieje, iz przyniesie naswietlenie skomplikowanego
problemu miodziezowych postaw $wiatopogladowych., Prezentowany {u ze-
szyt ,,Studiéw Religioznawczych” przynosi czytelnikowi nieco rozczarowania.
Nie chodzi tu o to, ze prezentuje on owoce socjologii ideologicznie zaanga-
zowanej, ale miedzy innymi i o to, ze brak w tej publikacji szerszej pod-
budowy teoretycznej. Juz pobieiny rzut oka na spis tresci zwraca uwage
czytelnika na interesujacy tytul wprowadzajgcego artykuiu K. Darczew-
skiej: Przemiany postaw wobec religii mlodziey polskiej. Tak postawiony
problem sugeruje, iz zostanie udzielona odpowiedZ na pytanie, czy i o ile
zmieniajg sie poglady, oceny, opinie, czy reakcje spolteczenstwa na temat
religijno$ci mtodziezy polskiej, na co, jak sie¢ wydaje, wskazuje jednoznacz-
nie okreslenie wobec religii miodziezy polskiej. Tymczasem cala tre$é arty-
kutu traktuje o postawach milodziezy wobec religii. Na szcze$cie obcokrajo-
wiec czytajac streszczenia obceojezyczne nie ulega takiemu ztudzeniu, gdyz
tlumaczenia zawieraja sformulowania zgodne 2z tresciag artykulu. Nalezaio-
by zatem postulowaé, by wprowadzajgcy artykul K. Darczewskiej
podjal probe usciflenia, co ten "kierunek socjologii religii rozumie przez po-
stawe religijng, co przez $wiatopoglad, a co przez $wiatopoglad religijny,
tym bardziej, ze autorzy poszczegblnych artykutéw (za wyjatkiem A dam-
czuka) nie widzieli konieczno$ci metodologiczno-teoretycznego przedsta-
wienia problemu badan. Nie wydaje sie, aby w przyjmowanej ferminologii
wystepowata jednoznacznos¢ i zgoda. Przytoczenie bowiem twierdzen mar-
ksizmu na temat religii nie moie spelnia¢ tej roli, gdyz sa to tylko ogélne
zalezenia lub tezy filozofii marksistowskiej, By¢ moze uwzglednienie znacz-
nego dorobku zachodniej socjologii religii w tych dziedzinach przyniostoby
duzg korzy$¢ i w efekecie przyczyniloby sie do poglebienia badan o aspekt
psychologiczny, gdyz postawy majg charakter zjawisk psychospotecznych.

Na zubozenie problematyki przemian wplynelo odgdrne zalozenie, Ze
istnieje jeden kierunek zmian zmierzajgcy od religijnosci do laicyzacji, przy
czym Owoc-Remiszewska skonstruowata, jak sie wydaje, niczym nie
uzasadniony model ewolucji laicyzacji wyznaczajgce jego kolejne stadia (s.
155). Autorka nie wrziela pod uwage, ze religijno$¢ jest sprawg jednostki
i przemiany religijno$ci dokonuja sie w jednostkach, stad i tytul artykulu
brzmi Postawy Swiatopogladowe wucznidw. Socjologia zasé bada spoleczny
wymiar tego zjawiska humanistycznego i ilustruje je przy pomocy wzkaz-
nikow statystycznych. Czy zatem wysokos¢ wzkaznika procentowego wy-
razajacy czestotliwo$é niezgodnych opinii z pogladami religijnymi upowaz-
nia do wyprowadzenia wniosku, Ze im wyzszy wzkaznik nonkomformizmu

2 K. Darczewska, H. Owoc-Remiszewska, Materialy do
bibliografii badan nad postawami wobec religii mlodzieiy polskiej w latach
1957—1975, 163—169.
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wobec religii, tym bardziej pierwotne stadium ewolucji $wiatopogladu? Wy-
daje sie, ze zaprezentowane wnioski przekraczajag dowodowy walor infor-
macji uzyskanych przy pomocy zastosowanych metod. Zdaniem L. Kota-
kowskiego, ,z notowanych wspélczeSnie przemian religijnych towarzy-
szacych przeréznym przeobrazeniom spolecznym nie wolno Zzadng miarg
wnioskowaé o dziataniu jakiejkolwiek jednoznacznej i jednokierunkowej
zalezno§ci zachowujgcej trwalg wazno$¢ w dowolnych obszarach historycz-
nych” 18, Potwierdzaja to tez miedzygeneracyjne badania Nowaka nad
tradycja kulturowa, ktéry stwierdza, ze postawy miodziezy po uplywie roku
upodobnily sie do postaw rodzicoOw 14, Na wielokierunkowoéé zmian wskazu-
ja takze ustalenia Czerwinskiego, kitéry zauwaZza, iz niektérzy zoil-
nierze deklaruja umocnienie swej wiary w okresie stuzby wojskowej (s. 81)
oraz Owoc-Remiszewskie]j, ktora konkluduje, ze ,,u miodziezy uza-
sadniajgcej swe poglady na stworzenie $§wiata ciezar gatunkowy argumenta-
cji przesunal sie¢ wyrazZnie z bezrefleksyjnej, biernej akceptacji tego, co
przekazal dom rodzinny, ku postawom bardziej samodzielnym, refleksyj-
nym” (s. 126). Refleksyjne podejscie do uznawanych prawd i racjonalne ich
uzasadnienie jest objawem przemian zmierzajgcych w kierunku religijno$ei
pogtebionej, czego dla peinej prawdy badan nie moze zabrakngé w inter-
pretacji. )

Nalezaloby sobie odpowiedzie¢ na pytanie, czy nonkonformistyczne po-
stawy w stosunku do niektdérych elementéw modelu religijno$ci katolickiej
§wiadczg o zaawansowanym procesie laicyzacji, czy o przemianach samej
religijnodci, ktéra przybiera inne formy. Ten aspekt zagadnienia nalezaloby
wzigé takie pod uwage w planowaniu, a nastepnie w interpretacji wyni-
kéw badan.

Badanie oraz interpretacja wynikéw nad postawami religijnymi wymaga
nie tylko pobieznej, obiegowej znajomosSci doktryny religijnej, ale doskonaltego
rozeznania. W przeciwnym bowiem razie skonstruowane narzedzia badawcze
beda tylko pozornie badaly interesujgcy problem, ainterpretacje zmierzaé beda
za wszelkg cene do weryfikacji podstawowych hipotez. W tym wladnie tonie
Owoc-Remiszewska przeprowadza interpretacje odpowiedzi na py-
tanie: ,Co rozumiesz przez stwierdzenie, ze $wiat zostal stworzony przez
jaka$§ sile wyzszg”. Otrzymane informacje podsumowuje: ,,Znajdujemy tu wy-
powiedzi od dogmatyczno-biblijnych i ortodoksyjno-religijnych, poprzez uza-
sadnione w duchu deistycznym do wyrazZnie sprzecznych z doktryng wiary,
tzn. stwierdzajgcych wprawdzie, Zze Bdg uczestniczyl w powstaniu wszech~
$wiata, ale tylko w ten sposéb, Ze byl on pierwszym motorem wiecznej ma-
terii, ktéra dalej juz rozwijala sie i doskonalila wedlug swych praw” (s. 127).
I tu pytanie, czy poglad ten jest sprzeczny z doktryng wiary, a moze jest
tylko nieprecyzyjnym zreferowaniem wiadomosci zdobytych na katechezie.
Warto by przy sposobno$ci zapoznac sie z problematyka dogmatyczng o stwo-
rzeniu i o pogladach na ten temat (np. W. Granat, Ku czlowiekowi ¢ Bogu
w Chrystusie, t. I, Lublin 1972; P. Schonnenberg, Bozy §wiat w stwa-
rzaniu, Warszawa 1972; R. T. Francoeur, Horyzonty ewolucji, Warsza-
wa 1969), a jesli jest mowa o mlodziezy katechizowanej, takze z programem
i trescig katechez dla szké! $rednich i technicznych.

W dalszej kolejnosci pyta autorka o stosunek do ludzkich mozliwosci
poznania naszej planety (odpowiedzi: jest to tylko sprawa czasu i postepu
w nauce — 84%, nauka nigdy nie znajdzie na nie odpowiedzi — 13,2%/0) oraz
o postawy uczniéw wobec ludzkich mozliwosci poznania Wszechs$wiata (od-

181, Koltakowski, Kultura i fetysze, Warszawa 1967, 147.

1S Nowak, Podsumowanie wazniejszych rezultatéw opracowania,
w: Ciggloéé i zmiana tradycji kulturowej. Raport koficowy, Warszawa 1976
610—611.
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powiedzi: czlowiek dotrze do wszystkich planet — 48,5%, nieprawda, ze czlo-
wiek dotrze do planet —— 33,5%). W oparciu o te wskazniki wnioskuje, ie
»dane te s3 wyrazem wypierania irracjonalnych dogmatycznych pogladéw.
Proces ten jest symptomem — jak sie wydaje — oslabienia wiezi z Bogiem
nawet tych, ktérych okreélilismy jako zdecydowanych fideistow” (s. 134—135).
Idac $ladem takiego toku rozumowania mozna by zapytaé, czy drzewo jest
przydatne do budowy wnetrza kosSciota. Skoro tak, wéwczas uznajacy przy-
datno$é sg zwolennikami spowiedzi usznej, gdyz konfesjonaly sa zrobione
z drewna. .

W artykule Z. Kaiweckiego (tab, 2, s. 91) mlodzie7 robotnicza ma
wyrazi¢ miedzy innymi swo6j poglad, czy zgodne jest z jej przekonaniem
- stwierdzenie: ,,W przyszio$ci nauka wyjasni dotychczasowe tajemnice $wiata
i religia przestanie byé¢ ludziom potrzebna”. Co autor interpretuje: ,odpowie-
dzi na to pytanie mialy na celu nie tylko okre$lenie stosunku respondentéw
wobec poznawczych mozliwosei nauki, lecz. przede wszystkim wyjasnienie,
czy uwazajg jg jako zjawisko nadprzyrodzone, wieczne, bedgce immanentng
wlasciwoscia natury ludzkiej, czy tez traktuja religie jako zjawisko spoteczne,
przemijajace, uwarunkowane miedzy innymi poziomem wiedzy i o§wiaty w spo-
leczefistwie”. (s. 93). Czy pod postawione pytanie moina podstawi¢ dowolnie
szeroko rozumiany bagaz znaczeniowy? Wydaje sie, Ze metody badan socjo-
logicznych nie dopuszczajg takich operacji. Dalej u tegoz autora spotykamy
na s. 95 (tab., 4) pytanie: ,Ktore z nizej wymienionych stwierdzen jest zgod-
ne z Pana(i) przekonaniem” i odpowiedzi: ,religia jest niezbedna, aby lu-
dzie mogli zyé i postepowaé uczeiwie” — 51,9%; ,bez religii ludzie moga
takze 2zyé i postepowaé uczciwie” — 44,6%.” Dane te sg podstawa do wnio-
sku: cze$é respondentéw jest ,przeciwna, by opiera¢ moralno$¢ wylacznie
na zasadach religii, badZ tez by traktowaé¢ ja jako podstawowy skladnik
moralnosci., W pogladach wyraza sie jeden z istotnych aspekidow procesu
laicyzacji spoleczenstwa”, Wydaje sie ze prawie wszyscy duchowni w Polsce
wybraliby odpowiedZ, ze bez religii ludzie moga tez Zyé i postepowaé mo-
ralnie. Przeciez te dwie odpowiedzi nie wykluczaja sie a ponadto nie sta-
nowig tre$ci doktryny religijnej funkcjonujacej w Srodowisku polskim.

W niniejszej publikacji spotykany jest do$é¢ czesto brak jasno$ci i jedno-
znaczno$ci pytan. Owoc-Remiszewska przedstawia tabele zatytulowa-
na: Poglgdy uczniéw ma geneze cech moralnych ludzi. Mozliwosei odpowie-
dzi sg nastepujace: ,sa dziedziczne, dal je Bodg, uksztaltowalo je zycie” (tab.
4 s, 132). Okazuje sie Ze autorce chodzi o zdobycie wiadomosci skad sie
bierze moralno$é, czyli skad pochodzg normy moralne. Czy okreslenie ,,ce-
chy moralne” oznacza to samo co zjawisko moralnosci lub normy moralne
i czy bylo to takie jasne dla respondentéw. A od tego przeciei zaleza wy-
niki...

Podobnie J. Czerwinskiemu niemalo klopotu przysporzylo inter-
pretowanie prostego pytania: ,czy jeste§ zwolennikiem $wiadomego ma-
cierzynstwa” (odpowiedzi: tak 88,3%, nie 2,1% Zolnierzy II rocznika). Auto-
rowi chodzilo o dopuszczalno$¢ stosowania srodkéw antykoncepeyinych, ale
tego w ten sposéb nie nazwal. Nie przeprowadzit rozréZnienia miedzy Swia-
domym rodzicielstwem a $wiadomym macierzynstwem, co przyniostoby do-
piero rbéznice miedzy religijnym rozumieniem regulacji poczgé a laickim
rozumieniem regulacji urodzen. Stad tez wybrnat z trudnosci stwierdze-
niem, ze Ko$cidl okazal w tej sprawie elastycznosé. :

Nalezy podkreéli¢ metodologiczng i formalng poprawno$¢ publikacji
Adamczuka opartej na rzetelnych wyliczeniach GUS. Mozna jednak po-
stawi¢ pytanie, jaka uzyteczno$¢ dla opisywanego zjawiska ma obliczanie
- éredniej ,,y” ilustrujacej, ile czasu pos$wieca na praktyki religijne statystycz-
ny Polak. Cala populacja obejmuje. przeciez. tych, ktérzy wierza jak i tych,
ktorzy nie wierza. Na temat modlitwy porannej i wieczornej nie moze autor
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praktyéznie (ze wzgledéw od niego niezaleznych) nic powiedzieé, gdyz wy-
korzystuje materialy zastane, kt6ére notowaly praktyki trwajgce 15 minut
i dluzej, co tez nalezy wyraznie zaznaczy¢ dla wlasciwej interpretacji.

Zauwazy¢ tez nalezy na marginesie ze tabela nr 2 u J. Czerwinskie-
g0 (s. 70) jest blednie skonstruowana. Nie przedstawia poréwnania postaw
religijnych rodzicow i Zolnierzy. Zaréwno w miejscu zmiennych zaleinych,
jak i zmiennych niezaleznych mamy te same okre§lenia: ,,wierzacy i nie~
wierzacy”, przy czym dane o rodzicach sg podane jedynie w liczbach bez-
wzglednych.

Mozna tez postawié pytanie, czy badana przez Kaweckiego popula-
cja reprezentuje mlodziez robotnicza skoro granice wieku siegajg 18—34 lat.
Nie przedstawiono w opracowaniu stanu cywilnego owej ,mlodziezy”, tym-
bardziej, 'ze grupa 25—34 lat obejmuje 61,8% populacji. Niedopuszcrzalny jest
tez zabieg polaczenia {rzech deklaracji: ,wierzacy ale niepraktykujacy”,
Hniewierzgey ale uczeszczajgcy od czasu. do czasu na nabozenstwa’” oraz
shiewierzacy i niepraktykujgcy” w jedna kategorie ,niewierzgcy i ateiSeci”.
A to dlatego, ze niewierzacy i niepraktykujacy to jeszcze nie ateista, a wie-

rzacy i niepraktykujgcy to niekoniecznie indyferentny. Niestuszno$é takiego
© potgczenia jest w tab. 10 (s. 108), z ktorej wynika, iz 15,2% indyferentnych
i ateistow wierzy, ze $wiat zostal stworzony przez Boga 4 mczego a 6%
tyclllze chcx;zloby przede wszystkim osiggngé w zyciu zbawienie wieczne (tab.
nr 12 s. 110

Lektura omawianej publikacji budzi szersze refleksje, dlatego nalezalo-
by dla dobra nauki w takiego rodzaju publikacjach zwrdcié uwage na na-
stepujgce problemy:

— na ile kryteria i zalozenia filozoficzne mozna arbitralnie . wprowa-
dza¢ do socjologii empxryczne;), w takim bowiem wypadku socjologia empi-
ryczna pelni funkcje stuzebng i apologetyczna wobec filozofii;

— czy wystarczajgco dowartoscmwany jest problem konceptualizacji
badan i operacjonalizacji pojec; :

— czy interpreiacja wynikoOw nie wprowadza w bilad zainteresowanych
tymi badaniami o$rodkéw?

— W konecu, co nie jest bez znaczenia, czy wydatkowanie powaznych
$rodkéw finansowych jest proporcjonalne do faktycznych korzy$ci z nich
plynacych i czy nie graniczy z marnotrawstwem spolecznych funduszy
finansowych.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin



