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IDEALY WSPOLCZESNEJ MLODZIEZY POLSKIEJ

W temacie zawarte sg dwa terminy, ktére wymagajg uscisle-
nia: ,ideal” i ,mlodziez”. Obydwa nie sg jednolicie rozumiane
przez przedstawicieli réznych dyscyplin naukowych, a takze przez
pedagogéw i dzialaczy spolecznych, co moze by¢ przyczyng pe-
wnych niejasnosci.

Gdy chodzi o pierwsze z nich, J. Pieter pisze: ,Ideal jest to
utrwalony (i o tyle nawykowy) cel postepowania, stanowigcy war-
toéé nadrzedng dla celéw wtornych, a zarazem reguly postepowa-
nia wszelkiego lub w pewnym zakresie” 1. Definicja podaje istotne
elementy idealu, ktérymi sa z jednej strony utrwalony cel (naj-
wyzsza warto$¢, najwyzsze dobro), obejmujagcy cele poSrednie w
calym lub tylko w pewnym zakresie dzialalnosci czlowieka, z dru-
giej za$ normy postepowania analogiczne do zasiegu idealu. Nie
wnikajge w sposoby formulowania idealéw, tutaj warto podkre-
§lié, ze idealy moga byt jednostkowe zwigzane z swiatopogladem
czlowieka i spoleczne, zwigzane z ideologig grupy spolecznej lub
z globalnym spoleczenstwem. Réznica pomiedzy nimi wystepuje
w podmiocie, a nie w treSci, co oznacza, ze te same idealy mogg
by¢ przedmiotem dgzen jednostki, grupy spolecznej, spoleczenstwa.

W literaturze socjologicznej termin ,,ideal” rzadko sie pojawia.
Socjologowie analizujg idealy raczej z punktu widzenia wartosci.
Jednakze nie rozumiejg ich jako idei, bytéw lub poje¢ istniejgcych
obiektywnie, lecz jako przedmioty pozostajace w relacji do podmio-
tu. Stad tez ,,warto$¢” jest to przedmiot dgzenia, ukierunkowania
i organizacji dzialania, z ktorym grupa jest emocjonalnie zwigza-
na i ktérego nie kwestionuje w krotkim czasie. Jedli ten przedmiot
grupa kwestionuje, wéwczas nie jest on ,,wartoscig”, lecz ,,normsa”,
czyli regulyg prowadzacg do urzeczywistnienia wartosci. Tres¢ war-
tosci i normy moze by¢ ta sama, co oznacza, ze ten sam przedmiot dla
jednej grupy moze by¢ wartosciag, za§ dla innej tylko normg. Na
tej podstawie nalezy przyjaé¢, ze w definicji wartosci istotne jest
zaakcentowanie emocjonalnego stosunku grupy do przedmiotu, kto-
ry nie podlega dyskusji i zakwestionowaniu.

Wartosci dzielg sie na dwa rodzaje: explicite i implicite. Pier-

1J, Pieter, Stownik psychologiczny, Wroctaw 1963, 106.
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wsze z nich sg to warto$ci jawne, lansowane, legitymizowane i mo-
tywowane przez systemy ideologiczne, niezaleznie od tego, czy sg
zorientowane na potrzeby jednostek i grup spolecznych. Z kolei
drugie z nich s3 to wartosci ukryte, ktére nie posiadajg i nie po-
trzebujg wsparcia ze strony systemdéw ideologicznych, bo sg bez-
posrednio zorientowane na potrzeby jednostek i grup ludzkich. W
oparciu o te drugie wartosci tworza sie ruchy spoleczne i réinego
rodzaju male grupy (wspélnoty). Péiniej moéwiac o ideatach (na-
czelnych warto$ciach), zwrodci sie uwage raczej na wartosci implicite
i na orientacje na te wartosci.

Drugie z wymienionych pojeé¢ to kategoria ,,mlodziez”. W socjo-
logii pojecie to rozumie sie szerzej, nie tylko biologicznie jake
‘grupe ludzi w okreslonym podziale wieku i w odrebnej fazie cy-
klu zyciowego, ale takze spolecznie i kulturowo jako grupe ludzi
o pewnych wspélnych postawach i wspolnej hierarchii wartosei2.
Tak rozumiana kategoria ,,mtodziez” domaga sie ujecia w szerszym
kontekscie spoleczno-kulfurowym. Dodajmy, Ze interesowaé nas be-
dzie szczegélnie pewna subkategoria mlodziezy, mianowicie mio-
dziez odbywajaca studia wyzsze.

Po tych wyja$nieniach powrdéémy do tematu, ktéry nasuwa na-
stepujgce pytanie: jakie warto$ci naczelne preferuje wspolczesna
mlodziez akademicka? Preferowane warto$ci zalezg z jednej stro-
ny od kontekstu spoteczno-kulturowego, z drugiej zas — od po-
staw tej milodziezy, zwlaszcza za$ od postaw $wiatopogladowych,
w ktorych ujawnia sie jej stosunek do sacrum. Uwagi te rzutujg
na schemat ponizszych analiz.

1. Wspoélezesny kontekst spoteczno-kulturowy:
oficjalny dualizm i ukryty pluralizm

Sposréd wielu czynnikéw warunkujgeych swiatopoglad jedno-
stek i grup spoiecznych we wspoéiczesnym spoleczenstwie polskim,
na szczegblng uwage zastugujag dwa, mianowicie laicyzacja kiero-
wania i laicyzacja spontaniczna. W pierwszym przypadku chodzi
o laicyzacje programowa zwigzang z zalozeniami ateistycznego
ustroju socjalistycznego. W tym ustroju od strony negatywnej za-
kilada sie ,eliminowanie wplywdéw i kontroli religii i organizacji
religijnej, oczyszczenie sfery profanum z zakresu sacrum, a od stro-
ny pozytywnej wprowadzene ,nowych struktur nie podlegajacych
juz ukierunkowaniu przez religie” 3. Panstwo socjalistyczne nie jest
$wiatopogladowo neutralne, poniewaz zaklada upowszechnienie

2 Por. Mlodziez w procesie przemian, pod red. A. Jawlowskie] i B.
Gotowskiego, Warszawa 1977, 8—11.

3J.F. Godlewski, Koéciét rzymsko-katolicki w Polsce wobec seku-
laryzacji 2ycia publicznego, Warszawa 1978, 14—15.
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ckresSlonego Swiatopogladu ,,naukowego”. Oznacza to, ze jednosé
moralno-polityczna spoteczenstwa jest tylko etapem przejécia do
jedno$ci ideologicznej, ktéra ma by¢ osiggnieta w przyszlosci. By¢
moze jest to tylko zalozenie doktrynalne i tzw. wishfulthinking
niektorych ideologéw, ktorym przeczy praktyka spoteczna. Z ko-
lei przez laicyzacje spontaniczng rozumie sie proces emancypacii
roznych dziedzin i instytucji spoteczenstwa spod jakiegokolwiek
kierownictwa koscielnego czy religijnego, ich autonomiczny rozwdj
i kierowanie sie wlasnymi prawami. Tak rozumiang laicyzacje
mozna utozsami¢ z procesem sekularyzacji. Obydwa typy laicy-
zacji wywierajg wplyw na ksztailtowanie sie. $wiatopogladow w
Polsce. Istnieje tylko pytanie, ktéry z nich jest bardziej dominu-
jaey i ktoéry ,decyduje” o specyfice przemian $wiatopogladowych?

Wydaje sie, ze — jak dotychczas — laicyzacja kierowana nie
osiggnela wigkszych rezultatow w warunkach spoleczenstwa pol-
skiego. Oddziatywanie instytucji laickich jest bowiem w duzej mie-
rze neutralizowane przez wplywy struktur duszpasterskich Koscio-
la. Jak mozna mniema¢, pewng okolicznoscia sprzyjajgcg jest w tym
przypadku stabo zaznaczajgcy sie pluralizm spoleczny (struktural-
ny). Ten rodzaj pluralizmu wystepuje wszedzie tam, gdzie istnieje
mozliwos¢ konkurencji w preferowaniu wiasnych swiatopoglagddéw
przez rozne instytucje i grupy spoteczne. W Polsce, poza stabo za-
znaczajacymi sie ruchami i wspdlnotami, wszystkie instytucje
i grupy spoteczne sg nosicielami oficjalnych ideologii. Co wiecej,
centralne oérodki dyspozycyjne, jak Ko$ciol i panstwo, maja moz-
liwos¢ tradycyjnego oddzialywania na ,,caloSciowe” spoteczenstwo
wlasnie poprzez te rézne instytucje i grupy spoleczne. Panstwo po-
nadto przez $rodki masowego przekazu. Jest to sytuacja totalizmu,
monopolizacji i homogenizacji $§wiatopogladowo-ideologicznej spo-
teczenstwa. Trzeba podkreslic, ze Kosciél katolicki w warunkach
polskich wykorzystal sytuacje stabo rozwijajgcego sie pluralizmu
spotecznego, rozwijajgc duszpasterstwo masowe i rézne akcje dusz-
pasterskie w skali calego narodu. Dzieki tej dzialalnosci, poglebita
sie $wiadomo$¢ narodowa i religijna katolikéw. Istnieje jednak py-
tanie, czy upowszechnianie rytualizmu w masach wierzgcych jest
wspblcze$nie wystarczajgca formg oddzialywania Kosciota, skoro
nawet w tym zakresie istnieje potrzeba poglebienia symboliki re-
ligijnej? Obecnie wazniejsze wydaje si¢ poglebianie Swiadomosci
religijnej od upowszechniania wzoréw zachowan rytualnych.

To ostatnie wiagze sie z problemem laicyzacji spontanicznej, kto-
rej skutki sg powolne, ale coraz bardziej znaczace. Laicyzacja spon-
taniczna (sekularyzacja), spotegowana przez procesy industrializa-
cji i urbanizacji, prowokuje pluralizm kulturowy, ktéry ujawnia
si¢ przede wszystkim w sferze $wiadomo$ci jednostek ludzkich.
Pluralizm kulturowy jest to sytuacja konkurencji w sferze $wia-
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topogladowj, tzw. ,rynku $§wiatopogladowego”. Ten rodzaj plu-
ralizmu czyni najwieksze spustoszenie w dziedzinie religijno-§wia-
topogladowej. Przykladem tego sg spoleczenstwa zachodnie wyso-
ko rozwinigte, gdzie Kos$ciél znalazt sie na marginesie tych spole-
czenstw i uksztaltowala sie nowa forma religijnosci pozakosciel-
nej, prywatnej. Ten sam typ pluralizmu zaznacza sie fakze w spo-
leczenstwie polskim, przynajmniej w formie ukrytej. Specyfika te-
go pluralizmu w poréwnaniu ze spoleczenstwami zachodnimi po-
lega na tym, Ze w spoleczenstwie polskim nie znajduje on insty-
tucjonalnego wsparcia. W konsekwencji jest on bardziej zindywi-
dualizowany, stabo zartykutowany i wyizolowany ze spotecznego
kontekstu. Wyrazem tego pluralizmu sg postawy $wiatopogladowe
Polakéw stabo lub wcale nie zwigzane z instytucjami ko$cielnymi
i panstwowymi.

Mowigc ogoélnie, trzeba podkreéli¢, ze w spoleczenstwie polskim
bardziej zaznacza sie pluralizm kulturowy niz pluralizm spoleczny
jako rezultat proceséw laicyzacyjnych. Z dwéch typow laicyzacji,
mniej grozny dla religii wydaje sie byé¢ proces laicyzacji kierowa-
nej, a to z tej racji, ze Kosciét w Polsce, mimo ubogich $rodkéw
oddziatywania, posiada wysoki prestiz w narodzie i skutecznie wpty-
wa na ,catofciowe” spoleczenstwo. W tym samym czasie bardziej
wydaje si¢ by¢ groiny dla religii pluralizm kulturowy, ktéry pro-
wadzi do rozkladu tradycji religijnych i legitymizacji opartych na
autorytecie KoS$ciola. Jest to proces powolny, ale doglebny i zna-
czacy. Koéciol w Polsce nie docenia roli tego procesu, wskutek cze-
go nie oddzialuje dostatecznie na ksztattowanie $§wiadomos$ei reli-
gijnej ludzi wierzacych.

2. Postawy $wiatopogladowe i orientacje na wartosci ostateczne
mlodziezy akademickiej na przykladzie wybranych miast w Polsce

Jeszeze w latach 60-tych w réznych publikacjach z socjologii
religii panowatl poglad, ze wspoélczesny czlowiek opanowany przez
osiggniecia nauki i techniki oraz przez biurokratyczne struktury
jest coraz mniej zdolny do do$wiadczenia ,tajemnicy”, sacrum.
Znalazlo to wyraz w hipotezie moéwi§eej, ze w spoleczenstwach wy-
soko rozwinietych zanikajg nie tylko tradycje i instytucjonalne
formy religijnosci, ale takze zdolnos¢ dodwiadczenia religijnego,
czyli zdolno$é przezywania sacrum 4 Charakterystyczne jest jednak,
ze w tym samym czasie powstawaly rézne ruchy mlodziezowe, w
ktorych wyraznie ujawnilta sie tesknota za Swiatem pozaempirycz-
nym i potrzeba uwzglednienia sacrum wsréd dymensji codziennego
doswiadeczenia. Fakt ten wplynal na zainteresowanie si¢ do$wiad-

‘*Por. G. Milanesi, Religionssoziologie, Wandlungsprozesse im reli-
giésen Verhalten (tlum. z j. wloskiego), Koln 1976, 116.
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czeniem religijnym i jego nowymi formami wyrazu ze strony soc-
jologéw religii, Okazalo sie bowiem, Ze religia nie tylko nie zanika,
ale sie zmienia i odradza. Zanikaniu form religii tradycyjnej i insty-
tucjonalnej towarzyszy odrodzenie sie religii w sferze doswiadcze-
nia i w ,,prywatnej” sferze zycia. Zjawiska te jeszcze z wigksza
sila ujawnily sie w latach 70-tych, cho¢ przesilenie ruchéw mio-
dziezowych nastgpilo w 1968 r.

Obecnie przyjmuje sig, ze wspoiczesny czlowiek, zwlaszcza mio-
dziez, a starsi pod jej wplywem, kladzie wigkszy nacisk na pro-
blemy egzystencjalne, m. in. na poszukiwanie sensu Zycia i iden~-
tycznosci niz na tradycje. Mozna sie przy tym odwola¢ do intere-
sujgcego rozréznienia wprowadzonego przez W. Jamesa pomiedzy
,korzeniami” (roots) i ,,owocami” (fruits).5 Pierwsze wystepuje
w kulturze tradycyjnej i polega na zwigzaniu czlowieka z prze-
szloécig, a $ciSlej, z roznymi strukturami utrwalonymi w spote-
czenstwie. Drugie za$ wystepuje w kulturze pluralistycznej i po-
lega na zwigzaniu czlowieka z doSwiadczeniem i owocami tego
doswiadczenia. Inaczej mowige w kontekscie pluralistycznym lu-
dzie bardziej orientujg sie egzystencjalnie niz tradycyjnie. W dzie-
dzinie religijnej znajduje to wyraz w maltym przywigzaniu do tra-
dycji religijnych, zaufaniu do autorytetéw opartych na wieku i
tradycji, podirzymywaniu zastanych wzoréw zachowan religij-
nych; natomiast w wiekszym zaakcentowaniu do$wiadczenia in-
dywidualnego i wspélnotowego, owocdéw ptynacych z tego doSwiad-
czenia i tworzenia nowych wzoréw zachowan religijnych.

Pomijajac na razie fakt, na ile miodziez akademicka w Polsce
kieruje sie ,kulturg korzeni”, a na ile ,kulturg owocéw”, przyj-
rzyjmy sie obecnie jej postawom $wiatopogladowym, w ktérych
ujawnia sie orientacja na ostateczne warto$ci. Badania w tym za-
kresie zostaly przeprowadzone w kilku miastach, a mianowicie:

a) Tréjmiasto. Badania zostaly zrealizowane w 1972/73 r. na
probie reprezentatywnej (losowanie systematyczne), obejmujgcej
564 studentéw, przez ks. H. Klincewicza (Archiwum KUL).

b) Katowice. Badania zostaly zrealizowane w 1974/75 r. na pro6-
bie reprezentatywnej (losowanie systematyczne), obejmujacej 624
studentéw, przez ks. P. Dronszczyka (Archiwum KUL).

c) Bialystok. Badania zostaly zrealizowane w 1978/79 r. na pro-
bie reprezentatywnej (losowanie systematyczne), obejmujgcej 575
studentéw, przez ks. M. Wydre (rozprawa doktorska w przygoto-
waniu).

We wszystkich tych badaniach pytano m. in. o stosunek stu-
dentéw do wiary., Wyniki ich sa nastepujace:

5 W. James, The Varieties of Religious Experience. A Study in Human
Nature, New York 1961, 195.
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Autodeklaracja mlodziezy: Tréjmiasto | Katowice |Bialystok
— gleboko wierzacy 7.5 6,7 17,6
— wierzacy 65,7 68,9 61,0
razem 73,2 75,6 78,6
— obojetny religijnie 8,0 15,4 13,6
— niewierzacy 17,0 8,3 78
brak odpowiedzi 1,8 0,7 —
razem 100,0 100,0 100,0

Na podstawie podanych wskaznikéw z trzech miast tzw. wiel-
kich, mozna wnioskowa¢, ze orientacje mlodziezy na wartoséei osta-
teczne ksztaltuja sie podobnie. Ogoélnie biorge, okolo 3/4 badanych
odznacza sie orientacja na saecrum; pozostala 1/4 charakteryzuje
sig¢ innymi orientacjami, przy czym bardziej upowszechnia sie obo-
jetnod¢ religijna niz ateizm. Dane z Tréjmiasta odbiegaja od tego.
stwierdzenia, ale — jak sie wydaje — wynikaly one ze zréznico-
wania odpowiedzi w kategorii ,niewierzgcych”, wprowadzonego
przez autora badarn. W kwestionariuszu wywiadu uwzgledniono
bowiem nastepujgce kategorie odpowiedzi: niewierzacy praktyku-
jacy — 1,2%, niewierzacy z watpliwosciami — 6%, niewierzacy
z przekonania — 9,4%, walczacy z religia — 0,4%. By¢ moze przy
innej kategorii kwestionariusza dwie pierwsze kategorie niewie-
rzacych znalazlyby sie wsrod religijnie obojetnych. Wéwcezas uzys-
kaloby sie 15,2%0 studentéw religijnie obojetnych i tylko 9,8%/6 nie-
wierzacych, .

Przyjrzyjmy sie obecnie blizej wyroznionym trzem orienta-
cjom na wartosci.

1) Gteboko wierzgcy i wierzacy. Rozroznienie to
niewiele wnosi do diagnozy postaw religijnych mlodziezy. W Pol-
sce czesto gleboko wierzaey to katolicy posiadajacy silng wiare
tradycyjng. Dlatego tutaj pominiemy analize tych dwoch kategorii
wierzacych. Natomiast zwrocimy uwage na podstawowe tendencje
ujawniajace sie w zakresie wiary religijnej. W badaniach z zakre-
su psychologii przyjmuje sie, ze istnieje réznica miedzy wiarg -
i religijnoscig 6. U podstaw obydwu znajduje sie do$wiadczenie
sacrum, przez ktore rozumie sig ,te calogciows postawe czlowieka
wobec rzeczywistosei, ktéra wychodzi od przyjecia istnienia Cze-
go$ radykalnie Innego, co pozostaje w relacji do tej rzeczywistosci,
modyfikuje jg i na nig wplywa” 7. To do$wiadczenie Swietego, czyli
do$wiadczenie religijne, znajduje wyraz w dwoch dymensjach: we-

¢ G, Milanesi, dz cyt., 112—113,
T Tamze, 107.



IDEALY WSPOLCZESNEJ MLODZIEZY POLSKIET 71

wnetrznej, glebszej i zewnetrznej, spolecznie { kulturowo uwa-
runkowanej. Dymensje wewnetrzng okrefla si¢ jako ,wiarg”, zas
dymensje zewnetrzna jako ,religijno$é”. Niewatpliwie wiara dazy
do ujawnienia sie na zewnatrz i w zasadzie nie mozna méwi¢ o
wierze bez religijnosci. Natomiast moze by¢ odwrotnie, ze akcen~
tuje sie rozne formy religijnodci bez uwzglednienia wiary, co wy-
nika z trudnosci dotarcia do wewnetrznej dymensji doswiadczenia
religijnego. Faktycznie zreszta moze sie zdarzyé, ze ludzie posia-
dajg religijno§¢ obyczajowsa, ktora tracg wskutek zmiany srodo-
wiska, a nie posiadaja wiary.

Gdy chodzi o mtodziez akademicks, deklarujgcg sie jako wie-
rzgca, to trzeba stwierdzié, ze w Polsce — w poréwnaniu z Zacho-
dem — spory jej odsetek odznacza sie religijnoscig tradycyjng
i instytucjonalna, o czym s$wiadczy jej udzial w praktykach reli-
gijnych i w zyciu Kosciota. Nie wiadomo jednak, na ile u podloza
tej religijnodci znajduje si¢ wiara, plyngca z doswiadeczenia reli-
gijnego. W przypadku wymienionych miast, udzial w zyciu reli-
gijnym mlodziezy akademickiej jest do§¢ duzy. Tak np. a) na msze
$w. uczeszcza systematycznie 40-—50%, a przynajmniej 1 raz w
miesigcu — 45—65% ogdlu respondentéw; b) do spowiedzi i Ko~
munii éw. przystepuje przynajmniej kilka razy w roku 35—45%4,
a okolo 1 raz w roku ponadto 30—35% ogélu respondentéw; c)
odmawia pacierz codziennie lub prawie codziennie 25—30%s, a po-
nadto rzadziej 30—42%e ogélu badanych; d) na lekcje religii ucze-
szczalo krécej lub diuzej na réznych szczeblach nauczania 75—80%
ogélu respondentow. Dane te Swiadczg z pewnosdcig o wiezi z Ko-
Sciotem, a by¢ moze takze o wiezi z Bogiem, przynajmniej u pe-
wnej czesci badanych. Przyczyn dos¢ wysokiego poziomu ,,zewng-
trznej” religijno$ci mozna sie doszukiwa¢ w kulturowym ,dzie-
dziczeniu religii poprzez rodzine, w oddzialywaniu Koscicla, w
specyficznej sytuacji polskiej, ktéra sprzyja utrzymywaniu sie tra-
dycji religijnych itp.

Trzeba jednak podkresli¢, ze znaczny odsetek mlodziezy dekla-
rujgcej sie jako wierzgecy czy nawet gleboko wierzacy, przezywa
zmiane w kierunku dowartoiciowania do$wiadczenia religijnego
i wewnetrznej dymensji wiary. W réznych krajach, a takze w Poli-~
sce, rejestruje sie nastepujace przejawy tej zmiany:

— od sfrony negatywnej a) stopniowe odchodzenie
od wzorow zachowan zwigzanych z konformizmem zwyczajowym,
zwlaszcza w dziedzinie moralnodei; b) stopniowe porzucanie ucze-
stnictwa w praktykach religijnych nakazanych lub zalecanych przez
Kosciél; ¢) wzrastajgca nieche¢ do elementéw tradycyjnych mo-
deli praktycznych: kontemplacji, medytacji, modlitwy; d) wzra-
stajagcy dystans w stosunku do sformalizowanych struktur reli-
gijnych oraz do autorytetéw opartych na tradycji;
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— od strony pozytywnej a) wzrastajaca ,$wiadomosé
krytyczna” i poszukiwanie wlasnej drogi zycia, w tym nowych
odniesien do ,,Czego$ radykalnie Innego”; b) poszukiwanie nowych
form religijnosci, bardziej operatywnych, a nawet alternatywnych;
c) laczenie wiary z zaangazowaniém religijnym (na Zachodzie po-
nadto z zaangazowaniem spolecznym i politycznym); d) daznoéé do
tworzenia struktur nieformalnych (wspoélnot), ktére umozliwiajg
znalezienie identycznosci, wilasnej roli spolecznej oraz zdefiniowa-
nie stosunku do réznych instytucji, bazujgcych na nowym stosun-
ku do siebie i innych. O milodziezy tej mowi sie, ze jest to ,gene-
racja bez ojca” 8, ktérego poszukuje w opozycji do rodzicéw, nau-
czycieli, umasowionych i sformalizowanych struktur itp., na wila-
sng odpowiedzialno$¢ i we wlasnym zakresie dziatania. Najbar-
dziej koncentruje sie¢ ona na poszukiwaniach egzystencjalnych do-
tyczgeych ,,codziennosci” i ,,wspélnotowosei”, '

2) Ateisci. Na drugim krancu znajdujg sie ateifci. Pomi-
jajage rézne typy ateizmu, tutaj zwroci¢ trzeba uwage na zwigza-
ng z nimi podstawowg orientacje na wartosci- U podstaw ateizmu
znajduje sie doSwiadczenie profanum, przez ktore rozumie sie ,,ta-
kg postawe czlowieka, ktora usiluje ujaé rzeczywistos¢ bez co-
dziennego doswiadczenia Czego$ radykalnie Innego”®. Inaczej mo-
wige, w postawie tej wyklucza sie perspektywe religijng w war- -
toSciowaniu czlowieka, zycia i natury. Chege jg blizej scharakte-
ryzowac, nalezy najpierw zauwazy¢, Ze ateiSci dazg do zdobycia
spojnego Swiatopogladu, wskutek czego poszukujg wartosci, ktore
wprawdzie przekraczajg czesto biologiczng dymensje ludzkiego do-
$§wiadczenia, ale pozostajg w plaszczyznie tego doswiadczenia, Trzy-
majgc sie terminologii funkcjonalistéw, rozrézniajgcych miedzy ce- °
lami ostatecznymi i najblizszymi, mozna wartosci bedgce przedmio-
tem daZenia ateistow zaliczy¢ do porzadku celow ostatecznych.
Jedne z tych wartosci majg bardziej uniwersalny charakter (up.
rozum, wolnosé, réownosé, sprawiedliwosct), drugie bardziej party-
kularny (np. uczciwos$¢ czy solidarno$¢ zacie$niona do pewnej
kategorii ludzi). Dazgc do celdéw ostatecznych, ateidci pozytywnie
poszukujg sensu i identyczncsci, jednakze zacie$niajg sie do hu-
manistycznej orientacji na wartosci. Postawe ateistyczng mozna
traktowaé¢ jako pseudoreligijnoé¢ lub religijnost ,Swiecksy”, ponie-
waz zawiera sie w niej tendencja do absolutyzowania ludzkich
wartoéci w znaczeniu przypisywania im szerszych funkcji, tzn. do-
starczenia codziennemu doswiadczeniu caloSciowej perspektywy.
Charakterystyczne jest, ze ateizm — ze wzgledu na ciagle poszu-

8 Por. S. Burgalassi, La religiositd giovanile in Italia traconformismo
e contestazione, Sociologia 1976, 15. :
9 G. Milanesi, dz. cyt, 107,
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kiwanie sensu zycia i identycznosci — jest w stanie przyczyni¢ sig
do integracji i dojrzalo$ei osobowoéci. Na tej podstawie niektoérzy
twierdza, ze nie majg racji ci psychologowie, ktérzy podkreSlaja,
ze tylko taka filozofia zycia, ktora zaklada pozytywny stosunek
czlowieka do sacrum, umozliwia psychice ludzkiej najwyzszy sto-
pien funkcjonalnosci 19, Ich zdaniem, te funkcjonalnos¢ i psychiczng
pewno$¢ osiggajg takze ateiSci. Wspélczeénie ateizm jest juz dose
ugruntowang postawa wsroéd mlodziezy akademickiej. W spoteczen-
stwie pluralistycznym stanowi on socjologiczne novum. Zjawisko
to traktuje sie jako subkulture, stanowigca jedyng podstawe do
zachowan w zyciu publicznym; jest to tzw. kultura podstawowa
w publicznej sferze zycia.

3)Religijnie obojetni. Ogolnie przyjmuje sieg, ze ten typ
postawy jest ,,amfibig” postawy. U podstaw indyferentyzmu re-
ligijnego znajduje sie réwniez doswiadczenie profanum, ale tez
,resztki” doSwiadczenia religijnego, niemniej w orientacji na war-
tosci, sacrum praktycznie zostaje wykluczone. Biorge pod uwage
wspomniany podziat na cele ostateczne i najblizsze, wartosci filo-
zofii zycia ludzi religijnie obojetnych, mieszczg si¢ w drugich z nich.
Majg one charakter badz instrumentalny (np. skutecznos$¢, pragma-
tyczny rozsgdek, powodzenie), badz konsumpcyjny (np. zdrowie,
status spoleczny, wiladza, zaspokojenie potrzeby biologicznej). War-
tosci te moga przyczyni¢ sie¢ do osiggniecia pewnego stopnia egzy-
stencjalnego zaspokojenia, jednakze o ograniczonym zasiegu, tj.
w pewnych dziedzinach ludzkiego zycia. Niemniej nie s3 one w sta-
nie dostarczy¢ psychicznej pewnos$ci i integracji osobowosci, nawet
gdy zaistnieje przypadek mitologizowania wybranych celow (tzw.
tworzenie bogow). Totez w pewnych momentach Zycia moze ode-
zwat sie tzw. szczgtkowa religijnose, ktora dostarcza minimum zna-
czeniowosci codziennemu do$wiadezeniu. Czlowiek obojetny reli-
gijnie, gdy znajduje si¢ w chrzesécijanskim otoczeniu, posiada przy-
najmniej confuse wiare w Boga Chrystu°a, pleklo lub raj, a na-
wet w instytucje religijng, i ta wiara moze sie w nim obudzi¢.
Woéwezas indyferentyzm religijny przeksztalca sie w religijng orien-
tacje na wartosci.-Moze tez by¢ odwrotnie. Trwanie w religijnym
indyferentyzmie moze doprowadzi¢ do ateizmu. Jak wspomniano,
indyferentyzm religijny z psychologicznego punktu widzenia ozna-
cza ,ubogi” rozwdj osobowosci. Jest on tylke wtedy mozliwy, gdy
zainteresowanie warto$ciami zacie$nia sie do celéow najblizszych
i nie przekracza porzadku wartosci ostatecznych.

Przedstawione typy postaw ukazujg zarazem orientacje na war-
tosci mlodziezy akademickiej. Nie wyczerpuja jednak caloSciowego

10 Por. G. Milanes i,v M. Aletti, Psicologia della religione, Torino
1973, 231,
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$éwiata wartosci, ktoremu ta mtlodziez ulega we wspéliczesnym spo-
leczenstwie polskim. Dlatego przejdzmy obecnie do ukazania szer-
szego, systemu wartoSei deklarowanego przez milodziez akademic-
ka. Podkres$li¢c trzeba tutaj ,,deklarowanego”, a niekoniecznie rea-
lizowanego, bo w rzeczywistoSci te dwa porzadki nie zawsze na-
kladajg sie na siebie.

3. Systemy wartoéci mlodziezy akademickiej ‘

Jak wiadomo, wartoSci u jednostek ludzkich nie wystepujsg
w izolacji, lecz tworzg specyficzng hierarchie, co oznacza, ze jed-
nostki te preferujg jedne przedmioty nad drugie w zalezno$ci od
tego, co im jest aktualnie potrzebne i co posiada dla nich szczegdlng
relewancje. Majac to na uwadze, przyjrzyjmy sie najpierw, jakie
jest miejsce sacrum na tle innych wartosci.

Badania przeprowadzone w 1957/58 i powtérzone w 1961 r.
wsrod studentéw Warszawy (70%e wierzacych) 1t wykazaly, ze zda- .
niem respondentéw nalezy narazaé zycie w obronie nastepujgcych
wartosci: zycie ludzkie (94%b), rodzina (83%s), ojczyzna (82%s), god-
nos$é ludzka (73%), prawda (64%s), przyjaciele (64%0), religia (429%%),
idee spoleczne (32%). Zaprezentowany w tych badaniach system
wartos$ci w duzej mierze znajduje potwierdzenie takze w wielu in-
nych, takze w najnowszych. Religia w$réd wymienionych o$miu
warto$ci zajmuje przedostatnie miejsce.

Badania zrealizowane w wymienionych poprzednio miastach
wskazujg na podobne zjawisko, cho¢ pytanie dotyczgce systemu
warto$ci bylo nieco inaczej sformulowane. Pytano mianowicie, ja-
kie wartoSci stanowig sile dynamizujgca rozwoj rodziny ludzkiej?
Pytanie to mialo charakter projekcyjny, rzutowalo na postawy stu-
dentéw. Odpowiedzi podaje tabela na str. 75.

Jak wida¢ z zestawienia, badani studenci najczesSciej wybierali
cztery wartosci: Bo6g, rozum czlowieka, poziom kultury i wiedza
ludzka; znacznie rzadziej — ideologie ludzkie i religia, a jeszcze rza-
dziej — dobra materialne, przypadek, sila militarna, konflikty. In-
teresujace jest przy tym, ze warto$¢ Bég w dwéch miastach zna-
lazla sie na pierwszym miejscu, a w jednym na drugim po wartosci
rozum czlowieka. Roznica ta jest trudna do wyjasnienia, tym bar-
dziej, ze przedzial miedzy warto$ciami jest w tym przypadku dosé
duzy. Jest ona zarazem charakterystyczna, bo — jak sie okazuje
— w Trojmiescie, gdzie Bég znalazl sie na drugim miejscu, nie-
wierzacy nie podkreslali tej wartosci, a zatem nie mieli wplywu
na jej miejsce w ogélnej hierarchii warto$ci. Warto$é religia zna-

i Por, A. Pawelczynska, Tresé, dynamika i funkcje postaw wobec
religii, w: Studenci Warszawy. Raport z badan, pod red. S. Nowaka, War-
szawa 1965, 259,
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Tréjmiasto
- . . .
Wartosci (w %e) wierzacy| ateisci | ogétem Katowice | Bialystok
N=416 | N=148

1. Bog 34,6 — 25,5 31,8 385
2. Rozum czlowieka 28,1 55,7 34,1 26,3 20,3
3. Poziom kultury 8,9 11,2 10,8 12,7 10,2
4. Wiedza ludzka 11,1 17,6 12,8 13,9 15,5
5. Ideologie ludzkie 6,0 40 5,5 5,5 35
6. Religia 438 — 38 4,9 5,2
7. Dobra materialne 1,9 2,7 2,1 2,6 3,1
8. Przypadek 0,2 2,1 0,7 0,8 —_
9. Sila militarna 0,7 — 0,5 0,1 0,5
10. Konflikty spoleczne 1,0 2,7 1,4 0,3 1,5

Brak odpowiedzi 2,7 40 2,8 1,1 1,7

Ogélem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

lazta sie jeszcze nizej wsrod dziesieciu zaproponowanych wartosci,
w dwoéch miastach nawet ponizej ideologii. Biorge pod uwage tak
niski wskaznik wyboru religii jako wartosci nawet wéréd wierzg-
cych, trzeba przyjaé, ze postawa i sita przekonan os6b wierzacych
odnoénie do wartosci Bog jest stabsza anizeli postawa i sila prze-
konan osdéb niewierzgcych odno$nie do wartosei rozum czlowieka.
Ogoélnie biorge, badania wspodiczesne potwierdzajg, gdy chodzi
© miejsce religii wérdéd innych wartosci, wyniki uzyskane w bada-
niach studentéw Warszawy.

Do podobnych wnioskéw doszedt réwniez Z. Zaleski, ktéry
przebadal metodami psychologicznymi 400 oséb, w wigkszos$ci stu-
dentéw wyzszych uczelni Lublina 2. W badaniach tych skala obje-
Ia dwanascie roznych wartoSci: materialne, prestizowe, estetyczne,
polityczne, zdrowotne, naukowe, ryzyka, moralne, hedonistyczne,
spoteczne, religijne i humanistyczne. Autor wykazal, ze naczelne
miejsce u badanych os6b zajely wartosci moralne i humanistycz-
ne. Wartosci te ukazujg sie jako autonomiczne, niezwigzane z reli-
gig czy filozofig. WartoSci religijne znalazly sie dopiero na széstym
miejscu po wymienionych dwoéch, a penadto po zdrowotnych,
estetycznych i naukowych.

Skoro wartos¢ sacrum nie ma dominujgcego znaczenia w Zyciu
miodziezy akademickiej, przyjrzyjmy sie obecnie, jakie systemy
wartoéci ona preferuje. Odpowiedz na to pytanie nie jest latwa
z uwagi na pewne zamieszanie, jakie wprowadzajg sami badacze,

127 Zaleski, Stan cywilny a ocena wartoéci, Przeglad Psycholo-
giczny 22(1979) 709728,
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ktorzy postluguja sie réinymi definicjami ,,warto$ci”, odmiennym
doborem zestawdéw tych wartosci, a ponadto odnoszeniem ich do
roznych pozioméw. Juz pokazane tutaj przyklady wskazujg na
rozne podejScia do badania hierarchii wartosci wsrdéd miodziezy
akademickiej. Pewnego podsumowania wynikéw wielu badan
w tym zakresie podjal sie ks. L. Dyczewski 3, Autor udowadnia,
Zze najbardziej pozadanymi wartofciami wéréd milodziezy sg war-
tosci afiliacyjne (wzgl. allocentryczne), jak udane i szcze$liwe Zy-
cie rodzinne, odwzajemniona milo$¢, przyjazn, akeceptacja, zyczli-
wos¢ i szacunek innych. Wartosci te sprowadzajg sie do akceptacji
godnos$ci czlowieka i dgznosci do przynalezenia do malych grup
spotecznych. Gdy chodzi o pierwsze, znajduje to wyraz w podkre-
$laniu takich cech, ktére sy wyrazem szacunku dla drugiego czio-
wieka 1 ulatwiajg wspolzycie (uprzejmo$eé, zyczliwo$é, uczciwose,
bezposrednio$¢, umiejetnos¢ okazywania pomocy, latwosé nawia-
zywania kontaktéw). Drugie za$ obejmujg przede wszystkim ro-
dzine i grupe przyjacic’)l ale rozciggajg sie takze na szersze kregi,-
zwlaszcza na nardéd i ojczyzne. Wyrazem tego Jest patriotyzm
mlodzmzy Wyrazajacy sie w gotowosci do poswiecen, lqbzme z od-
daniem zycia w obronie ojeczyzny oraz brak poczucia nizszosci
wobec innych narodow 14,

W mniejszym stopniu wspoélczesna mlodziez akcentuje daznosé
do posiadania ,przyzwoitej” pozycji spotecznej i ,,przyzwoitego”
zabezpieczenia materialnego, a dalej, dazno$é do, spokojnego, nie
narazonego na wstrzgsy i niespodzianki zycia, Tym niemniej mio-
dziez pragnie osiggna¢ wyzszy poziom materialnego dostatku
i stabilizacji zyciowej od przecietnego standardu spoleczenstwa 15
Celowi temu ma sluzyé¢ wyksztalcenie i praca, ktéore mlodziez
w wiekszoscei traktuje instrumentalnie 16, Tlumaczy sie to faktem, ze
pracy nie wiagze ona z rozwojem osobowosci czy z pelnieniem stuz-
by spolecznej, lecz traktuje ja jako érodek do zarobienia pienie-
dzy. To instrumentalne nastawienie nie oznacza, ze milodziez nie
chce bye przydatna dla innych, lecz te przydatno$¢ rozumie dosé
wasko, tj. niejako dla tych, co sg ,,w zasiegu reki”, a nie w zasie-
gu calego spoleczenstwa czy chotby szerszych ukladéw spolecz-

21, Dyczewski, System wartoéci w $wiadomosci mlodego pokolenia
(maszynopis, ss. 19, udostepniony przez autora).

# Por. A. Kicinski J Kurczewski, Wartodci uznawane przez
mlodziez, Przekazy i Opinie 1976, nr 1, 19—32; M. Baraniecka-Witkow-
ska, Wa'rtoscz allocentryczne, w: Mtodzzez a wartoéci, pod red. H. Swidy,
Wa:rszawa 1979, 185—187; L. Dyczewski, WieZ pokolen w rodzinie, War-
szawa 1976, 134—136

15 Por. Miodziez w procesze przemian, dz. cyt., 82—83.

® Por. M. Malikowski, Mlodziez wobec nac.celnych wartoéei spolecz-
nych, Studia Socjologiczne 1977 nr 3, 351—368: M. . Smola, Etos mlodego
pokolenia Polakéw, Odra 1976, nr 11, 4.
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nych. Na tym tle zrozumiale jest, ze wspélczesna mlodziez nie-
chetnie angazuje sie w sprawy spoteczne i polityczne, o ile nie
widzi w tym korzysci i wlasnego interesu!”. Wymienionym tutaj
dazeniom towarzyszy cheé posiadania ,,czystego sumienia”, nie
w znaczeniu pozytywnych $wiadczen i dzialan na rzecz innych, lecz
w znaczeniu, Ze sie nikomu nie wyrzadzito krzywdy.

Jeszcze nizsze miejsce w hierarchii wartosci zajmujg te dazenia,
ktore dotyczg samorealizacji, prestizu, zaangazowania w cele og6l-
ne. Wspolczesna mlodziez malo ceni wiare w wielkg idee, poswie-
cenie dla waznych celéow spolecznych, dazenie do wysokiej pozy-
cji w dziedzinie politycznej czy zawodowej. Wszystko to wskazuje
na malg potrzebe realizacji i ekspresji osobowosci u milodziezy.

Przeprowadzone powyzej analizy na temat naczelnych warto$ci
w zyciu mlodziezy nie pretenduja do wyczerpujgcych. Chodzito
raczej o zarysowanie kontekstu, w ktéorym sie one ksztaltujg oraz
ukazanie pewnych tendencji dominujgcych ws$réd wspodiczesne]
mlodziezy. Na ksztaltowanie sie tych tendencji niewatpliwie ma
wplyw $wiatopoglad i zawarta w nim podstawowa orientacja na
warto$ci. Stad tez problemom tym poswiecono wiecej uwagi. Uka-
zane tendencje pozwalajg przypuszczaé, ze wspodlczesna mlodziez
polska jest jeszcze w duzym stopniu tradycyjna i ulegta kulturze
ludzi dorostych. Niemniej miodziez ta tworzy wlasng subkulture,
a w jej ramach wlasny $wiat wartoSci, ktory z pewnoScig rzutuje
na przyszios¢ polskiego spoleczenstwa.

LES IDEAUX DE LA JEUNESSE CONTEMPORAINE EN POLOGNE

Par le nom ,ideaux” 1’auteur eomprend les plus hautes valeurs recon-
nues par la jeunesse contemporaine, en particulier par la jeunesse des éco-
les supérieures. Dans son étude il s’appuie sur la littérature sociologique con-
temporaine consacrée a4 la jeunesse en Pologne et sur des recherches non
publiées de VInstitut de Sociologie de la Religion de I'Université Catholique
de Lublin (recherches poursuivies a Bialystok, a Gdansk et & Katowice).

L’article comprend trois parties:

Dans la premiére on a représenté le cadre social et culturel contempo-
rain, qui se caractérise d’'un c6té par le dualisme idéologique et philosophi-
que, et de l'autre par le pluralisme culturel, qui se manifeste assez nettement
en Pologne, surtout dasn le domaine de la conscience individuelle. Ce qui
constitue la caractéristique de ce pluralisme, si 'on le compare & celui des
pays occidentaux, c’est qu’il ne trouve pas d’appui institutionnel. Il est par
conséquent d’autant plus individualisé, Dans ce cadre se forment des bases
idéologiques, qui s’écartent souvent des idéologies officielles.

Dans la deuxiéme partie on considére les orientations fondamentales re-
latives aux valeurs, ce qui entre autres trouve son expression dans les attitu-
des & I'égard de la foi. Comme il apparait, environ trois quarts de la jeunes-
se des écoles supérieures demeurent sous l'influence des conceptions religieu-

1" Por. H. Swida, Podsumowanie wynikéw badah, w: Mlodziez a war-
toscet, dz. cyt., 280.
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ses de la vie (Pinfluence de la famille, du milieu, de I'Eglise), et environ un
quart de la jeunesse reste sous linflunece des autres idéologies (athéisme et
indifférentisme religieux). Les orientations religieuses de la jeunesse des éco-
les supérieures sont différenciées selon leur rapport & la valeur du sacré, a
savoir selon qu’elle soit traitée comme une valeur héritée des ancétres, ou
bien comme une valeur personnelle et intériorisée. C'est la seconde de ces
orientations qui devient de plus en plus commune, et avec elle est 1ié 'aban-
don de la religiosité traditionnelle en faveur de la recherche de ses nouvel-
les formes, entre autres des formes communautaires (petits groupes non for-
mels).

Dans la troisiéme partie on a analysé les systémes des valeurs de la je-
unesse des écoles supérieures contemporaine. I1 en résulte que la religion, en
comparaison des autres valeurs, n’est pas_une valeur appréciée trés haut,
méme par la Jeunesse croyante, On apprécie le plus les valeurs daff111at10n,
comme une vie familiale réussie et heureuse, un amour partagé, l'amitié, la
bienveillance et 'estime des autres. On appréc1e moins les valeurs de prestl-
ge et les valeurs matérielles, et méme les valeurs sociales de caractére géné-
ral. Encore moins on apprécie les valeurs qui concernent I'autodétermination
et I'expression de la personnalité.

Les analyses effectuées manifestent le fait que la jeunesse des écoles
supérieures contemporaine en Pologne développe sa propre subculture, parei-.
lle & celle qui apparait dans les sociétés pluralistiques contemporaines.



