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1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Spotkanie Jana Pawla II z Polska
(AAS 171, 1979, nr 10)

Przemdwienia i homilie Jana Pawla II wygloszone z okazji polskiej piel-
grzymki trwajacej od 2 do 10.VI.1979 r., wypelniajg niemal 200 stron AAS.
Trudno byloby — nawet nie ma potrzeby — streszczaé¢ lub omawiaé szcze-
gélowo ten bogaty material, znany juz szerokim rzeszom rodakéw. Na tym
miejscu wystarczy zwréci¢é uwage na kilka charakterystycznych cech tych
historyeznych — w swym znaczeniu — wypowiedzi papieza-Polaka.

Na pierwsze miejsce wybija sie aspekt spotkania. Byla to istotna
cecha calego tego wydarzenia: bylo to spotkanie papieza z Polsks, jak sie
dokonuje spotkanie czlowieka z czlowiekiem. Bylo to takie spotkanie eczlo-

wieka z narodem i narodu z Chrystusem — za poSrednictwem tego zywe-
go, osobowego znaku, ktérym jest papiez. A takze spotkanie narodu z sa-
mym sobg: naréd spojrzal sobie niejako w twarz — odbitg w zwierciadle

Kosciola. Kazde z tych spotkan bylo tak gieboko osobowe i osobiste, jak to
spotkanie Syna z Matksg: ,Przyszedlem do Ciebie, Pani Jasnogdérska”
(Jasna Gora, 6.V1.,, Zanim stqd odejde, s. 832).

Ow charakter spotkania przebija z kazdego przemoéwienia i homilii,
Wszystkie te wystgpienia zamienialy sie w dialog: papiez moéwil kazania
wraz z ludem. Bylo to autentyczne i wzruszajgce przezycie wspélnoty Kos-
ciola jako Ludu Bozego. Powtarzalo sie {0 od pierwszego wystgpienia w War-
szawie az do ostatnich sldw pozegnalnych w Krakowie. Juz w pierwszych
zdaniach wypowiedzianych na Placu Zwyciestwa zawiera sie zwrot: ,,R a-
zem z Wami pragne..” (2,VI, Unitowani Rodacy, s. 735).

Ten wyjatkowy klimat nie tylko trwal, ale wzrastal ustawicznie w swej
temperaturze. Ostatnie stowa homilii na Bloniach Krakowskich sg slowami
ojca i zarazem brata, ktéry rezygnuje z autorytetu, aby przyjg¢ postawe
kogo$, kto prosi: ,,Prosze Was o to..” (10.VI. My wszyscy..., s. 879).

Ten szczegdlny klimat — gleboko ludzki i osobowy — wyrastal wiasnie
ze swoich teologiczno-eklezjalnych korzeni. Bylo to bowiem spotkanie $wia-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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domie osadzone w kontek$cie zbawczym i sakramentalnym. Wszystkie ludz-
kie komponenty zdarzenia byly znakami obecnosci Boga, blisko$ci taski, przyj-
$cia Ducha Swietego, ktérego papiez po wielekroé¢ przywolywal, aby ,odno-
wilt oblicze tej ziemi” (2.VI. Umitowani Rodacy, s. 740). Cale to wydarzenie
tak bylo interpretowane przez papieza i tak bylo przezywane przez lud
wierny.

Mozna tu takie méwié o religijnej interpretacji historii Polski, a takze
o jakims$ egzystencjalno-sakramentalnym przezyciu tej historii, o formalnym
ujawnieniu jej teologicznego sensu. Bylo to widoczne w kazdym stowie i ges-
cie papieza, a przede wszystkim w calej jego obecnosSci — zwlaszcza na Jas-
nej Gorze, gdzie symboliczna jej] wymowa uzyskala swoja pelnie. Historia
narodu polskiego nie jest tylko historig ludzi i ziemi, ale historig Chrystu-
sa, ktory wszedd w dzieje ludzkosci, a w szczegdlny sposdéb w dzieje Polski.
Jest to historia chrztu i bierzmowania, historia laski i éwietoéci, historia
budujaca chrze$cijanska tradycje i przenoszaca jg $Swiadomie i w sposdb
twoérczy ku przyszio$ci. Historia, ktéra jest pielgrzymowaniem poprzez etapy
wyznaczone §ladami §wietych — Stanislawa czy Wojciecha, poprzez miejs-~
ca uswiecone modlitwg pokolen. ,,Czyz moja pielgrzymka do ojczyzny —
wola papiez — w roku, w ktérym Kosciét w Polsce obchodzi 900-rocznice
$mierci §w. Stanislawa, nie jest zarazem jakim$ szczegdlnym znakiem na-
szego polskiego pielgrzymowania poprzez dzieje Kosciola, nie tylko po szla--
kach naszej Ojczyzny, ale zarazem Europy i $wiata?” (Warszawa, 2.VI Umi-
wani Rodacy, s. 736). W rezultacie ,Polska stala sie w naszych czasach zie-
mig szczegdlnie odpowiedzialnego $wiadectwa” (tamze). Dziejéw czlowieka,
czy dziejow narodu nie da sie oderwaé ani zrozumieé bez Chrystusa (s. 738).

Mozna tu moéwi¢ o swoistym weieleniu Chrystusa w dzieje narodu
i ludzkos$ci; ten klimat wecielenia przenika calg refleksje papieza nad wszyst-
kim, co sklada sie na historie ludzkosci. Owo wcielenie dokonuje sie¢ przez
Kosciol i sam papiez ma $wiadomos$é tego faktu oraz tego, jaka w tym
wszystkim jest rola jego osoby. ,Papiez Jan Pawel II — méwi sam o so-
bie — Stowianin, syn narodu polskiego, czuje jak gleboko wrastajag w glebe
historii korzenie, z ktérych on sam wyrasta. Ile wiekow liczy ta mowa Du-
cha Swietego, ktéra on dzisiaj sam przemawia i z watykanskiego wzgorza
§w. Piotra i tutaj w GnieZnie ze wzgbérza Lecha i w Krakowie z wyzyn Wa-
welu” (3.VI, Pozdrawiam Was, s. 751). Ta sama $wiadomos¢ dochodzi do glo-
su w gmezmensklm przemoéwieniu do mlodziezy (3.VI. Przyjmuje zam«ywte-
nie, s. 7153—"157).

Wiasciwym tematem historii jest przede wszystkim Ewangelia i $wie-
tosé (Jasna Gora, 4.V1, Panno S’wzeta, s. 767—764). Europa w celu odnalezie-
nia swej jedno$ci ,musi zwroécié sie do chrzescijanstwa” (Jasna Gora, 5.VI,
Bardzo jestem wdzieczny, s. 797). Koéciél ma za zadanie u’cwzerdzac W na-
rodach takze to, co ludzkie (s. 797).

Ludzko$é, narody, ich historia, ich aktualne dzieje, sa terenem laski
i przedmiotemn modlitwy; zostajg one w szczegblny sposéb powierzone Bo-
garodzicy i Matce Kosciota (6.VI, Zanim stad odejde, s. 833). Chrystus i Jego
Matka sg obecni w aktualnych dziejach §wiata w sposéb bezposredm i czyn-
ny: w dziejach tych sg obecne tajemnice Chrystusowe i ich aktualna moc
zbaweza, ujawniajgca sie hi¢ et nunc. Mozna tu méwié o aktuahzacn Ewan-
gelii, ktéra w jaki$ sposéb dzieje sie teraz,

Polska wraca — mocg Ducha — do swego poczatku do taJemmcy swego
chrztu i bierzmowania (3.VI, Pozdrawiam Was, s. 748—749). Pomiedzy wie-
czernikiem jerozolimskim a wieczemikiem Polski znika dystans czasu i od-
leglosci: ,,Oto znowu nadszed! dzien Pieédziesigtnicy, a my znajdujemy sie
réwnoczesnie duchem w jerozolimskim wieczerniku — i réwnoczeénie je-
steSmy obecni tutaj: w tym wieczerniku naszego polskiego Millennium, gdzie
przemawia do nas z jednaka zawsze mocg tajemnicza data tego poczatku,
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od ktérej liczymy historie Ojczyzny i Ko$ciola zarazem w dziejach Ojeczyz-
ny” (s. 748). Nie jest to tylko wspomnienie tamtego wydarzenia, jest to do-
$wiadczenie tajemnicy pulsujgcej w glebi nurtu historii: ,Ilekro¢ znajduje-
my sie tutaj, na tym miejscu, musimy widzie¢é na nowo otwarty wie-
czernik Zielonych Swigt.” (s. 749). Polska znéw, wlasnie teraz,
znajduje sie w wieczerniku dziejow (Warszawa, 3.VI, Nie tylko dla Was,
s. 742—3), gdzie dokonuje sig jej dojrzalos$é, nowe zestanie Ducha Swietego
(Krakow-Blonie, 10.VI, My wszyscy, s. 874—5). W tej samej perspektywie
teologiczno-historycznej nalezy odczyta¢ stowa moéwigce o ,Golgocie na-
szych czas6w” (Oswigeim, 2.VI, To jest zwyciestwo, s. 846); o tym, ze histo-
ria rodzi sie z Krzyza, Ze Krzyz stanowi znak, poczatek i proég dziejowy
historii ludzkos$ci i ostateczne ocalenie cziowieka (Nowa Huta, 9.VI, Dzieku-
je Chrystusowi, s. 864—869).

Papiez nie waha sie méwié o ,tajemnicy dziejéow ludzko$ci” (Krakéw-
-Bionie, s. 871) wyrastajacej z Ewangelii 1 ewangelizacji. Chrzest to ,zanu-
rzenie w zywym Bogu” (s. 872), ktory odtad nie przestaje ksztaltowaé dzie-
jow tego narodu i kazdego czlowieka. Kryje sie tu idea konsekracji narodu
i jego historii, z ktérej wyplywa nowa misja (Jasna Goéra, 6.VI, Pare siéw,
s. 823), nowe zadania wobec Koéciota i ludzko$ci. Czuje sie zywy puls histo-
rii, gdy papiez méwi: ,,Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swiety tego
nie rozrzgdza, azeby ten papiez-Polak, papiez-Slowianin, wilasnie teraz od-
stonit duchowsg jedno$¢ chrzescijanskiej Europy..” (Pozdrawiam Was, s. 750;
por. takze s. 751); papiez ten takie $wiadomie zwraca te historie ku przy-
szto$ci: nardéd i kazdy czlowiek idzie przed siebie z §wiadomoS$cig celu, idzie
w kierunku peini, do ktérej dorasta w Duchu Swietym (My wszyscy, s. 871).

Papiez wiec widzi naréd i historie poprzez jej teologiczne Zrédia. Ludz-
ko§¢ widzi nie w kategoriach socjopolitycznych, lecz antropologiczno-etycz-
nych i religijnych. Podstawowa kategoria w tej optyce jest rodzina, wyra-
zajgca bezposrednig relacje czlowieka do czlowieka i czlowieka do tajemni-
cy zycia. W szeregu przeméwien powtarza sie ten charakterystyczny akcent
wysuwajacy rodzing na pierwsze miejsce w zakresie spotecznych relacji
i wartosci. Jest tak w Czestochowie (4.VI, Na rece, s. 772), to samo w prze-
méwieniu do episkopatu Polski, na konferencji plenarnej (5.VI, Bardzo jes-
tem wdzieczny, s. 795—©6), podobnie w przemdéwieniu do pielgrzyméw Dolne-
go Slaska (5.VI, Wielkq radoéé, s. 806), dalej w Apelu Jasnogérskim (5.VI,
Maryjo, Krélowo, s. 810), w przemOéwieniu do pielgrzyméw z Goérnego Slas-
ka (6.VI, Witam zgromadzonych, s. 829), czy wreszcie w homilii w Nowym
Targu (8.VI, Od Battyku, s. 851).

Przedmiotem uwagi papieza nie sa abstrakcje, lecz konkretny czlowiek
i jego zycie, osoba ludzka ze swoim jedynym i niepowtarzalnym powola-
niem. Stagd i praca nie moze byé postawiona ponad czlowieka, lecz musi byé
podporzagdkowana jego powolaniu, ktére z istoty swej jest religijne (Witam
Zgromadzonych, s. 828; Dziekuje Chrystusowi, 866 n.). Harmonizuje z f{ym
postulat podporzadkowania wszystkich dziatan spolecznych kryterium etycz-
nym, co jest widoczne w wielu tekstach (np. Bardzo jestem wdzieczny, s.
794—86, Wielkq rado$é, s. 806 n., w przemoOwieniu os$wiecimskim: To jest
zwyciestwo, s. 844—848; a takze na Skalce — 8. VI, Pozwdélcie ze zaczne, s.
855-—858; jak i na Btoniach, s. 875).

Owo etyczne widzenie zycia spolecznego odpowiada $cisle teologicznemu
spojrzeniu na cziowieka i historie; wszedzie tu — w sposéb dyskretny, lecz
jednoznaczny — daje zna¢ o sobie synteza ukazana na krétko przedtem
w pierwszej papieskiej encyklice — Redemptor hominis. Dokumenty polskiej
pielgrzymki papieia, a takie innych pielgrzymek, sg Zywym komentarzem,
a zarazem rozwinieciem prawdy zawartej we wspomnianej encyklice.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

7 — Collectanea Theologica
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II. SPRAWOZDANIA

1. Teoria sgdéow etyeznych
Kongres Societas Ethica w r. 1979

Szesnagcie lat minelo od chwili, kiedy prof. van Oyen zaprosil na
spotkanie ludzi profesjonalnie zajmujgcych sie etyka. Obradowano najpierw
w Szwajcarii, potem w Holandii, Szwecji, Austrii. Poszerzano kontiakty,
najpierw z krajami p6ilnocnymi, potem ze Wschodem. Istniejace juz zwigzki
z Francjg poglebiono. Z tych to spotkan z biegiem lat rozwinelo sie miedzy-
narodowe stowarzyszenie etykéw pod nazwg Societas Ethica. Prezydent sto-
warzyszenia, prof. H. J. Heering, szukajagc formuly na okreslenie dziatal-
no$ci Societas Ethica moéwil, iz sg to spotkania na granicy: graniczg tu ze
sobg teoria i praktyka, korzystanie z wakacji w miejscach szczegélnie upa-
trzonych w polaczeniu z intensywnsg praca naukowsg, sg to spotkania graniczie
takze z tego Wzgledu iz odbywajg sie na styku katolicyzmu, prote%tantyzmu,
etyki niezaleznej i mysli marksistowskiej.

Sesja Societas Ethica w 1979 odbyla sie w dniach 3—7 wrzesnia we Fran-
cji w Liebfrauenberg w poblizu Strasburga. Zamykala ona jednoczes$nie ka-
dencje czwartego z rzedu prezydenta. Kazdy z tych prezydentéw nadal sto-
warzyszeniu swoiste znamie. Zalozyciel §wiadomy jasno wytknietych celow
ostroznie towarzyszyl! pierwszym poczynaniom Societas Ethica. Nastepny
z nich, Prof. Wingren wi6dl Societas do pelniejszego rozwoju, jak-
kolwiek liczba uczestnikéw doreocznych spotkan nie przekraczala 40 oséb.
Do znacznej stabilizacji przyczynit sie potem prof. Rich, miedzy innymi
dzieki niezwyklej osobistej solidno$ci. Wszystko bywalo w kazdym szcze-
gble zaplanowane. Za jego Kkadencji Societas ‘Ethica wychodzi na szersze
wody. W kolejnym okresie prowadzi zgromadzenie lagodna, lekkg rekg prof.
Heering. L’esprit de géométrie ustepuje za jego czasdw miejsca sponta-
niczno$ci. CzeSciej trafialy sie momenty nie zagospodarowane. Jest to jednak
okres intensywnego rozwoju jako$ciowego i iloSciowego stowarzyszenia. Ilos$é
czionkéw przekroczyla juz liczbe dwustu pieédziesigciu. Kolejinym prezyden-
tem Societas Ethica wybrano na walnym zebraniu czionkéw w dniu 6 wrze-
$nia 1979 roku prof. R. Weilera z Wiednia, ktéry wedlug przewidywan
powinien sie okazaé¢ synteza swoich poprzednikéw. Talent organizatorski
w polgczeniu z urokiem wiedenczyka przyblizyl! chwile, w ktoérej Societas
Ethica bedzie ozywial esprit de finesse,

Obecny zjazd mial w zasadzie za temat Ethische Urteilsfindung. Nosit
on charakter tzw. kongresu, po wprowadzajacym wiec referacie i dwu kore-
feratach starano sie dopus$cié do glosu mozliwie wielu moéwecoéw. Drugiego
i trzeciego dnia gloszono przed potudniem i po poludniu po kilka referatéow
réwnolegle. W sumie przedlozono na kongresie olbrzymi material naukowy,
ktéory z powodu réwnolegloSci wykladéw mozna bylo jedynie w czesSci prze-
sledzi¢ i przyswoi¢. W ostatnim dniu kongresu ustepujgcy prezydent, prof.
H. J. Heering, przedlozyl referat komplementarny w stosunku do refe-
ratu, jaki wygloszono w dniu otwarcia kongresu.

W referacie wprowadzajacym prof. B, E. Todt z Heldelbergu mowit
o trudnym problemie znajdowania w konkretnej ludzkiej sytuacji wiasci-
wych sadéw etycznych i co za tym idzie, odpowiednich sposobéw postepo-
wania. Referat swoéj zatytulowal Zweiter Versuch einer ethischen Theorie
sittlicher Urteilsfindung !. Zdaniem referenta, teoria sadéw etycznych jest
czeScig ogbinej teorii etyki- Jej zadaniem jest wyjasnienie struktury etycznych
sadoéw, ukazanie, jakie to momenty rzeczowe nalezg do integralnosci sadu

1 Pierwszg probe copublikowal H. E. Todt w Zeitschrift flir Evangelis-
che Ethik 21 (1977) 80-—93.
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etycznego, w jaki sposodb laczgy sie ze soba i jaka jest funkceja etycznych sadéw
w caloksztalcie etyki. Teoria sadéw etycznych ukazuje ewolucje sadu etyczne-
go od momentu wyjsciowego, kiedy to poznano co$§ jako problem, do mo-
mentu koncowego, w ktérym formulujemy sad etyeczny.

Szkoda, ze w materialach pokongresowych autor opublikowal tekst zmie-
niony w stosunku do wygloszonego na kongresie. Przedlozenie nosi date 16
wrzeénia, a nie 4 wrzeénia 1979, kiedy to referat mial miejsce. Ogloszony
tekst, ktéory mozna nazwaé juz trzecig proba teorii sgdéw etycznych Todta,
uwzglednia uwagi krylyczne podniesione przez obu koreferentéw i przez
dyskutantéw, co sprawia, ze dwa koreferaty przedstawione przez prof. Br.
Schiillera i E. Hermsa jakby zawisly w prézni i stracily swoéj pelny
sens. Br., Schiiller tymczasem slusznie zwroécil uwage na koniecznosé
przypatrzenia sie wypowiedzi Todta od strony semantycznej. Z tego pun-
ktu widzenia wypowiedz To6dta wymaga odrebnego studium jezykowego
dla uscislenia pojeé. Meritum wypowiedzi Schiillera stanowila préba
krytycznego odezytania malego, przykladowo wybranego fragmentu wykla-
du Todta. E. Herms natomiast w ogdlnosci afirmowal przedtuzony przez
Todta program powstawania sadéw etycznych, zglosit jednak metodyczne
i merytoryczne zastrzezenia co do jego szczegblowego wypracowania,

. O ile Todt i koreferenci poszukiwali drogi od sytuacji egzystencjal-
nej do ustalenia powinnodci etycznej, o tyle profesor H. J. Heering
z Leiden w Holandii zatytulowal swoéj referat Der Riickweg vom Sollen zum
Sein. Zdaniem autora, znamienna jest rzeczg, Zze etyka jako nauka za malo
troszezy sie o droge wiodgcg od zasady etycznej do plaszezyzny egzysten-
cjalnej, na ogdl pozostawiajgc realizacje spolecznych zasad etycznych poli-
tyce i innym instytucjom zycia wspélnotowego. Autor bada te ,,droge po-
wrotna” w trzech etapach: poznawczym, ontycznym i moralnym. Rozwaza-
nia nad tego rodzaju drogg w etyce wioda prelegenta do konkretnych zaga-
dnienh wspolczesnego zycia, jak przemoc, zniszczenia, wojna, zbrojenia. Nie
nalezg one do pierwotnych zjawisk ontycznych, lecz sg dzielem czlowie-
ka i czlowiek moze je zmienié. Chrzescijanska moralnoéé stawia nas na plasz-
czyznie nasladowania Chrystusa. Zdaniem Heeringa, istnieja w tym na-
$ladowaniu Chrystusa dwa sposoby: jeden pragmatyczny, ktory usiluje zmie-
nia¢ i poprawiaé $wiat drogg kompromiséw i drugi — ,mesjanski”, ktéry
eksperymentujge i antycypujac wusiluje urzeczywistnia¢ Krolestwo Boze.
Wsréd glebokich przemian wspoéiczesno$ei ten drugi model, zdaniem autora,
zastuguje na szczegdlniejsze polecenie i poparcie.

Obok referatéow wiodacych i stanowigcych centralny przedmiot zainte-
resowan i dyskusji kongresu, wygloszono szereg wykladéw o charakterze
przyczynkéw do rozwazanej problematyki, W sprawozdaniu ograniczymy sie
do zasygnalizowania tytuléw z podaniem nazwiska autora i nazwy os$rodka,
ktéry reprezentuje:

1. Chr. Frey, Erlangen: Glaube und Wissenschaft. Anmerkungeh zur
Grundlegung der Ethik.

2. BE. Quarello, Rzym: Kultur und christliche Ethik,.

3. H Hofmeister, Wieden: Das Gewissen als Ort ethischer Urteils-

findung.

4. H Reiner, Freiburg Br.: Beitrige zum Thema ,Ethische Urteils-
findung”.

5. R. Holte, Uppsala: Equal Rights for Women and Men. An Ethical
Study.

6. R. Mehl, Strasburg: Le role de Uespérance dans la vie éthique.

7. R. Weiler, Wieden: Die Wahrheit sittlicher Urteile als synthetische
Sdtze.

8. L. Rumpf, Lozanna: La justice dans quelques documents oecume-
-niques récents.
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9. A. Dumas, Paryz: Glaube, Wissenschaft und Zukunft.

10. J. Michalko, Bratystawa: Christliche Existenz in sozialistischer Ges-
ellschaft.

11. A. M, van Peski, Leusden: Sozialethische Urteilsfindung an einem ges-
chichtstrdchtigen Scheidewege: Die Heppenheimer Debatte 1928..

12. E. Amelung, Icking: Einige Marginalien zum Verhdlinis von individu-
alethik und Sozialethik.

13. W. Moliaski, Wuppertal: Strafe und Deeskalation der Gewalt.

14. L. Fretz Amersfoort: Die Abortus-und Euthanasieproblematik. Eine
pmilosophisch-ethische Analyse des letzten niederléndischen Gesetzent-
wurfes.

15. L. Boda, Budapeszt: Drei Stufen des ethischen Bewus’stsez’nshm'izon-
tes.

16. D. Dimitrijevic, Belgrad: Begrindung der gegenseitigen Abhan-
gigkeit rechten Glaubens und echten Handelns.

17. S. H. Pflirtner, Marburg: Moralfreie Moraltheologie in der wert-
pluralen Gesellschaft? )

18. R. Simon, Paryz: Structure du jugement éthique.

19. A. Loades, Durham: Divine judgement: an expression of moral visi-
on.

20. H. J. Tilrk, Norymbergia: Ethisches Wissen und moralisches Verhal-
ten in moralpddagogischer Sicht.

21. T. Pawlowski, L6dZ: The Persuasive Use of Language to shape
Moral Attitudes.

Na koncowym zebraniu czlonkéw Societas Ethica przyjeto jednoglo$nie
propozycje odbycia nastepnej sesji w Warszawie. Ks. doc. dr H. Juros,
ktéry uprzednio badal mozliwosci, konkretyzujac propozycje zarzadu wymie-
nit seminarium duchowne pallotynéw w Oltarzewie pod Warszawg jako na
miejsce, ktére mogloby byé¢ realnie waziete pod uwage. Sesje te, ktoérej tema-
tem ma by¢ Teoria ekonomiczna i ekonomiczna decyzaa zaplanowano na 1—5
wrze$nia 1980 r.

ks. Alojzy Marcol, Nysa

2, Trwale elementy teologii moralnej Sw. Tomasza
Sympozjum w setng rocznice encykliki Aeterni Patris

4 sierpnia 1979 r. minela setna rocznica wydania przez Leona XIII
encykliki Aeterni Patris, posSwieconej odnowie studiéw filozoficzno-teclo-
gicznych w Kosciele katolickim, W obliczu zagrozen majacych Zrédio w 6w-
czesnych stosunkach spolteczno-politycznych opartych na liberalizmie, wobec sze-
rzacego sie racjonalizmu, zaré6wno materialistycznego jak i idealistycznego,
Leon XIII dgzy do stworzenia aktywnych o$rodkéow studiéw koscielnych.
Miaty one rozwijaé filozofie klasyczna, nie tylko jako podstawe dla teologii,
lecz takze zapewnié mozliwoéé dialogu z naukami szczegblowymi (w XIX w.
wykorzystywanymi szczegélnie przeciw wierze) oraz wypracowaé skuteczne
srodki zaradcze dla uleczenia stosunkéw Zycia rodzinnego i spoleczno-politycz-
nego. Za filozofie zdolng podolaé tak ambitnym zadaniom uznal papiez filo-
zofie Sw. Tomasza.

W setng rocznice wydania encykliki Uniwersytet §w. Tomasza w Rzy-
mie i Mxedzynarodowe Towarzystwo PrzyJaclél §w. Tomasza zorganizowaly
kilkudniowe sympozjum, ktére zakonczylo sig 17 listopada 1979 r. mzytq
Jana Pawta II

Pragne pokroétce zaprezentowaé najpierw referaty o tresci ogéblnej, na-
stepnie omoéwié dokkadmej problematyke moralng i na koncu zwieZle przed-
stawié przemow1eme Jana Pawtla II wygloszone w Angehcum na za-
konczenie sympozjum.
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1. Prof. R. Aubert z Louvain oméwil kontekst historyczny powsta-
nia encykliki Leona XIII i motywacje doktrynalne poruszanych przez pa-
pieza probleméw. Prof. J. De Finance z Gregorianum ukazal linie roz-
wojowe tomizmu po Aeterni Patris wyrézniajgc w nim trzy okresy, a miano-
wicie: okres ukazywania czystej nauki §w. Tomasza w oparciu o jego dzieta
i o najlepszych komentatoré6w, okres tworzenia systemu na podstawie ele-
mentéw fundamentalnych w odréznieniu od innych systeméw filozeficzno-
-teologicznych, i wreszcie okres trzeci postulowany przez 0. Sertillangesa
przemyslenia nowych probleméw -— nieznanych $w. Tomaszowi, a stajag-
cych dzisiaj przed filozofig i teologig, ktére traktowalyby podstawowe zalo-
zenia tomizmu jako punkt wyjscia podobnie, jak to czynil sam Tomasz obie-
rajgc do tego celu filozofie Arystotelesa. Dzieki takiemu uprawianiu tomizm
moze wejs¢ skutecznie w dialog z innymi filozofami, a takze z nauka-
mi szczegblowymi. Prof. F. Van Steemberghen z Louvain zajgl sie
omoOwieniem dwoch podstawowych kierunkéw tomizmu powstalych po ency-
klice Aeterni Patris. Pierwszy to wedlug autora, tomizm rzymski, zacho-
wawezy, konserwatywny, przeciwny my$li wspbliczesnej i dialogowi z nia.
Drugi, to tomizm innych o$rodkéw, zwlaszeza Louvain, Paryza i Mediolanu
— postepowy 1 otwarty na dialog. Dzisiaj zaréwno w Rzymie, jak i w innych
oérodkach, zdaniem autora, tomizm pragnie dialogu i wchodzi w dialog
z innymi kierunkami filozoficznymi. Aby wej$é w dialog skuteczny, trzeba
sunowoczes$nié jezyk tomizmu” i z sympatig studiowaé filozofie wspdlczesne.

Prof. AL McNicholl z Angelicum oméwil przyczyny kryzysu w na-
uczaniu i reozwoju tomizmu w XX wieku. Wyr6znil on tu przyczyny zewne-
trzne i wewnetrzne. Do pierwszych zaliczy! zmiane mentalnosci i typ wy-
ksztalcenia przyrodniczo-matematyczno-technicznego, w przeciwienstwie do
humanistycznego z przeszio$ci. Z przyczyn wewnetrznych wymienit ogrom
systemu wymagajacy catego zycia, aby go opanowaé, stad uzasadniona ten-
dencja do zaniedbywania innych kierunkéw i szkoéi filozoficznych. Do tomi-
zmu wkradly sie dwa zasadnicze bledy utrudniajgce jego rozwéj i zrozumie-
nie przez czlowieka wspéiczesnego, tj. esencjalizm i formalizm, zaniedbujace
przede wszystkim podstawowsg intuicje Tomasza ese ut actus, a kladgce ak-
cent na esencje rzeczy. W poznaniu za$ nie zostala zauwazona wazno$é sadu
i podmiotowosé poznajgcego wobec podkreSlenia zasadniczej roli simplex
apprehnensio i pojeé. Czy w tak zmienionych warunkach kulturowych Ko$citt
moze jeszcze polecaé nauke $w. Tomasza? OdpowiedZ McNicholla
jest pozytywna: $w. Tomasz, ktéry byl dzieckiem swoich czaséw, takzie po-
trafit w swej nauce przekroczy¢ panujacy krag kulturowy i wyrazié intu-
icje fundamentalne, na ktérych opiera sie my$l i dzialanie czlowieka wraz
z implikacjami w zyciu spoleczno-kulturowym.

2. Prof. C.-J. Pinto de Oliveira, moralista z Fryburga Szwaj-
carskiego, zajal sie omdéwieniem teologii Tomasza w czasie i po Soborze Wa-
tykanskim II. JeSli do soboru, zdaniem autora, tomizm formowal sie w sobie
i byl uwazany przez Ko$ciél jako system zamkniety, to po soborzz, a nawet
juz w czasie jego trwania, prezentuje sie jako wyzwanie, pelne obietnic wraz
z mozliwo$cig dialogu teologicznego z ekumenicznym wigcznie. Nawet bo-
wiem protestanci uznajg Tomasza jako wspdlnego ojca dla Kosciola tak ka-
tolickiego, jak i protestanckiego (por. U. K i hn). U Tomasza mamy do czy-
nienia z syntezg dziedzictwa Grekéw i Rzymian z jednej strony, a Pisma
Swietego i Ojcé6w Kosdciota z drugie]. Teologia w jego ujeciu, to nie wiedza
absolutna, ale partycypacja — dzigki wierze — w wiedzy samego Boga, o ile
to jest mozliwe dla czlowieka w tym zyciu. Analogia wiary poszerza horyzont
analogii bytu. Specyficzno$é za$ etyki chrzeScijanskiej opiera sie na spe-
cyficzno$ci samego zycia moralnego chrze$cijanina. Chrzedcijanin, dzigki las-
ce wiary, to czlowiek wezwany do uczestnictwa w naturze Bozej; zycie cnot-
liwe to uczestnictwo poglebia, a grzechy je utrudniajg. Chociaz ostaini so-
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boér uzywa jezyka opisowego, to — zdaniem autora — teologia Tomasza jest
obecna w teologii soboru, przede wszystkim w podstawowych problemach ta-
kich, jak stosunek stworzenia do Boga Stwoércy i Zbawcy, dzialanie Ducha Swie-
tego w historii zbawienia, historia skierowana ku dopeinieniu eschatologicznemu,
laska Ducha Swietego jako zrddio zycia i wolnosci, poszukiwanie jednosci
poprzez prawde i osobiste przekonanie, a nie przymus i wreszcie poszukiwa-
nie pokoju w zyciu ludzkim jako dzielo milosci i sprawiedliwosci. Zdaniem
o. Pinto wyzwania pochodzace od form teologii wspdiczesnych takich, jak
teologia wyzwolenia, teologia istnienia czy teologia polityczna, moglyby uzy-
ska¢ swe podstawy nie gdzie indziej, ale wlasnie w teologii Tomasza pojmo-
wanej integralnie. Teclogia Tomasza dala synteze tradycyjnej formule fides
quaerens intellectum, podczas gdy teologia wyzwolenia ogranicza sie do roz-
winiecia formuly praxis quaerens intellectum, a teologia nadziei — spes
quaerens intellectum. Teologie te majg bezsprzecznie pewne zaslugi w tym,
ze zwrbécily uwage na punkty niezauwazane lub pomijane w teologii trady-
cyjnej, ale obecne w zalgzku w teologii Tomasza. Podstawowym ich bledem
jest jednak absolutyzacja aspektéw indywidualnych i subiektywnych oraz
trakiowanie ich jako teoclogie ut sic! Racjg akiualnos$ci teologii Tomaszowe]
w Kosciele jest jej integralna wizja rzeczywistosci, w ktorej centralne miej-
sce zajmuje Stwoérca i Zbaweca objawiajacy sie w historii, ktéry przewyzsza
byt, egzystencjeg, historie i dzialanie stworzen, a ktérego poznanie pozwala
na ujecie rzeczywisto$ci stworzonej osobistej, spolecznej, historycznej, kultu-
ralnej i spoleczno-politycznej cziowieka we wlasciwej perspektywie. Tylko
takie adekwatne i integralne pojecie teologii moze by¢ podstawa dla teologii
,ezesciowych”.

Prof. W. Kluxen z Bonn zajal sie oryginalno$cig §w. Tomasza, zwia-
szcza na przykladzie jego etyki i teologii moralnej, ktére uwaza za najbar-
dziej dojrzale w syntezie Akwinaty. Sw. Tomasz dal, zdaniem autora, naj-
doskonalszg probe ujecia tresci chrzescijanstwa i doskonato$é tego rozwigza-
nia mierzy sie wedlug nastepujacych kryteriéw: ortodoksji, koherencji rozu-
mowanej, zroéinicowania pozioméw poznaweczych, otwartosci systemu i zdol-
nosci integrujacej. Podstawowym kryterium dla systemu, ktoéry chce pozo-
staé¢ chrzescijanskim, musi byé jego wiernosé Objawieniu i Tradycji, choé
drugie kryterium — koherencja rozumowa — nie moze by¢ pojmowane
w sensie systemoéw Kartezjusza czy Hegla, to nalezy uznaé, ze $w. Tomasz
wypracowal dla swego systemu odpowiedni jezyk, aparature pojeciowa oraz
opartg na stalych zasadach sobie wlasciwg metode. Statos¢ zasad i koncep-
tualizacja w tomizmie nie jest rygorystyczna, wrecz przeciwnie, dzieki ana-
logii poje¢ transcendentalnych jest w stanie uwzgednié réznice zachodzace
w samej rzeczywisto$ci i w jej poznaniu. To witasnie pozwala systemowi
tomistycznemu na otwarto$é — z jednej strony — na mysl Swiecka, pogan-
ska, bez szkody dla zawarto$ci systemu, z drugiej — na calg tradycje chrze$-
cijansky. Tomasz zintegrowal dziedzictwo starozytnos$ci z chrzescijanstwem
w taki sposéb, ze nie zmienil ich tredci istotnych, a nadal im nowy charak-
ter w swej wilasnej syntezie. To pozwala réwniez tomizmowi, wedlug W.
Kluxena, integrowa¢ nowe zdobycze my$li ludzkiej, kiére niesie z sobg
rozwdj kultury ludzkiej. Autor postuluje powrdt do zrdédel i oryginalnych
dziel Tomasza, uwazajgc, ze zaro6wne nieudolno$¢ tomizmu jak i jego kry-
tyka grzesza nieznajomosciag samego Tomasza, albo znajomo$cia Tomasza
tylko poprzez podreczniki (manuali) z ostatnich dziesigtkow lat.

Jak juz wspomnialem, wedilug prof. W. Kluxena, kryteria te znajdu-
ja-swojg weryfikacje przede wszystkim w etyce i w teologii moralnej. To-
masz realizuje program wiedzy praktycznej ktoéra nie pochodzi ani od auto-
rytetu boskiego prawodawcy, ani od metafizycznej celowosci $wiata, lecz
z autonomii — wzglednej wprawdzie, ale realnej — podmiotu dzialajacego
i jego rozumu praktycznego. U Tomasza mamy do czynienia z powstawaniem
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pierwszej syntezy teologii moralnej, ale réwniez i nowej formy etyki filo-
zoficznej, ktorej charakterystyczny zarys mozna odkryé w syntezie teolo-
gicznej, gdzie jest zintegrowana. Etyka u Tomasza jest ,,autoncmiczna” w tym
sensie, Ze jej wypowiedzi nie pochodzg ze zdafh metafizycznych. Tu autor
zwraca uwage na biad, jaki popelniajg niektdrzy tomisci wspodtezesdni, usi-
iujgc wyprowadzi¢c wypowiedzi etyczne z metafizycznych. Potrzeba bylo pra-
¢y historykow, poglebionych analiz tekstow, aby doj$¢ do odezytania ory-
ginalnego znaczenia pojecia ,praktyki” i ,autonomii etyki” w systemie To-
masza. Tomizm szkolny zapomnial o tych ideach pod wplywem racjonalizmu,
narazajac sie na zarzut ,bledu naturalistycznego”, podczas gdy Tomasz tezy
etyki uzasadnia (fonder) tezami metafizycznymi; sa to dwie roézne rzeczy.

To podkreslenie oryginalnodci syntezy Tomasza nie oznacza, wedlug au-
tora, ze synteza ta odnosi sie tylko do momentu historycznego XIII w. Wrecz
przeciwnie, powrdt tomizmu wspodlczesnego do autentycznej mysli Tomasza
pozwala na oceng innych filozofii pokrewnych, na obiektywne spojrzenie na
swg wlasng wielko$§¢ i ograniczenia. Trzeba jednak czyta¢ Tomasza ze
$wiadomodcia historyczna. Tomasz nie daje nam odpowiedzi na nasze wspodi-
czesne pytania, daje odpowiedZ na pytania swego czasu. Rola jego syntezy
jest dla nas ograniczona. Tomasz jest ,Swiadkiem” wiary i probleméw swo-
jej epoki, zwlaszcza w teologii dogmatycznej. Natomiast w teologii moral-
nej jest calkowicie inaczej; Tomasz pordwnywany z moralistami X i XVI
wieku zastuguje na nadzwyczajng uwage, a jego synteza staje sie dla nas
bardzo aktualna. Odnosi sie to zardéwno do calej syntezy, jak i do poszcze-
g6lnych jej analiz. Prof. Kluxen jest przekonany, Ze teoclogia moralna
Tomasza wzbogacona nowymi zdobyczami nauk biblijnych i antropologicznych,
ktoére nieznane byly w XIII wieku, pozostaje nadal taky samg w swej pod-
stawowej strukturze, jakg jej nadat sam Tomasz. W zagadnieniach moral-
nych autorytet Tomasza jest bezposSredni, jego sposOb mys$lenia i dzi§ aktual-
ny do aplikacji, a niektére rozwiazania posiadajas wyzsze wartosci niz jego
nastepcéw. W tym miejscu nalezy zwrdcié uwage, ze tak pochlebna ocene
syntezy moralnej Tomasza wydaje nie teolog moralista, ale historyk etyki,
zwlaszeza Tomaszowej.

Inna jest ocena przez W. Kluxena syntezy filozoficzhej Tomasza.
Tutaj przyjmuje on, Ze obecnie istniejg rdine typy racjonainosci, stad i wie-
logé ujeé filozoficznych, wielosé wizji $wiata. Tomizm jest rezultatem Swia-
domego wyboru, moze pozostaé ,modelem” syntezy, ale musi wejs¢ w dia-
log z innymi kierunkami, jesli chece co§ wartosciowego im przekazaé. Im
glebiej dotrzemy do czystej mysli Tomasza, tym wiecej bedzie ona miala
do powiedzenia dzisiejszej filozofii.

Trzecim moralistg, raczej teologiem moralista, ktory mowil na temat,
czy jeszeze dzisiaj mozna powolywaé sie w teologii moralnej na Tomasza,
byt prof. D. Mongillo z Angelicum. Je§li zadaniem teologa moralisty
jest budzi¢ i rozwijaé sens moralny ludzkosci w cigglym nawracaniu sie do
Boga w Jezusie Chrystusie, w realizacji zbawienia poprzez ukazywanie wiel-
kosci powolania do wspdlnoty synéw Bozych i jego wymagan w zyciu oso-
bistym i spotecznym, to — zdaniem autora — Tomasz nie tylko moze, ale
powinien byé tu mistrzem. Teolog moralista musi by¢ Swiadomy, w czyim
imieniu i do kogo moéwi, jakie chce przekazaé postannictwo, jak je opraco-
waé 1 jak je przedstawi¢ w réinych kontekstach zZycia ludzkiego. Tu rola
syntezy Tomasza hnie wynika z nostalgii za przeszloscig czy z bezkrytycz-
nego przyjecia jego nauki, lecz z troski o terainiejszo$¢ i przyszlosé. Tomasz
nie tylko daje nam projekt zZycia chrzescijanskiego, ale moze nam, zwlasz-
cza dzisiaj, pomdéc w szukaniu wyjasnien i uzasadnienn tez nauki moralnej
Chrystusa, jak nikt inny w historii, zaréwno dzigki swym intuicjom funda-
mentalnym, opartym na Objawieniu, jak i refleksji filozoficznej o czlowieku
i jego dzialaniu. W swej syntezie moralnej nie chce on nas zamkng¢é, twier-
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dzi autor, w ciasnych ramach wykonywania czy realizowania pewnych praw
czy regul, ale pragnie, aby nasz stosunek do Wzoru-Boga uczyni¢ zZywym
i osobowym, dzieki dojrzalej decyzji osobistej chcenia i pragnienia, aby$my
potrafili odrézni¢ w konkretnych warunkach to; co do Niego prowadzi od
tego, co od Niego oddala. To prawda, ze Tomasz jest dzieckiem swego czasu,
jak my naszego, ale je§li chodzi o nasze Zycie chrze$eijanskie, to tak jego
czas jak 1 nasz jest czasem Bozym (kairos), czasem Jezusa Chrystusa, go-
dzing zbawienia (J 2, 18). Zarbwno w jego czasie jak 1 -w naszym czasie
przemawia Bog w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego, zbawia swoéj
lud poprzez slowa i dziela Chrystusa (acta et passa Christi), dcmaga sie od
nas wiary, nadziei i miloSci do siebie, a w zyciu spolecznym sprawiedliwos-
ci, pokoju i zachowania — poszanowania praw kazdego czlowieka. Zyjemy
w innym konteks$cie spoteczno-kulturowym, mamy inng niz Tomasz mental-
no$é, znamy moze lepiej wiele danych Pisma Swietego czy psychiki ludz-
kiej, ale on rozpatrywal wszystkie problemy ludzkie sub luce Evangelii et
huma;we experientiae, podobnie jak nam zaleca to czyni¢ Geudium et spes
(nr 46).

Program Tomasza jest na wskro$ wspdlczesny, o czym zaden moralista
zapomnie¢ nie moze, je$li nie chce sprzeniewierzyé sie misji powierzonej
mu przez Kosciél i ograniczyé sie tylko do uzasadnien czysto racjonalnych
podstawowych wymogdéw Zzycia chrze$cijanskiego. Teologia moralna sw. To-
masza pozwala na wykorzystanie, wiecej, domaga sie uwzglednienia osigg-
nigé nauk biblijnych, filozofii i nauk szczegbélowych, zwlaszcza detyczacych
zycia i dziatania czlowieka w rozpatrywaniu probleméw moralnych. Synte-
za moralna Tomasza nie jest tylko dzielem jego wytezonego studium, ale
réwniez owocem zycia wiernego Ewangelii w zakonie dominikanskim.

Nastepnie D. Mongillo nakres$lit zarys syntezy moralnej Tomasza
w oparciu przede wszystkim o Sume teologiczng, w perspektywie idei ,obra-
zu 1 jego stosunku do wzoru”, podkre§lajge teologiczny charakier refleksji
moralnej u Tomasza, o czym czesto sie zapomina. Teclogia Tomasza to re-
fleksja magdrosciowa o Bogu, jego dziele i stosunku do stworzen, stagd roz-
wazanie o stworzeniu rozumnym i jego dzialaniu w laczno$ci z Bogiem sta-
je sie rozwazeniem o charakterze teologicznym, Teologia moralna, ktéra nie
hierze pod uwage tej organicznej lgczno$ci z Bogiem i jego dzialaniem, na-
wet gdyby cytowala Pismo Swiecte, bylaby tylko jakimé rodzajem etyki.

Na koniec autor podkre$la zaslugi Leona XIII dla rozwoju studiow
tomistycznych, cho¢ zauwaza, ze po stu latach jesteSmy obecnie bardziej
swiadomi ogromu prac i zadan stojacych przed nami w teologii moralnej,
jesli chcemy pomoéc czlowiekowi wspélezesnemu w jego drodze do Poga
w historii i w Zyciu spoleczno-politycznym.

3. Przemdwienie Jana Pawla II. Na wstepie papiez wyrazi! radosé
z ,powrotu” do Angelicum, juz nie w charakterze studenta, ale dzieki nie-
zbadanym wyrckom Bozym, jako biskupa rzymskiego i glowy Kosciola ka-
tolickiego oraz podkreslit znaczenie encykliki Leomna XIII dla rozwoju
teologii 1 przeciwdzialania przepasci, jaka powstala w XIX w. miedzy na-
ukg a wiara. Nastepnie w magistralnym wykladzie ukazal przymioty To-
masza, ktore zapewnily mu miano doktora Kosciola i patrona nauk. Do nich
papiez zalicza z jedne] strony catkowita wiernos¢ Tomasza wobec Objawie-
nia Bozego 1 magisterium KoSciola, z drugiej strony wielki szacunek, jakim
darzyt Tomasz $wiat widzialny oraz zaufanie do zdolnosci poznawczej ro-
zumu ludzkiego, ktéry tak jak Objawienie jest dzielem tego samego Boga.

Papiez przypomnial zalecenia Soboru Watykanskiego II odnos$nie auto-
rytetu Tomasza w studiach koscielnych i wyrazil zyczenie, aby byly one
wiernie realizowane. Godne podkre$lenia jest to, ze filozofie Tomasza Ojciec
Sw. zaleca miodziezy naszych czaséw i to przede wszystkim z tego wzgledu,
ze filozofia ta ma charakter uniwersalny i jest otwarta na wszystkie istot-
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ne problemy, tzn. posiada- cechy, ktére raczej trudno czasem znaleié we
wspblezesnych kierunkach filozoficznych. Filozofia Tomasza jest otwarta na
caly rzeczywistosé i we wszystkich jej- wymiarach, bez sprowadzania jej do
jakiego$ . jednego aspektu czy absolutyzowania ktérego§ z nich, przeciwnie,
zajmuje sie cala integralng rzeczywistoscia, tak jak tego wymaga prawda
obiektywna. Ta otwartosé jest tez cechg charakterystyczng wiary chrzeéeijan-
skiej. U Tomasza ma ona swoje zrodlo i swdj fundament w fakcie, Ze jest
to filozofia bytu, czyli aktu istnienia (actus essendi), dzieki czemu filozofia
ta moze by¢ nazwana filozofig proklamacji bytu lub pieénig na cze$é bytu
— istnienia. Z tej proklamacji bytu pochodzi w filozofii Tomasza zdolnosé
przyjecia i afirmacji tego wszystkiego, co ukazuje si¢ umystowi ludzkiemu,
zwlaszeza jako byt, ktory jest zdolny poznaé i podziwiaé siebie, a przede
wszystkim decydowaé o sobie kujac swoja niepowtarzalng historie. O tym
bycie i jego godno$ci myslal Tomasz, kiedy pisal, Ze czlowiek jest stworze-
niem perfectissimum in tota matura (Sth I, 21,3). Jan Pawel II podkre§-
lil, ze Tomasz rzucil wiele $wiatla, zaréwno tego, ktére pochodzi z rozumu
naturalnego, jak i o$wieconego przez wiare, na problemy dotyczgce czlowie-
ka, jego nature stworzong na obraz i podobienstwo Boze, jego osobowosé
godng szacunku od pierwszego momentu poczecia i przeznaczenie nadprzy-
rodzone w wizji uszczeSliwiajacej. Tomaszowi, moéwil papiez, zawdziecza-
my dokladng i aktualna definicje czlowieka jako tego, ktéry ipse est sibi
providens (Contra Gentes III, 81). Na bazie tego twierdzenia Jan Pawel
II nakres$lit swojg wizje cziowieka jako istoty, ktoéra jest panem samego
siebie, moze kierowaé¢ swoim zyciem i dzialaniem oraz wytyczaé program
tego zycia. To jednak jJeszcze nie zapewnia czlowiekowi i nie gwarantuje
pelni jego autorealizacji osobowej. Zapewnia jg i gwarantuje dopiero pra w-
da, kidérej czlowiek nie determinuje, ani ktérej sam nie stwarza, lecz jg
odkrywa w swej naturze, jaka otrzymal od Boga razem z calg swa bytowos-
cig. Ta samoopatrznos¢ czlowieka w jego autorealizacji musi wiec odbywaé
si¢ sub ratione veri. Tu mamy fundamentalny punkt -oparcia dla rozwazan
nad moralnym dzialaniem czlowieka, opartym na godno$ci osoby ludzkiej.

Z afirmacji bytu w filozofii §w. Tomasza wynika jej autonomia w sto-
sunku do innych nauk, a takze mozliwosci przekraczania wszystkiego, co
oferuje rzeczywisto$é az do ipsum esse subsistens, czyli milosci stwoérezej,
w ktérej swe uzasadnienie znajduje fakt, ze lepiej byé niz nie byé. Przyj-
mujac jako przedmiot wilasciwy metafizyki rzeczywistosé sub ratione entis,
$w. Tomasz wskazal na analogie transcendentalng bytu jako na kryterium
metodologiczne formulowania zdan dotyczacych catej rzeczywisto$ci wlacz-
nie z Absolutem. Poniewaz teologia jest okreslana jako fides quaerens in-
tellectum, Jan Pawel II zaznacza, Ze nie moze sie ona obyé¢ bez filozo-
fii §w. Tomasza.

Ojciec §w. rozprasza obawy, jakoby filozofia $§w. Tomasza mogla za-
grozié¢ pluralizmowi kultur i postepowi mys$li ludzkiej. Filozofia bytu, kto-
rej tre$ecig jest cala rzeczywisto$é, posiada zdelnoéé integracyjna kazdej
prawdy, niezaleznie od swego Zrédla pochodzenia. Inne filozofie nalezy trak-
towaé jako ,sprzymierzone”, jako godne uwagi i szacunku w dialogu, ktory
zawsze odbywaé sie powinien w imie prawdy i w poczuciu rzeczywistoseci.

Wartosé filozofii $w. Tomasza polega, wedlug Jana Pawta II, na
jej trosce poszukiwania prawdy, zgodnie z tym, co méwi sam Akwinata:
»studium philosophiae non est ad hoe, quod sciatur quid homines senserint,
sed qualiter se habeat veritas” (De Coelo et mundo I, lec. 22). W tej to,
postawie upatruje papiez w filozofii Tomasza cechy realizmu i obiektywiz-
mu. Jest to filozofia rzeczywistosci, a nie jej pozoréw (de Vétre et non du
paraitre). Taka filozofia moze staé¢ sie odpowiednig ancilla fidei, bez unice-
stwienia siebie i bez ograniczania swych poszukiwan. Tomasz zdolal o$-
wietlié i wyjasni¢ swoim ,rozumem oswieconym wiarg” problemy dotycza-
ce Slowa Wecielonego. W tym miejscu Jan Pawel II powoluje sie na
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Sobor Watykanski II i na swoja encyklike Redemptor hominis, wedlug kto-
rych chrystologia jest podstawa dla opracowania antropologii. Chrystus bo-
wiem moze tylko ,,objawié¢ czlowieka cztowiekowi”.

W ostatniej czesci swego przemoéwienia Ojciec sw. podkres$lil, ze nauka
Tomasza byla poparta $wiadectwem jego zycia; zanim stala sie metodolo-
gig naukows profesora, byla metodologia $wictego, ktory zyl Ewangelia, dla
ktorej milo§é jest poczatkiem i celem, a mitoé¢é Boga i blizniego — Zrédiem
wszelkiej prawdy. Tomasz bowiem w komentarzu do Ewangelii Jana po-
wiedzial: ,,a caritate omnia procedunt, sicut a principio et in caritatem om-
nia ordinantur sicut in finem” (cap. XV, lec. 2). Musial byé gleboko prze-
konany, Ze poznanie prawdy pochodzi z milodci, kiedy w tym samym ko-
mentarzu napisat: ,,per ardorem caritatis datur cognitio veritatis” (cap. V,
lec. 6). Papiez zakonczyl! swe przemoOwienie wezwaniem skierowanym do
profesoréw i studentéw, aby Tomasz stal sie dla nich wzorem nauki i $wie-
tosci.

Przemoéwienie Jana Pawta II zalecajac nauke sw, Tomasza nie.tyle
odwoluje sie do innych dokumentdéw Kosciola czy papiezy, co wskazuje na
jej wartosci wewnetrzne takie, jak otwartosé, uniwersalizm i mozliwosci
dialogu z innymi kierunkami filozoficznymi i z naukami szczegdlowymi oraz
na jej charakter sluzebny wobec teologii i wiary. Jesli sie nie myle, jest to
pierwsza wypowiedZ papieska na temat filozofii bytu $w. Tomasza i jej ~
znaczenia dla poznania ludzkiego w ogéble, a dla poznania istnienia Boga
w  szczegblnosci. O jej wartoSci dla rozwazan antropologiczno-moralnych
wspomnialem juz wczesniej,

Przeméwienie papieza zostalo przyjete z wielkim entuzjazmem i wy-
sluchane w skupieniu tak przez profesoréw, jak i studentéw jako wyklad
magistralny profesora uniwersytetu, ktéry nie tylko odwotuje sie do auto-
rytetu innych, ale sam z autorytetem i wlasciwg sobie glebia i znajomoscia
przedmiotu przemawia na temat filozofii bytu $w., Tomasza. Dla tych, kto-
rzy znali naukowa przeszios¢ obecnego papieza, nie bylo to zaskoczeniera.
U tych, ktérzy jej nie znali, Jan Pawel II zyskal sobie nowy tytul uz-
nania, a mianowicie papieza-filozofa.

o. Edward Kaczynski OP, Rzym

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Teologia malienstwa i rodziny

W przeddzien rzymskiego Synodu Biskupow, z r. 1980, lecz juz z my$la
o dniach posynodalnych prezentujemy kilka obcych i rodzimych tytutdéw,
ktore odda¢ moga przystuge poszukujgcym wartoSciowych treSci z zakresu
‘teologii malzenstwa i rodziny. Przewodnikiem doktrynalnym i duszpaster-
skim bedzie w tym czasie na pierwszym miejscu przyszly dokument syno-
dalny. Wiadomo jednak, Ze prace synodu skupia sie wokoél pewnych newral-
gicznych probleméw zycia rodzinnego i dlatego nie nalezy oczekiwaé od
biskupéw tekstu zblizonego do podrecznikowych wykladéw traktatu de ma-
trimonio. Niemniej, jak widaé z przygotowan do obrad w Rzymie, wszelkie
sprawy podejmuje sie tam na podiozu poglebionej w ostatnich latach teolo-
gil malzenstwa, wobec czego kazda interesujgca w tym wzgledzie publikacja
przysporzy materiatu niezbednego do interpretacji wskazan synodu.

W niniejszym przegladzie uwzglednimy trzy najSwiezsze polskie pozy-
¢je ksigzkowe o malzenstwie i rodzinie oraz dwie niemieckie. Polskie oficy-
ny wydaly kolejno nastepujgce prace: F. Adamski (red), Milo$é, matzen-
stwo, rodzina, Krakéw 1978; bp K. Majdanski, Wspdlnote 2Zycia i mi-
toéci, Poznan-Warszawa 1979; S. de Lestapis, MalZefistwo, Warszawa
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1979. Sposér6d publikacji zagranicznych uwage zwracamy na ksigzke W. Kas-
pera, Zur Theologie der christlichen Ehe, Mainz 1977 i J. Griindela,
Die Zukunft der christlichen Ehe, Milinchen 3 1980,

Doborem tego zestawu kierowala intencja ukazania na kilku przykila-
dach dobrej popularyzacji doktryny przez autoréw kwalifikowanych, niekie-
dy profesoréw uniwersyteckich, ktorzy poszerzajgc krag swych czytelnikow
przydaja propagowanym treSciom forme popularyzacji naukowej, a nie tyl-
ko najprostszej, katechizmowej.

Mitosé, matzenstwo, rodzina jest obszerng pracg zbiorowa (548 ss.), kto-
ra gromadzi studia i eseje siedemnastu znanych na ogét autoréw (wykladow-
cé6w i publicystéw), reprezentujacych wielorakie dziedziny wiedzy i dzialal-
noéci praktycznej (socjologia, medycyna, teologia, pedagogika, dziennikar-
stwo). Stowo wstepne napisal kard. K. Wojtyta. Ciekawy i poiyteczny
jest zamyst redaktorski ksigzki przedstawienia drogi zycia malienskiego od
zawigzania sie mito$ci miedzy dwojgiem ludzi poprzez zawarcie sakramental-
nego przymierza, utworzenie rodziny az do dni staro$ci. Zaleznie od specjal-
nosci piszgcych na czolo wybijaja sie badZz tresci religijne, badZ medyczne,
psychologiczne czy obyczajowe. Giéwnemu redaktorowi publikacji, F. A dam-
skiemu, udalo si¢ jednak zachowaé pozadane propozycje miedzy teksta-
mi o wymowie wprost religijnej a pozostalymi, ktére do niedawna przewa-
zaly zwykle z niekorzy$cig dla tresci religijnych. Z tego wzgledu te ostatnie
budzg szczegdlne zainteresowanie, co nie powinno w zadnym razie pomniej-
szy¢ znaczenia partii o innym charakterze. Tym bardziej, Ze reklaraujg sie
nazwiskami bardzo dobrych znawcéw przedmiotu, np. K. Widniewskie j-
-Roszkowskiej W, Fijaltkowskiego, E. Sujak, T. Kukoto-
wicz, W, Poéttawskieij.

Z teologicznego punktu widzenia warto skorzysta¢ z tekstu ks. C. Drgz-
ka, Matienstwo we wspdlnocie Kosciota (s. 72—120), nie tylko z powodu
jego eklezjalnego profilu, ale réwniez dlatego, ze autor informuje o rozwo-
ju liturgii $lubnej, o sensie przysiegi malzenskiej, zwigzku malienstwa
z wiarg czyli o sprawach mniej znanych ogétowi, a przeciez nader istotnych
dla zrozumienia sensu sakramentu mitosci.

Podobnie z przekonaniem przyjmuje sie refleksje o. J. Salija wo-
k6l wiernosci, plodnos$ci i sakramentalnosci malzenstwa chrzescijanskiego
w artykule Zanim staniemy przed ottarzem (s. 120—138). Autor jest znany
jako teolog laczacy dwie cenne zalety: glebokie myslenie z umiejetnoscig
wyjasniania w spos6b prosty kwestii uwazanych za zawite. Wykladowcey
traktatu de matrimonio w seminariach duchownych z rozwazan o, Salija
wyniosa niejedng warto$ciows idee dla siebie i swoich stuchaczy.

Na specjalne podkreslenie zastuguje studium J. Kiysa, Matzenistwo
drogg do S$wietoéci (s. 139—182). Podjete przez niego zagadnienie nie jest
z pewnoscig latwe i nie ma dobrej tradycji w literaturze przedmiotu. Ktys
szezeSliwie uniknat czyhajacych niebezpieczenstw i trafnie poprowadzil te-
mat do celu miedzy Scylla taniego moralizatorstwa a Charybda pseudouczo-
nej mistyki, ktéore spowodowaly juz kleske wielu piszgeych o tych jasnych
z pozoru sprawach. Jego artykul jest przejrzysty i ma dobra podbudowe
teologiczng. Jest zarazem tekstem, ktoéry wciaga czytelnika spokojnym,
pozytywnym wykladem treSci prawdziwie chrzescijanskich. Odnotowujemy
te zalete z naciskiem, gdyz czytelnicy publikacji Kilysa znaja rozbieine
efekty jego blyskotliwego zazwyczaj pisarstwa, zwlaszcza tendencje do wy-
powiadania sie¢ w sposob nazbyt apodyktyczny i — w plaszczyZnie teologi-
cznej, — nieco amatorski. Z zakresu zagadnien tu omawianych pozostaje
w pamieci wyjatkowo niezreczna dyskusja sprzed kilku lat na temat pro-
blemu powtornych zwigzkéw malzenstw rozwiedzionych, jakg wiédl z ks.
J. Palyga na lamach ,Przewodnika Katolickiego” przy ewidentnych
racjach tego ostatniego. Z tym wiekszg satysfakcja wypada poleci¢ teologi-
czne wartoéci obecnego artykutu, w ktérym dominujg tresci dobrej wspéi-
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czesnej teologii zycia wewnetrznego sprzegniete z konkretem pary malzen-
skiej. .

Wypada nadto wspomnie¢ o artykule A. Wielowieyskiego, Drogi
rozwoju duchowego w Z2yciu rodzinnym (s. 200—220), ktéry na tle analizy
istoty miloSci odslania przestrzenie -zycia pary matzenskiej: ze sobg, w ro-
dzinie i w-$wiecie. Dwustronicowy punkt Malzenistwo chrzescijaniskie prze-
ksztatca $wiat (s. 211—213) zastuguje na blizszg uwage i wyprowadzenie
praktycznych wnioskéw,

Ksigzka ks. bpa Majdanskiego, Wspdlnota 2ycia i mitoéci, ma pod-
tytul Zarys teologii malzenstwa i rodziny. Autor nie wychodzi poza Sciste
ramy narzuconego sobie zamystu przekazania czytelnikowi jedynie zarysu,
a nie pelnego wykladu zagadnien objetych haslami malzZenistwo i rodzina.
Ale slowo zarys nie oznacza fu, bynajmniej, przyjecia na siebie skromniej-
szych zobowigzan rzeczowych. Jest to bardzo rzetelny, skrétowy i dlatego
praktyczny przewodnik po podstawowych kwestiach tyczgcych zycia malzen-
skiego i rodzinnego. Przy tym uwagi dokirynalne przeplatane sg wcigz re-
fleksjami pastoralnymi. Teoria jest tu wyraZnie otwarta na zycie, a zycie
zostalo pewnie osadzone w zbawczym oredziu Chrystusa. Ksigzki ks. bpa
Majdanskiego nie mozna jednak czytaé¢ jednym tchem, trzeba jg przy-
swaja¢ sobie fragmentami i poszczegblne fragmenty rozwazaé jako oddziel-
ne jednostki tematyczne, by rozwina¢ to wszystko, co autor podal w zapisie
telegraficznym. Taka wladnie jest specyfika tego dziela, jego profil redak-
cyjny i, rzec mozna, uroda. Nie jest tajemnicg, ze biskup myS$li o wydaniu
kilkutomowego - opracowania tychze zagadnien, ktére ma powstaé na fun-
damencie obecnej ksigzki i przy udziale jego wspoOlpracownikéw w Instytu-
cie Studiéw nad Rodzing przy Wydziale Teologicznym ATK. Byly to jeden
z najlepszych dowoddéw harmonijnie zespolonego wysitku ekipy zatroskanej
o dobro rodziny chrzescijanskiej. Tymczasem odnoszge czytelnika do Wspél-
noty zycia ¢ milo$ci sugerujemy wglebienie sie w te glowne partie ksigzki,
w ktéryeh uwidocznia sie celne wigzania dwéch idei: communio personarum
1 Ecclesia, faktu ludzkiego z faktem Bozym, ludzkiej milo$ci z mitoécig zba-
wiajacego Boga. Na tym gruncie wyrasta autentyczna teologia malzenstwa
i rodziny.

Matzenstwo de Lestapisa jest tlumaczeniem pozycji francuskiej,
ktora w oryginale ukazala sie juz w r. 1969. Wydawca, IW Pax, nie siegnat
jednak po prace przewodnia. Pierwsza czes$é ksigzki, Podstawy doktrynalne
(s. 11—112) jest w tym szczegblnie wartosSciowa, zé zapoznaje z rozwojem
nauki Kosciola na temat malzenstwa. Po krétkiej prezentacji pogladdéw wezes-
nego chrze$cijanstwa na malzenstwo, autor znacznie obszerniej wiedzie po-
przez idee uwypuklane w zwigzku z malzenastwem w glownych dokumentach
koscielnych poczawszy od Leona XIII az do encykliki Pawla VI Hu-
mancee vitae., Dzieki temu moégl uwyraznié przetom, jaki nastapit w trescio-
wych akcentach tekstéw w latach Soboru Watykanskiego II. Jest pewne, ze
niepodobna zrozumieé dzisiejszej teclogii malienstwa bez uwzglednienia tego,
co sie w niej wydarzylo we wspomnianym okresie. Tym wiecej, ze dokumen-
ty dawniejsze, np. encyklika Casti connubii dopominajg sie o nowg interpre-
tacje zdan, ktére w swoim czasie nie uzyskaly nalezytego komentarza. Wia-
$nie encyklika Piusa XI jest tego dobitnym przykladem. Dzisiejsza lektu-
ra piec¢dziesiecioletniego dokumentu pozwala odkry¢ w nim tre$ci zadziwia-
jaco wspdiczesne i nade wszystko teologiczne. .

Druga cze$é, Wychowanie i metody postepowania (s. 115—183), wnosi
prawdziwie bogate refleksje ulatwiajgce przej$cie z plaszczyzny zdominowanej
przez kategorie prawne i biologiczne na plaszezyzne miltoSci i teologii krzy-
za. Nalezaloby zatem skwapliwie wchlongé te przede wszystkim strony, na
ktorych droge mys$li wyznaczajg idee. zmartwychwstania, Eucharystii, postugi
zbawienia, z ktérymi teologia malzenstwa jest SciSle zwigzana.
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Przy okazji wspomnijmy, ze w poréwnaniu z oryginalem francuskim,
polskie tlumaczenie ksigzki jest ubozsze o kilkana$cie stron, ktére redakcja
zdecydowala sie usungé w przesSwiadczeniu, ze wzbudzi¢ moga zbedne nie-
porozumienia doktrynalne w delikatnej materii regulacji pocze¢. De Les-
tapis nie zastuzyl sobie jednak na tak surowa decyzjg. Wprawdzie zgo-
dzil sie, choé¢ z trudem, na dokonanie wycig¢, ale wydaje sig, ze nalezaloby
w przyszioéci wnikliwiej zastosowaé sie, jak dalece wypada ustepowaé presji
niedojrzatych do dyskusji umysléow, gdzie leza granice miedzy stuszng oba-
wa o dezinformacje a nadwrazliwoécig doktrynera. Podkreslamy, ze de Les-
tapis nie jest autorem kontrowersyjnym, lecz pobudzajacym do my$lenia.
Trudno potepiaé odpowiedzialno$§é wydawnictwa, lecz nie sposéb akceptowaé
koniecznosci liczenia sie z nastrojami niepodatnymi na krytyczng refleksje
mysli wieloaspektowej. Szkoda wiee, ze ksigzka musiala ukazaé¢ sie w postaci
niepelnej. Pozostanie wigcej spraw nie dotknietych i dopominajgcych si¢ o po-
mocne wskazania, Przemilczenie ich nie przyspiesza pozadanych rozwigzan.

Prof. Kasper, dogmatyk z Tybingi, nie jest obcy na polskim terenie,
choé jego tworczoéé teologiczna w niewielkiej jeszcze mierze zostala udoste-
pnicna w naszych tlumaczeniach. Byl w Polsce i dat sie pozna¢ jako mysli-
ciel duzej klasy i wytrawny teolog sSredniego pokolenia. Jego ksiazka Zur
Theologie der christlichen Ehe jest ledwie stustronicowag pracg, ale tym bar-
dziej zwraca na siebie uwage, Ze na niewielu kartach Kasper zamknat
wiele tresci. W tej chwili potrzeba nam zdrowych tresci dogmatycznych na
temat malzenstwa i wyprowadzania z nich wlasnie wszelkiej innej refleksji:
moralnej, ascetycznej i duszpasterskiej. Sygnalizowana ksigzka spelnia te
potrzebe w stopniu calkowicie wystarczajgcym. Omawia w czterech czgsciach
ludzki wymiar malzenstwa, jego charakter sakramentalny, przymioty jedno-
$ci i nierozerwalno$ci oraz miejsce malzenstwa chrzesScijan we wspoéiczesnym
zyciu spolecznym. Z najwiekszym pozytkiem czyta sie krétki, moze nawet
zbyt krotki (s. 44—54) rozdzial Wesen der Sakramentalitit der Ehe z trzema
znamiennymi akcentami: malzenstwo jak znak Chrystusa, jako sakrament
Kos$ciola i znak czasu eschatologicznego. W rozdziale Einheit und Unanfloslich-
keit der Ehe (s. 55—83) po precyzyinym wyktadzie nauki Kosciola w przed-
miocie jedno$ci i nierozerwalnos$ci malzenstwa Kasper omawia bieZgce
pastoralne problemy zwigzane z tymi przymiotami. Wreszcie w ostatniej cze-
Sci podejmuje zagadnienie nalezace obecnie do najistotniejszych: zwigzek
maizenstwa z wiarg. Z doktrynalnego i duszpasterskiego punkiu widzenia
wywoluje ono najwiecej refleksji i dlatego wypadaloby sie tym kilku stro-
nom przypatrzyé ze zwiekszona bacznoscig.

Z prezentowaaych tu ksigZzek najciekawsza wydaje sie praca monachij-
skiego moralisty i wyprObowanego sympatyka Polski J. Grindela. Naj-
ciekawsza przede wszystkim dlatego, ze Griindel probuje wejs¢ w istote
problemoéw wspodlczesnego matzenstwa chrze§cijanskiego. Wyraza oczekiwania
os6b zyjacych w malzenstwie, ich watpliwosci i konflikly i odpowiada na
nie. Stad tréjczesciowa budowa ksigzki: Erwartungen, Konflikte, Orientierun-
gshilfen. Nie ogranicza sie wylacznie do spraw zwigzanych z zyciem seksu-
alnym, co bywa gidwnym grzechem wielu piszgcych o problemach zycia
malzenskiego, ale dostrzega pare ludzkg na tle przemian spotecznych i ich
wplywu na psychike i $wiatopoglad tej pary. Griindel usiluje zrozumieé
matzenstwo zanim do niego skieruje stowo chrzescijanskiego mysliciela. Nie
zapomina o atrakcyjnosci przestania rozwijajacych sie¢ w naszych dniach filo-
zofii i ich programéw przebudowy rodziny, omawia nadtc problemy prawne
i projekty reformy cywilnego prawa malzenskiego w swoim kraju. Na tym
dopiero gruncie osadza chrze$cijanskie oredzie o matzenstwie i rodzinie ze
wszystkimi szczegélami doktrynalnymi i historycznymi, ktére bywaja wykla-
dane takze przez innych autor6w, ale na og6ét w oderwaniu od konkretéw
zawitych sytuacji, wobec czego brzmig ‘czesto jako stowo zawieszone ponad
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zyciem. Dosé obszernie zajmuje sie prawie nie dotykana u nas kwestig chrze-
§cijan zyjacych w powtdédrnych zwigzkach malzenskich i zapytaniem jak ob-
wieszczaé im zbawienie.

Jakkolwiek ksigzka Griindela nie jest pozycja naukowa, obfituje
w dobra dokumentacje, zwlaszcza skrupulatnie informuje o pracach konfe-
rencji episkopatu RFN w dziedzinie problemoéow Zzycia malzenskiego i rodzin-
nego, ma cenne odniesienia do historii i dyrektyw Kosciola. Gléwnie jednak
jest praca, ktéra wzbudza zaufanie jako proba autentycznej teologii czyli
chrze$cijanskiej refleksji nad ZzZyciem dokonanej w bliskoSci tego zycia, wrecz
w jego Srodku, by przekaza¢ mu w chwili powiklan i zagubienia kierunkéw
propozycje drog wiodacych do celu. Tym zapewne sie tez tiumaczy, ze
w krétkim czasie, w ledwie rocznych odstepach ksigzka ukazala sie w trzech
wydaniach.

Jest interesujgce i wazne, ze literatura teologiczna na temat malzeAstwa
jest weiagz obfita, 2 piszacy na ten temat nie slabng w pogilebianiu dwoéch
wymiaréw swoich dociekan: specyfiki malzeAstwa chrzescijanskiego i jego
biezgcych probleméw. :

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£46d2%
2, W obronie dyskryminewanych
,»eoncilium™ 15 (1979) nr 12

Temat zeszytu ,Concilium” z grudnia 1979 roku, ktéry w niemieckiej
wersji jezykowe] brzmi Die Wirde der Nichtgewiirdigten, jest trudny do od-

dania w doslownym tlumaczeniu. Najstosowniejsze — na tle tredci zeszytu
— wydaje sie sformulowanie o godnoéé dyskryminowanych i wywlaszczo-
nych.

Jest to préba teologicznej refleksji na temat trudnych problemdéw spo-
Yecznyeh, narastajacych w réinych formach w dzisiejszym $wiecie. Chodzi
jednakze nie tyle o zwrdceniu uwagi na rodzaj i charakter trudnosci, ile —
co redaktorzy zeszytu wyraznie podkre§laja — o realna pomoc, jakg Koscidt
wspblczesny moze i powinien nie§é najbardziej potrzebujacym.

Wszystkie rozwazania koncentrujg sie woko! pojecia godnosci ludzkiej
oraz naruszania jej lub pozbawienia. Wazne miejsce zajmujg tutaj, obok
pojeé podstawowych, takie sprawy jak godno$é czlowieka na tle godnosci
Boga, analiza Zrodet objawionych w interesujgcej kwestii, stosunek Kosciola
do wydziedziczonych oraz przywileje, ktérych brak decyduje o wydziedziczeniu.

Wydaje sie, ze godno$é czlowieka, jako norma docelowa, oznacza dla
redaktoréw (sa nimi Jacques Pohier i Dietmar Mieth, kiory zastgpit
na tym stanowisku Franza Bocklego) i autordw z tego zeszytu udzial
w dobrodziejstwach wspoélczesnej cywilizacji, wywlaszczenie za§ oznacza
pozbawienie przywilejow cywilizacyjnych, spowodowane przyczynami ekono-
micznymi, spolecznymi, kulturowymi, etnicznymi, rasowymi i religijnymi.
Zwraca sie takie uwage, Ze istniejg réwniez Koscioly lokalne, ktére mozna
nazwaé dyskryminowanymi, a dzieje sie to ze wzgleddw bynajmniej niebi-
blijnych. Sg to Koscioly, ktére — pomimo oficjalnie gloszonej uniwersalnosci
— ustepuja swym znaczeniem Kosciolom tradycyjnym, gdyz nie dysponuja
wystarczajgcg iloScig kaplandw ani $rodkami finansowymi, a najczesciej po-
wstaly dosé¢ péino, Autor artykulu na ten temat widzi przyczyne dyskrymi-
nacji w dopuszezaniu réinic miedzy Kosciolami i misjami. W samej struk-
turze Kosciola dostrzega on takze dyskryminacje — nie zezwala sie kobie-
tom nie tylko na funkcje sakralne, ale nawet na funkcje w sluzbie dyplo-
matycznej Kosciola.

Dane biblijne wskazuja wyraznie, kto zajmuje wazne miejsce w Kroéle-
stwie Bozym. Chrystus otaczal szczegdlng opieka tyeh wszystkich, ktérych
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odrzucala spoleczno$é $wiecka i religijna, takze grzesznych, przyjmujac wia-
$nie za nich $mieré krzyzowsg. Zatem stosunek Kosciola do wydziedziczonych
z godnosci, jest decydujgcym momentem wiarygodnosci chrzescijanstwa w
ogole, cho¢, niestety, przypisywano mu niejednokrotnie dalekorzedne zna-
czenie.

Dla spelnienia swej kluczowej misji Koéciot musi poddaé rewizji takze
tradycying strukture i metode teologii moralnej. Enda McDonagh wy-
kazuje potrzebe przebudowania stosunku czlowieka do Boga, odrzucenia in-
dywidualizmu cechujacego czesto ten stosunek. Teologia moralna, zdolna do
gloszenia zasad moralnych ludziom zaréwno wydziedziczonym, jak i uprzy-
wilejowanym, winna nieustannie ,,odstaniaé” obecno$¢ Bozg w Swiecie.

Oto wykaz artykuléw zamieszczonych w omawianym zeszycie: Enzo
Bianchi, Das Alte Testament und die Nichtgewiirdigten der Gesellschaft,
s. 624—629; Jon Sobrino, Das Verhdltnis Jesu zu den Armen und Deklo-
ssierten, Bedeutung fiir die Fundamentalmoral, s. 629-—634; Jost Eckert,
Die Verwirklichung von Briiderlichkeit in den ersten christlichen Gemeinden,
- 5.684—638; Charles Pietri, Die Christen und die Sklaven in der ersten Zeit der
Kirche (2—3, Jahrhundert), s. 638-—643; Bernhard Blumenkranz Die
Verschlechterung des Rechtsstandes der Juden im christlichen Abendland des
11. Jahrhunderts, s. 644-—648; Enrique Dussel, Die moderne Christenheit
vor dem ,,anderen”. Vom ,riiden Indio” bis zum ,guten Wilden”, s. 649-—656;
Leonidas E. Proano, Die Kirche und die Armen im heutigen Lateinamerika,
s. 656——661; Donna Singles, Die Kirche und die Frau: Zum Fortbestehen
einer Diskriminierung, s. 661—666; Francisco F. Claver, Die Haltung christ-
licher Gemeinden zu ethnischen oder Stammesminderheiten. Dargestellt am
Beispiel der Philippinen, s. 666—670; Mariasusai Dhavamony, Das Chris-
tentum und die auf einen Kastensystem aufgebauten Gesellschaften. Darges-
tellt am Beispiel Indien, s. 671—675; Gianfausto Rosoli — Lydio F. To-
masi, Die Haltung der christlichen Wohlstandgesellschaften des Westens
gegeniiber den Immigranten, s. 676—681; Meinrad P. Heb da, Wiirdige und
unwirdige Kirchen, s, 682—686; Enda McDonagh, Die Wiirde Gottes und
die Wiirde der Nichtgewiirdigten, s. 686—692. .

Redaktorzy starali sie zagwarantowaé¢ udziat autoréw kompetentnych
w kazidej omawianej kwestii. W sprawach wiec ludzi pozbawionych godnosci
moéwig przedstawiciele mniejszosci etnicznych, biednych Ko$cioléw, wspélnot
rozdartych spolecznie i politycznie. Byl to nieprzypadkowy dobér wspdipra-
cownikéw: u jego podstawy lezalo prze$wiadczenie redaktoréw, iz dzieki wy-
powiedziom samych dyskryminowanych bedzie mozna latwiej spelnié postu-
lat teologiczny przezwyciezenia i usunigecia z otoczenia i calej spoteczno$ci
tego wszystkiego, co sprzeciwia sig godnosci czlowieka lub jej realizacji. Wy-
chodzi sie przy tym z zalozenia, Ze godno$é jest niezbywalnym darem BoZym
danym calej spolecznosci i jednostce ludzkiej. Nikt wiec nie moze tej godno-
$ei udzielaé, ani tez odbieraé.

Za osiggniecie tego zeszytu mozna uznaé fakt, ze wlasnie wydziedziczeni
otrzymali prawo glosu w swoich wlasnych sprawach oraz to, ze podjeto pro-
be nadania temu glosowi znaczenia teologicznego.

ks. Zbigniew Teinert, Poznafh



