Bronistaw Mokrzycki

Biuletyn homiletyczny

Collectanea Theologica 51/3, 113-130

1981

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
51(1981) fasc. III

BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto§é: I. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziejéow liturgii mszalnej
(c.d.). b) LITURGIE ZACHODNIE, 2) Liturgia rzymska, II. CZYTANIA BI-
BLIJNE W LITURGII. Homilie ,eucharystyczne” (c.d.). 9. ,Dzicki skladajmy
Panu, Bogu naszemu” (Prefacja) *.

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Z dziejow liturgii mszalnej (c.d.)
b) LITURGIE ZACHODNIE

2. Liturgia rzymska

Liturgia rzymska jest najbardziej charakterystyczng formg liturgii za-
chodniej i znang nam od dziecinstwa z bezpofredniego kontaktu. Od wielu
stuleci zapanowala bowiem nieomal powszechnie w Kosciele lacinskim, jako
liturgia stolicy chrzescijanstwa, Korzenie wiladciwej liturgii rzymskiej ging
w pomroce dziejoéw; znamy ja wladciwie z pbéiniejszych przekazdéw, a histo-
rycznie uchwytne poczatki wywodzg sie z dwéch wielkich $rodowisk weze-
snego chrzedcijanistwa, odleglych wprawdzie przestrzennie i oddzielonych
morzem, ale zwigzanych wielorakimi kontaktami oraz wzajemmymi wplywa-
mi. Osrodki te to papieskie miasto Rzym oraz pOmocno-zachodnia Afry-
ka z moenym centrum kulturalno-religijnym w Kartaginie,

Typ liturgii ,rzymsko-afrykanskiej” wyraznie kontrastuje z omoéwionym
juz typem liturgii gallikaniskiej. Najogblniej moéwigc mozna jgq scharaktery-
zowaé¢ jako liturgie ,powsciagliwg”, ,wywazong” i ,trzezwg” zaréwno
w strukturze obrzedow, jak i w tredci oraz formie modlitw, Oszczednosé
slowa, doskonata struktura retorycznych zwrotéw, dostojnosé i powaga —
mocno odbijajg na tle wschodniej czy chotby gallikanskiej wylewno$ci oraz
vamilowania do bogactwa, a nawet przepychu. ,,Umiar pelen dostojenstwa
i precyzji” — to chyba do$§é trafne okreSlenie tej ,galtezi” na liturgicznym
»drzewie” chrze$cijanstwa.

Liturgia §cis§le rzymska nie jest nam znana w swych poczgtkach, a brak
dokumentow $ci§le liturgicznych nie pozwala na dokledne odtworzenie jej
Przebiegu w omawianym tu okresie. Zrodia do jej poznania (po Hipoli-
Cie Rzymskim z III w.) posiadamy bowiem dopiero od VII lub VIII
wieku, Zdani wiec jeste$my na fragmentaryczne dane oraz bogaiszg w zro-
dia z tego okresu ,liturgie afrykanska”, bardzo spokrewniong z rzymska,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki
SJ', Krakéw-Warszawa., Uwaga! Nastepny numer biuletynu poswiecony bg-
dzie nadal tematyce eucharystycznej.
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a wiec zblizong i zapewne do niej bardzo podobng! Z tej wlasnie racji roz-
wazZania niniejsze rozpoczniemy od zairzymania sie nad ,liturgig afry-
kanska”.

a. Liturgia p6inocno-zachodniej Afryki (Kartagina-Hippona)

Scisle méwigc ,afrykanska” liturgia IV—V w. réwniez nie dostarcza nam
kompletnych dokumentéw na omawiany temat ani samych ksigg liturgicz-
nych — nie zachowaly sie bowiem do naszych czaséw (skutki m, in. wedré-
wek luddéw i ,barbarzynskich” najazdéw). Tym nie mniej dysponujemy tu
juz znacznie wigkszym zasobem wzmianek, aluzji czy opiséw, ktére pozwa-
laja odtworzy¢ do$¢ dokladnie liturgie péinmocno-zachodniej Afryki w jej po-
czatkach, zwlaszcza gdy idzie o Eucharystie i rok liturgiczny. Zasadniczym
zrodlem informacii i jakby ,Swiadkami” tej liturgii sg trzej wybitni Ojcowie
Kosciola afrykanskiego z okresu od II do V wieku, tzw. ,Afrykanczycy”:
Tertulian (IIIII w), §w. Cyprian (III w), i §w. Augustyn (IV—
V w.). Dane zawarte w ich pismach uzupelniajg czy potwierdzajag swiadec-
twa kilku innych pisarzy od IV do VI wieku.

M. Righetti? dzieli wspomniane Zr6édia na dwie grupy, a jako punkt
graniczny i dzielgey je przyjmuje sobdr w Nicei w 325 roxu. Faktycznie
obraz Mszy $w. w $wietle dokumentéw ,przednicejskich” jest uboiszy i nie-
co inny niz ten, ktéry wylania sie ze zrédel ,ponicejskich”. Zrédia ,przed-
nicejskie” to pisma Tertuliana oraz §w. Cypriana, natomiast ,po-
nicejskie” obejmuja obok wielkiego i gléwnego ,$wiadka” — Ssw. Augu-.
styma — uzupelniajgce dane z pism Optata z Mileve (IV w.), bpa
Wiktora z Wity (V w.), $w. Fulgencjusza z Ruspy (V—-VI w.)
oraz diakona Ferrrandusa z Kartaginy (V—VI w.). W niniejszym
szkicu postaram sie zaznaczyé réznice wynikajace z tego pocdwdjnege ,na-
Swietlenia” odmiennymi Zrédlami.

Nazwy Mszy §w.

Interesujace i pouczajace jest zatrzymanie si¢ na pozornie drobnym
szczegble we wspomnianych przekazach, a mianowicie na réznych nazwach
czy okreéleniach nadawanych wowczas Mszy $wietej. Nazwy te wskazuja
przeciez na $wiadomo$é Koséciola oraz teologiczne aspekty, dostrzegane we
Mszy $w. przynajmniej przez autoréw tych pism i $wiatlejszych chrze$cijan.

W dokumentach przednicejskich ,Afrykanczycy” nazywaja Msze S$w.
,uroczystosciami Panskimi” (niedzielnymi?!; Dominica sollemnia)$, ,sprawo-
waniem ofiary”, ,Ofiara Panskg”, ,ofiara naszg” (sacrificium celebrare, sa-
crificium dominicum, oblatio et sacrificium nostrum)é, ,zgromadzeniem”
i ,sprawowaniem niedzielnej ofiary ku czei Pana” (Collectam facere et Do-
minicum celebrare, agere) s,

1J. A Jungmann, La liturgie des prémiers siécles, Paris 1962, 361—
362; M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. I, Milano 1964, 165; por.
J. Wierusz Kowalski, Liturgika, Warszawa 1855, 41.

2 M. Righetti, dz. cyt., 165—169, Gléwnie na tym opracowaniu opie-
ra sie podany w niniejszym artykule zarys struktury Mszy $§w. w Srycie
afrykanskim”, Por. tez: J. Bilczewski, Eucharystia w $wietle najdaw-
niejszych pommikéw pismiennictwa, ikonograficznych, epigraficznych, Kra-
kow 1898, 97—100. :

3Tertulian, De fuga, 14 (PL 2, 141).

¢ Cyprian, Epist. 63, 9. 13—14 (PL 4, 392).

5 Akta meczennik6é6w kartaginskich z 304 roku (PL 8, 703—715).
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Dominuje $wiadomos$é ,ofiarnicza”, zwigzana z osobg Chrystusa Pa-
na i z Jego ,dniem” (niedziela jako ,Dziehi Panski”, dzien zmartwychwsta-
nia). Godna uwagi jest takie nazwa ,zgromadzenie” (collecta lub collectae),
gdyz podkresla spoleczny charakter Mszy $w. oraz jej ,gromadzacy” czy
,»jednoczaey” aspekt.

W pismach §w. Augustyna uderza nas przede wszystkim znéw aspekt
ofiarniczy w okre$leniach Mszy $w. (sacrificium, oblatio), ale takze sakral-
ny charakter mszalnej liturgii (sacramentum, sacra mysteria) tak mocno
zndéw przypomniany w naszych czasach przez Jana Pawta II w liscie skies-
rowanym Go wszystkich biskupéw Kosciola ¢,

Struktura Mszy Sw. w ,rycie afrykanskim”

— Pozdrowienie ludu (salutavi populum).

— Czytanie (factio tandem silentio, scripturarum divinarum sunt lec-
ta sollemnia)?. Zasadniczo wystepujag dwa czytania biblijne (scripturae le-
guntur) 8, tzn. L lekcja” i ,Ewangelia”. W Swieta meczennikéw czytano takze
opis ich meczenstwa (audistis beatum Cyprianum, martyrum et exemplum
et tubam)?9.

— Spiewy miedzy czytaniami (psalmi canuntur), Sg to krotkie psal-
my, $piewane na sposéb responsoryjny przez kantora i lud (Brevis psalmus...
quem modo nobis cantatum acudivimus et cantando respondimus)ii,

— Homilia (adlocutiones proferuntur) 2,

— Odeslanie catechumenoéw (fit missa catechumenorum, mane-
bunt fideles) 13,

— Modlitwa wiernych (petitiones deleganiur), Jest to modli-
twa ,,powszechna”, czyli obejmujaca potrzeby wszystkich. Wypraszano po-
trzebne laski panujgcym, od ktorych przeciez tak wiele zalezy, modlono sie
o pokdj na $wiecie, za krdéléw poganskich, by doszli do poznania prawdy,
za . prze$ladowcoéw Kosciola, za niewierzacych, aby Bég nawréeit ich do wiary
chrzedcijanskiej, za katechumenéw o Zywe pragnienie chrzcielnego odrodze-
nia, za wiernych, by wytrwali w dobrym (oramus pro imperatoribus, pro
ministeriis eorum ac protestatibus, pro statu saeculi, pro rerum quiete, pro
mora finis 5, pro incredulis et eos Deus convertat ad fidem, pro regibus, ut
in agnitionem wveniant veritatis, pro his, a quibus Ecclesia persecutionem
patitur, pro catechumenis, ut (Deus) eis desiderium regenerationis inspiret,
pro fidelibus, ut in eo quod esse coeperunt, eius munere perseverent 16y, Ta
,modlitewna pamieé” (in mente habeamus in orationibus)!? obejmuje zatem
szeroki wachlarz ludzi i spraw, ksztaltujgc $wiadomo$é powszechnosci Kos-
ciola i jego posiannictwa.

6 List Ojea $wietego Jana Powle II do wszystkich biskupdw Kosciola
o tajemnicy i kulcie Eucharystii, Typis Polyglottis Vaticanis 1980, 21—31.

7 Miscell. Agostiniana, I, 56 (wyd. Morin, 1930); Augustyn, De
civitate Dei, XXII, 8, 22 (PL 41, 770); In Ps. 119 (PL 37, 1596—1605).

8 Tertulian, De anima, 9 (PL 2, 701); por. M. Righetti, dz cyt.,
165—167.

9 Augustyn, De civitate Dei, XX1I, 8, 22 (PL 41, 770).

0 Tertulian, dz cyt.

1 Por. Augustyn, Epist. 55, 3¢ (PL 33, 221).

2 Tertulian, dz cyt.

3 Augustyn, Sermo 49, 8 (PL 38, 324).

¥ Tertulian, dz. cyt.

¥ Tertulian, Apolegeticus adv. gentes, 39 (PL 1, 532).

1 Augustyn, Epist. 217, 1, 2 (PL 33, 978—979).

7 Tertulian, Ad uxorem, II, 4 (PL 1, 1407).

8*
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Intencje modlitwy podaje diakon (communis oratio voce diocont indici-
tur), lud za$é odpowiada aklamacjg Amen, ktéra stanowi ,,podpis” czy ,pie-
czeé” pod trescig wezwania (subscribitis quando Amen respondetis). Modli-
twe wiernych zamyka celebrans podsumowujac niejako prosby kaplanskiego
ludu glosng oracjg (Antistes clara voce deprecatur) 18,

— Pocalunek pokoju (osculum pacis, signaculum orationis) 9.
W okresie ,,przednicejskim” Modlitwe wiernych zamyka ,pocatunek pokoju”
jako ,piecze¢” czy ,znamie” tej milosci, ktéra rozszerza serca i kaze objaé
modlitewnym wolaniem do Boga wszystkich ludzi oraz ich potrzeby; gleboko
wyraza te my$l okredlenie Tertuliana signaculum orationis. Umiejsco-
wienie ,pocalunku pokoju” po Modlitwie wiernych nie przetrwalo jednak
dlugo w liturgii afrykanskiej; w $wietle ,ponicejskich” $wiadectw nie wy-
stepuje on juz w tym miejscu 2,

— Przyniesienie daréw do oltarza, Wszyscy wierni przynoszg
swe dary. Na oltarzu sklada sie dary chleba i wina, ktére poprzez konse-
kracje stang sie ofiarg zanoszong przez kaplana za wszystkich (accipit sacer-
dos a te, quod pro te offerat)?. Wino mieszano z wodg, a czynnosé ta ko-
mentowana bywala symbolicznie przez §w. Cypriana jako znak udziatu
ludu (woda) w Chrystusowej ofierze majgcej moc bosksg (wino) 2,

Spiew psalmu towarzyszyl! czynnosciom przygotowawczym, przed zio-
zeniem ofiary, przynajmniej w okresie ,ponicejskim” (mos tunc esse coepe-
rat ut hymni ad altare dicerentur de psalmorum libro ante oblationem) .

— Recytacja imion ,skladajacych ofiare” oraz kleru miala miejsce
w obrebie ,przygotowania daréw” (et nunc, si vobis placet, ut nomen eius
non recitetur; nomen autem presbyteri propterea non ausus Sum.. SupPpPri-
mere) ¥, )

— Modlitwa zamykala obrzed ,przygofowania daréw” (Primo, post
orationem, admonemini sugsum habere cor) #,

— Dialog wstepny (prefacyjny) rozpoczyna wiasciwg modlitwe eu-
charystyczna. Pozdrowienie: Pan z wami (post satutationem quam nostis, idest
LDominus vobiscum” — Cypr., Aug.); wezwanie: W gére serce (serca) (audi-
tis ,sursum cor” — Aug.; ,sursum corda” — Cypr.); odpowiedZ: Mamy wznie-
sione do Pana (respondetis: ,Habemus ad Dominum”); dalsze wezwanie ka-
plana: Dzieki skiadajmy Panu Bogu naszemu (sequitur sacerdos: ,Domino
Deo nostro gratias agamus” — Aug.) 26,

— Modlitwa eucharystyczna ma r6ine nazwy: ,modlitwa”,
,przepowiadanie”, , wezwanie”, ,pie§i pochwalna — hymn” (prex, praedi-
catio invocatio — Cypr.; prex, carmen — Aug.). Wyrainy brak w modlitwie
eucharystycznej biblijnej aklamacji Swiety *.

B Augustyn, Epist. 55,18, 3¢ (PL 33, 221).

9 Tertulian, De oratione, 18 (PL 1, 1280—1281).

2 M. Reghetti, dz cyt., 167.

2l Augustyn, Enarr. in ps. 129 (PL 37, 1696—1701); Confess., 5, 9
(PL 32, 713—-714); Cyprian, De opere et eleemosina, 15 (PL 4, 635—637).

2 Cyprian, Epist. 63, 17 (PL 4, 388). Przeciwstawiajac sie tzw. ,akwa-
riuszom” §w. Cyprian stanowczo sprzeciwia sie praktyce konsekrowa-
nia wody bez wina i uwaza taka konsekracje za niewazng.

2 Augustyn, Retract, II, 9 (wg M. Righetti, dz. cyt, 167).

2 Augustyn, Epist. 78, 4 (PL 33, 269—270); Cyprian, Epist. 60, 4
(PL 4, 376).

% Augustyn, Sermo 227 (PL 38, 1100).

® Cyprian, De orat. dom., 31 (PL 4, 557); Miscell. Agost., I, 31."

27 M. Righetti, dz. cyt., 166, 168.
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Tekst ,modlitwy” ma staly schemat (solita praedicatio)®. W jej obrebie
ma miejsce ,uSwigcenia chleba” czyli ofiara ,eucharystyczna” (sanctificare
panem et eucharistiam facere)?®. Postugiwanie sie w tym celu slowami nie-
wladciwymi, odmiennymi od przyjetych w KoSciele (inclicitis verbis) ucho-
dzilo za $wietokradztwo 3, Tekst modlitwy odpowiada stowom i $wietym
czynnoSciom przekazywanym w Ewangelii (precem sacerdotis werbis et my-
steriis ewvangelicis conformatam)3. Jest to tekst dobrze znany i okreilony
skoro wierni mogg go zna¢ na pamieé, choé nie wolno im postugiwaé sie
nim tak jak gdyby byli kaplanami; postepowanie takie uchodzilo znéw za
Swietokradztwo (si quispiam carmina sacerdotis memoriter teneat numquid
inde sacerdos est, quod ore sacrilego carmen publicat sacerdotis?) s,

Formuta sakramentalna brzmiala (najprawdopodobniej): ,, TO JEST CIA-
EO MOJE, KTORE ZA WAS BEDZIE WYDANE..; TO JEST KREW MOJA
NOWECO PRZYMIERZA, KTORA ZA WIELU BEDZIE WYLANA NA OD-
PUSZCZENIE GRZECHOW?” (Hoc est corpus meum, quod pro vobis trade-
tur...; Hic est sanguis meus novi testamenti, qui pro multis effundetur in
remissionem peccatorum) 3, Materialne elementy chleba i wina mocg siow
kaptana doznajg ,ofiarniczego u$wiecenia” (sanctificatio sacrificii). Nie sa to
juz chleb i wino, ale Cialo i Krew Chrystusa (Adhuc, quomodo videtis panis
est et vinum; accedit sanctificatio, et panis ille erit Corpus Christi et vinum
illud erit Sanguis Christi) 84

Przemieniajgce usSwiecenie daréw dokonuje sie pod wplywem Ducha
Swictego (epikleza) wypsazajac stowa kaplana w takg moc boskg i uswie-
cajaca (operante invisibiliter Spiritu Dei) 9.

W czasie modlitwy ,wspominajgcej” paschalne misterium (anamneza)
wymienia sig ,zmartwychwstanie Panskie” 38, Modlitwe eucharystyczng za-
myka i pieczetuje aklamacja Amen wypowiadana przez wszystkich zebra-
nych %7,

—~Lamanie chleba to przygotowanie do S$wietej uczty ofiarnej.
Specjalne modlitwy towarzyszg tej koniecznej a zarazem symbolicznej czyn-
nosgci {(orationes, cum ad distribuendum comminuitur)3s,

— Modlitwa Panska Ojcze nasz jest przygotowaniem calej wspél-
noty do rodzinnego positku przy Stole Pana (deinde dicitur oratio domi-
nica) 3.

— Pocalunek pokoju wiaie sie znéw z modlitwg (tym razem
z ,Modlitwg Pahska”) oraz z udzialem w Chrystusowej ofierze (quae oratio
cum divortio sancti osculi integra? Quale sacrificium est ¢ quo sine pace
receditur?) 49, Przekazanie pocalunku jako znaku pokoju poprzedzone jest
wezwaniem: Pokéj z wamil! (post hoc dicitur ,Pax wvobiscum”). Pocalunek
pokoju uchodzi za wielki i $wiety znak we wspblnocie wierzgcych (magnum
sacramentum osculum pacis) 4,

—

B Cyprian, Epist. 75, 10 (wg. M. Righetti, dz cyt., 166).

2 Tamze.

® Cyprian, De unitate, 17 (PL 4, 529).

3 Augustyn, Contra litt. Petil,, II, 30 (PL 43, 288).

2 Tamsze.

3 Miscell. Agost., 1, 19.

™M Tamze, 1, 462.

% Augustyn, De Trinitcte, III, 4 (PL 42, 873).

® Cyprian, Epist. 63, 16 (PL 4, 398).

¥ Augustyn, Sermo 6, 3 (PL 46, 836).

:a A}lg ustyn, Epist. 149, 2, 16 (PL 33, 637).

¥ Miscell. Agost.,'1, 31; por. Augustyn, Epist. 149, 2, 16 (PL 33, 637).
® Tertulian, De oratione, 10 (wg M. Righetti, dz. cyt., 1¢5).
4 Miscell. Agost., I, 31, R
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— Uroczyste blogostlawienstwo biskupa poprzedza Komu-
nia §w, i zwigzane jest z naloZeniem reki. Niby oredownik czy obronca bi-
skup oddaje teraz lud najmilosierniejszemu i poteznemu Bogu (cum popu-
ius benedicitur, tunc antistites, velut advocati, susceptos su0s per manus
impositionem misericordissimae offerunt potestati) ¢, Lud odpowiada na kaz-
da cze$§¢ formularza aklamacja Amen (sine causa benedicimus et vos sine
causa Amen subscridbatis) 43, ’

— Komunia $§wieta. Wierni przyjmujgc Komunie $w. slyszg slowa
wypowiadane przez celebransa: Cialo Chrystusa; odpowiadajg za§ jakby
»podpisem” wiary i zaangazowania przez aklamacje Amen (Audis enim: Cor-
pus Christi... subscribitis quando Amen respondetis)4, Tertulian moéwi
tylko o odpowiedzi wiernych w czasie przyjmowania Komunii §w. (Amen) .
Wierni otrzymujg Cialo Panskie na reke (in cuius manibus eucharistiam po-
nebatis) 4. Konsekrowany chleb zanoszono réwniez do domdéw prywatnych 4.
Male dzieci otrzymywaty Komunie Sw_ pod postacig wina 4%,

— Spiew komunijny towarzyszyl procesji przystepujacych do sto-
1u Pana. Wprowadzono go w Kartaginie w czasach sw. Augustyna, Byt
tc fpiew psalmu, dostosowanego do obrzedéw Komunii §wietej ¢,

— ,Dziekczynienie” zamykalo calag celebracje i podkreslalo wiel-
ko$é swietego obdarowania Bozego (participato tanto sacramento, grafiarum
actio cuncta concludit) 8.

Z mszalnej ,dyscypliny”

W XKosciele afrykanskim sprawowano Msze $w. rOwnieZ za zmartych
(oblationes pro defunctis, pro nataliciis annua die facimus)5l., Sprawowano
ja takie ,,za meczennikéw” (pro eis sacrificia efferimus)®, a wiec ku czci
$wietych meczennikéw (0b commemorationes eorum) 5s,

Dniem sprawowania Eucharystii byl nie tylko ,,Dzienn Panski”, czyli nie-
dziela. Sw. Augustyn §wiadezy, ze w réznych miejscach réine istnieja
zwyczaje: w jednym miejscu dniem Eucharystii jest t y 1k @ niedziela, w in-
nym sobota i niedziela, sa jednak i takie Koscioly, gdzie w kaz-
dym dniu sprawuje si¢ najSwictsza ofiare (alibi nullus dies intermitti-

2 Augustyn, Epist. 149, 2. 16 (PL 33, 637).

4 Augustyn, Serm. fragm. 3 contra Pelag (PL 39, 1721), W nowym
Mszale Rzymskim przywrécono ,uroczyste blogostawienstwa” z ,nalozeniem
ragk” kaplanskich, wyciagnietych nad ludem. Zgodnie jednak z tradycjg li-
turgii $ci$le rzymskiej obrzed ten wystepuje po Komunii §w., przed samym
rozestaniem (Missele Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vati-
canis 1975, 495—508).

4 Augustyn, Sermo 272 (PL 38, 1246); Morin, Tract. S. Aug. ine-
ditd, VII, 1.

4% Tertulian, De spect, 25 (PL 1, 732); Cyprian, De lapsis, 26
(PL 4, 500—501).

% Augustyn, Contra litt. Petil., 1I, 23 (PL 43, 277); Cyprian, De
lapsis, dz. cyt.; De orat. dom., 18 (PL 4, 548—549).

“ Tertulian, Ad uxorem, II, 5 (PL 1, 1408).

4 Cyprian, De lapsis, 25 (PL 4, 500).

4% Augustyn, Retract., II, 9 (wg M. Righetti, dz cyt., 167).

8 Augustyn, Epist. 149, 2, 16 (PL 33, 637).

& Tertulian, De corona, 3 (PL 2, 99).

& Cyprian, Epist. 39, 3 (PL ¢, 323).

83 Cyprian, Epist. 12, 2 (PL 4, 265—266).
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tur quo non offeratur, alibi sabbato tantum et dominico, alibi tantum do-
minico) %4,

W Afryce wlasnie zaczyna sie zwracaé uwage na koniecznosé kon-
trolowania tekstow liturgicznych, uzywanych w Koéciotach. Nie przyj-
mowa¢ liturgicznych formularzy bezkrytycznie, lecz nalezy je poddaé ocenie
kompetentnych ludzi (biskupdéw) — nakazuje juz w 393 roku synod w Hip-
ponie w kanonie 23. Inne synody afrykanskie potwierdzaja te polecenia.
IV Synod Kartaginski (pierwsza polowa V w.) nakazuje, by teksty przyjete
skadinad najpilerw byly przedstawione ,braciom bardziej wyksztatconym”,
zanim wejda do liturgicznego uzytku (Et quicumaque sibi preces aliunde de-
scribit, non eis utatur nisi prius eas cum instructioribus fratribus contule-
7it) %, Sw. Augustyn narzekal na niepoprawnos$é wielu tekstow liturgicznych
watpliwego pochodzenia, ktére sie rozpowszechnily w Kosciele, a pochodza
od ludzi niekompetentnych lub nawet heretykéw (ab imperitis loguacibus, sed
etiam ab haereticis compositas) i wymagaja poprawienia, gdyz wiele znaj-
duj si¢ tam tre$ci niezgodnych z wiarg katolickg (multorum enim preces
emendantur cotidie, si doctioribus fuerint racitatae et multa in eis reperiun-
tur contra catholicam fidem) 56,

b. Liturgia $§cisle rzymska (Rzym — miasto papieskie)

,»,Glebokie ciemno$ei” poczatkoéow

MNajwazniejsza sposrod ,liturgii lacinskich” to ,liturgia rzymska” w sci-
stym slowa znaczeniu. Liturgie rzymska z III wieku, jeszcze w jezyku grec-
kim, znamy dos¢ dokladnie z Tradycji apostolskiej Hipolita Rzym-
skiego. Miedzy III a IV wiekiem Rzym w swojej liturgii przechodzi juZ
zdecydowanie na jezyk lacinski, ale —— niestety — nie posiadamy zachowa-
nych zrédet, ktére pozwolilyby nam poznaé geneze i pilerwsze ksztalty tej
" doniostej ,,galezi” liturgicznej. Poczatki lacinskiej liturgii rzymskiej ,spowite
sa gileboka ciemnoscia” — stwierdza znawca tej miary, co J. A. Jung-
mann?. Najstarsze manuskrypty przyblizajgce nam te liturgie tfo prayvie
wylacznie dziela kopistow frankonskich z VIII czy IX wieku, a przepisy-
wane przez nich teksty nie siegaja dalej w glab historii jak do VII czy VI,
a juz bardzo rzadko do V wieku.

Najdonio$lejsze teksty liturgiczne przekazane nam przez te $wiadectwa
to tzw. ,Kanon rzymski” oraz znaczna czeéé czytan mszalnych i modlitw
zmiennych przeznaczonych dla celebransa. Bogaty zestaw tych zmiennych
tekstdéw i modlitw przeznaczonych na caly rok liturgiczny, zwlaszcza na
Swieta meczennikéw, jest wyrazem zywotnosci 6wezesnego KoSciota oraz ge-
niuszu ich twoércéw. Sg to zbiory modlitw odmawianych przez celebransa:
w czasie liturgii slowa (jedna lub dwie kolekty), na zakonczenie przygoto-
wania dardw (modlitwa nad darami), zmienna prefacja przed ,Kanonem”
oraz modlitwa po Komunii §w.

Te wiaénie p6zniejsze §wiadectwa samej liturgii rzymskiej, jak
i $cisle powigzania KoSciola egipskiego z Kosciolem rzymskim wska-
zZujg na to, Ze zasadnicza struktura liturgii rzymskiej w IV wieku, a wiec
w poczatkach jej fazy lacifiskiej, musiala byé bardzo zblizona do liturgii
egipskiej. Xonkluzje modlitw mszalnych w liturgii rzymskiej i egipskiej

“ Augustyn, Epist, 54, 2,2 (PL 33, 200).

5% M. Righetti, dz. cyt., 272,

% Augustyn, De baptismo, VI, 25 (PL 43, 214); zob. M. Righetti,
dz. cyt., 272,

J. A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. I, Paris 1964, 78.
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brzmia jednakowo: Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa.. Z widocznych
réznic w strukturze mszy odnotowaé trzeba takZze umiejscowienie ostatniego
blogositawiefistwa. W liturgii rzymskiej wystepuje ono po Komunii $w.,, pod-
czas gdy egipska liturgia stosowala je przed Komunig $w.5, ’

Tzw. ,anafora §w. Ambrozego”

Z réinorodnoscia i bogactwem tekstéw zmiennych mocno kontrastuje
jeden tekst mszalny, kt6ry péiniej zostanie nazwany ,Kanonem rzym-
skim”; jest to najwazniejsza modlitwa liturgiczna — anafora lub Modlitwa
eucharystyczna. W liturgii $ci$le rzymskiej jest to jedna i jedyna anafora,
monolit ztozony z wielu elementéw niezmiennych, zawsze tych samych, ,Ka-
non” ten odbiega znacznie od przejrzystej ,modlitwy dzigkczynnei”, jaks
byla anafora Hipolita Rzymskiego z III wieku. Jest to tekst lacin-
ski, obszerny, w strukturze i jezyku godny uwagi — tekst, ktéry przez wiele
wiekdw stanowié¢ bedzie jedyng Modlitwe eucharystyczng lacihskiego Zacho-
du. Poczgtki ,Kanonu rzymskiego” (jak i calej liturgii lacinskiej) gina
w mrokach historii. Caly tekst znamy z ,pdzniejszych przekazéow
i analizowaé bedziemy omawiajac uchwytne dzieje tejze liturgii w nastep-
nyh wiekach.

Niemniej juz tu wypada o nim wspomnieé, a nawet zatrzymaé sie nad
jego centralng cze$cig, gdyz pewne Swiadectwa z IV wieky kazg nam przy-
jac, ze ,,jgdro” owego ,Kanonu” istnialo juz przynajmniej pod koniec IV
wieku. Idzie przede wszystkim o slawny tekst zawarty w jednej z katechez
sakramentalnych §w. Ambrozego, biskupa Mediclanu, nazwany Dprzez
niektérych ,anaforg §w. Ambrozego’®.

Cheac przekonaé swych neofitdw, ze przez stwoércze Slowo, ktérym jest
sam Chrystus, dary ofiarne stajg sie Cialem i Krwig Chrystusa, cytuje frag-
menty Modlitwy eucharystycznej, odmawianej przez celebransa w czasie
Mszy $w. Jest to bezcenny tekst, pozwalajacy nam poznaé przynajmniej istot-
na cze$é¢ anafory uzywanej w liturgii rzymskiej w IV wieku (§w, Ambro-
2y trzyma!l sie bowiem tej wlaénie liturgii). Inne cze$ci anafory pomija tt%
$w. Ambrozy chege skupié sie tylko na potrzebnych mu do argumentacji
tekstach konsekracji oraz modlitw bezposrednio z nig zwigzanych. V. Fia-
1a® twierdzi, ze inne czeSci modlitwy byly jeszeze formulowane swobodnie
przez samego celebransa, natomiast tekst podany przez $w. Ambrozego
stanowi ,stale i niezmienne jgdro” anafory (fr. le noyau fixé). W kazdym
razie tekst ten jest bezcenny, a jego uderzajace podobiefistwo do cenfcralgej
cze$ci pbiniejszego ,Kanonu rzymskiego” ~ niezaprzeczalne. W dzietku Sw.
Ambrozego De sacramentis (IV, 5 n) pochodzacym gdzie§ z 360 roku
ocalal wiec przynajmniej jeden ,$wiadek” autentycznej liturgii rzymskiej
w jezyku lacinskim z samych jej poczatkéw (?) F.

Pierwsza cze$é tekstu cytowanego przez $w. Ambrozego tq
krétka proéba o przemiane daréw, podobna do pbiniejsze]
modlitwy Quam oblationem z ,FKanonu rzymskiego”. Centralna cze$é tek-
stu stanowi do$é rozbudowany opis ustanowienia i slowa konsekracji —
odpowiednik samego centrum ,Kanonu rzymskiego” od si6w Qui pridie do

8 J A Jungmann, La liturgie des prémiers siécles, dz. cyt., 362.

5 V., Fiala, Les priéres d’acceptation de Uoffrande et le genre litte-
raire du canon romain, w: Eucharisties d’Orient et d’Occident, t. I, red.
B. Botte, Paris 1970, 126.

8 VY, Fiala, art. cyt., 128.

8 J A, Jungmann, Missarum solemnia, t. 1, dz. cyt., 8ln; V. Fiala,
art. cyt., 126, \
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hoc facite in meam commemorationem. Ostatnia, trzecia cze$é¢ tzw. ,anafora
éw. Ambrozego” dobrze naklada sie na pdiniejszg rzymskg anamneze
oraz modlitwe ofiarniczg: Unde et memores ¢ Supra quae. Dla przejrzystosdci
umieszczam wiec odpowiednie tytuly przed tekstem poszczegbdlnych modlitw,
w przypisach za$§ przytaczam odnosny tekst péZniejszego klasycznego ,Ka-
nonu rzymskiego”,

— Pro$ba o przemiane daré6éw (epikleza?)

Przyjmij te oto stowa. Kaplan moéwi: ,UczyhA nam, powiada, {g ofiare
wlasciwg, duchowa, doskonalg i milg (Tobie), co jest figurg Ciala i Krwi
Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Accipe, quae sunt verba. Dicit sacerdos:
Fac nobis, inquit, hanc oblationem adscriptam, ratam, rationabilem, accenta-
bilem, quod est figura corporis et sanguinis Domini nostri Jesu Christi) ®.

— Opowiadanie o ustanowieniu i konsekracja

,On to w dzieh przed mekg wzial chleb w swoje Swiete rece, spojrzal
ku niebu do Ciebie, Swiety Ojcze, wszechmogacy, wieczny Boze, dzieki skla-
dajac blogostawil, lamal, polamany (chleb) przekazal swoim apostolom
i uczniom méwige: BIERZCIE I JEDZCIE Z TEGO WSZYSCY, TO JEST
BOWIEM CIALO MOJE, KTORE ZA WIELU BEDZIE ZLAMANE.

Podobnie vo wieczerzy wzigl takie kielich w dzieh przed meka, spojrzal
ku niebu do Ciebie, Swiety Ojcze, wszechmogacy, wieczny Boze, dzieki skla-
dajgc blogostawil, przekazal swoim apostolom i uczniom. méwigc: EIERZCIE
I PIJCIE Z TEGO WSZYSCY, TO JEST BOWIEM XREW MOJA. Zobacz,
co moéwi: Ilekroé bedziecie to czynié, tyle razy wspominaé mnie bedziecie, az
powtérnie przyjde” (Qui pridie quam pateretur, in sanctis manibus Ssuis
accepit panem, respexit in coelum ad te, sancte Pater ommnipotens, aeternae
Deus, gratias agens benedixit, fregit, fractumque cpostolis suis et discipulis
suis tradidit dicens: Accipite et edite ex hos omnes, hos est enim corpus
meum, quod pro multis confrigetur. Similiter etiam calicem, postquam coe-
natum est, pridie quam pateretur, accepit, respexit in coelum ad te, sancte
Pater omnipotens aeterne Deus, gratias agens benedixit, apostolis suis et
discipulis suis tradidit dicens: Accipite et bibite ex hoc ommnes, hic est
enim sanguis meus.

Vide quid dicat: Quotiescumque hoc feceritis, toties commemorationem
mei facietis, donec iterum adveniam) 9,

82 W ,Kanonie rzymskim”: Quam oblationem tu, Deus, in omnibus,
quaesmus, benedictam, adscriptam, ratam, rationabilem, acceptabilemgue fa-
cere digneris: ut nobis Corpus et Sanguis fiat dilectissimi Filii tui, Domini
nostri Jesu Christi (Missale Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis
Vaticanis 1975, 451).

6 W ,Kanonie rzymskim”: Qui pridie quam paterefur, accepit panem in
sanctas ac venerabiles manus suas, et elevatis oculis in caelum ad te Deum
Patrem suum omnipotentem, tibi gratias agens benedixit, fregit, deditque di-
scipulis suis, dicens: ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC OMNES: HOC
EST ENIM CORPUS MEUM, QUOD PRO VOBIS TRADETUR. Simili modo,
Ppostquam coenatum est, accipiens et hunc praeclarum calicem in sanctas ac
venerabiles manus suas, item tibi gratias agens benedixit, deditque discipulis
suds, dicens: ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES: HIC EST ENIM SAN-
GUINIS MEI NOVI ET AETERNI TESTAMENT, QUI PRO VOBIS ET PRO
MULTIS EFFUNDETUR IN REMISSIONEM PECCATORUM. HOC FACITE
IN MEAM COMMEMORATIONEM (tamze, 451—452). '
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— Anamneza i modlitwy ofiarnicze

»Wspominajgc zatem Jego najchwalebniejszg meke i zmartwychwstanie,
a takie wniebowstgpienie ofiarujemy Tobie te niepokalana hostie, duchowa,
bezkrwawg hostig, ten chleb $wigty i kielich wiekuistego zycia; prosimy takze
i blagamy, aby$ te ofiare przyja! na niebieskim oltarzu Swoim przez rece
Twoich aniotéw, jak raczyte$ przyjaé dary stugi swego sprawiedliwego Abla
i ofiare patriarchy naszego Abrahama oraz (fe ofiarg), ktéra Ci zio-
zyl najwyzszy kaplan Melchizedek” (Ergo memores gloriosissimae eius
passionis et ab inferis resurrectionis et in coelum ascensionis offerimus
tibi hanc immaculatam hostiam, rationabilem hostiam, incruentam hostiam,
hunc panem sanctum et calicem vitae aeternae; et petimus et precamur ut
hanc oblationem suscipias in sublimi altari tuo per manus angelorum tuorum,
sicut suscipere dignatus es munera pueri tui iusti Abel et sacrificium pa-
tria};)c?szaae nostri Abrahae et quod tibi obtulit summus sacerdos Melchise~
dec .

Czy jadro ,Kanonu rzymskiego”?

Poréwnanie lacinskiego tekstu ,,anafory $w. Ambrozego” 1z lacin-
skim tekstem ,Kanonu rzymskiego” (zob, w przypisach) pozwala nam stwier-
dzi¢ bez zadnych watpliwosdei, ze mamy tu do czynienia z ,jadrem” tegoz
kanonu. Nie znamy autora omawianego tekstu. Sw. Ambrozy cytuje te
formuly jako tekst znany juz i uzywany w liturgii skoro posiuguje sie nim
w swej argumentacji mistagogicznej. Zatem chyba nie on jest autorem, choé
tekstowi nadano znamienng nazwe ,anafory sw. Ambrozego”’ ze wzglg-
du na przekazanie go przez niego w mistagogicznej katechezie. O istnieniu
w tym czasie okreslonej modlitwy eucharystycznej mozna wnioskowaé takze
z innych wzmianek czy aluzji pochodzacych mniej wigcej z tego czasu .
Anonimowy autor z tejze epoki cytuje np. fragment modlitwy Supra quae
z aluzjg do Melchizedeka ,najwyzszego kaplana”. Aluzji tego iypu w na-
stepnym wieku bedzie coraz wigcej %.

W stosunku do anafory Hipolita Rzymskiego dostrzegamy wiel-
kie réznice. Wysuwa sie na czolo jako element nowy prosba o laska-
we przyjecie ofiary przez Boga i wyraZna modlitwa o przeistoczenie. Jest
to typowe dla pdiniejszego ,Kanonu rzymskiego” w jego centralnej czeSci.
W anamnezie oprécz wspomnienia megki i vmartwychwstania wystepuje cha-
rakterystyczna dla ,Kanonu rzymskiego” wzmianka o wniebowstapie-
niu. Starotestamentalne figury wskazujace na watek laskawego przyjecia
ofiary przez Boga wystepuja tu wyraznie i w takiej samej kolejnosci jak
w ,Kanonie rzymskim” (Abel, Abraham, Melchizedek).

Watek dziekeczynienia i chwalby, czyli uwielbienia Boga, dominowal

% W ,Kanonie rzymskim”: Unde et memores, Domine, nos servi tui, sed
et plebs tua sancta, eiusdem Christi, Filii tui, Domini nostri, tam beatae
passionis, nec mon et ab injeris resurrectionis, sed et in caelos gloriosae
ascensionis: offerimus praeclarae maiestati tuae de tuis donis ac datis ho-
stiam puram, hostiam sanctam, hostiam immaculatam, Panem sanctum vitoe
aeternae et Calicem salutis perpetuae. Supra quae propitio ac vultu respi-
cere digneris: et accepta habere, sicuti accepta habere dignatus es munera
pueri tui iusti- Abel, et sacrificium Patriarchae nostri Abrahae, et quod tibi
obtulit summus sacerdos tuus Melchisedech, sanctum sacrificium, immacula-
tam hostiam (tamze, 452—453).

% J. A Jungmann, Missarum sollemnia, t. I, dz. cyt.,, 83—B84.

¢ Tamze. \
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w poczatkach liturgii eucharystycznej KoSdciota (por. anafora Hipolita
Rzymskiego czy anafory wschodnie), a wywodzit sie jako§ z hebrajskie-
go ,blogostawienia” Boga za Jego dary (hebr. berakdh). Pojawiajacy sie te-
raz nowy akcent w anaforze — pro$ba o przyjecie daré6w — ma réwniez
swe korzenie w starotestamentalnych ,blogostawienstwach” (hebr, berakdt).
Szczegbélowe omodwienie Mszy $w. w lacinskim rycie rzymskim — jej
struktury, charakteru i teologicznych aspektéw — bedzie przedmiotem na-
stepnych rozwazan na kanwie analizy weczesnych Zrédel tejze liturgii.

ks. Bromistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa
II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Homilie ,,eucharystyczne” (c.d.)

9. ,,Dzieki skiadajmy Panu, Bogu naszemu” (Prefacia)
(My$li do homilii)

a) Eucharystia — znaczy ,dziekczynienie”

W naszych rozwazaniach ,eucharystycznych” dochodzimy do obrzedowe-
go cenirum calej Mszy $swietej, do ,wielkiej modlitwy Kosciola”, jaka jest
Modlitwae eucharystyczna. W ogdlnym wprowadzeniu do nowego Mszatu
Rzymskiego w numerze 54 czytamy: ,Teraz rozpoczyna sic centrum i szczyt
catej celebracji, a mianowicie Modlitwa eucharystyczna, czyli modlitwa
dziekczynienia i u$wigcenia” !, Nawigzujac za$ do wstepnego dialogu cele-
bransa z wiernymi mszal zwraca uwage na zasadniczy sens owego rytu:
idzie w nim o u$wiadomienie sobie, odnowienie i poglebienie pewnej po-
stawy, jednej z zasadniczych postaw czlowieka przed Bogiem. Jest to po-
stawa modlitewnego dziekczynienia.

Sob6r w trosce o aktywny udzial wszystkich wiernych we Mszy $w.
akcentuje m.in. dzigkczynienie jako postawe i wyraz zaangazowania. ,Xo-
$ciét zatem bardzo sie troszczy o to ~— czytamy w Konstytucji o liturgii —
aby chrzeécijanie podczas tego misterium wiary nie byli obecni jak obcy
i milezgcy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice dobrze
zrozumieli, w $wietej czynnos$ci uczestniczyli §wiadomie, poboznie i czynnie...
i sktadali Bogu dzigki” (KL 48).

Watki dziekczynienia przewijajg sie przez caly ciag mszalnej celebracji.
W ,hymnie anielskim”, czyli ,wielkiej doksologii”, cale $wiete zgromadzenie
wyspiewuje Bogu chwalbe z wyraznym akcentem dziekczynienia: ,Dzieki Ci
skiadamy, bo wielka jest chwala Twoja”. Wielokrotnie dochodzi do glosu te-
mat dziekczynienia w zmiennych modlitwach mszalnych (kolekta, mo-
dlitwa nad darami, modlitwa po Komunii $w.). W kolekcie z uroczystosci

! Por. Mt 26, 27; Mk 14, 23; Bk 22, 19; 1 Kor 11, 24; Ef 5, 20; Xol 1, 20;
2, 7; 3, 11. — KL 48 — Institutio Generalis Missalis Romani n. 54. (skrét —
IGMR), Missale Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis
1975, 39—40. — T. Loska, B. Mokrzycki, Msza §w. ofiarq dziekczyn-
ng, w: Pascha nostrum, red. J. Charytanski SJ, Poznan 1966, 126—139;
J. A. Jungmann, La grande priére eucharistique, Paris 1955, 21-—3T;
L. Bouyer, La vie de la liturgie, Paris 1960, 140—165; L. Cornet,
Nouve; offertoire et Berakoth, Questions liturgiques (1978) nr 208, 97—111;
; §z g 33‘ z autora, Sanctus et Merkaba, Questions liturgiques (1978) nr 296—297,

—3 .
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Whniebowstapienia Panskiego prosimy: ,spraw, aby$my sie radowali sklada-
jac dziekeczynng ofiare..”. Watek dziekczynienia wyra‘nie wystepuie
takze w modlitwie nad darami we wtorek 4 tygodnia Wielkiego Postu:
»Wszechmogacey Boze, skladamy Ci dary, ktére od Ciebie pochodza, jako
wyraz naszej wdzzecznoscf’ Podobnie w czwartek wielkanocnej
oktawy: ,Boze, przyjmij laskawie ofiare, ktoérg skladamy jako dziek-
czynienie”, Jeszcze czeéciej watek ten powraca w modlitwach pokomu-
nijnych; w 2 niedziele Wielkiego Postu modlimy sie: ,Boze, przez udzial
w Naj$wietszej Ofierze sktadamy Tobie dziekczynienie”; w 32
niedziele zwyklg wyznajemy: ,Posileni §wietym darem, dzieki Ci skila-
damy, najlaskawszy Boze”; roéwniez w S$Swieto pierwszego meczennika
$§w. Szczepana wolamy: ,Boze, skladamy Ci dzigeki za obfite dary
Twojego milosierdzia”. Piekng prosbe o stala postawe wdziecznosci zawie-
ratla pokomunijna modlitwa z niedzieli po Wniebowstgpieniu Panskim w sta-
rym (dotychczasowym) Mszale Rzymskim: ,Posileni $wietymi dararm Pro-
simy Cie, Panie, abySmy zawsze trwali w dziekczynieniu”.

NajwazZzniejsza, centralna modlitwa Kofciola, jakg jest mszalna Modli-
twa eucharystyczna — cieszy sie pod tym wzgledem wyjatkowym
uprzywilejowaniem. Sama jej nazwa wzieta z jezyka greckiego juz wska-
zuje bardzo wyraznie na dziekczynny charakter $wietego tekstu; ,dzieko-
waé” po grecku znaczy bowiem eucharistein, a ,dziekczynienie” czy ,dzie-
kowanie” to wladnie eucharistia. Modlitwa eucharystyczna jest zatem ,mo-
dlitwg dzigkezynna”, a wiec ,dziekczynieniem” par excellence, czyli dziek-
czynieniem ze swej natury — ,wielkim dziekczynieniem”, Siusznie tez na-
zywa sie jg w pewnych regionach ,,wielkg Modlitwg eucharystyczng” (por.
np. fr. La grande priére eucharistique — J. A. Jungmann; niem. das
Hochgebet -—— mszal niemiecki).

Prefac;a zajmuje pierwsze miejsce w obrebie Modlatwy eucharysty-
cznej i ona to wlasnie jest na wskros ,dziekczynieniem”, W prefacji mszal-
nej przewijajg sie bowiem wszystkie watki chrze$cijanskiego dziekczynienia
w formie najbardziej oficjalnej, a zarazem w najbogatszym zestawie. Nie-
mniej i w innych czes$ciach anafory dochodzi nieraz do glosu ta postawa
w formie wyrainie dziekczynnego zwrotu. W I, IT i II1 Modlitwie euchary-
stycznej opis ustanowienia zawiera dwukrotne przypomnienje, ze
Jezus Chrystus uocbecnil Swoja ofiare w klimacie dziekezynienia (.. i dzie-
ki Tobie skltadajac blogoslawil., lamal,.., podal’). IV Modlitwa Eu-
charystyczna nawiazuje do tej postawy tylko przy kielichu (,.. i dzie-
ki sktadatl i podal.”). Anamneza II Modlitwy eucharystycznej ekspo-
nuje obok wspomnienia i1 ofiarowania klimat wdziecznodei (,,... i dzieg-
kujemy, Ze nas wybrale$, abysmy stali przed Tcoba 1 Tobie stuzyli”). Po-
dobnie w III Modlitwie eucharystycznej anamneza konczy sie dziekezynnym
akordem zabarwiajgcym ofiarniczy gest Xosciola (... skladamy Ci wsrod
dziekczynnych modlitw te zyws i §wieta ofiare”).

Fundamentem chrzedcijanskiego dzickezynienia sg ,,wielkie dziela Boze”
dokonane dla czlowieka w historii zbawienia. Teraz wiladnie, w obrebie
Modlitwy Eucharystycznej uobecnié sie maja one wszystkie (w pewnym sen-
siel) — w Jezusie Chrystusie Paschalnym, w Jego ofierze przekazanej Koécio-
lowi. Zwiastowane w liturgii slowa ,wielkie dziela Boze” streszczajg sie
w calej zbawcze] prawdzie i zawierajg bez reszty w Chrystusie Jezusie. On
sam jest ,Dobrag Nowing”, Slowem zbawienia i Darem, a nawet Zr6diem
wszystkich Bozych obdarowah — bo zréodlem Ducha Swictego, wielkiego Da-
ru paschalnego.

Sakramentalne uobecnienie Ofiary Nowego Przymierza jako szczytu Bo-
zych obdarowan otoczone zostalo przez Kosciél Modlitwg euchorystyeczna,
modlitwg przede wszystkim dziekczynng. I stusznie. Odpowiedziq\ czlowieka
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na BoZe Euangélion (= Dobra Nowina, czyli ,Ewangelia” jako Objawienie
i Zbawienie dane w Chrystusie) — winna byé najpierw Eucharistia (= dziek-
czynienie za Bozy Dar).

b} ,Dzigkujcie zawsze za wszystko Bogu” (Ef 520

Do fundamentalnych postaw kazdego czlowieka przed Bogiem nalezy
wdziecznosé, ktéra uzewnetrznia sie w dziekczynieniu. Wynika to z prawdy
naszej sytuacji ,obdarowanych” wobec Boga-Dawcy wszelkich daréw.
Na kartach Biblii tyle razy slyszymy i wezwanie do dziekczynienia, i kon-
kretny wyraz tej postawy w modlitwie, kantyku czy psalmie,

W Nowym Testamencie -— wobec ujawnienia sie pelni Bozych dardow
w Chrystusie i w Duchu Swietym (,dwie rece Ojca” — §w. Ireneuszg,
II w.) — zachety do ustawicznego dziekowania sg jeszcze bardziej uzasad-
nione. Nic tez dziwnego, Ze §w. Pawel, Apostol Narodéw, tak czesto zacheca
chrzescijan do dziekeczynienia. ,Z radod$cia dziekujcie Ojcu, ktory was
uzdolnil do uczestnictwa w dziale $wietych w $wiatlo$cl” — czytamy
w Kol 1, 20. Nieco dalej w tymze liscie styszymy: ,Zapusécie w Niego
(w Chrystusa) korzenie i na Nim dalej sie budujcie i umacniajcie sie w wie-
rze, jak was nauczono, peini wdzieczno§ci” (Kol 2, 7). Jak natretne
naleganie powraca zacheta do wdziecznosci w nastepnym rozdziale tegoz li-
stu: ,wszystko, cokolwiek dzialacie stowem lub czynem, wszystko czyncie
w imi¢ Pana Jezusa, dziekujac Bogu przez Niego” (Kol 3, 17). We
wszystkich wlasciwie listach §w. Pawla rozbrzmiewajg zachety do dziekczy-
nienia lub Swiadectwo jego wdziecznosci wobec Boga (por. np. 1 Kor 1, 4.
14; 14, 14. 18; Flp 1, 32; Tm 1, 3; Flm 4; Rz 1, 21; Ef 5, 20; 14, 6 i inne.

Zdaniem Apostota Narodéw giéwnym grzechem ludbéw poganskich byla
wlasnie niewdzieczno$é wobec Boga: ,,.. nie oddali Mu jako Bogu czci ani
Mu nie dziekowali” (Rz 1, 21).

Sam Pan bedac jeszeze widzialnie wérdd ludzi w swoim czlowieczenstwie
staje czesto przed Ojcem w postawie dziekczynienia. Przed cudownym roz-
mnozeniem chleba, ktére w opisie §w. Jana ewangelisty ma teologiczny zwig-
zek z BEucharystia, Jezus zwraca sie do Ojca z modlitwag dziekezynna. ,Wzigl
chleby i odméwiwszy dziekczynienie”, rozdal siedzgcym” (J 6, 11;
por. Mt 15, 36), Podobnie modlil sie do Ojca przed wielkim znakiem obja-
wiajacym Jego wladze nad $miercia, czyli przed wskrzeszeniem ZIazarza:
»Ojcze, dziekuje Ci, ze§ Mnie wystuchal” (J 11, 41). Ustanawiajac
ofiare i uczte paschalng Nowego Przymierza wigcza sie w dziekczynne wysta-
wianie Boga przez lud wybrany Starego Przymierza i sam odmawia nad
chlebem i winem blogostawigce Boga modlitwy — ,dzieki skladajac” (por.
Mt 28, 27; Mk 14, 23; £k 22, 19; 1 Kor 11, 24).

¢) ,Czego chcesz od nas, Panie, za Twe hojne dary?’

Dzigkezynienie jest jakby ,ofiara pochwalna”, ,ofiara chwaly” (por. Ps
50, 14, 23), ktora szczegblnie liczy sie przed Bogiem; wyraza bowiem usp o-
Sobienie serca, wnetrze czlowieka tak cenne w oczach Boga (por.
Pwt 6, 5n; Mt 15, 18n; Jr 11, 20). Dlatego to pierwsze wieki chrzeScijanstwa
kladly tak wielki nacisk na postawe dziekczynienia, na wewnetrzne
usposobienie czlowieka podczas cvynnosci kultyeznych.

W  polemikach z poganskimi zmaterializowanymi nawykami Ojcowie
ADOStIOI_s.cy akcentowaé beds postawe dziekczynienia jako istotna w kulcie
chrze,scuaﬁskim, a dary materialne oraz zewnetrzny ksztalt liturgii interpre-
towa¢ ’t_)edg jako mozliwo$é konkreinego wyrazenia wdzigeznoéci ,,abys$my
nie byl niepozyteczni i niewdzieczni” — $w. Ireneusz Adv. haer., 1V,
17, 5; PG 7, 1020). Innego daru wiladciwie nie mozemy zlozyé Bogu od siebie.
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Sw, Justyn meczennik (II w.) w Dialogu z Zydem Tryfonem przeciwsta-
wiajgc sie judaistycznym przekonaniom o konieczno$ci materialnyech, krwa-
wych i licznych ofiar — wyglasza zaskakujace zdanie podkreflajace donic-
sto§é dziekczynienia w kulcie chrze$cijanskim: ,Berv watpienia, -jedynymi
ofiarami doskonalymi i milymi Bogu sa modlitwy i dzigekczynie-
nia (gr. eucharistiai) wznoszone przez ludzi godnych. Lecz przeciez takie
wlaénie ofiary skladajg w swej tradycji chrzescijanie, gdy podczas positku
wspominaja przy pokarmie i napoju cierpienia, jakie za nich poniést Syn
Bozy”. Owe ,modlitwy i dziekczynienia” oznaczajg po prostu Eucharystie
w pelnym jej wymiarze; nacisk jednak spoczywa na wewnetrznej postawie
wdzieczno$ci wobec Boga za Jego ‘dary. ,,Czego chcesz od nas, Panie za
Twe hojne dary?” — pyta roéwniez nasz wielki poeta Jan Kochanow-
ski. ,Zlota tez, wiem, nie pragniesz — kontynuuje stusznie w dalszej re-
fleksji — bo to wszystko Twoje, cokolwiek na tym $wiecie czlowiek mieni
swoje”. Jakzesz logiczny jest wniosek autora: ,(Wdziecznym Cie tedy
sercem, Panie, wyznawamy, bo nad nie przystojniejszej ofiary nie
mamy”. .

To ,wyznawanie wdziecznym sercem” stanowi klimat, w Jjakim
chrze$cijanie zanosili przed Ojca jedyng i ,najprzystojniejsza” ofiare, ofiare
Chrystusa zostawiong Koéciotowi w obrzedzie Wieczernika, jako streszczenie
i szezyt wszystkich daréw Bozych. .

Jedng z pierwszych nazw Mszy $wietej stanowi okreSlenie jej jako
»dziekezynienie”, czyli Eucharystii (gr. eucharistia — znaczy przeciez ,,dziek-
czynienie”). Mozna chyba powiedzie¢, ze ta nazwa Mszy $w. jest najpiek-
niejszym okregleniem ze wszystkich, jakie nadawano jej w ciggu wiekdw.
Pojawia sie weczednie, bo juz na przelomiie I—II wieku (por. Didaché), do-
minowala w II i III wieku, a w naszych czasach zndéw stala sie najbardzie]j
ulubionym skrétem-nazwa calego misterium mszalnego (liturgia slowa, ofia-
ry i uczty paschalnej). Dokumenty soborowe i posoborowa .teologia wykazu-
ja wyraZzng preferencje tej wlasnie nazwy Mszy $wietej (por. np. K1 6, 10,
47, 106; KK 29, 34; DK 2, 5; DM 10, 14 i inne); coraz glebiej wnika fez ona
w Swiadomo$é szerokich ko6t ludu Bozego.

Najstarsza z zachowanych w Kosciele Modlitwa eucharystyczno, anafora
Hipolita Rzymskiego (III w.), jako gléwny watek i zarazem kli-
mat sprawowania mszalnego misterium eksponuje wlasnie watek ,dziekczy-
nienia”. Gdy bowiem Msze §w. nazywamy Eucharystia, to nie idzie tu tylko
o jaka$ jedng konkretng modlitwe dziekczynng, ani o ,,dziekczynienie po Ko-
munii §w.” jako stuszng praktyke naklaniajgcag wiernych do wspélnotowego czy
indywidualnego dziekowania Panu za Jego dar ,,Chleba zycia” — ale o po-
stawe chrzescijansks, o usposcbienie i klimat duchowy obejmujacy catla
celebracje mszalng i zycie z niej wyplywajgce.

Eucharystie nalezy sprawowaé¢ w klimacie dziekezynienia, wielkiego
dziekezynienia; skupiaja sie przeciez w niej wszystkie magnalia Dei wszech-
dziejow — wielkie dziela zbawcze Boga; osaczaja nas one niejakg zewszad,
pozwalaja oddychaé czysta atmosfera ,Bozej zyczliwosei” weigz trwajgce]
(he chrestétes kai he philanthropia tot Theou — Tt 2, 4), nasycaé sie ,,ana-
mnez3” wielorakich Bozych obdarowan, ,przypominanych” wyraznie z hie-
giem toku liturgicznego w ustalonym nastepstwie i swoistej logice ,pedago-
gli Kosciola”, Idzie wiec o atmosfer¢ i trwalg postawe ,dziekczynie-
nia”. Zasila ja ,,wspomnienie” czyli ,anamneza” zbaweczych czynéw Boga
rozlozona wprawdzie na caly przebieg celebracji mszalnej, ale uprzywilejo-
wanym ,niejscem” takiej anamnezy jest liturgia siowa, jako wdzie-
czne wspominanie dziel Bozych dokonanych w historii zbawienia i wyznanie
wiary, a takze pierwsza, wstepna cze$§é Modlitwy eucharystycznej, zwana
Prefacjg.

7



BIULETYN HOMILETYCZNY 127

d) ,,Godne to I sprawiedliwe”

Mszalne dziekczynienie oraz postawa wdziecznosci majg zatem moceny
fundament w faktach, w wydarzeniach zbawczych. Wiasnie Prefacia,
obok liturgii stowa, przypomina je w atmosferze dziekczynienia, a tym sa-
mym wychowuje do wlasciwego spojrzenia na te wydarzenia.

Dialog wstepny przed Prefacja ma zwigzaé¢ z kaplanem caly zgro-
madzony lud we wdziecznym wyznawaniu Bozych dziel. Owszem, idzie
o ziednoczenie sie wszystkich wiernych z samym Chrystusem Pa-
nem w tym ,wyznawaniu magnaliéw” oraz zloZeniu ofiary w takim wlagnie
duchu dziekczynienia ?, Wezwanie celebransa: ,W gobére serca” jest za-
cheta do ,,szukania tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajgc po
prawicy Boga” — jak pisze Apostol Narodéow (Kol 3, 1). Idzie wiec o zajecie
postawy wiary, o spojrzenie na calg rzeczywistosé nie ,przyziemne”, ale ,,0d
g6ry”, od strony Bozej, o spojrzenie przez pryzmat Chrystusowej Paschy —
Jego unizenia i wyniesienia. Dopiero Chrystus tlumaczy bowiem sens wszyst-
kich wydarzefr zbaweczych i On sam jest Swiatlem, ktére pozwala dostrzec
prawdziwe znaczenie kazdego faktu i wszystkich razem jako daru prowoku-
jacego wdzieczno$é. Pewna ,,wzniosio$é¢” jest tu zatem nieocdzowna.

Z tej pozycji rozbrzmiewa nastepne wezwanie, najbardziej typowe i chy-
ba najstarsze w {radycji judeo-chrzeécijanskiej jako zacheta do Swiadomego
wdziekczynienia za wielkie dziela Boze”, Kaplan wzywa: ,,DZIEKI SKLA-
DAJMY PANU, BOGU NASZEMU”. Tak wlasnie woprowadzal cjciec rodziny
izraelskiej lub mistrz wspdlnoty uczestnikéw wieczerzy paschalnej czy bra-
terskiej uczty szabatowej przed ,,wielkim dzigkczynieniem” za Boze dary: za
pokarm i napdj, za cuda Wyjscia i Paschy, za Ziemie Obiecana i Przymie-
rze. Werset ten stanowil gléwne wezwanie z dialegu wstepnego w najstar-
szej anaforze chrze$cijanskiej, przekazanej przez Hipolita Rzymskie-
go (w greckim oryginale brzmial on: FEucharistésomen ton Kyrion — Dzieki
sktadajmy Panu; w lac. przekladzie: Gratias agemus Domino) — i do dzis
jest pieknym ogniwem, ktére }aczy razem pokolenia ludu Bozego w tym
wielkim dziekczynieniu za dary pochodzace od Ojca.

Odpowiedz ludu: ,,Godne to i sprawiedliwe” jest nie tylko
wyrazem entuzjazmu, ale nade wszystko obiektywnej refleksiji,
rozumnego wnioskowania, sprowadzania podniostego klimatu serc przepel-
nionych wdziecznoscig ,na ziemie” realiéw, ktére wiasnie prefacja przypo-
mina jako pasmo historii — etap po etapie. Wszechstronne ,uzasadnienie”
postawy dzigkczynnej zawiera sie w pierwszych stowach wiladciwej prefacji
— kazdej prefacji: ,Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne,
abyémy zawsze- i1 ‘'wszedzie Tobie skladali dziekczy-
nienie, Panie, Ojcze $wiety, wszechmogacy wieczny BoZe...” Dopieroc po
tym ,zobiektyzowaniu” postaw nastepuje konkretne wyliczanie ' tytulu”
dziekezynienia w aktualnej celebracji: ,albowiem Ty jeden jeste§ Bogiem

zywym i prawdziwym...”; .,z Twojej woli Jednorodzony Syn Twéj...”; ,Ty$
postanowit dokona¢ zbawienia rodzaju ludzkiego..”; ,albowiem przez tajem-
nicg wcielonego Stowa...” itd,, itd.

e) ,Wyznawanie” — , dziekczynienie”

Chrzescijanskie dziekczynienie opiera sie mocno na przeslankach wia-
ry, zakorzenia sie zawsze i bezposrednio w czyms tak fundamentalnym jak
Credo Kosciola. Od starozytnosci chrzecijanskiej Eucharystia pojmowana

‘2 Sacerdos populum ad corda versus Dominum in oratione et gratiarum
acticne elevanda invitat eumque sibi sociat in oratione, quam nomine totius
communitatis per Jesum Christum ad Deum Patrem dirigit. Sensus autem
huius orationis est, ut tota congregatio fidelium se cum Christo coniugat in
confessione magnalium Dei et in oblatione sacrificii (IGMR, 54).
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byla jako najwznioglejsza forma wyznania wiary. Stad tez niekiedy Prefacje
nazywano ,wyznaniem wiary” (np. Contestatio w liturgii gallikanskiej,
Exomoldgesis we wschodniej liturgii greckiej); i odwrotnie: spotykamy stowo
Eucharistia na oznaczenie ,Wyznania wiary”. Tre$¢ bowiem zaréwno Wyzna-
nia wiary, jak i Prefacji mszalnej jest ta sama. Unaoczni¢ nam to moze
proste zestawienie tych dwéch tekstéw liturgicznych obok siebie: artykuldw

wyznania wiary — i odpowiednich fragmentdéw Prefacji.

Wyznanie wiary
(Credo)

Wierze w Boga Ojca wszechmoga-
cego, Stworzyciela nieba i ziemi, —

I w Jezusa Chrystusa Syna Jego
jedynego, Pana naszego, —

Ktory sie poczat z Ducha Swietego,
narodzil sie z Maryi Panny; —

Umeczon pod Ponckim Pitatem
uvkrzyzowan, umarl i pogrzebion; —

Zstgpil do piekiel, trzeciego dnia
zmartwychwstal; —

Wstapil na niebiosa, —

Siedzi po prawicy Boga Ojca
wszechmoggcego; —

Stamtad przyjdzie sadzié zywych
i umartych, —

Wierze w Ducha‘Swietego; —

Swiety Ko$ciét powszechny, —

Swietych Obcowanie; —

Dziekczynienie
(Prefacja)

Panie, Ojcze $wiety, wszechmogacy
wieczny Boze.

Przez Chrystusa, Pana naszego.

Jego nam zeslate§ jako Zbawiciela
i Odkupiciela, kiéry stal sie czlo-
wiekiem za sprawg Ducha Swigtego
i narodzil sie z Dziewicy.

Dopelnil tajemnicy odkupienia ro-
dzaju ludzkiego, ofiarujgc siebie sa-
mego na oltarzu krzyza jako niepo-
kalang ofiare pojednania.

On przez swojg $mieré zniweczyt
$mieré naszg 1 zmartwychwstajgc
przywréeil nam zycie.

On to po swoim zmartwychwstaniu
jawnie sie ukazal wszystkim swoim
uczniom i na ich oczach wzniést sie
do nieba.

On to wstapil ponad wszystkie nie-
biosa i siedzac po Twoje] prawicy..

On ponownie przyjdzie w blasku
swej chwaly, aby nam udzieli¢ obie-
canych dardéw...

aby poddawszy swej wladzy
wszystkie stworzenia, przekazat nie-
skonczonemu Majestatowi Twojemu
wieczne i powszechne Kroélestwo.

.. zestal na przybrane ‘dzieci obieca-
nego Ducha Swietego.

Jesteémy bowiem plemieniem wy-
branym, krélewskim kaplanstwem,
narodem $§wietym, ludem odkupio-
nym...

Ty bowiem, Wiekuisty Pasterzu, nie
opuszczasz swojej owecezarni, lecz
przez $wietych Apostol6w otaczasz
ja nieustanna opiekas.

Dlatego z Aniotami i wszystkimi



BIULETYN HOMILETYCZNY 129

Swietymi glosimy Twoja chwale ra-
zem z nimi wolajac.

Grzechéw odpuszczenie; — On bowiem jest prawdziwym Ba-
rankiem, ktéry zgladzit grzechy
Swiata.

Ciala zmartwychwstanie; W nim to zabiysla dla nas nadzie-

zywot wieczny. Amen, ja chwalebnego zmartwychwstania.

Albowiem zycie Twoich wiernych, o
Panie, zmienia ‘sie, ale sie nie kon-
czy i gdy rozpadnie sie dom docze-
snej pielgrzymki znajdujg przygoto-
wane w niebie wieczne mieszkanie.

Fakty i prawdy, jakie glosza obydwa teksty, sg te same; jedynie spos6b
ich opowiadania jest inny. Credo jako skrét wiary jest zwiezlym przypom-
nieniem-wyznaniem podstawowych wydarzen czy prawd zbawczych. Prefacje
za$ szerzej, podnio$le i z duzym nieraz ladunkiem uczucia przypominajg te
same zbawcze ingerencje Boze w nasze dzieje. ChrzeScijanski Wschoéd szcze-
gblnie serdecznie, a nawet wylewnie, opiewa w swych anaforach Boze dziela
stworzenia oraz historycznego zbawienia (por. np. anafore z ,,euchologion”
Serapiona, z ,mszy klementynskiej” czy ,liturgii éw. Bazylego”). Za-
chodnie, rzymskie prefacje, sa bardziej pows$ciggliwe, stosunkowo oszczedne
w slowach, wywazone i trzeiwe, choé¢ uroczyste i pelne namaszczenia.

f) Dziekczynienie paschalne — trudne
i wszechogarniajgce

W dziekczynieniu i pelnym wdziecznosei wielbieniu Boga chcemy byé
solidarni z calym stworzeniem. Poprzez zakonczenie Prefacji i aklamacje
»Swiety” wlaczamy sie podezas eucharystycznej liturgii w chér wiekéw,
w kosmiczne dziekczynienie calego stworzenia (por. Ps 8; Rz 8, 18—23),
w dziekezynne ,Alleluja” niebian (por. Ap 11, 17; 19). Wyraza sig¢ tu nasza
$wiadomo$é zaczatkowego udzialu w liturgii niebieskiej, polegaja-
«;ej przeciez na chwalbie i dzigekczynieniu; liturgia ziemska Ko-

" Sciotla jest bowiem rzeczywistym ,przedsmakiem i zapoczatkowaniem” (pre-
gustacjg) udzialu w liturgii niebieskiego Jeruzalem (por. KL 8).

Juz w hymnie ,Chwala na wysoko$ci Bogu” brzmia wyrazne akordy
dziekczynienia ze wzgledu na te eschatyczng chwale, zapoczatkowana juz
w ziemskiej liturgii: ,,Dzieki Ci skladamy, bo wielka jest chwatla
Twoja”. W aklamacji zamykajacej Prefacje (,Swiety”) znéw dochodzi do
glosu jako motyw dziekczynienia wielka ,chwala Boga, wypelniajaca
caly ziemie i niebo” (por. Iz 6, 3). Jak ,Zywy czlowiek jest chwalg
Boga” w. Ireneusz), tak pelmig Bozej ,chwaly ogarniajgcej niebo
1 ziemie” jest Chrystus paschalny, Syn Bozy i Syn Czlowieczy —
Jego Osoba i dzielo, a wiec wszystko, czego dokonal na ziemi swym zbaw-
Czym, u$wigcajacym ,przejSciem z tego $wiata do Ojca” (por. J 13, 1; 17, 4),
Swoim paschalnym misterium.

Skoro dzigkezynienie chrzescijanskie wyrasta z paschalnego wydarzenia
Chrystusa, t6 z cala pewnofcia jest ono mozliwe ,zawsze i Wszg-
dzi e”, w doli i niedoli, w smutku i radoéci, w zdrowiu i chorobie. Pascha
?Owlem ma na ziemi dwie nierozdzielnie zwigzane z sobg fazy: meke (krzyz),
smxerg? i pogrzeb — oraz zmartwychwstanie, uwielbienie i dar Ducha Swig-
tego‘ jako zadatek eschatologicznej pelni zwyciestwa i Zycia, jako ,zywa na-
dzieje” (por. 1 P 1, 3) wierzacych w Chrystusa.

W trakecie eucharystycznej celebracji u$wiadamiamy to sobie i uczy-
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my sie wecigz wzajemnych zwigzkdw, zachodzacych miedzy naszymi
perazkami i meka Chrystusa (por. Flp 2, 5—8) — ale tez i pomigdzy naszg
»Zywg nadzieja” (por. 1 P 1, 3) posr6éd utrapien oraz Chrystusowym zwycie-
stwem i wyniesieniem (por. Flp 2, 9—11). :
Dzigkezynny charakter Mszy $§w. pozwala nam dostrzegaé¢ wartosé oraz
dar nawet tam, gdzie czlowiek niewierzacy widzi juz tylko kleske czy sy-
tuacje beznadziejng i rozpacz. Chrzescijanin dziekujgcy Bogu ,,zawsze i wsze-
dzie”, nawet pos$ré6d porazek (por. Job 2, 10), lepiej rozumie stowa
Pana: ,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Wy bedziecie plakaé i zawo-
dzié, a $wiat sie bedzie weselil. Wy bedziecie sie smucié, ale smutek wasz
zamieni sie w rado$é” (J 18, 20). ,Na swiecie doznacie ucisku, ale miejcie
odwage: Jam zwyciezyt $wiat” (J 16, 33). Do$wiadczanie nie tylko sukcesbéw,
ale porazek, to tez wazna prawda o ludzkim zyciu, a nade wszystko o Jego
paschalnej dynamice, ktéra jest darem godnym wielkiego dziekczynienia.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa



