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Zawartesé: I, PAPIESKA TEOLOGIA MALZENSTWA. 1. Co oznacza ,,po-

czatek? — 2. Samotno$é i jedno$é. .— 3. Znaczenie pierwotnej nagodei. —
4. Czlowiek jako dar. II. APOSTOLAT I RODZINA DZISIAJ. 1. Apostolstwo
jako zadanie. — 2. Rodzina jako przedmiot apostolskiej troski. — 3. Rodzina

jako podmiot apostolstwa ®.

I. PAPIESKA TEOLOGIA MALZENSTWA

W Libreria Editrice Vaticana ukazal sie we wrze$niu 1980 roku irzeci
tom przeméwien papieza Jana Pawtla II w jezyku polskiml. Ksigzka
nosi tytul MeZczyzng i niewiastq siworzyl ich oraz podtytul Chrystus odwo-
luje sie do ,poczgtku”. Zawiera ona siedem konferencji Ojca §w. wygloszo-
nych podczas Srodowych audiencji ogélnych w okresie 5.I1X.1979—2.1V.1980.
S3 one poprzedzone krotkim Woprowadzeniem i zamkniete nieco diuzszym
Zakoticzeniem. Ksigzke przygotowali do druku ksieza: St. Dziwisz,
T. Rakoczy 1 J Kowalczyk, za§ przypisy przygotowala s. E.
Ehrlich OSU. Ksigzka jest pieknie wydana; obejmuje 101 stron, w tym
kilka fotografii.

Tytul ksigzki dobrze informuje o jej tematyce. Latwo zauwazyé, ze jest
on zaczerpniety z Rdz 1,27. Ojciec $w. wyjaénia, dlaczego zwrdcil sie do tych
stow 1 calego ich kontekstu. Mial na uwadze Synod Biskupdéw, ktérego te-
matem bylo: O zadaniach rodziny chrzescijahiskiej. Rodzina jest dla Ojca $w.
od poczatku najbardziej podstawowa wspélnotg. Tym wiaénie zwrotem ,,0d
poczgtku” postuzyl sie Pan Jezus w odpowiedzi na pytanie dotyczgce trwa-
todci makzenstwa (por. Mt 19,3nn; Mk 10,2nn). Papiei stawia sobie pytanie:
co oznacza 6w ,poczatek” i dlaczego w danym wypadku Chrystus odwoluje
si¢ do tego ,poczatku”? Dlatego zaréwno wspomniany tekst ewangeliczny,
jak i teksty, do ktérych sie odwoluje (Rdz 1,26—28 i Rdz 2,7—22), czyni pa-
piez przedmiotem swej analizy. Trzeba jednak zaznaczyé, Ze analizy te nie
53 tylko naukows egzegeza — chociaz i nig tez sg — ale maja jasny cel: pa-
piez chee z tych krétkich tekstéw wydobyé cala ich zawarto$é aniropologi-
©zng, szczegblnie zas w aspekcie teologii ciala.

1. Co cznacza ,poczatek”?

W pierwszej konferencji stawia Ojciec sw. zasadnicze pytanie: ,,Co ozna-
cza poczatek”? Tego stowa uzyl Pan Jezus dwukrotnie, odpowiadajac fary-
zeuszom na pytanie: ,,Czy wolno oddali¢ swoja zone z jakiegokolwiek powo-
du?” On odpowiedzial: ,Czy nie czytali$cie, ze Stworca od poczatku stworzyl
ich jako mezczyzne i kobiete?.. Odparli Mu: Czemu wiec MojZesz polecil daé
jei list rozwodowy i odprawié¢ jga?” Odpowiedzial im: ,Przez wzglad na za-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bugeniusz Weron SAC,
Ottarzew. -

1Jan Pawel II, Meiczyzng ¢ niewiastq stworzyl ich, Libreria Ed. Va-
ticana 1980. :
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twardzialoéé serc waszych pozwolil wam Mojzesz oddala¢ wasze zZony, lecz |
od poczatku tak nie bylo” (por. Mt 19,3 nn; Mk 10,2 nn). Chrystus wigc od-
woluje sie do stow Ksiegi Rodzaju, ktére rozméwcey dobrze znaja. ,Pocza-
tek” oznacza wiec to — stwierdza papiez — o czym moéwi Ksiega Rodzaju
w zacytowanym przez Chrystusa miejscu (Rdz 1,27 i Rdz 2,24). Pan Jezus
tymi stowami proklamuje jednos$¢ i nierozerwalnos$¢ matzenstwa. Ustala sens
normatywny pierwotnego objawienia. Ale nie tylko. PapieZ twierdzi ze ,dwu-
krotnie powtérzony zwrot «od poczatku» wskazuje wyrainie rozméwcom, iz
muszg rozwaiyé, jak w tajemnicy stworzenia ukonstytuowany zostat czlo-
wiek — wlasnie «jako mezczyzna i kobieta» — je§li majg prawidiowo zrozu~
mie¢ normatywny sens siow Ksiegi Rodzaju. Jest to nie mniej wazne dla
rozméwedw wspolezesnyeh” (s. 8). W swoich rozwazaniach staje wiec
Ojciec $§w. na pozycji 6wcezesnych rozméwcéw Chrystusa. Aby méc uchwy-~
cié zawartosé stow Ksiegi Rodzaju, do kidérych odwolat sie Pan Jezus, ana-
lizuje autor ich kontekst, tj. pierwszy i drugi opis stworzenia czlowieka
(Rdz 1,26—28 i 2,7—22). Charakteryzujgc opis pierwszy zwraca uwage, ze jest
on ,nade wszystko teologiczny” (s. 10). Méwi bowiem o czlowieku, zarowno
mezczyznie jak i kobiecie: ,na obraz Boizy go stworzyl”. To zarazem stanowi
o niemozliwosci sprowadzenia czlowieka do ,Swiata”. Papiez zauwaza row-
niez, ze pierwszy opis stworzenia czlowieka posiada ,potezng zawartosé me-
tafizyczna” (s. 10), jesli sie ujmuje rzeczywisto§¢ w wymiarach bytu i ist-
nienia. Podkre§la tez autor moment wartosci: ,I widziat Bo6g, ze byly do-
bre...” (Rdz 1,25).

Inny charakter ma drugi opis stworzenia czlowieka. ,Zdumiewa on inng
glebig ujecia prawdy o czlowieku” — moéwi papiez. ,Mozna powiedzie¢, Ze
jest to giebia natury przede wszystkim podmioctowej, poniekgd wiec psycho-
logicznej. Rdz 2 stanowi jakby najdawniejszy opis i zapis ludzkiej swiado-
mosci, w potaczeniu za$§ z Rdz 3 stanowi takze pierwsze $wiadectwo ludz-
kiego sumienia” (s. 11). Podmiotowo$é drugiego opisu odpowiada ,,obrazowi
Bozemu” z pierwszego opisu. PapieZ zauwaza, zZe w opisie jahmistycznym
(dr?gim) daje sie wyraZznie rozrdézni¢ sytuacje niewinno$ci i grzesznosci
(Rdz 3).

Warto zwrécié uwage, ze Chrystus odwolujac sie do ,poczatku” (Rdz 2,
24) odnosi sie do sytuacji niewinnos$ci czlowieka. ,,Znaczy to — moéwi papiez
— i7z. owo ustanowienie nie stracilo swej mocy wigzacej, choclaz czlowiek
utracilt pierwotna niewinnosé” (s. 13). Tak wiec tekst jahwistyczny (Rdz 2—3)
rozréznia sytuacje niewinnosci i grzesznosci czlowieka. Choé czlowiek ,histo-
ryczny” zagubil ten pierwszy stan to jednak ,stowa Chrystusa odwolujace
sie do ,,poczatku” pozwalaja nam szukaé w czlowieku zasadniczej cigglodci
i spéjni miedzy tymi dwoma réinymi stanami czy f{ez wymiarami ludzkiego
bytowania. Stan grzesznoSci jest udzialem ,historycznego” czlowieka. Jed-
nakie 6w stan — wlasnie ,historyczny” — w kazdym bez wyjatku czlowie-
ku ,tkwi niejako korzeniami w swojej wlasnej teologicznej «prehistorii», kto-
rg jest stan pierwotnej niewinnosci” (s. 14) L. .

Jesli wiee wrécimy do Chrystusa kierujgcego swych stuchaczy do ,,po-
czatku”, czyli utraconej niewinno$ci nie wolno nam zapominaé, ze pierwsi
ludzie po grzechu otrzymali zapowiedZ odkupienia (protoewangelia — Rdz 3,
15), a On sam te obietnice wypelni. Tak wiec czlowiek ,uczestniczy nie fylko
w dziejach ludzkiej grzesznos$ci jako dziedziczny a rdéwnoczefnie za kazdym
razem osobowy i niepowtarzalny podmiot tych dziejéw, ale takze w dziejach
zbawienia jako réwniez ich podmiot i wspéitworea” (s. 16).

Takie sg podstawowe stwierdzenia papieza w tym pierwszym rozwaza-
niu. Na konicu dodaje on jeszcze uwage metodologiczng czy hermeneutyczna.
Uwaza on, iz w interpretacji objawienia dotyczacego czlowieka, a w szcze-
g6lnosci ludzkiego ciala mamy prawo odwolywaé sie do do§wiadczenia, choé
musi sie ono zatrzymaé przed progiem pierwotnej niewinnosci czlowieka.



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU 133

2. Samotnosé i jednosé

Po tym wstepnym rozwazaniu zaczyna Ojciec $§w. analizowaé sytuacje
czlowieka wedtug pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju. Najpierw rozwaza
,znaczenie pierwotnej samotnofci”. Punktem wyjScia sa tu stowa ,hnie jest
dobrze, aieby czlowiek (adam) byl sam; uczynie mu zatem odpowiednia dla
niego pomoe” (Rdz 2,18). Wypowiedziane sg te slowa jeszcze przed stworze-
niem kobiety, odnosza sie one wiec przede wszystkim do samotnosei ,czio-
wieka”, chot¢ obecna jest tu tez postaé samotnosci wynikajaca z odniesienia
mezezyzny do kobiety. Papiez koncentruje sie dlatego na samotnoéci jako na
podstawowym problemie antropologicznym.

Znaczenie samotnos$ci mozemy ustalié uwzgledniajac caly kontekst jah-
wistycznego opisu, a szczegblnie swoisty test, ktéremu zostaje poddany pier-
wszy czilowiek. Oto bowiem nadajac nazwy zwierzetom stwierdza swojg nad-
rzednosé. Papiez zauwaza, Zze ,stworzony czlowiek znajduje sie od pierwszej}
chwili swego istnienia wobec Boga niejako w poszukiwaniu swojej istoty...
swojej definicji” (s. 20). Posiada wiec ten czlowiek $wiadomos$é, samoswiado-
mo$é 1 wiadze poznawania w stosunku do swiata widzialnego. Samotnos$é to
dla niego zarazem podmiotowosé. Gdy czlowiekowi zostaje dane przykazanie
o niespozywaniu owocdw z drzewa poznania dobra i zita (Rdz 2,16), do opisu
pierwszego czlowieka dochodzi moment wyboru, czyli wolnej woli. W pojeciu
pierwotnej samotno$ci zawiera sie wiec samo$wiadomo$é i samostanowienie.
Ten ,,czicwiek, wedlug pierwszego opisu stworzony na obraz Bozy ukazuje
sie tu jako partner przymierza” (Rdz 2,16—17), Tylko on spoérdéd stworzen
jest tak ukonstytuowany wobec Boga. Choé tekst jahwistyczny nie moéwi
bezposrednio o ciele, zdaje sie on implikowaé, ze to poprzez cialo u$wiada-
mia sobie czlowiek swojg odrebno$é. Ono mu unaocznia, ze ,jest sam”.
W ten sposdb pierwszy czlowiek ma poczucie sensu swojego ciata. Gdy za$s
czlowiekowi zostaje zlecone zadanie uprawiania ziemi (por. Rdz 2,5—6 i Rdz
1,28), do okreélenie pierwotnej samoinosci dochodzi nowy element: praca
jako specyficznie ludzkie dzialanie. Wykonuje jg poprzez swoje cialo. Po-
przez prace zdobywa $wiadomo$é swojej odrebnosci. Poprzez prakityke na-
bywa poczucia sensu swojego ciala. Z takim rozumieniem siebie i1 swego ciala
zostaje czlowiek postawiony wobec tajemniczego drzewa poznania (por. Rdz
2,16—17). Choé zna on tylko do$wiadczenie istnienia, staje wobec perspek-
tywy, uzaleznionej od jego woli — ,umrzesz”’. Czy moéglt te alternatywe re-
zumiet¢? Chyba tylko jako ,radykalng antyteze tego wszystkiego, czym czlo-
wiek zostal obdarowany” (s. 25). Tu czlowiek przekonuje sie, ze o jego czlo-
wieczenstwie stanowi bardziej ,niewidzialne” niz ,widzialne”. Alternatywa
$mierci 1 nie$miertelnosci stanowi tez o sensie ciala, choé¢ w pierwszym rze-
dzie wchodzi od ,,poczatku” do definicji czlowieka.

W f{rzeciej konferencji rozwaza Ojciec $w. zagadnienie ,pierwotnej jed-
nosci”. Chodzi o znaczenie wzajemnego odniesienia mezczyzny i kobiety, tak
gleboko ujetego w Rdz 2,24, a do ktérego odnidst sie Chrystus, jako do ,,po-
czatku”. Chodzi wiec o etap, na ktoérym czlowiek zostaje definitywnie stwo-
rzony jako mezezyzna i kobieta. Czlowiek pogragza sie wedlug drugiego opisu
w ,genezyjski sen” (s. 28) z pragnieniem drugiego ,ja”. Z tego snu budzi
sie czlowiek mezczyzng i niewiastg”. Obraz ,zebra” wyjetego z ,boku mez-
czyzny”’ moéwi o ‘jednorodnos$ci calej istoty obojga. Potwierdza to radosny,
okrzyk mezczyzny: ,/Ta dopiero jest kosciag z moich kosci...” (Rdz 2,23). Jed-
noé¢ oznacza tu wiec ,tozsamosé natury, dwoistosé zas wszystko to, czym
na gruncie tozsamo$ci czlowieczenstwa okazuje sie mesko$é i kobieco$é stwo-
rzonego czlowieka” (s. 31). Zauwazamy tu tez znaczenie aksjologiczne: czio-
wiek jest warto$ciag wobec Boga (,,widzial B6g, ze bylo bardzo dobre”, Rdz
1,31), a mezezyzna i kobieta wzajemnie dla siebie. Przekraczajac swoja sa-
motnoéé czlowiek dochodzi wiec do jedno$ci. Te jedno$é mozemy nazwaé za
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Vaticanum II communio personarum (KDK 12). Ta jedno$é jest nie mniej
konstytutywna dla czlowieka, jak samotno$é, nadrzednos$é. Zestawiajac opis
kaplanski (,obraz’) z jahwistycznym, papiez konkluduje: ,Obrazem i podo-
bienstwem Boga stal sie czlowiek nie tylko przez samo czlowieczenstwo, ale
takze poprzez komunie osob, ktorg stanowia od poczatku mezczyzna i nie-
wiasta” (s. 33). Meiczyzna wyrazajac swobdj zachwyt na widok kobiety mowi
o ,ciele” (,cialo z mego ciala” Rdz 2,23). Mamy tu wyrazong niejako nowsg
funkcje ciata, ktére wyraza osobe zaréwno w tym, co wspélne, jak i od-
reboe dla obojga. Z kolei poprzez to poczucie sensu ciala konstytuuje sie na
nowo czlowieczenstwo jako komunia oséb. Mozemy tez tu mowié o funkeji
»0sobotwoérezej” piei.

Ta jednos¢, o kibrej moéwi Rdz 2,24, realizuje sie w zjednoczeniu malzen-
skim. W tek§cie jahwistycznym pierwsza jednak jest jedno$é na plaszezyZnie
czlowieczenstwa i w $wietle tej jednosci nalezy rozumieé te pierwsza komu-
nie¢ os6b. Papiez to mocno podkresla. Zauwaza réwniez, ze taka jednosé za-
kilada wolnosé, wybbér. Zawiera si¢ to wyraznie w Rdz 2,24. Jest to tekst
perspektywiczny w tym znaczeniu, ze ,w kazdym zjednoczeniu maltzefiskim
mezezyzny i kobiety zostaje na nowo odkryte to samo pierwotnie jednoczace
poczucie sensu ciala w jego meskosci i kobiecos$ci, wskazuje zarazem, ze
w kazdym takim zjednoczeniu odtwarza sie niejako tajemnica stworzenia
w calej swojej pierwotnej glebi i Zyciodajnej mocy” (s. 37).

3. Znaeczenie pierwotnej nagoécei

Nastepnie Ojciec $w. rozwaza inny aspekt pierwotnej sytuacji cztowieka,
mianowicie fakt jego pierwotnej nagosci nawigzujac do Rdz 2,25. ,Pierwot-
ny” oznacza tu oczywiscie podstawowy. Rekonstruujac jeszcze jeden rys
pierwotnego doswiadczenia czlowieka, papiez ufa, ze odkryje niezwyklo$é
pierwotnego ,objawienia ciala”, ktéra czesto nie jest dostrzegana. Dokonuje
tej nowej analizy zndéw na {le catej podmiotowosci czlowieka. Kategoria wsty-
du (tu jego braku) oddaje nie tylko do$wiadczenie ciala wobec drugiej plci,
ale przede wszystkim stan ludzkiej $wiadomosci. Pordéwnujac zas teksty
Rdz 2,25 (nieobecno$é wstydu) i Rdz 3,7 (pojawienie sie wstydu po grzechu)
okresla papiez doswiadczenie wstydu jako ,sgraniczne”. Chociaz doS§wiadcze-
nie wstydu jest przednaukowe, to jednak w zastosowaniu autora biblijnego
przedstawia precyzyjng i gleboko filozoficzng prawde o czlowieku.

Deoswiadczenie wstydu, ktéry jest zjawiskiem bardzo zloZonym, umiesz-
cza papiez migdzy doswiadczeniem samotnosci i ,komunii” oséb, Wstyd broni
osobe, ale réwnocze$nie wyraza oczekiwanie na komunie. W wypadku Rdz
2,25 nie jest to ani niedorozwéj, ani bezwstyd, ale fakt, ze pierwsi ludzie.
,»byli nadzy i nie doznawali wstydu” wyraza stan ich $wiadomosei, przede
wszystkim za$ pelni poczucia sensu ciala. Za takim rozumieniem przemawia
dalszy opis, gdzie pojawienie sie wstydu ,seksualnego” jest zwigzane z utra-
tg tej pierwotnej pelni. O jaka to pelnie poczucia sensu ciala chodzi? Jesli
samotno$é oznacza ,nie-odpoznanie” czlowieczenstwa w otaczajacym S$wiecie
to wraz ze stworzeniem czlowieka ,mezczyzng i niewiasty” dokonuje sie owo
»odpoznanie” przy porocy drugiej osoby. To wilasnie cialo jest ,bezposred-
nim i naocznym Zrodiem przezycia utozsamiajacego ich jedno$é w cziowie~
czenstwie” (s. 43). Pelny sens nago$ci mozna jednakze tylko zrozumieé zste-
pujge do ludzkiego wnetrza. To bowiem proste i czyste ich poznanie, za po-
$rednictwem ciala, ta ich komunikacja dokonywala sie na plaszczyznie ich
wnetrza., Ojciec §w. tak konkluduje: ,,Owej pelni «zewnetrznej» widzialnosci,
o jakiej stanowi nago§é¢ «fizycznar» (jesli tak mozna powiedzie¢), odpowiada
«wewnetrzna» peinia widzenia czlowieka w Bogu, to znaczy wedle miary
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«obrazu Boga» (por. Rdz 1,27)”. Weditug Rdz 2,25 meiczyzna i kobieta widzg
siebie niejako wzrokiem samej tajemnicy stworzenia. Nagosé oznacza to do-
bro Bozego widzenia (,,widzial Bo6g, ze bylo dobre”). ,Nagosé¢ oznacza cala
prostote i pelnie tego widzenia, poprzez ktére ujawnia sie czysta wartosé
czlowieka jako mezczyzny i kobiety, «czystas warto$é ciala i plei” (s. 47).

4, Czlowiek jako dar

Na te trojaka, pierwotna sytuacje czlowieka: samotnosci, jedno$ci, na-
gosei — z ktore] papiez wyprowadza podstawowe prawdy antropologiczne,
mozna spojrzeé od innej strony, mianowicie pod kagtem obdarowania. Stwor-
ca, ktory stwarza, tym samym obdarowuje. To wlasnie jest przedmiotem
pigtego rozwazania papieskiego. Cho¢ nie ma w opisie kaplanskim (Rdz 1,
1—2,4) stowa ,milo$¢”, to jednak wiele razy czytamy tam: ,widziat Bog, ze
byto dobre” (Rdz 1,4. 10. 12. 18, 21. 25. 31). Milosé jest wigec motywem stwor~
czego dzialania Bozego. Skoro fak,.to ,kazde stworzenie nosi w sobie znamie
daru jako najbardziej pierwotne i podstawowe” (s. 50). Jednakze obdarowa-
nie ma sens tylko ze wzgledu na czlowieka (,stworzenie jest obdarowa-
niem — stwierdza papiez — poniewaz znalazl sie w nim czlowiek, ktory
jako «obraz Bozy» zdolny jest zidentyfikowaé sam sens daru w powolaniu
z nico$ci do istnienia. I zdolny jest odpowiedzieé¢ Stwoércy jezykiem tej iden-
tyfikacji® (s. 51)). Cziowiek samotny nie moégt przeiy¢ relacji wzajemnego

daru. Potrzebna byla ,,pomoc” (Rdz 2,18). Od poczatku wiec czlowiek bytuje
,»dla kogod”, Gdy ta ,pomoc” sie zjawia, czlowiek spelnia si¢ w relacji daru.
Wyrazem tego wzajemnego daru jest ludzkie cialo w calej pierwotnej praw-
dzie swej meskosci i kobiecosci,

Po stowach meziczyzny wyrazajacych rado$é z pojawienia sie kobiety na-
stepuje werset ustanawiajacy ich jedno$é malzenska (Rdz 2,24). To pozwala
nam odkryé objawienie ,,oblubiericzego” sensu ciata. Stowa o nieobecno$ci
wstydu (Rdz 2,25) zdaja sie mowi¢ o wolnoSci w sprawach ciala i pici. Wias-
ciwoéé ,,oblubiencza” to .,zdolno§¢ wyrazania mitoéci, tej wlasnie milosci,
w ktérej czlowiek — osoba staje sie darem, i spelnia sam sens swego ist-
nienia 1 bytowania poprzez ten dar” (s. 55). Z drugiej strony odpowiada mu
zdolnos$é i zarazem gotowosé afirmacji dwu pici osoby. I choé na tej ,,oblu-
bienczej” funkcji ciata wyciénie pietno grzech, czlowiek bedzie uparcie wra-
cal do pierwotnej prostoty i czystosci. ,,Oblubieniczy” sens ciata jest zarazem
uszezebliwiajacy. Czlowiek w wymiarze daru wylonil sie z miloSci Stwérey.

Kontynuujac temat ,czlowiek w wymiarze daru” w szOstym rozwazaniu
skupia sie papiez nad tajemnicg pierwotnej niewinnosci. Ta niewinnosé, kté-
ra jest zobrazowana w Rdz 2,25 przez wolng od wstydu nagos$é jest laska
Bozg, ktérg teologia nazwie pierwotng sprawiedliwoscia. W rozumieniu Ojca
$w. ta pierwotna niewinno$¢ jest wymiarem laski zawartej w tajemnicy
stworzenia, tym tajemniczym obdarowaniem ludzkiego wnetrza, ludzkiego
»serca”, ktoére umozliwia i pozwala obojgu: mezezyznie i kobiecie bytowaé
od ,poczatku” we wzajemnej relacji bezinteresownego daru z siebie (s. 61).
Chodzi tu o wolg, a wiec mozemy moéwié o $wiadomosci moralnej.

Niewinnoé¢, ktéra umozliwia wzajemnosé i wymiane daru ciala prowadzi
nas do glebi osbb, kiére poprzez ciala sie wypowiadaja. W istocie chodzi bo-
wiem o wymiane daru osoby. Niewinno$é polega wiec na takim odebraniu
daru drugiego czlowieka, ktére odpowiada istocie tego daru. Potraktowanie
dax:u jako ,,przedmiotu dla mnie” byloby oczywiscie zaprzeczeniem niewin-
nosci, oznaczatoby poczatek wstydu.

. Drugi opis stworzenia wyznaczyt mezczysnie ,,0d poczatku” role tego,
ktéry odbiera dar (por. Rdz 2,23), kobieta za§ w samej tajemnicy stworzenia
jest dana mezczyZnie.
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Wazne jest to, Ze ta pierwotna niewinno$¢ wskazuje, iz sens ciala uwa-
runkowany jest ,etycznie”. Wykluczone jest zepchniecie drugiego na pozy-
cje przedmiotu. Ta oczyw1stoéc oblubienczego sensu ciala zostanie utracona
po grzechu — dlatego zjawia sig wstyd.

A jednak pozostanie ona ,nadal zadana czlowiekowi przez etos daru za-
pisany na dnie ludzkiego serca jakby dalekie echo pierwotnej niewinno$ei”
(s. 69).

Pierwsi ludzie w swej pelni obdarowania sg najpierwotniejszym sakra-
mentem, Sakramentalno$é $wiata, wyrazajgcego Bozg potege i moc uboga-
cona jest przez $wietoéé czlowieka, ujawniong przez jego niewinno$é. I choé
grzech i $mieré zawisng nad dziejami czlowieka, to juz stad wiemy, ze ,,owo-
cem tej Boskiej ekonomii prawdy i milo$ci, jaka objawila sie «u poczatku»
czlowieka stanie sie nie sama $mier¢, ale zycie...” (s. 71).

5. Poznanie i redzenie

Ostatnie, siédme rozwazanie Ojca $Sw. nosi tytul Poznanie i rodzenie. Naj-
pierw przypomina on, ze Chrystus odwolal sie do ,poczatku”, gdy ostrzeze-
nie ,,w proch sie¢ obrocisz”’ (Rdz 3,19) stalo sie¢ faktem. Nie mniej odsylajgc
nas do ,poczatku” Chrystus kaze nam szukaé cigglo$ci i spéjni miedzy sytu-
acja plerwotneJ niewinno$ci i historycznej grzes7no$ci. Za punkt wyjscia
swych rozwazan bierze Ojciec §w. Rdz 4,1; gdzie fakt pierwszego zbliZzenia
malzenskiego pierwszych ludzi okre§lony Jest stowem ,,poznai’. W tym fak-
cie kryje sie wielka glebia. Wspbliycie malzenskie jest bowiem przez to
wprowadzone w wymiar calo$ciowy dla osdb. To nie jest tylko ,wspélzycie
piciowe”, to jest spotkanie osb6b. ,,Ple¢ stanowi nie tylko o somatycznej in-
dywidualnoéei. cziowieka — moéwi papiez — ale réwnocze$nie okresla jego
osobowa tozsamo$é i1 zarazem osobowa konkretno$é” (s. 77). To poznanie,
o ktérym mowa w Rdz 4,1 jest dalszym odkryciem sensu ciala. Jego sensem
jest ojcostwo i macierzynstwo. Ojciec §w. omawia to zagadnienie z niezwy-
kla przenikliwo$cig i glebig, czego nie wolno tutaj zagubié. Zacytujemy
tylko: ,,«Poznanie», o jakim méwi Rdz 4,1, jest aktem, ktéry zarazem kon-
stytuuje byt, czyli: w zjednoczeniu ze Stwércg ustanawia nowego czlowieka
w samym jego istnieniu” (s. 80). Jak urodzenie przez pierwszg kobiete (,,Uro-
dzitam czlowieka” — Rdz 4,1), tak i kazde nastepne jest wzieciem w posia~
danie samego czlowieczenstwa. Je§li poznanie §wiata bylo wzieciem go w po-
siadanie, to-,poznanie” w Rdz 4,1 oznacza ogarniecie ich przez czlowieczen-
stwo, ,ktére w tym zjednoczeniu chcg na nowo wyrazi¢, na nowo wzigé
w posiadanie, wyprowadzajac je z siebie, ze swego czlowieczehstwa” (s. 81).

Jahwistyczny opis poucza nas, ze w czlowieku gieboko ugruntowany jest
cykl ,,poznania — rodzenia”. Cho¢ nad nimi zawist horyzont $mierci, nie-
ustannie ten cykl powraca. Zycie dane czlowiekowi, zostaje mu na nowo
zadane. Na tym konczg sie rozwazania Ojca §w.

Jakie sg wrazenia z lektury tej ksigzki? Chyba pierwsze to, Ze jest ona
niezwykle nabrzmiala tre$cig. Zamiast wiec streszczaé my$l papieza — by
jej nie splycié — uciekali$my sie tu czesto do cytatéw,

Bibliste uderza $wiezo§¢ i glebia w interpretacii krétkich tekstéw z Ksig-
gi Rodzaju. Papzez umie tez dobrze Wydobyc to, co te teksty 1mphlku3a Oczy-
wiscie autor nie zatrzymuje sie na egzegezie. Sluzy mu ona do wyciggniecia
wnioskOw antropologicznych, szczegbélnie w aspekcie teologii ciala.

Lektura tej ks:azm jest pasjonujgca, choé nielatwa. Trzeba sie¢ bowiem
przebié przez jezyk opisu fenomenologlcznego Jest tu Jednak wiele z poe-
tyckiego zachwytu sprawami, ktére uchodzg czesto uwagi. Mozna chyba bez
przesady powiedzieé, ze te rozwazania sg kontemplacjg pierwotnego wypo-
sazenia czlowieka przez Stworce.
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W zakohczeniu swej ksigzki papiei jeszcze raz wyjasnia, dlaczego zwro-
cil sie do ,,poczatku”. Moéwi on, ze 6w poczatek jest ,pierwszym dziedzie-
twem kazdego na $wiecie czlowieka, meZczyzny oraz kobiety: pierwszym
srodiem tozsamoséci czlowieka w stowie objawienia, pierwszym Zrédilem pew-
no$ci jego powolania jako osoby stworzonej na obraz Boga samego” (s. 84).

Z kolei Ojciec $w. podaje niejako adres tych swoich rozwazan: sg nimi
ci wszyscy, ktbrzy stawiajg pyfania na tematy maliefistwa, Papiez w swej
odpowiedzi ma na uwadze integralng wizje czlowieka, ktérej nie dajg wsp6i-
czesne nauki, Te archaiczne teksty dajg odpowiedZ pelniejsza i glebszg na
najbardziej podstawowe pytania cztowieka.

Szczegb6lnie adresuje papiez swoje rozwazania do tych, ktérzy przygo-
towuja sie do malzenstwa lub w nim szukajg swego spelnienia i swej §wie-
tosci, Ci wszyscy sa wezwani, ,,aby uczyni¢ tre$ciag swego Zycia i postepowa-
nia owg «teologie ciala», ktérej «poczatek» znajdujemy w pierwszych roz-
dziatach Ksiegi Rodzaju” (s. 88). .

Nie potrzeba dodawaé, ze te rozwazania papieskie dla swego ogromnego
bogactwa moga sta¢ sie przedmiotem studidw z réznych punktéw widzenia,
zwlaszcza za$ teologicznej antropologii. Moze wilasnie okazg sie szczegblnie
aktualne po Synodzie Biskupoéw (1980 r.), ktoéry zajal sie wspolczesng rodzing.

ks. Julian Warzecha SAC, Ottarzew

II. APOSTOLAT I RODZINA DZISIAJ

Niniejsze opracowanie opiera sie w przewazajgcej cze$ci — choé nie wy-
lgcznie — na zbiorowym dziele, pt. Apostolat und Familie, wydanym pod
redakcjg Herberta Schambeckal Tu nalezy tez poszukiwaé wszystkich
cytowanych artykuléw, odpowiednio paginowanych,

Jest to ksiega pamiatkowa, wydana z okazji jubileuszu siedemdziesie~
ciolecia urodzin kardynala Opilio Rossi, akfualnego przewodniczacego Pa-
pieskiej Rady do Spraw Swieckich oraz Komitetu Rodziny. Jej ukazanie sie
nastapilo w dniach bezposrednio przed rozpoczeciem Synodu Biskupdéw 1980,
ktory z woli papieza Jana Pawtila II zajmowal sie rodzina.

Podzielona na dwie czeSci ksiega zawiera opracowania poswigcone apo-
stolstwu i rodzinie. W doborze problematyki redaktor kierowal sie¢ mys$la
niesienia pomocy Kosciotowi, ktéry takze w dzisiejszym $wiecie owocenie
przyczynia sie do szerzenia tadu i pokoju. Jest to mozliwe na miare zapo-
trzebowania czasu, dzieki gorliwej postawie poszezegdlnych wiernych, ktérzy
na réwni z duchownymi coraz cze$ciej czujg sie powolani do pracy na rzecz
Kosciola. Zespoleni §wiadomo$cia apostolskg pracujg nad kszialtowaniem po~
rzagdku doczesnego w duchu Ewangelii. Do najpilniejszych spraw podporzad-
kowanych ich apostalskiej trosce nalezy obecnie zaliczy¢ rodzine. W niej od-
najdujemy najlepsze warto$ci dla rozwoju ludzkiej osoby. Rodzina jest 7ré-
diem ludzkiej spolteczno$ci oraz podstawa panstwa, W rodzinie jednostka po-
siada mozliwoéci odnalezienia sie a takze przezycia wspllnoty. W rodzinie
chrze$cijanskie] urzeczywistnia sie w sposéb szczegdiny Stowo Boie.

Praca nad udoskonaleniem rodziny, mimo swej wazniostos$ci, napotyka
aktualnie na rozliczne przeszkody. Dlatego ksigzka Apostolat und Familie
wychodzi naprzeciw potrzebom wspblczesnego apostolstwa i dzisiejszej ro-
dziny. Piszag o niej autorzy europejscy i spoza Europy. Poruszajg tematy
ogblne, a takze specyficzne dla swego kraju.

1 Apostolat und Familie. Festschrift fiir Opilioc Kardinal Rossi zum 70.
glelzurtstag, wyd. Herbert Schambeck, Berlin 1980, Druckner und Hum-
ot.
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1. Apostelsiwo jake zadanie

O chrze$cijanskim apostolstwie méwi Objawienie, ktére Chrystus powie-
rzyl swemu Kosciolowi. To powierzone dobro, wielkie ,dziedzictwo prawdy
i obyczajow”, Scisle wiaze sie z powolaniem chrze$cijanskim, ktore ,jest
z natury swojej roéwniez powolaniem do apostolstwa”? W chrzescijaiskim
apostolstwie chodzi bowiem o dzialalnodé Kosciola, pojmowanego jako Mi-
styczne Cialo Chrystusa, troszczacego sie o rozszerzenie sie Bozego Kréle-
stwa po calej ziemi, aby w ten sposbéb uczynié ,,wszystkich ludzi uczestni-
kami owocow Odkupienia”. Xosciél sprawuje apostolstwo ,,poprzez wszystkie
swoje czlonki, jednak na robzne sposoby”3. Woligang Waldstein wyka-
zuje w swym opracowaniu$, ze ,postuga Slowa i sakramentéw” jest powie-
rzona w szczegdlny sposdb duchowienstwu., Ale i $§wieccy majg tu swéj
udzial, jako wspoélpracownicy Prawdy. Prawda ta jest Chrystus Zbawiajgcy.
Udziat §wieckich, ktérzy razem z duchownymi stanowis jeden lud Bozy, jest
w historii zbawienia i w zyciu Kos$ciola szczegblny. Dotyczy to porzadku
zbawczego 1 stwoérczego. Swieccy razem z duchowiedstwem przyblizajg lu-
dziom laske Chrystusa oraz we wilasciwy sobie sposéb przepajajg porzadek
doczesny duchem Ewangelii. Odpowiedzialni za $wiat, §wieccy chrzeScijanie
maja apostolski obowigzek angazowania ‘sie w zycie spoteczne i polityczne.
Majg oni ksztaltowaé opinie spoleczng w oparciu o wilasne pojmowanie war-
todci. Sprawy religijne beds mialy dla nich nie tylko znaczenie prywatne,
lecz i publiczne b, .

Od rozleglosci oraz intensywno$ci zaangazZowania sie §wieckich na rzecz
spolecznego dobra zalezy w jakiej mierze bedzie obecny Chrystus w zyciu
spolecznym, Postuga §wieckich — juz w rozumieniu §w. Klemensa Alek-
sandryjskieg o — polegala na dawaniu $wiadectwa Chrystusowi w Zy-
ciu malzenskim, w sposobie uzywania débr, w przyjmowaniu pokarméow
i napojéw, w kapieli i sporcie, w sposobie ubierania sig i toalety?®.

Do tych oraz roznych innych elementéw chrzescijanskiej doskonaltosci
i apostolskiej postugi $wieckich, nawigzywal Koscié! w réinych epokach
swego istnienia. Ich pomocy potrzebuje tez wspdlczednie. Ze zdaniem
Swieckich liczy! sie Koséciél bardzo powaznie w czasie Soboru Waty-
kanskiego II 7. Rodzaje ich apostolskiej postugi staly sie przedmiotem ofi-
cjalnych rozwazan tego soboru, Rozrastajg si¢ one wspodicze$nie w korzystna
wspblprace z klerem diecezjalnym i zakonnym. Pomoc $wieckich poteguje
prowadzong ewangelizacje, prace nad uSwieceniem, akcje dobroczynne, prace
spoteczne itp. Owocna jest tez praca $wieckich nad udoskonalaniem wspéi-
czesnych malzenstw i wychowaniem milodziezy *.

Praca wychowawcza zaklada dzi§ konieczno$é¢ wspéldzialania Swieckich
z rodzinami i ze szkola. Szkola jest instytucja konieczng takze dla wzrostu
Kosciola. Stad chyba racje majg ci, ktérzy utrzymuja, ze dobrze pojeta dzia-

2 DA 2.

¥ DA 2.

4 Wolfgang Waldstein, Zum Begriff des christlichen Apostolats, w:
Apostolat und Familie, dz. cyt., 19—50.

5 Paul Mikat, Christliche Weltverantwortung in einer wverdnderten
Situation, dz. cyt., 3—18.

8 Audomar Scheuermann, Der Laie in der Kirche, dz. cyt., 51—75.

7 Rosemary Goldie Teilnahme der Laien an der Arbeit des Zweiten
Vaticanums, dz. cyt., 77—97.

8 Johann Hirschmann, Entwicklung im Laienapostolat der Kirche
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, dz. cyt., 99—110.
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ialnoéé w szkole jest praca dla dobra Ko$ciota. Podobnie jest takie w przy-
padku przedszkoli®.

Nic dziwnego, Ze obecnie apostolstwo $wieckich szczegdlnie interesuje
Kosciél. Do pomocy $wieckich odwoluja sie papieie. Na przykilad Jan Pa-
wetl II zwraca od poeczgtku swego pontyfikatu uwage na udzial $wieckich
w kolegialno$ci Koscicla; akcentuje mozliwosci zaangaZowania sie $wieckich
w réine dziedzimy zycia spolecznego i uczestniczenia w profetycznym urze-
dzie XoS$ciola. Papiez ten — podkreS$la ks. E. Weron — ciggle dostrzega
tunkcje $wieckich w zyciu Kosciola, a takze usituje zapewnié im wiadciwe
miejsce w kolegialnosci KoSciola oraz wykorzystaé na uiytek ogélny ich po-
stuge, zwiaszcza wobec rodziny i kultury 1°,

Swieccy sg dzi§ parinerem fak dla Kosciola, jak i dla spoleczno$ci, Nie
kwestionowane sg ich zastugi jako ludu Bozego i czlonkoéw spolecznoseci na-
rodowych i ogélnoludzkich!l, Ich apostolskie i ewangelizacyjne posiannictwo
zaznacza sie takze na plaszczyZnie zwigzkéw zawodowych 12, Owszem, zwigz-
ki zawodowe, jako specyficznie §wiecka organizacja, majg z racji wlasciwego
$wieckim powolania i naleznej im w §wiecie pozycji, apostolskie zadanie
ksztaltowania w duchu chrze$cijanskim sposobu myS$lenia i obyczajéw, praw
oraz usiroju wlasnej spoleczno$ci 13, Misjonarzami Kosciola nazywa sig nie-
kiedy robotnikéw 4, ,Papieie moga pisaé encykliki, moga je rozpowszech-
niaé, ale urzeczywistniaé musza je sami robotnicy. Papies tego nie potrafi;
nie potrafig réwniez biskupi. Do tego potrzeba wlasnie robotnikéw” 1,

Swieccy, odpowiedzialni przed Bogiem i przed spoleczno$cia, sprawuja
swbj apostolat m. in. w dziedzinie polityki. Apostolstwo takie Alois Moch
nazywa apostolstwem spolecznym. Obejmuje ono rézne zakresy: polityke
szkolng, autonomiczne obszary dzialalnosci malych wspblnot i inicjatyw pry-
watinych, przedsiebiorstwa uspolecznione oraz prywatne itd.1s,

Szczegdlne mozliwoscl apostolskie oddzialywania posiadajg $Swieccy
w dziedzinie §rodkéw spolecznego przekazu?’. Praca, np. dziennikarzy, nie-
mal stanowi o zyciu Kosciola. Tak wyrazil sie Jan Pawel I3,

Z postannictwa Ko$ciola nie mozna wylaczyé ludzi nalezgeych do wol-
nych zawoddéw. Wszelkie ich postugi na swdj spos6b sg pelnowartosciowe;
nie znaczy to jednak, iz Swieccy nie majg obowigzku do tych postug odpo-
wiednio sie przygotowaé. Jest rzecza konieczna, aby ciggle doskonalili sig
naukowcy, technicy, ludzie zajeci praca nad rozwojem gospodarczym oraz
ludzie jakichkolwiek innych zawodéw. Muszy sie tez w swoich zawodach
doksztalcat $wieccy jako apostolowie, bo w ten sposéb ksztatiuje sie u nich

% Gustaw Voss, Gedanken -iiber Schulapostolat und Familie aus ja-
panischer Sicht, dz. cyt., 271—2178. ‘

10 Eugeniusz Weron, Johannes Paul II. iiber das Laienapostolat.
Grundriss einer Lehre, dz. cyt., 11—128,

1 Friedrich Kronenberg Partner in Kirche und Gesellschaft. Das
Zentralkomitee der deutschen Katholiken, dz. cyt., 167—176.

12 Bartolomeo Sorge, Das Problem des katholischen Verbandswesens,
dz. eyt., 135—152.

13 Hans Walter Kaluza, Das christliche Apostolat und die katholis-
chen Verbinde, dz. cyt., 153—165.

201 142illosef Miller, Das Apostolat und die Arbeiterschaft, dz. cyt.,

15 Tamze, 202.
1% Alois Moch, Gedanken zum Stellenwert der persénlichen Verant-
wortung in der Politik, dz. cyt., 192—199.

¥ Pia Maria Plechl, Verkiindigung, Laienbildung und Massenmedien,
dz. cyt., 221—231.

2 Por. tamie, 221.
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my$lenie kategoriami dobra calo$ci, zdolne stawié czola wspdlczesnym laic-
kim tendencjom przeciwstawiajgcym wiedze wierze!®. Chrze$cijatiskie apo-~
stolstwo §wieckich posiada w tym zakresie zadania o wymiarze ogélnoé$wia~
towym. Istnieje takze zapotrzebowanie na chrze$cijanskie ksztaltowanie po-
rzgdku miedzynarodowego. Istniejg konkretne formy wkladu Koéciola w bu-~
dowe wspblezesnego porzgdku. Praktyczng ich realizacje notuje sie wilasnie
dzieki osobistemu zaangazowaniu sie ludzi $wieckich w apostolat 28,
Apostolstwo $§wieckich idzie niejako w parze z wyprébowanym i pod
kazdym wzgledem sprawdzonym na przestrzeni wiekéw sojusznikiem, jakim
sg zakony meskie i zenskie. Mimo iz cechy apostolatu zakonnikéw i Swiec~
kich sg odmienne, to jednak duch apostolski jest bardzo podobny ®. Tak byio
dawniej, tak jest i obecnie; dotyczy to takie krajéw rozwijajacych sie =2,

2, Rodzina jake przedmist apostolskiej troski

Alfons Fleischmann, kofnczge swoje rozwazania na temat rodziny
w aspekcie prawa naturalnego 23, zacheca chrze$cijanskich uczonych, polity-
k6w, przemystowcodw, dziennikarzy, tworcéw kultury i nauki, do podjecia
wszelkich wysilké4w na rzecz rodziny w duchu poczucia wazno$ci swej funk-
cji 1 odpowiedzialno$ci. Nalezy wykorzystaé wszelkie nadarzajgce sie moi-~
liwoéci, a takze wspélpracowaé ze wszystkimi ludZmi dobrej woli, niezalez-
nie od przynaleznosci konfesyjnej, w celu scalenia i umocnienia rodziny,
stanowigcej z prawa natury podstawowg komérke spoleczefistwa. W rodzinie
bowiem sami malzonkowie znajduja odpowiednie warunki osobowego roz-
woju. Rodzina jest tez najodpowiedniejszym $rodowiskiem rodzenia i wy-
chowania dzieci. W rodzinie dokonujg sie procesy wychowawcze wyrazZajace
sie w stosunku rodzicow do dzieci oraz — dzieci w stosunku do rodzicow.
Rodzina jest bowiem z prawa natury wspoélnotg zycia swoich czionkéw. Eg-
czy ich wspblny dom i wspélne zamieszkanie, Z prawa natury posiada tez
rodzina pierwszenstwo przed innymi formami spolecznymi, a nawet przed
panstwem i Kodciolem. Jako taka jest tez wspbélnotg dgzgea do zaspokojenia
potrzeb materialnych oraz zapewnienia sobie okreSlonego poziomu Zycia.

Rodzina stanowi podstawowe dobro ludzko$ci. Lezy w naturze czlowie-~
ka. Dlatego tez ,mezczyzna opuszcza ojca 1 matke i laczy sie ze swg Zong”
(Rdz 2,14), zakladajac rodzine 24. Jak wykazaly badania przeprowadzone przez
Georga Murdocha w oparciu o przebadanie 250 kultur, w kazdej z nich
istnialo malzenstwo z malg rodzing. Wspblng ich cecha bylo wspoélzycie part-
neréw, majgtek, wsp6lne mieszkanie, rodzenie potomstwa i sprawowanie nad
nim pieczy wychowawczej®, Na tej podstawie dochodzi Murdoch do

19 Wilhelm Korab, Der Akademiker wund das Apostolat, dz. cyt.,
str. 213—218.

20 Herbert Franz Kock, Christliches Apostolat und internationale
Ordnung, dz. cyt., 205—317.

;. 21 Robert Prantner, Das chrisiliche Apostolat und die Orden, dz.cyt.,
—192.

22 Shin Anzai, Apostolat im Missionsland Japan, dz. cyt., 259—269;
Gustaw V oss, Gedanken diber Schulapostolet und Familie aus japanischer
Sicht, dz. cyt., 271—278; Jessie Fellis-Nayoh, Christliches Apostolat
in Indien, dz. cyt., 279—293.

2 Alfons Fleischmann, Die Familie in naturrechtlicher Sicht,
dz. cyt., 367—383.

2 Johannes Messner, Die Familie der Zukunft, dz. cyt., 351—366.

35 Por. tamze, 353.
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sformulowania twierdzenia, iz w og6le nalezy powatpiewaé, by kiedykolwiek
istniata spolecznos$é bez malienstwa i rodziny. Malzenstwo i rodzina po pro-
stu zawsze istnialy. U ich podstaw lezy prawo natury, a takie prawo Boie 28,
Dlatego rodzina stanowi dla czlowieka odpowiednia forme Zycia #%. Dla osigg-
niecia wiasciwego poziomu, czlonkowie rodziny musza znaleZé dla siebie czas,
pauczyé sie umiejetnosci rezygnacji na rzecz drugiego, braé¢ go na serio
w réznych okolicznosciach.

Rodzina zapewnia czlowiekowi dom, mieszkanie, cieplo domowego ogni-
ska 2, I choéby dlatego wymaga ona ochrony ze strony polityki panstwowej.
Dobro rodziny winny uwzgledniaé programy spoteczne, a takie prawodaw-
stwo. Ochrona rodziny jest szczegélnie konieczna w dzisiejszym zindustria-
lizowanym spolteczenstwie, gdzie sytuacje malzenstwa i rodziny cechuje
w pewnym sensie zjawisko rozpadu. W nastepstwie tego dostrzega sie spa-
dek urodzin, stosowanie réinych form zapobiegania cigzy itp. Chwilowe, do-
czesne korzy$ci materialne lub wyzszy standart zyciowy stawia sie niekiedy
ponad wartoéei zycia lub miloSci dziecka. Kwestionuje sie samg wiernoéé
i nierozerwalnos$¢ malzenstwa. Mnozag sie malzenstwa na prébe, z myS$la, Ze
w razie niepowodzenia bedzie mozna bez trudnosci rozejsé sie, skorygowaé
ewenfualne bledy i uniknaé na stale porazki i rozczarowan. Specyficzne pro-
blemy przezywa rodzina w Europie ?®, a nieco innme w krajach pozaeuronej-
sloich 8,

W kontekscie wspélczesnych problemdéw rodziny powstaja rézne ideolo-
gie, ktore cheinie widzialyby w miejsce malzehstwa i rodziny, komuny, oraz
inne instytucje zastepcze, kierujgce wychowaniem potomstwa. Dzieci mialyby
byé calkowicie pozbawione ogniska domowego oraz milo$ci rodzicOw 8,

W obliczu podobnych zagrozen, wszelky pozytywng troske o rodzine
w duchu ochrony jej wartosci nalezy traktowaé jako wspodlprace z Bogiem
nad realizacja Jego praw, w duchu poczucia apostolskiej odpowiedzialnosci
za wspbdlne dobro. Liczne sg przy tym motywy, kidére powinny skilaniaé do
zaangazowania sie na rzecz rodziny 32, Popierajgce rodzineg, pracujemy dla
wlasnego dobra. Silna i zdrowa rodzina stuzy interesom jednostkowym i spo-
tecznym. Dlatego nie mogg by¢ rzecza obojetng takze sprawy Zycia etyczne-
go 1 religijnego rodzin.

W apostolskim poczuciu odpowiedzialnoSci za rodzing oraz w obronie
jej wartosci nalezy przeto ksztaltowalé pozytywne usposobienia i postawy
przyjazne sprawom rodziny, nalezy przeciwstawiaé sie wszelkim zjawiskom

% Walter Kirchlédger, Der Laie in Familie und Gemeinde — Geleb-
tes Zeugnis, dz. cyt., 329—350.

2 Franz K Onig, Ehe wund Familie. Die angemessene Lebensform,
dz. cyt., 321—2328.

B Wendelin Ettmayer, Der Einfluss der katholischen Soziallehre auf
die Familienpolitil in Gsterreich, dz. cyt., 475—500.

) » Hellmuth Schattovits, Die Situation der Familie in Europa und
dze.Enthcklung der europdischen Region der internationalen Union der Fa-
milienorganisationen (EIUFO), dz. cyt., 511~-527.

0 Marie Mignon, Die Christen und das Familienleben im modernen
Indien, dz. cyt., 529—537;, Augustine Vdenkoya, Die Familie und ihr
Apostolat in Tanzanien heute, dz. cyt., 539—545; David Regan, Die Fa-
milie und Pastoral in Brasilien, dz. cyt., 547—555.

# Johannes Messner, Die Familie der Zukunit, dz. cyt.

® Rudolf Weiler, Zum Verhdltnis von Familie und Stoat, w: Aposto-
lat und Familie, dz. cyt., str. 385—292.
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wrogim prawdziwemu dobru rodziny. Takimi negatywnymi zjawiskami sg
przykiadowo nadmierne dgzenia do luksusu, stawianego ponad zycie dziecka
oraz cheé caltkowitego uniezaleznienia sie od koniecznych w malienstwie
wiezi, az do unikania samego malzenstwa. Nalezy tez wzmagaé¢ indywidualna
i spoteczna czujnosé, aby nie dopusci¢ do dyskryminacji rodziny w Zyciu pu-
blicznym, kulturowym i gospodarczym oraz tak ksztaltowaé opinie publi-
czng, aby uznala ona za swoja powinno$¢ obrone wartosci rodzinnych, do
ktérych wielu odnosi sie wspéleze$nie z lekcewazeniem. Sprawy dzieci
i mlodziezy wysuwajg sie tu na czolo. Nalezy potomstwu ,zapewnié” zycie,
a takze dobre wychowani'e, pod opiekg wilasSciwie pojmowanego au"corytetu
rodzicielskiego. Rodzice winni posiada¢ prawo wolnego wyboru szkoly, inter-
natéw oraz réznych innych $rodkéw wychowawczych, zgodnych z ich Zycze-
niami.

Nalezaloby tez pomys$le¢ o tym, aby coraz wigcej bylo ludzi, ktérzy spra-
wom rodziny pos$wieciliby sie niejako zawodowo. Ich postuga uwzglednialaby
przede wszystkim dobro rodziny, stawiane przed interesem panstwa.

Dobro rodzmy musi dzi§ wzigé w obrone prawo panstwowe, aby chro-
ni¢ ,wolnodé i godnosé czlowieka’ %, Malzenstwo i rodzina stanowiag bowiem
wspblcze$nie w ogble wyzwanie dla Kosciola, panstwa i spolecznofci . Re-
dzina urzeezywistn-ia polecenie Bog‘a o ciagglym przeksztateaniu $wiata na
wlasny uzytek. W niej realizuje sie odpowiedzialne rodzicielstwo, zobowiazu—
jace do przyjecia na siebie obowigzkdéw. W rodmme czlowiek uczy sie spra-
wiedliwogci i miltosci %5,

Rodzina zajela na stale miejsce w zbaweczej historii Boga. Podkresla sie
ten fakt w $wietle wspélnych badan ekumenicznych nad judalizmem i chrze-
scijanstwem 38,

Rodzina chrzescijaniska zasluguje na szczegblne zaangazowanie sie apo-
stolskie na jej korzy$¢. Stanowi ono bowiem doniostg warto$é dla Kosciola
i dla spoleczenstwa. W niej ksztaltujg sie osobiste postawy samych malzon-
kéw, a takze dzieci i mlodziezy. Ona {ez znajduje sie u podstaw .wszelkiej
odnowy oraz ksztaltlowania spoleczenstwa i panstwa. W rodzinie milosé po-
budza wszystkich czlonké6w do budowania w imie wzajemnej zyczliwosci
oraz doskonalenia sie czilonkéw w kierunku zrealizowania wilasciwego sobie
powolania. Rodzina chrzedcijanska bardziej niz jakakolwiek inna wspélnota,
posiada mozliwodei otwierania serc i umysléw swych czlonkéw na potrzeby
wszystkich ludzi. Przede wszystkim w rodzinie chrze$cijanskiej, obdarowa-
nej laska i obowigzkami sskramentu malzenstwa, dzieci, poczynajac od naj-
mtlodszych lat, mogg stosownie do wiary otrzymanej w sakramencie chrztu,
poznawaé 1 czci¢ Boga jako Ojca wszystkich ludzi. Obdarzyl On wszystkich
jednakows godnofcia i uczynil godnymi jednakowego szacunku.

Objawienie ojcostwa Boga, otrzymane na lonie rodziny, gdzie milcéé ro-
dzieéw i dzieci ksztaltujg sie na wzér mitoéci Chrystusa, wyciska szczegbélng
piecze¢ na ,pierwszym do$wiadczeniu zdrowej spolecznos$ei ludzkiej i Ko-
$ciola”, zdobywanym przez dzieci, ktére sie uczg szacunku dla drugieh i po-
trzeby uznawania nad sobg zwierzchno$ci. Zawsze jeszcze rodzina jest zdol-
na przeciwstawié sie tendencjom zmierzajacym do lekcewazZenia autorytetéw

33 Herbert Schambeck, Der Schutz der Familie in den Grundrech-
ten, dz. cyt., 283—410.

34 Ehrentraud i Willi Hagleitner, dz. cyt., 411—425.

3% Gottfried Roth, Die Familie in pastoralmedizinischer Sicht, dz. cyt.,
427--4386,

3 Otto Herz, Die Familie im Lichte der jidisch-charistlichen Okume-
ne, dz. cyt., 501—510.
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nie tylko spolecznych, ale takze rodzcielskich?®’. Najwigcej tu laski stanu
i §wiatla Ducha Swietego w sposobie reprezentowania Boga Ojca oraz Chry-
stusa Nauczyciela i Pasterza.

Rodzine trzeba odnowié. Temu stuzg doktrynalne i duszpasterskie poczy-
nania Koéciola. Inaczej nie bedzie wyrazala z nowg mocg ewangelicznej
prawdy o powolaniu i godnoéci cziowieka. Tym nalezy tturnaczyé choéby ten
fakt, ze Kosciél w ostatnich latach w szczegblny sposéb angazuje sie na rzecz
duszpasterstwa rodzin oraz na rzecz przygotowania mlodziezy do malzen-
stwa.

2. Rodzina jako podmisot apostoistwa

Rodzina jest spolecznosécig tak dalece wazng, iz zastuguje na ciggla opie-
ke i pomoc. Jest zarazem na tyle silng i dojrzala, iZ moze sama wystepowac
jako ,.czynny apostol”, ,trudzacy sie” nad przyspieszeniem nadejScia peini
czasu Krélestwa Bozego. W dzisiejszej rodzinie dziecko wecigz jeszcze stosun-
kowo latwo moze znaleZé sile do przeciwstawienia sie r6znym zaplanowanym
naciskom laicyzacji. W aktualnej sytuacji spolecznej, gdzie nie zawsze na-
wet szkola kieruje si¢ duchem prawdy w wychowaniu, a mas media stuig
réznym ideologicznym i ekonomicznym ugrupowaniom, rodzina pozostaje ja-
ko jedyna najpewniejsza ostoja wartosci, zwlaszcza religijnych i moralnych.
W zyciu swych rodzicow dzieci najlatwiej mogg znalez¢ $wiadectwo milogel
i wspélnotowosei, a takie wiernosci i owocnego sposobu uczestnictwa w mi-~
sterium paschalnym, w chrze$cijanskiej akceptacii krzyza; odnajduja
réwniez $wiadectwo wrazliwo$ei i otwarto$ei na potrzeby wszystkich ludzi
oraz poszanowania godnosci kazdego czlowieka. W rodzinie bowiem jest
obecny na mocy sakramentéw Duch Swiety, ktéry wprowadza jedno$é i nie-
ustannie jednoczy w Chrystusie, bez ktérego nie mozna nic uczynié (por. J
15,5).

W rodzinie rodzice stanowig dla dzieci dar, umozliwiajgcy im rozwdj
wlasnej osoby. Rodzina potrafi stworzyé w swym domowym =zaciszu war-
to$ci oparte na Chrystusowej milo$ei pomiedzy mezem a ZzZong, pomiedzy ro-
dzicami a dzieémi, a takize pomiedzy rodzenstwem i krewnymi. Bez tych
warto$ei malzonkom zabrakloby fundamentéw dla skutecznej postugi mini-
sterialnej i katechetycznej, a rodzinie — umiejetnoSci tworzenia dormowego
KoSciota, ktéry zyje z ducha modlitwy wspblnotowej i liturgicznej, ale takzie
z ducha modlitwy rodzinnej, dostosowanej do mentalnofeci i psychologii mal~
zonkoéw, a w szezegblnosei — dzieci.

Podmiotowe wysitki apostolskiej troski zmierzaé powinny w rodzinie
przede wszystkim w kierunku uksztaltowania silnego ,,Ko$ciocla domowego”.
Jest on zwlaszeza dla mlodych pokoleh najlepszym s$rodowiskiem inicjacii
$wiadomego 1 aktywnego zycia we wspoOlnocie KoSciola Chrystusowego i spo~-
tecznoécl $wieckiej. Od oblicza i ksztaltu tego domowego KoSciola. zalezy
oblicze i ksztalt Ko$ciola powszechnego, a takze calej wspblnoty ludzkiej.

Rodzice zawsze pozostang dla dziecka pierwszymi nauczycielami wiary;
formulujg pojecia dziecka o rbéinych wartoéciach przyrodzonych i nadprzy-
rodzonych. Przekazujg mu dziedzictwo kulturowe i przygotowuig je do dal-
szego tworzenia tego dziedzictwa.

. Trnga wigc stale u$wiadamiaé chrzescijaniskich rodzicéw, jakie znacze~
nie posiada malzenstwo i ustanowiony przez Chrystusa dla jego zawarcia
sakrarpept. Przezyta przez malzonkéw tre§é ich specyficznej duchowosci
Sprawi, ze zrozumiejg oni lepiej role swego postannictwa w Koéciele, zwla-

————————

% Johannes Schasching, Vaterlose Gesellschaft?, dz, cyt.,, 437—450,



144 BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

szcza na drodze umacniania wiary i wychowania po mys$li Boziej swych
dzieci.

W duchu Bozym pojete odpowiedzialne rodzicielstwo, dochowana wier-
no$¢ matzeriska, swiadome i doglebne przezywanie malzenstwa jako sakra-
mentu sprawia, Ze rodzina bedzie znakiem obecnosci Boga w S$wiecie %,
a takze rozwiazany zostanie niepokojacy problem polityki populacyjnej .

ks. Anastazy Blawat SAC, Otltarzew

B Augustine Noleukoya, Die Familie und ihr Apostolat in Tanza-
nien von heute, dz. cyt., 542.

% James T. McHugh, Bevilkerungspolitik: die moralische Seite des
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