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I. SPRAWOZDANIA

Miedzynarodowe Sympozjum Misjologiczne
(St. Georgen 10—14 IX 1979)

‘W dniach 10—14 wrzesnia 1979 r. odbylo si¢ w klasztorze benedyktyn-
skim w St. Georgen am Léngsee (Austria) kolejne Miedzynarodowe Sympo-
zjum Misjologiczne (Internationale Missionsstudientagung) zorganizowane
przez Komisje Misyjna przy Konsulcie Wyzszych Przelozonych Zakonéw Me-
skich Austrii oraz przez austriackg centrale Papieskich Dziel Misyjnych. Te-
matem sympozjum byly modele pastoralne tzw. mlodych Kos$ciotow. Obrady
otworzyt ks. bp J. Koéstner, ordynariusz diecezji Klagenfurt, a przewod-
niczyl im. J: Mitterhoffer SVD, sekretarz generalny Papieskich Dziel
Misyjnych w Austril. W sympozjum uczestniczylo 95 oséb: 18 misjonarzy,
31 misjologéw i dzialaczy misyjnych oraz 46 przyjaciél misji. Kilkadziesigt
dalszych os6b wystuchalo tylko pojedynczych referatow.

K. Piskaty SVD. byly profesor misjologii w St. Gabriel, Wiedniu
i Tagaytay na Filipinach, a od 1978 r. kierownik referatu pastoralnego
Missio w Akwizgranie, wyglosil referat pt. ,,Mlode KoScioly Trzeciego Swia-
ta a my” (Junge Kirchen in der Dritten Welt und wir). Prelegent przedsta-
wil najpierw sytuacje spoleczno-gospodarcza Trzeciego Swiata, Pomimo
dwoch dekad rozwoju sytuacja ta nie tylko .nie ulegla poprawie, ale sie bar-
dziej zaostrzyla, co wywolalo radykalizacje form ustrojowych niektérych
panstw. Konsekwencjg tego stanu rzeczy sg coraz wigksze trudnosei stawia-
ne dzialalnosci misyjnej. W niektérych krajach ewangelizacja misyjna zosiala
nawet zaniechana. Niektére lewicowe czy muzulmanskie rzady okazujg zu-
pelny brak tolerancji religijnej. Mimo to Ko$ciél zanotowal iloSciowy wzrost
swego stanu posiadania. Przybywa mu dziennie ok. 20 tys. wyznawcéw.
Wszystkich katolikéw jest obecnie ponad 700 mln, z czego 55% przypada na
kraje Trzeciego Swiata.

Koscioly krajow Trzeciego Swiata znajdujg sie mna etapie przechodzenia
ze stanu Ko$ciola misyjnego do KoSciola lokalnego. Sg jednak wecigZz jeszcze
Ko$ciolami misyjnymi, zdanymi na pomoc Kos$cioléw Europy i Ameryki Poél-
nocnej. Otrzymuja one stamtad znaczng pomoc finansowg i materialna. Po-
moc ta stale wzrasta mimo wielu trudnosci gospodarczych tzw. starego $wia-
ta. Mniejsza pomoc otrzymujg mlode Ko$cioly protestanckie i niezaleine. Czy
pomoc z zewngtrz opéznia dojrzewanie Ko$ciolow lokalnych? Referent uwa-
zal, ze jest wrecz przeciwnie. Dojrzewanie opdzni sie, je§li Koscioly te nie

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalalk
SVD, Warszawa.
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otrzymajg pomocy z zewnatrz. Trzeci Swiat nie cierpi wprawdzie na tak
dotkhwy kryzys powolan kaptanskich, jak Europa i Ameryka Pélnocna, ma
juz 45 tys. rodzimych kaplandéw, ale liczba ta jest ciggle nie wystarczaaaca
by zado§éuczyni¢ wszystkim potrzebom. Trzeci Swiat czeka na kaplanow
z zewnatrz. Miedzy kaplanami rodzimymi a przyjezdnymi zarysowaly sie
ostatnio nowe trudnosci we wspbdipracy.

Dekret Kongregacji do Spraw Ewangelizacji Narodéw z dnia 24 lutego
1969 r. przekazal kierownictwo dziela misyjnego miejscowemu biskupowi. Na
0g6t jest to przedstawiciel rodzimego kleru dicezjalnego. Widzi on w bialym
misjonarzu potomka dawnych ciemieZycieli kolonialnych czy 1mper1ahstow
Bialy misjonarz jako podwladny rodzimego biskupa pokutuje nieraz za grze-
chy swych bialych poprzednikéw. Bardzo czesto opuszcza misje uwazajgc
wspéliprace z lokalnym biskupem za niemozliwg. W owych diecezjach, rzadzo-
nych przez rodzimego biskupa, priorytet otrzymaly monumentalne budowle
kurialne oraz wielkie szkoly wyznaniowe. Ich utrzymame wymaga wielkich
nakladéw pienigznych. Inwestycje ko$cielne ogranicza sig do stolic biskupich,
busz pozostaje zaniedbany, dzialalno$é w buszu rezerwuje sie dla bialych mi- .
sjonarzy. Afrykanizacja czy azjatyzacja lokalnego Koséciola oznacza powrot
do dawnych tradycji plemiennych. Dostojnicy kos$cielni dbaja o swéi ze-
wnetrzny prestiz wyrazony w tytulach, stanowiskach, palacach. Koscioly
Trzeciego Swiata lubuja sie w tryumfalizmie, od ktorego odchodza Koscmly
Europy czy Ameryki Polnocnej

Mlode Koscioly majg i swoje osiggniecia. Ich na]mmejsze komork1 Zwa-
ne wspéinotami podstawowymi, sg bardziej rozwiniete niz analogiczne wspol-
noty w Europie czy Ameryce Péinocnej. Bazujg one na miejscowej tradyeyj-
nej kulturze, sg autentycznymi KoSciolami domowymi. W tym wzgledzie sta-
re Koscioly moga sie wiele nauczy¢ od Ko$cioldow w Trzecim Swiecie, Para-
fiom Ko$cioléw Trzeciego Swiata czesto brakuje kaplanéw, stad Koseioly do-
mowe mogg zbyt rzadko uczestniczyé¢ we Mszy $w. Byly pewne préby swie~
cenia na kaplanéw tych, ktérych uwazano za wviri probati, na przeszkodzie
stangt jednak celibat oraz braki w wyksztalceniu. Zwolennicy $wiecenia
owych viri probati powolywali sie¢ na tradycje pierwszych gmin chrzescijan-
skich, Sw. Pawel nie pisal do Jerozolimy, by mu przystaé 50 misjonarzy, lecz
éwiecil ich na miejscu. Z takim stadowiskiem wielu polemizuje. Dzi§ mamy
inne czasy, inne uwarunkowania spoleczne. Nie mozna dzi§ mechanicznie na-
Sladowaé wszystklch wzorcOw epoki starozytnej. Afrykanie i Azjaci chca, by
ich kaplani mnie ustepowali wyksztaiceniem kaplanom europejskim.

Referent poruszyl nastepnie problem afrykanizacji czy azjatyzacji mto-
dych Kos$ciotdéw (inkulturacja). Zwroécil przy tym uwage, Ze zywiolowa inkul-
turacja moze prowadzi¢ do zerwania wiegzéw z Kosciolem powszechnym, dc
stania sie tzw. Kosciolem niezaleznym. Aby posiadaé¢ wiasny rytual i wtasng
liturgie uwzgledniajaca elementy miejscowej kultury, trzeba najpierw wy-
pracowaé miejscowsg teologie jako baze doktrynalng mle]scoweg liturgii, kate-
chezy czy obrzedéw sakramentalnych. Teolodzy europejscy ze swoimi proble-
mami ,Smierci Boga” czy ,chrze§cijanstwa koscxelnego beda Afrykanom czy
Azjatom zupelnie nieprzydatni. Mlode Koscioly majg swoje, odrebne progble-
my, ktére beda musialy same rozwiazaé. Klucz do rozwigzania referent wi-
dzial we wzajemnym zaufaniu miedzy klerem miejscowym a obcymi misjo-
narzami. MlsJonarze nie bedg zdolni wyzby¢ sie calkowicie bagazu swej wia-
snej kultury; napiecia miedzy nimi a klerem miejscowym beda istniaty, a na-
wet wazrastaly, Gdy Jednak misjonarze uswxadomla sobie swoja postawe stu-
zebna, beda mogli przyczynié¢ sie do zazegnania konfliktéow.

"Ks. F. Klosterman, znany pastoralista, emerytowany profesor Uni-
wersytetu Wiedenskiego, wspélautor slynnego ,,Podrecznika teologii pastoral-
nej” (Handbuch der Pastoraltheologie), w referacie pt. ,/Teologia wspéinoty”
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(Theologie der Gemeinde) przedstawil zasady doktrynalne i praktyczne wska-
zowki, bedgce owocem stazu pastoralnego profesora w Ameryce Yacifiskiej.
Najstarsza teologia, zdaniem prelegenta, jest zawarta w Listach Apostolskich.
Ma ona swe wyrazne uwarunkowanie historyczne, jest usytuowana w kon-
kretnej rzeczywistosci historycznej. Powolujac sie na E. Schillebeeckxa,
referent twierdzil, ze teolog musi korzysta¢ z dwoéch Zrédel, z tradycji zapi-
sanej w PiSmie Swietym oraz z do$wiadczen wspélczesnego czlowieka. Teo-
logia wspolczesna bedzie sie wiec pod wieloma wzgledami réznila od teolo-
gii XIX w., teologia europejska bedzie inna od afrykanskiej czy azjatyckiej.

Referent przedstawil nastepnie historie teologii wspélnoty (gminy). Wie-
lu starszych teologéw okazalo tej teologii sporo rezerwy uwazajge, ze ,gmi-
na” jest pojeciem protestanckim, zatem tradycja kontrreformacyjna nie po-
zwala teologom katolickim takimi sprawami zajmowaé sie. Mimo to teolo-
gig wspoélnoty trzeba sie dzi§ interesowaé, albowiem przysztos¢ Kosciota ro-
$nie nie w Europie, ale w Trzecim Swiecie, a kultura tego $wiata jest
w istocie swej wspoOlnotowa. Prelegent zastanawial sie z kolei, jakie pojecie
wspblnoty chrzescijanskiej przekazal nam Nowy Testament. Méwi on w pier-
wotnym Kosciele tylko o gminie, o wspélnocie, pojecie parafii jest pézniej-
sze i ma sens jurydyczny, a nie biblijny. Co stanowilo wspoélnote pierwotne-
go Kosciola? Gromadzenie sie uczniéw wokér Mistrza. Mistrz gromadzil wo-
k6! siebie ubogich, dzieci, chorych, wszystkich potrzebujacych pomocy, albo-
wiem takich wilasnie najbardziej milowal. W czlowieczenstwie Jezusa Chry-
stusa objawila sie dobro¢ Boga. Czlonkowie wspélnoty wyrézniali sie tym, ze
sie wzajemnie milowali. Taka wspélnota byla ,Bet-E1” — domem Bozym.
Spotykala sie miedzy sobag i z Bogiem na uczcie eucharystycznej. Byla wsp6l-
nota nie tylko z nazwy. By staé sie uczniem Chrystusa, nie starczylo wyznaé
swa wiare, trzeba bylo braé udzial w zyciu wspdlnoty uczniéw Chrystuso-
wych. ,,Wspé6lnota” jest okresleniem wspélczesnym, w Biblii znajdujemy takie
okreS$lenia, jak koinonia — udzial w biesiadzie, adelphotes — braterstwo, czy
ekklesia — zebranie. Na zebraniu uczniowie Chrystusa realizowali swe DO=-
trojne zadanie: posituge stowa, ewangelizacja siebie i $wiata niechrzescijan-
skiego (Dz 13, 3), zatem element misyjny; postuge sakramentu, czyli sprawo-
wanie ,,pamigtki Chrystusa” i wreszcie postuge milosci (Dz 4, 32—34).

Po oméwieniu obrazu wspélnoty chrzescijanskiej przedstawionego w No-
wym Testamencie, referent zastanawial sie czy nasze parafie majg co$ wspél-
nego z starochrzescijanskimi wspdlnotami. Wybitny pastoralista uwazal, ze
struktury parafii nie pozwalajg im byé wspélnotami. Parafie bowiem licza
zbyt wiele osoOb, jest rzecza niemozliwg, by wszyscy parafianie uczestniczyli
w zyciu parafialnym. Sa po prostu tylko ,zapisani” do parafii, brak miedzy
nimi wiezi wspélnotowych. W parafiach austriackich statystycznie 67% sta-
nowiag katolicy nie praktykujacy, a dla 33%, ktérzy przychodzg na niedzielng
Msze $w., udzial we mszy oznacza odrobienie zadania, wywigzanie sie z obo-
wigzku, a nie zycie we wspblnocie. Parafiom bhrak spolecznego oddzialywa-
nia, wiec — zdaniem prelegenta — nie mozna parafii nazwaé¢ wspélnota.
W koncu prelegent zastanawial sie nad $rodkami, ktére by parafii nadaly
charakter wspé6lnotowy. Trzeba przede wszystkim wypracowaé nowy typ
duszpasterstwa, bardziej chrystocentryczny i jednoczesnie bardziej antropo-
centryczny.

G.J. Mwageni OSB, przeor benedykiynéw w Hanga (Tanzania), wy-
glosit referat pt. ,,Ko$ciét w spolecznosci afrykanskiej” (Die Kirche in der
afrikanischen Gesellschaft). Referent szeroko opisal tradycyjnag spoleczno$é
afrykansks. Jej zasadniczym zadaniem jest stanie na strazy zycia ludzkiego.
Wszystkie obrzedy kultowe sg wyrazem tej troski. Opisal nastepnie religij-
nosé¢ Afrykandéw, wierzgcych gleboko w Boga jeszcze przed przybyciem chrze-
Scijanstwa do Afryki. Idea ateizmu jest obca kulturze afrykanskiej. Niemniej
ateizm szerzy sie dzisiaj tam, gdzie porzucono tradycje i gdzie zawiodio
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chrzesScijanstwo. Afrykanin ma rdwniez swojg [filozofie Zycia wyraZong
w wierzeniach i obrzedach tradycyjnych religii plemiennych, w przystowiach,
legendach, mitach, pie$niach i zagadkach. Umystowos¢ Afrykanina jest intui-
cyjna, prakiyczna, mistyczna. Czy chrze§cijanstwo, kulturowo obce, moze staé
sie religia Afrykanéw? Prelegent odpowiada na to pytanie twierdzgco: przez
chrystianizacje Afrykandw, a nie przez afrykanizacje chrze$cijanstwa. Do te-
go celu prowadza, zdaniem referenta, trzy drogi: rozwijaé dobro, ktére Afry-
ka juz posiada; wprowadzaé¢ dobro, ktdérego jej jeszcze brak oraz eliminowaé
to co zle. Jako zlo referent rozumie giéd, choroby oraz egocentryczny i kon-
sumpceyjny styl zycia. Na zakonczenie swego referatu G. J. Mwageni
przedstawitl prace swego klasztoru, zalozonego w 1955 r. jako filia opactwa
St. Ottilien, od 1971 r. niezaleznego klasztoru afrykanskiego. Afrykanscy be-
nedyktyni, wierni postannictwu swego zalozyciela, pracujg dla dobra rodziny
ludzkie] w kontekscie narodowej, tanzanskiej polityki ,,Ujamaa”.

Ks. I. Prasad, czlonek Indyjskiego Stowarzyszenia Misyjnego, rektor
wyzszego seminarium duchownego swego zgromadzenia oraz czilonek Komisji
Episkopatu Indii do Spraw Liturgii, wyglosit podczas sympozjum dwa refe-
raty, Tytul pierwszego brzmial: , Kosciél w Indiach” (Die Kirche in Indien).
Chrzescijanstwo indyjskie jest religia mniejszosci; 83% mieszkancow Indii
wyznaje hinduizm, 11% — islam, a tylko 2% — chrze$cijanstwo. Na ponad
700 mln mieszkanc6éw, chrze$cijan jest 14 miln. Ko$ciél indyjski ma rozbudo-
wang hierarchie skladajacg sig z ponad 100 biskupdw, w tym 2 kardynaléw.
Kaptandéw jest 10 tys., siostr zakonnych — 43 tys., braci zakonnych — 2 tys.,
kleryké6w — 6 tys. Dzialalno$¢ misyjna Kos$ciota rzymskokatolickiego trwa
500 lat. Przedtem misje prowadzily KosScioly wschodnioprawoslawne — nesto-
rianski i monofizycki. Dzialalno$¢é misyjna w Indiach sprowadza sie prakty-
cznie do spotkania chrzescijanstwa z hinduizmem. Kiedy§ w Europie grecko-
-rzymskie chrze$cijanstwo spotykalo sie z nizszymi kulturami plemion ger-
manskich i slowianskich i zdominowalo je. W Indiach chrze$cijanstwo spot-
kalo wyzszg od siebie kulture hindusksg i nie zdolalo jej zdominowaé. Zre-
zygnowalo z nawracania hinduséw i ograniczalo swg dzialalno$¢ do pracy
spotecznej. Zamknelo sie w getcie. Byly wprawdzie proby akomodacji do kul-
tury hinduskiej, zostaly jednak zniweczone. Misje pojmowano jako europe-
izacje. To spowodowalo alienacje chrzescijan indyjskich; zatracili oni wiez ze
swoja narodowsa kulturg. Wspdirodacy traktowali ich jako obcokrajowcow, a
jezeli juz jako obywateli, to najwyzej drugiej kategorii. Chrzescijanie indyj-
scy zostali odizolowani od spoleczenstwa indyjskiego. Misje traktowano jako
atak na rodzimg, hinduskg kulture. W takim konteks$cie nawrdcenie oznacza-
lo zdrade narodows, zerwanie z tradycja kulturowg. Dla KoS$ciola wszystko
to, co nie bylo europejskie, bylo poganskie, a wlasciwie szatanskie. Indyjscy
biskupi maja do dzi§ nazwiska portugalskie, co czyni Ko$ciél w Indiach jesz-
cze bardziej kulturowo obcy. Zostaé chrze$cijaninem oznaczalo dla prostego
mieszkafica Indii zmieni¢ swag kulture: ubieraé sie po europejsku, jesé wo-
towine i pi¢ alkohol. Tak opisal chrze$cijan Gandhi w swoim Oredziu Jezu-
sa Chrystusa. W kraju, ktéry posiadal wysoko rozwinietg wilasng architektu-
re sakralna, wznoszono chrzescijanskie S$Swigtynie w gotyku lub baroku.
W kraju, ktoéry szczyci sie wlasng bogata muzyks sakralng, chrze$cijanie
$§piewali po lacinie europejskie choraty. Teren wok6l misji ogrodzono wyso-
kim murem. Chrzeé$cijanie mieszkali w obrebie tych muréw. Misjonarz nie
dorastat umystowo do elity intelektualnej mieszkajgcej poza murami. Nie mial
wiec z nig kontaktu. Chrze$cijanstwo indyjskie stawalo sie chrze$cijanstwern
parias6w. Do dzisiaj chrzescijanie stanowig tylko 2% og6élu mieszkancow
Indii. Rzeczywisto$é jest gorsza niz dane statystyczne, gdyz owe 2% zostalo
zgromadzone w Kerala, Goa, Tamil, Nadu i Bihar. W wigkszo$ci stan6éw nie
ma w ogéle chrzeScijan. Dzi§ trudno je tam wprowadzié, albowiem nadano
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mu pietno antynarodowe. Ewangelizacje misyjng dodatkowo utrudnia rene-
sans hinduizmu, odrodzenie $wiadomosci wyzszosci wiasnej kultury. Petryfi-
kacji ulegly dawne aprioryzmy: hindusi nie wierzg w mozliwosé szczerego
nawrécenia sie, istnieje tylko prozelityzm. Wielu hinduséw zna chrze§cijan-
stwo, czyta regularnie Pismo Swiete, ozdabia $ciany swych mieszkan Swiety-
mi obrazami, a jednak nie przyjmuje chrztu uwazajac go za obrzed antyna-
rodowy. Hindusi przechodza jednak do buddyzmu czy innych religii indyj-
skich, czego nie uwazajg za zdrade narodowsg. Nie chodzi wiec o zmiane re-
ligii, lecz o zmiane kultury. Za takg wlasnie zmiane jest pojmowane nawrd-
cenie na chrzescijanstwo. Hindusi chetnie zostaliby chrzes$cijanami bez obo-
wigzku przyjmowania chrztu. Czesto pytajg misjonarza, czy co$ takiego jest
mozliwe. Po tym pesymistycznym obrazie misji katolickich w Indiach refe-
rent wskazal na zadania wspodlczesnego Kosciola indyjskiego. Musi sie on staé
indyjskim, wcieli¢ sie¢ w miejscowa kulture. Program taki napotyka na zde-
cydowang opozycje integrystow. Jest to jednak jedyna droga rozwojowa Ko-
$ciota w Indiach. Indie szukaja Boga. Brahma satyan, Jagat mithya — ,,Bog
jest prawdg, $wiat jest falszem”., ChrzeScijanstwo musi przybraé¢ indyjska
szate, by mogloc mieszkancom Indii ukazaé prawdziwego Boga.

Temat drugiego referatu ks. I. Prasada byl nastepujgcy: ,Préby od-
nowy Kosciola w Indiach” (Erneuerungsbemiihungen der Kirche in Indien).
Pierwsza proébe indyzacji miejscowego Kosciola podjgt w XVIII w. jezuita
wioski Roberto de Nobili. Okazal uszanowanie indyjskiej kulturze, przy-
znal jej prawo bytu w chrzescijanstwie. Przyjal styl zycia miejscowej lud-
nosci, co otworzyto przed nim drzwi Hinduséw nalezgcych do wszystkich
kast. Rokujacy nadzieje eksperyment zostat jednak zniszczony przez ludzi
zawistnych i nie znajgcych Indii. Nowy eksperyment rozpoczgl pod koniec
XIX w. miody intelektualista z Bengalu, bramin Bhanvani Charan Banerjee.
Szukajgc prawdy stal sie najpierw protestantem, a w 1891 r. — Kkatolikiem.
Potrafil glosié Chrystusa w spos6éb zrozumialy dla wyksztalconego obywatela
Indii. Postulowal, aby misjonarze chrzescijanscy ubierali si¢ i pozywiali na
wzor hinduskiego pustelnika wedrownego sannyasin. Sam zmienil swe nazwi-
sko na sanskrycie Swami Brhmabandhav Upadhya — nauczyciel Bogumil.
Byt przez swych ziomkéw przyjmowany, albowiem nie ograniczal sie do zio-
zenia $lubu ubodstwa, ale zy! na sposéb ubogich. Potrafil przekazywaé nauke
Chrystusa bez otoczki scholastycyzmu. Wok6! mistrza zebrali sie z czasem
uczniowie, mlodzi bramini. Zalozyli klasztor wedlug modelu indyjskiego.
Eksperyment ten nie znalazl jednak uznania w oczach 6wczesnego delegata
apostolskiego w Indiach ks. abpa Wiadystawa Zaleskiego i upadl
W ostatnich latach nowy eksperyment zwany Ruchem Aéram podjeli prote-
stanci. Eksperyment polega na prébie oparcia duchowosci wspélnoty chrzesci-
janskiej na wzorach kultury hinduskiej. Zycie chrzescijanskie ma sie opie-
raé na trzech elementach (margas): inana (wiedza), Bhakti (oddanie sie Bogu)
oraz karma (czyn).

S. Maura Cho ze zgromadzenia siéstr NMP Nieustajacej Pomocy wy-
glosita referat pt. ,,Apostolat biblijny w Korei” (Das Bibelapostolat in Korea).
Zakladanie Ko$ciola koreanskiegc mialo swojag wyigtkows specyfike, bylo
bezosobowg ewangelizacjg, polegalo na rozprowadzaniu ksigzek katolickich.
Pod koniec XVIII w. sprowadzono do Korei katechizmy chinskie, ktéryeh au-
torem byl Matteo Ricci SJ. Katechizmy wzbudzily duze zainteresowanie
koreanskich uczonych. Wielu z nich, jak Heo Kyun, uwazalo sie za chrzedci-
jan, chociaz nie przyjeto chrztu. Uczeni ci spotykali sie w latach 1770—1780
kilkakrotnie w gérach w $wiatyni buddyjskiej. Dyskutowano nad niektdérymi
prawdami chrze$cijanskimi, wymieniano swe do$wiadczenia w zakresie pro-
wadzenia zycia chrzedcijanskiego. Postanowiono jednego ze swego grona, Lee
Sung Hun, wystaé do Chin. Koreanczyk otrzymal w 1784 r. chrzest z rgk bi-
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skupa pekinskiego. Po powrocie do Korei Lee Sung Hun ochrzcil swych
wspblziomkow, Zgodnie z tym, co przeczytali w Pismie Swigtym, chrzescija-
nie koreanscy wybrali swych biskupoéw i kaplanéw, sprawowali tajemnice
Bucharystii, odprawiali nabozenstwa pokutne i glosili kazania. Gdy zlozono
sprawozdanie biskupowi pekinskiemu, ten zakazal chrzescijanom koreanskim
sprawowania sakramentéw poza chrztem. Koreanczycy posluchali biskupa
i zaprosili misjonarzy-kaplanéw od zewnairz. Wyslali réwniez trzech mlo-
dych Koreanczykéw do Makao, by sie tam przygotowali do kaplanstwa.
W Makao nakazano mlodym koreanskim kaplanom zerwaé z kultem przod-
kéw. Gdy na apel swoich pierwszych kaplanéw koreanscy chrze$cijanie wy-
stepowali przeciwko kultowi przodkéw, zaczeto ich przesladowaé. Przeslado-
wania trwaly do 1886 r. Dopiero wéwezas zezwolono na przyjazd misjonarzy
do Korei. W 1876 r. rozpoczeto tlumaczenie Nowego Testamentu. na jezyk ko-
reanski. Spiewano hymny biblijne w miejscowym jezyku i na miejscowg me-
lodie. Po Soborze Watykanskim II przystapiono razem z protestantami do no-
wego, ekumenicznego tlumaczenia Biblii. Prace zakoficzono w 1977 r. Do dzig
wydano 13 edycji w ilo$ci 138 tys. egzemplarzy. Oddzielnie wydano Nowy Te-
stament w 42 edycjach i 485 tys. egzemplarzach. Dzieki staraniom Korean-
skiego Towarzystwa Biblijnego wydania byly tanie i mozliwe do nabycia dia
przecigtnego Koreanczyka. Tiumaczenie ekumeniczne napisano w jezyku po-
tocznym. Strona katolicka rozpoczela tlumaczenie $cis$le naukowe calej Bi-
blii. Ukonczenie tlumaczenia przewidziane jest w 1984 r. Wydanie Fisma
Swietego w miejscowym jezyku umozliwilo zapoczatkowanie na szerocks ska-
le katolickiego ruchu biblijnego Korean Catholic Bible Life Mouvement. Na
37 mln Koreanczykow, katolikéw jest 1,4 mln (3,4%), chociaz Pismo Swiete
czyta i wedlug niego zyje ponad 8 mln (ok. 22%) mieszkancéw Korei. Urza-
dza sie co tydzien godziny biblijne, na ktére w diecezii Seul przybywa
ok. 500 os6b. Ruch biblijny, ktoérego protektorem byl kard. Stefan Kim,
jest prowadzony przez siostry NMP Nieustajacej Pomocy oraz przez $wieckie
Stugi Stowa. Godzina biblijna jest polaczona ze sprawowaniem liturgii. Pre-
legentka jest jedna z zalozycielek omawianego ruchu biblijnego w Kcorei.

Ostatnim referentem byt ks. H. Arango z Kolumbii, profesor uniwer-
sytetu w Pereira oraz sekretarz generalny Komisji Srodké6w Masowego Prze-
kazu CELAM, a od 1977 r. wykladoweca w szwajcarskim osrodku misjologi-
cznym Immensee. Wyglosil on dwa referaty. Pierwszy z nich byt zatytulo-
wany ,Kodciéot w rzeczywistoSci Ameryki RLacinskiej” (Die Kirche in der
lateinamerikanischen Realitit), Referent przedstawil zycie Kosciola latyno-
amerykanskiego w uwarunkowaniach spoteczno-gospodarczych, Na tym sub-
kontynencie jest waska klasa wielkich posiadaczy, podczas gdy szerokie ma-
sy Zyja w nedzy i cierpia gldéd. Ewangelia przedstawia opetanych i tredowa-
tych zyjgcych na cmentarzach poza osiedlami ludzkimi., Wsp6lcze$ni nedzarze
zyja na polach slumsowych. Chrystus nie brzydzil sie nimi, kontaktowal sie
z nimi. Nie zawsze postepujg tak uczniowie Chrystusa, ki6rzy nie maja inte-
resu w wyzwoleniu tych ludzi. ChrzeScijanstwo latynoamerykanskie uwalnia
sie od dawnego obcigzenia kolonialnego, tworzy sie nowe chrzescijanstwo.

Poczatek temu rozwojowi dala Konferencja Biskupéw w Medellin
w 1968 r. Rozpoczeto zakladanie Koéciola bez sojuszu z panstwem i wielkim
kapitalem. Ko$ciél nie chcial sie w swej dzialalnosci ograniczaé do udzielania
chrztu, nie chcial ochrzezonych zostawiaé na lasce losu, jak owce bez paste-
rza. Rozpoczal sie wewnatrzkoscielny dialog, zaczely powstawaé wspdlnoty
zasadnicze. Grupy liczgce kilkanadcie rodzin gromadzg sie w prywatnych do-
mach na nabozenstwach liturgicznych. Brakujacych kaplandéw starajg sie za-
stapi¢ Swieccy katecheci i kaznodzieje. W okresie miedzy Medellin a Puebly
zacie$nila sie wiez miedzy owczarnia a pasterzem. Kler solidaryzowal sie
z biednymi, ucisnionymi, dzielil z nimi ich zycie. Biskupi brali swéj kler
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w obrone przeciwko represjom administracji panstwowej. Dzialalnoéé ta
przerzedzila nieliczne szeregi kaplanéw i zakonnikéw. W walce z nedzg wielu
kaplanow i zakonnikéw nie moglo odnalezé swej tozsamosci. Czuli sig lepiej
w roli dzialaczy politycznych i spolecznych; laicyzowali sie. Zanolowano jed-
nak roéwniez osiggniecia, choéby wymieni¢ wewnatrzchrze$cijanski wzrost so-
lidarnosci. ‘

Trzecia Sesja Generalna CELAM z 1979 r. zajela sie omdéwieniem ewan-
gelizacji dzisiaj i1 jej perspektywami na jutro. Z Puebli rozbrzmiewal ton po-
kory. Biskupi wyznali, ze nie Zyjg tak, jak to innym glosza. Wszyscy, nawet
biskupi i kaplani, potrzebujg nawrécenia. Od tego nawroécenia nalezy rozpo-
czaé ewangelizacje $wiata. Biskupi moéwili tonem twardego realizmu. Nie
obiecywali tego, co w najblizszej przyszloéci nie moze byé zrealizowane., Pro-
ces wyzwalania czlowieka bedzie dilugi. Nalezy kontynuowaé¢ ewangelizacje.
Ewangelia glosi wyzwolenie czlowieka, wyzwala go ze skutkéw grzechu, przy-
wraca mu godnos¢ dziecka Bozego. Ko$ciét nie zejdzie z tej drogi, chociaz
administracja panstwowa aresztuje i morduje w obozach $mierci wielu ka-
ptanéw i $§wieckich katechetéw, glosicieli Ewangelii. Papiez Jan Pawel II
udzielil biskupom pelnego poparcia. Chociaz w dokumencie kohcowym kon-
ferencji w Puebla nie bylo terminu ,teologia wyzwolenia”, trescig tego do-
kumentu jest duszpasterstwo wyzwolenia. Papiez nie zahamowal procesu wy-
zwalania czlowieka, przypomnial tylko, by w tym procesie kazdy pilnowal
swego miejsca: kaplani majg dziala¢ w dziedzinie religijno-moralnej, $wiec~
cy za$ majg sie angazowaé w dzialalno$ci spolteczno-politycznej., Wyzwolenie
znaczy humanizacje stosunkdéw politycznych, spotecznych i kulturowych. W tym
dziele Ko$ciét pragnie wspdipracowaé z innymi organizacjami i instytucjami
akceptujacymi ten program. Papiez wypowiedzial si¢ jedynie przeciwko mie-
szaniu sie kaplanéw do spraw polityki. Powolaniem kaplana jest by¢ ani-
matorem $wieckich, a nie wyreczaé §wieckich w dzialalnosci politycznej czy
zwigzkowej. Konferencja w Puebla wypowiedziala si¢ przeciwko starotesta-.
mentowej absolutyzacji wyzwolenia. Wyzwolenie jest starotestamentows figu-
rg zbawienia. Pelnie zbawienia znajdziemy nie w walce wyzwolehczej, we-
wzorcach starotestamentowych, lecz w Chrystusie,

Temat drugiego referatu ks. H. Arangi brzmial: ,Wspblnoty podsta--
wowe W Ameryce ZLacinskiej” (Die Basisgemeinden in Lateinamerika).
Wspoélnoty te maja priorytet we wszystkich planach pastoralnych poczawszy:
od 1970 r. Sg przedmiotem starannego studium episkopatéw latynoamerykan-
skich. Wyniki tych badan sg przekazywane instytutom pastoralnym w Me-.
diolanie, Weronie i Lowanium, gdzie ksztalcg sig nowe kadry pastoralne dla
Ameryki Lacinskiej. Korzystajagc z do$wiadczen radiowej o$wiaty szkolnej:
w Brazylii, episkopaty opracowaly audycje radiowe dla katechizacji, Zmie-
nia sie obraz Kosciola latynoamerykanskiego. Cechuje go wsp6lnotowosé:
wigksza niz w tradycyjnych parafiach. Koséciél domowy chce byé Kosciolem,
a nie urzedem. Chce maksimum zywotnosei przy minimum struktur. Glosi
priorytet dobra ogoélnego nad prywatng poboznoscig, ale nie zarzuca poboz-.
nosci, zwlaszcza tej ludowej; przeciwnie, uwaza jg za autentyczng i pragnie
jej poglebiania. Kos$ciét domowy ma byé chrystocentryezny. Rola kaptana ma.
sie ogranicza¢ do animacji zycia Ko$ciota, Wspoélnoty podstawowe nie prze-
kre$laja tradycyjnych parafii, tworza jedynie nowy ich typ zlozony =ze:
wspoélnot podstawowych. Wspdlnota podstawowa nie jest zespolem profesjo--
nalnych kontestatoréw, nie jest zamknieta grupa elitarna, nie jest jakims$ ru-
chem czy stowarzyszeniem wewnatrzkoscielnym, lecz jest samym Kosciolem,.
Jest znakiem obecnosci Bozej w $§wiecie, jest dawaniem $wiadectwa praw-
dzie, sprawiedliwosci i miltoSci, jest gloszeniem Krélestwa Bozego i jego hie--
rarchii wartosci, jest aktywizacja uczniéw Chrystusowych i wspélnota braci,
w ktérej jeden drugiemu pomaga. Przez wieZz z parafig wspélnota podstawo-.
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wa ma uniknaé degradacji do rangi sekty. Przez wieZ ze wspdlnota podsta-
wowg parafia ma uniknaé klerykalizacji i paternalizmu. Wsp6lnota podstawo-
wa jest, zdaniem prelegenta, otwarta grupg robocza pomagajacg przezwycie-
zy¢ rozdziat Zycia od wiary, ciata od duszy.

ks. Antoni Kurek OMI, Warszawa

I1. INFORMACJE

Dzialalnosé FABC na rzecz dialogu z religiami w Azji

Specyfike chrzescijanstwa w Azji stanowi to, Zze jest ono na tym kon-
tynencie mniejszo$cia. Tak bylo w przesziosci, tak tez jest i dzisiaj, W Azji
zyje prawie 58% ludno$ci $wiata, katolicy za$ stanowia tu 2,3% ludnosei,
tzn. najmniejsza grupe na §wiecie (56 min katolikéw na 2403 min mieszkafn-
cbw). W poszczegblnych krajach azjatyckich katolicy stanowig przecietnie 2%s
ludnos$ci; wyjatek stanowia Filipiny, gdzie katolicka wigkszoé¢ liczy 83%1!. Do
specyfiki chrzedcijanstwa azjatyckiego nalezy tez fakt, iz chrzescijanstwo
przychodzac tutaj wszedzie zastalo religie, ki6re zadowalaly tutejszych ludzi.
Naturalnie wiec chrzescijanistwo pozostato religia obca. Co jednak mialo do
zaofiarowania ludom Azji? Przede wszystkim nalezaloby zapytaé, jak odnosito
sie do tych ,innych” azjatyckich religii. Gdy przyjrzymy sie historii, trzeba
stwierdzi¢, Ze chrze$cijanstwo nie przelamalo barier innych religii, a dialog
z tymi religiami jest osiggnieciem dopiero ostatnich lat. Dzisiaj chrzescijan-
stwo musi sie pogodzi¢ z tym, Ze stanowi i bedzie stanowié¢ w Azji mniej-
5z05¢, chodzi jedynie o to, by bylc mniejszoscia twoérczg, by wykorzystato te
mozliwosci, ktére mniejszo$ci religijnej sa dane. Innymi stowy, chrzescijan-
stwa w Azji nie nalezy mierzy¢ danymi statystycznymi, choé i one posiadaja
swg wymowe. Najwazniejszg role w zyciu chrze$cijanstwa w Azji odgrywaé
wigc bedzie, ze wzgledu na jego kontekst, dialog z religiami pozachrzescijan-
skimi.

Przykladéw podejmowania dziatalno$ei w tym zakresie dostarcza przede
wszystkim FABC (Federacja Azjatyckich Konferencji Biskupdéw). Znaczenie
dialogu w Azji podkres$lono juz na pilerwszym plenarnym posiedzeniu zgroma-
dzenia ogélnego FABC w Tajpei (1974 r.) oraz podczas drugiego zgromadzenia
ogblnego w Brackpore (1978 r.). W dokumencie koncowym z 1978 r. stwier-
dzono, ze ,nieustanny i $wiadomy dialog z tymi, ktérzy naleza do innych
tradycji religijnych i wspélne prakiykowanie modlitwy, u$wiadomi nam co
mozemy od nich otrzymaé, co Duch Swiety zawart w ich ksiegach $wietych,
w zadziwiajgcej réznorodnos$ci drég, réznych od naszych, ale przez ktore
takze my mozemy uslyszeé Jego glos, wzywajgcy nas do wniesienia serc do
Ojca. Jednocze$nie w dialogu z innymi religiami znajdziemy wiele sposob-
no$ci, by dzieli¢ sie z nimi bogactwem naszego wlasnego, chrzescijanskiego
dziedzictwa” (nr 8). Przebija tu koncepcja wzajemnego wzbogacenia przez
dialog. Jest to idea, ktorg podjat tez papiez Jan Pawel II, a takZze znany
teolog religii R. Panikkar2 Ten ostatni stwierdza, ze ,,we wspdlczesnym

! Dla orientacji warto tu podaé¢ dane dotyczace poszczegblnych krajow.
I tak w Tajlandii na 429 min ludnojci przypada tylko 174 tys. katolikow
{0,4%); w Indonezji na 139,6 min ludnoSci — 2923 tys. katolikéw (2,1%);
w Wietnamie na 46,5 miln ludnoSci — 1914 tys. katolikéw (9,8%); w Korel
Kodciél stanowi 2,94% ludno$ci; w Indiach — 1,49%; w Japonii — 0,33%; na
Tajwanie — 1,84% i w Hongkongu — 6,50%o.

2 Por. na ten temat: R. Malek, Dialog zbawienia. Religie niechrze$ci-
janskie jako wzbogacenie wiary w Swietle wypowiedzi Jana Pawla 1I, Homo
Dei 49(1980) 11—17. Obszerne omowienie koncepcji R. Panikkara zawiera
czasopismo Cross Currents 29(1979) nr 2.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 171

¢wiecie zadna religia, filozofia czy ideologia nie jest samowystarczalna. Wszy-
scy potrzebujemy siebie wzajemnie. Wszyscy z osobna wyczerpaliSmy swoje
mozliwosci i potrzebujemy ich poglebienia, odnowienia z innych zrédet — fi-
lozoficznych, religijnych i kulturowych. Jezeli pozostaniemy w separacji, nie
odkryjemy niczego, co satysfakcjonowaloby dzisiaj umys! ludzki. Po prostu
potrzebujemy miedzykulturowego uzyzniania naszej §wiadomosci. A to jest
bardzo trudne, bo nawet nie znamy sie nawzajem. I to nie tyle z braku wy-
starczajacej komunikacji, ale przede wszystkim z braku niezbednych narze-
dzi, by sie wzajemnie poznaé i zrozumieé” 3.

Biskupi i uczestnicy regionalnych i ogdlnych konferencji FABC $wiadomi
s kontekstu, w ktérym zyje Ko$ciél katolicki w Azji. Podkreslono to na re-
gionalnej konferencji w Tokio w kwietniu 1979 r. stwierdzajac, Ze siuiba
Kosciola azjatyckiego prowadzona jest wérdéd wielu tradycji religijnych: bud-
dyzmu, konfucjanizmu, taoizmu, shintoizmu oraz innych form religijnosci lu-
dowej. Fakt ten wzywa niejako do kontaktu z tymi tradycjami, celem lep-
szego poznania siebie oraz odkrycia daréw Ducha Swigtego w tych tradycjach;
chodzi tu tez o wspblprace w zakresie spolecznym. Biskupi stwierdzili, ze
»dialog miedzyreligijny jest integralng czescia misji Kosciola, szczegdlnie
w Azji Wschodneij”. Na tym samym spotkaniu dyskutowano trudno$ci i per-
spektywy dialogu, proponujgc trzy aspekty, w kitorych nalezaloby go urzeczy-
wistnié, mianowicei: dialog wzajemnego zrozumienia, dialog zycia oraz dialog
modlitwy i do$wiadczenia religijnego. W pierwszym przypadku chodzi o uka-
zanie wlasnych wierzen i idealdw, uznanie réinic w tych dziedzinach oraz
wzajemne dzielenie sig tym, co sie posiada, a przede wszystkim obdarzenie
siebie wzajemng milosciag. W dialogu Zycia chodzi o propagowanie tego wszy-
stkiego, co stuzy sprawiedliwoseci spolecznej, a wiec wspdlpraca winna okazaé
sie tam, gdzie panuje gléd, niedostatek mieszkan, niesprawiedliwa dystry-
bucja dobr itp. Dialog modlitwy opisany juz zostal przez zgromadzenie og6l-
ne z 1978 r. i biskupi jeszcze raz potwierdzajg przyjete tam postanowienie .

Misja Kosciola w Azji jest wiec gidwnie misjg dialogu. Jest to potrzeba
i obowigzek Kosciola w Azji. By urzeczywistni¢ idee dialogu na plaszczyznie
ogoblnoazjatyckiej, w ramach FABC utworzono dwa nowe instytuty biskupie
{(obck BIMA i BISA), mianowicie dwudzialowy Instytut do Spraw Miedzy-
religijnych (Bishops’ Institute on Interreligious Affairs, skrét: BIRA). Pierw-
szy oddzial (BIRA I) podejmuje problematyke buddyzmu i grupuje przed-
stawicieli Kos$cioldéw znajdujacych sie w krajach buddyjskich, tzn. Birma,
Tajlandia, Laos, Wietnam, Sri Lanka, Japonia, Korea, Tajwan. Oddziat drugi
(BIRA II) podejmuje problematyke islamu i obejmuje przedstawicieli krajéw,
gdzie wiekszo$é stanowig muzulmanie. Sg to Malezja, Singapur, Indonezja,
Pakistan, Bangladesz, Indie i Filipiny (w przypadku tych dwdch ostatnich
krajow islam nie stanowi wigkszo$ci, jest jednak reprezentowany). Cel BIRA
jest przede wszystkim pastoralny. Podstawowe pytanie jakie postawiono przy
jego zakladaniu bylo: co nalezy zrobié, by uakiywnié¢ sprawe miedzyreligij-
nego wymiaru Kosciola, jego ,,miedzyreligijnego apostolatu”. Plany instytutu
obejmuja najblizsze pieé lat, spotkania odbywaja sie oddzielnie, tzn. wediug
oddzialéw. W kazdej grupie uczestniczy 20 osdb. Pierwszym konkretnym za-
daniem jakie postawiono bylo ukazanie aktualnej sytuacji religijne] w po-

3 Zob. Potrzebujemy innych, by zrozumieé samych siebie. Rozmowa 2 prof.
R. Panikkarem — W. Osiatynski, Kultura 12(1974) nr 50, s. 5.

4 East Asian Bishops Meeting. Dialogue with Traditional Religions, Sun-
day Examiner z dn. 13 kwietnia 1979, s. 15; Report and Minutes of the 3¢
East Asian Regional Meetig of the FABC, Tokyo 1979. Obszerne oméwienie
spotkania zob. The Japan Missionary Bulletin 33(1979) nr 6, 372—377. Na te-
mat zgromadzenia og6lnego FABC z 1978 r. zob. R. M alek, Nowe inicjatywy
FABC, Collectanea Theologica 49(1979) z. 4, 171—1786.
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szezegblnych krajach, szczegoélnie zas postaw buddyjskich i muzulmanskich
wobec Kosciola katolickiego i odwrotnie. W spotkaniach zawsze uczestniczg
eksperci, rowniez ze strony innych religii. Uczestnicy biorg udzial w konfe~
rencjach na zasadzie réwnorzednego partnerstwa, dzielgc sie wzajemnie wia-
domos$ciami i wzbogacajgc informacjami ¢,

Pierwszy oddzia! BIRA (buddyjski) obradowal w Sampran (Tajlandia)
w dniach 11—18 paZdziernika 1979 r. i zgromadzil przedstawicieli konferencji
biskupéw z Japonii, Korei, Sri Lanki, Tajwanu, Tajlandii, Hongkongu i Ma~-
kao. W konferencji nie wziely udzialu konferencje biskupéw Burmy, Kam-
puczy, Laosu i Wietnamu. Tajlandia reprezentowana byla przez czterech bi-
skup6w. Obecni byli przedstawiciele Sekretariatu do Spraw Religii Niechrzes-
cijanskich, Nuncjatury Apostolskiej w Tajlandii, sekretariatu generalnego
FABC. Celem konferencji bylo przedyskutowanie pozycji Kosciola w krajach,
gdzie dominujgca religia jest buddyzm, tzn. gdzie chrzescijanstwo jest mniej-
szoscia w kontekscie buddyjskim oraz konkretnych krokéw, jakie nalezy pod-
jaé, by poglebié dialog chrzescijanstwa z buddyzmem. Przedstawiono raporty
z poszezegbdlnych krajéw, nie unikajac przy tym krytyki, czy ukazania nie-
wyeliminowanych jeszcze negatywnych postaw, Koncentrowano sie na tych
wartodciach, ktore buddyzm i chrzescijanistwo moga sobie wzajemnie udzie-
lié. Ogblnie stwierdzono, ze relacja miedzy chrzescijanami a buddystami ule-
glta polepszeniu. Dialog i wspdlpraca stalty sie czym$ naturalnym i bardziej
czgstym. Zalozono wiele nowych o$rodkéw, centréow studiow s, podjeto réow-
niez szereg inicjatyw prywatnych oraz grupowych, np. ze strony zakondéw
czy zgromadzen misyjnych? Jednakie — i to jest bardzo wazne — jedynie
mniejszo$é ze strony katolikéw jest bezpos$rednio zaangazowana w dialog.
Podkreslono, ze jeszcze ciggle duzg role odgrywa przeszlo$é chrze$cijanstwa,
tzn. jego powiazania z kolonializmem, Nieadekwatna inkulturacja oraz ,,0b-
cos$¢” chrzedcijanstwa, to nastepne przeszkody nie tylko w dialogu, lecz rdéw-
niez w ewangelizacji. Nastepnie podkreslono jeszcze niedostateczne studia ze
strony religioznawstwa, chodzi tu za$ przede wszystkim o obiektywne zba-
danie wzajemnych postaw chrzeScijanstwa i buddyzmu. Zachodzi tez brak
znaczacych kontaktéw oraz mocnych, wyraznych linii w polityce wiadz reli-
gijnych w zakresie dialogu. Delegaci podkre§lili, ze katolicy niezwykle matlo
wiedza o buddyzmie, brakuje im tez dostatecznej motywacji dialogu. Stwier-
dzono, ze wspblicze$nie wszystkie religie sg wyzwane do dialogu i wspéipracy,
przede wszystkim w zakresie spoleczym. Narody Azji poszukujg wlasnej toz-
samosci, sprzyja to oczywiscie dialogowi oraz glebszej inkulturacji chrzesci-
janstwa w Azji. Religie winny jednakie pomoéc poszczegéblnym narodom
w odnalezieniu tej tozsamosci.

Uczestnicy BIRA 1 stwierdzili, Ze dialog moze przybraé wiele postaci
i byé praktykowany w wielu mlercach takze w zakresie prywatnych kon-
taktéw miedzyludzkich. Podtrzymywany za$ bywa przez wspélprace w zakre-
sie spolecznym, wychowania oraz moralnodci. Podczas konferencii naszkico-
wano nastepujace postawy pastoralne w zakresie dialogu: duch pokory,
otwarto$ci, receptywnosci i miltosci w stosunku do buddystéw i do tego co

5 Por. Asian Report 11(1979) nr 7, 4—5.

8 Np. w Taipei powstal Instytut Duchowos$ci Dalekiego Wschodu juz
w 1974 r.,, tzn. bezposrednio po pierwszym zgromadzeniu ogélnym FABC, kto-
re postulowato zakladanie takich osrodkéw.

7 Np. franciszkanie zorganizowali juz dziesigte z kolei spotkanie na tfe-
mat dialogu, ktére miato miejsce w Colombo, w dniach 13—19 XI 1977 r. Na
spotkaniu tym probowano odpowiedzie¢ na pytanie, czy dialog wspomaga
rozwéj. Obszerne omoéwienie zob. H. R., International Seminar on Dialogue
with Asian Religions as Condition for Total Human Development, Verbum
SVD 20(1979) nr 1—2, 189—196.
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Bég zamierza powiedzieé¢ przez nich chrzeScijanom; postawe $wiadczenia
o zbawczej lasce Chrystusa, nie tyle przez proklamacje stowng, co przez mi-
lo§é w zakresie wspblnoty chrzesScijanskiej, tak ze uznana zostanie uniwer-
salna no$no$¢ tej miltosci. Nastepnie sformulowano nastepujgce postulaty pod
adresem poszcezegblnych konferencji biskupow: 1. Nalezy preferowaé kontak-
ty z buddystami, prowadzace do glebokiego dialogu religijnego, 2. W kazdym
kraju nalezy zalozyé biuro do spraw dialogu. Animatorami tych biur powinni
byé biskupi, oni tez powinni wspomagaé¢ i bra¢ udzial we wszelkich aktyw-
nosciach publicznych wzmagajacych dialog, popieraé osoby prywatne oraz
centra studidw religijnych, jak réwniez wspieraé¢ inkulturacje. 3. Nalezy sfor-
mulowaé linie przewodnie oraz dyrektorium dialogu, 4. W przygotowaniu
wypowiedzi na temat specjalnych debat biskupi powinni konsultowaé sie
z przedstawicielami innych religii, mogg tez wspélnie z nimi publikowaé swo-
je stanowisko8, 5. Wychowanie do dialogu powinno wchodzi¢ w zakres stu-
diéw seminaryjnych oraz w program instytutéw katechetycznych. Nalezy tez
organizowaé specjalne seminaria na temat dialogu dla biskupéw, ksiezy i oséb
zakonnych, jak réwniez oséb $wieckich. 6, Publikacje katechetyczne powinny
zawiera¢ wymiar dialogiczny. 7. Nalezy popieraé wspodlprace instytutow chrze-
scijanskich z instytutami buddyjskimi, szczeg6lnie gdy idzie o badanie pro-
blemdéw spolecznych. 8. Nalezy rozszerzyé wspdlprace z przelozonymi zakon-
nymi w sprawie dialogu. 9. Dla popierania idei dialogu nalezy wykorzystaé
srodki masowego przekazu. 10. Dialog winien sta¢ sie integralna cze$cig zycia
parafialnego Koscioldw Azji, np. gdy idzie o budowle typu religijno-spolecz-
nego zalecana jest wspdipraca z innymi religiami?®.

Pierwsza konferencja BIRA 1 jest niewgtpliwie decydujacym krokle'n
naprzdd w refleksji Kosciola nad jego stosunkiem do buddyzmu. Krok taki,
zapoznany w wielowiekowej historii katolicyzmu w Azji, przyczyni sie za-
pewne do wickszego wzajemnego zrozumienia; bedzie tez dojrzewal stopnio-
wo i przeradzal sie z dialogu ,,0” buddyzmie w dialog ,z” buddyzmem, czy
tez przerodzi sie ewentualnie w pelne partnerstwo obu religii na wielu pta-
szczyznach,

'BIRA II, a wiec oddziat podeJmUJacy problematyke islamu, obradowala
na pierwszej konferencji w Kuala Lumpur w dniach 13—20 hstopada 1979 r.
Uczestniczylo w niej 15 biskupdw i ksiezy z krajow o réznym stopniu islami-
zacji (w konferencji nie brata udzialu Konferencja Biskupéw Pakistanu).--Ce-
lem konferencji bylo zapoznanie sig z aktualng sytuacjag Kosciola w -tych
krajach, oméwienie dialogu z islamem oraz opracowanie konkretnego pro-
gramu pastoralnego w zakresie dialogu z islamem, jak réwniez ogblnoteolo-
giczna refleksja nad natura i rolg dialogu w 2Zyciu chrzescijan 9, Warto tu
- przypomnieé, ze podobng konferencje zorganizowali protestanci w lipcu 1979 r.
w Singapurze.

Na konferencji BIRA II z uznaniem wyrazano sie na temat osiggnieé
i postepéw w dialogu z islamem, podkre$lono jednak tez, ze idg one w parze
z wieloma niedociagnieciami. Aktualna sytuacja spoleczno-polityczna wzywa
do dialogu i jest poniekad jego wsparciem !, Rozwazano nastepnie wspdlne

8 Przykladem moze byé biskup Hongkongu, ktéry wspélnie z przedstawi-
cielami buddyzmu, taoizmu i KoScioldw protestackich z okazji chinskiego no-
wego roku wydat list do wszystkich w1erzacych Hongkongu. List ten opubli-
kowany zostal w 1980 r. przez prase katolickg i miejska.

¢ Informacje na temat BIRA I zob. Sunday Examiner 33(1979) nr 45, 9.

10 Zob. Sunday Examiner 33(1979) nr 49, 1.

1 Ciekawe refleksje na temat wspodlzaleznosei aktualnej sytuacji spotecz-
no-politycznej z islamem zob. Surindar Singh Suri, Religion und Revo-
Lution in Asien, Europa-Archiv 35(1980) nr 2, 31—40.
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idee islamu i chrze$cijanistwa (stuzba jedynemu Bogu, oczekiwanie na Jego
sad, nadzieja na nagrode i in.). Obie religie poszukujg wspdlnie wartosei mo-
ralnych, obie usilujg pom6c w tworzeniu prawdziwie ludzkiego spoleczenstwa,
obie tez zaangazowane sg w rozwOj Swiadomosci swych wyznawcéw, w od-
nowe siebie z nadziejg na glebszg realizacje swego poslannictwa. Mimo to,
po obu stronach istnieja jeszcze nieprzezwyciezone postawy, bedgce wielkg
przeszkoda w prawdziwym dialogu (wymieniono m. in. prozelityzm). W wielu
wypadkach postawe te mozna okre$lié mianem triumfalizmu, gdyz chrzesci-
janie lub tez muzulmanie uwazajg sie za wyzszych i niejednokrotnie twier-
dza, Ze wzajemnie od siebie niczego nie mogg sie nauczyé. Mimo tych prze-
szk6d u chrzescijan wystepuje w coraz wiegkszym stopniu $wiadomo$é ko-
niecznoéci dialogu, jako odpowiedzi na Boze Oredzie. Uczestnicy konferencii
stwierdzili, ze ,zbawcza wola Boza skuteczna jest na wiele réznych sposocbow
we wszystkich religiach. Easka Boza nie jest zas ograniczona do czlonkdéw
Kosciola, lecz ofiarowana zostala kazdej osobie. Jego laska moze doprowadzic
jednostke do chrztu i wstapienia do Kosciola, lecz nie mozna zaklada¢, iz to
zawsze musi nastgpi¢” 12, Zadanie KoSciola okre§lono wiec jako proklamacje
Oredzia Chrystusa i wyzwanie czlowieka do postepowania za warto$ciami
Kroélestwa Boiego, a wiec za warto$ciami reprezentowanymi réwniez w isla-
mie. Dla chrzedcijan Zyjacych wéréd muzulmanéw uczestnicy BIRA II szeze-
goélnie podkreslili znaczenia ,dialogu zycia”, nastepnie dialogu jako refleksji
teologicznej oraz role wychowania do dialogu, celujgcego na szacunek wobec
wartos$ci islamu. Realizatorami i animatorami tego dialogu sa w swoich die-
cezjach biskupi. Biskupi tez powinni byé¢ $wiadkami dialogu Zyecia, w ktorym
»kazdy daje $wiadectwo wariosciom znajdujgcym sie w jego wierze i przez
codzienng praktyke braterstwa, otwarto$ci i go$cinnosci ukazuje siebie dru-
giemu jako czlowieka pelnego bojazni Bozej” 13. Tak wiec wspblczesni chrzes-
cijanie i muzulmanie winni ofiarowaé wspoélczesnemu $wiatu wartosei pocho-
dzace z Oredzia Bozego. Wartosci te, jak podaje BIRA II, to szacunek dla
starszych, troska o mlodych, pomoc chorym i biednym oraz wspélpraca w za-
kresie sprawiedliwosci spotecznej, dobra ludzkiego i praw czlowieka.

Z ofwiadczen FABC, jak rowniez z powyzej oméwionych konfereneiji,
wyczytaé mozna pewna koncepcje Ko$ciola i dialogu, jakg czlonkowie fede-
racji zdaja sie preferowaé. Koécidl jest przede wszystkim miejscem dialogu
i dzielenia sie do$wiadczeniem z religiami niechrze$cijanskimi. Stanowisko {o
jest kontynuacjg dziedzictwa Soboru Watykanskiego II (np. KK 15, 16) oraz
Evangelii nuntiandi (nr 53). KoSciél jako miejsce dialogu i stuga zbawienia
w jego uniwersalnym wymiarze winien na nowo przemy$le¢ swojg relacje do
innych religii i ich koncepcji zbawienia. Refleksji tej stuzy dialog, kiéry we-
dtug orzeczen FABC nie jest substytutem czy wstepem do przepowiadania
Chrystusa, lecz winien stanowié¢ idealng forme ewangelizacji. W dialogu bo-
wiem, we wzajemnej pokorze i przy wzajemnym wsparciu poszukuje sie
wspélnej peilni Chrystusa, kiéra zamierzona zostala przez Boga w wielkiej
roznorodnos$ci M4,

Wszystkie dotychezasowe przedsiewziecia FABC zdajg sie zmierzaé do
odpowiedzi na pytanie w jaki sposéb wzbogacié wlasng toizsamo$é chrzeéci-
janskg i zycie chrzedcijanskie przez otwarcie na wielkie tradycje religijne
Azji, w dialogu miedzyreligijnym; jak praktiykowa¢é¢ religie, jak promowaé
moralnosé i wartoéci religijne w taki sposéb, by przyczynily sie do calkowi-
tego rozwoju ludzkiego. Ko§cioly Azji, rozumiejac siebie jako KoScioty ewan-
gelizujgce, starajg sie o oczyszczenie i adaptacje oredzia Ewangelii do réinic

12 Suynday Examiner 33(1879) nr 49, 1.
13 Sunday Examiner 23(1879) nr 46, 9.
4 Por. FABC Papers nr 19, 2 oraz nr 17, 46.
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kulturowych, wyzwalajac jednocze$nie te kultury z elementéw kolonialnych.
Nastepnie Ko$cioly te $wiadcza o wierze w Chrystusa przez slowo, obecnos$é
i dzialanie, ofiarujac wiare jako przyczynek do wiekszej peini czlowieka.
Przyjmujac za$ doswiadczenie religijne religii niechrze$cijanskich, Koscioly
Azji oczyszczajg je i wysubtelniaja, stajac sie w ten sposob $wiadkami zha-
wienia w Chrystusie. Tak wiec chrzescijanie i Koscioty chrze§cijanskie w Azji
zyjac wsréd niechrze$cijan przyczyniajg sie do ,,upelniania” obrazu Chrystu-
sa, Sa niejako w sytuacji uprzywilejowanej, ktéra jednocze$nie naklada im
obowigzek. Omoéwione wyzej konferencje BIRA stanowig bez watpienia znak,
iz obowiazek ten bierze si¢ w azjatyckich Ko$ciotach bardzo powaznie,

ks. Roman Malek SVD, Tajwan

III. OPRACOWANIA

Ewangelizacja i rozwdj
w dziatalnos$ci polskich misjonarzy w Afryce

LEwangelizacja” i ,,pomoc w rozwoju’ sg to zagadnienia z pogranicza mi-
sjologii i katolickiej nauki spolecznej. Wydaje sie, ze analiza treéci listéw
misjonarzy dostarcza interesujacych informacji na temat stosunku ,,ewangeli-
zacji” do ,pomocy w rozwoju”’ w caloksztalcie dzialalno$ci misyjnej polskich
misjonarzy 1.

Metoda badan

Socjologiczna metoda analizy dokumentéw osobistych, zapoczatkowana
przez F. Znanieckiego, ma te przewage nad ankietg lub obserwacija, iz
przy pomocy »Wspoélezynnika humanistycznego” ? pozwala uchwycié problemy
misyjne wazne dla misjonarzy, a nie tylko dla badacza. Na podstawie ana-
lizy prywatnych listéw misjonarzy skierowanych do réinych adresatéw moze
na przesledzié w czasie subiektywne przeiycia zwigzane z pracg misyjna.

Przeanalizowano 1401 wylosowanych listow, pisanych przez 94 polskich
ksiezy zakonnych, 21 ksiezy diecezjalnych, 15 braci i 31 siéstr (razem 161
0s86b). Listy byly pisane z jedenastu krajow Czarnej Afryki w latach 1966—
1976. Kraje te sa nastepujace: Gérna Wolta, Niger, Ghana, Togo, Kamerun,
Zair, Kongo, Rwanda, Burundi, Tanzania i Zambia. Osoby, ktérych listy ana-
lizowano, stanowig 54%e polskich misjonarzy i misjonarek, ktérzy w latach
1966—1976 pracowali w wyzej wymienionych krajach Afryki.

Dzialalnoé¢ misyjna jest zrdinicowana nie tylko ze wzgledu na poszcze-
gbélne kategorie misjonarzy (ksigza zakonni i diecezjalni, bracia i siostry), ale
zmienia sie takze ze wzgledu na czas pobytu na misjach., Wstepna analiza
listow pozwolila wyréznié trzy okresy w zyciu i dzialalnosci misjonarzy
w Afryce. Sg one nastepujace: okres I to pierwszy rok pobytu na misjach.
Jest to czas wstepny, w ktérym misjonarze bezposrednio przygotowujg sie do
pelnej dzialalno$ci, ucza sie jezykow lokalnych, przygladajg sie zwyczajom
miejscowe]j ludnodci i metodom pracy doswiadczonych misjonarzy, a przede
wszystkim dokonuje sie ich adaptacja osobowosciowa do nowych warunkoéow.
Okres II to drugi i trzeci rok pobytu na misjach. Jest to etap, w kiérym

1 Por. W. Wesoly, Dziatalno$é polskich misjonarzy w Czarnej Afryce
na podstawie listéw pisanych w latach 1966—1976, Warszawa ATK 1979 (ma-
szynopis rozprawy doktorskiej).

2Por. J. Szczepanski, Socjologia. Rozwéj problematyki i metod,
Warszawa 1869, 376.
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misjonarze juz jako tako opanowali jezyk, przyzwyczaili sie do klimatu,
obejmuja rézne stanowiska, pracujg juz samodzielnie. Okres III to czwarty
rok i nastepne lata pobyiu na misjach. Zazwycza] po trzecim roku pracy
przystuguje im diuzszy urlop w ojczyznie. Po powrocie do Afryki sg na ogét
,starymi misjonarzami”, dostatecznie zadomowionymi na misjach. Obejmuja
Jjuz odpowiedzialne stanowiska, np. zostajg proboszczami, przelozonymi pla-
cowek itp.

Listy losowano warstwowo w ten spos6b, aby mozliwie réwna ich liczba
rozlozyla sie na poszczegdlne okresy i aby mozna bylo poréwnywaé dame licz-
howe. W analizie, cheagce postuzy¢ sie metodami ilo$ciowymi, za jednostke ba-
dawczg przyjeto ,dziatanie”. Przez ,,dzialanie” rozumiano opis tego, co misjo-
narz robi, tworzy, wytwarza, jest czynny, wystepuje w czyjejs sprawie, wy-
‘wiera wplyw, wywoluje reakcje, ustosunkowuje sie, spelnia role itp.3
W 1401 analizowanych listach wyodrebniono 6 045 ,,dzialan”, z czego wynika,
ze $rednio na jeden list przypadajg 4,3 ,dzialania” i 37,5 ,dzialan” $rednio
na jedng osobe. Niektére z tych dzialan dotyczg ,ewangelizacji”’, inne ,,po-
mocy w rozwoju”’. Okazuje sie jednak, ze te dwa pojecia nie wyczerpuja calej
dzialalnos$ei misyjnej.

Wyjasnienie pojed

Wypada przypomnieé, ze bezposrednio po Soborze Watykanskim II, zwia-
szcza na Zachodzie, rozpetala sie dyskusja na czym misje dzi§ polegaja, czy
w ogble majg jeszcze senst, a jesli tak, to czy ,,ewangelizowaé”, czy tez ,po-
magaé w rozwoju” % Sobdr bowiem przypomnial, ze ,ze swej strony kazdy
uczen Chrystusowy ma obowigzek szerzenia wiary” (KK 17), ale tez oswiad-
<zyl, ,,iz osoba ludzka ma prawo do wolno$ci religijnej” (DWR 2) oraz ze
,ci, ktérzy bez wlasne] winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciola
Chrystusowego szezerym sercem jednak szukajg Boga (..), .mogs osuggnar‘
wieczne zbawienie” (KK 16) 8.

Dzisiaj te dyskusje juz przebrzmialy. Miedzy innymi, w $wietle nowszych
dokumentéw koscielnych, uzasadnia sie sens misji szezegblnie argumentami -
teologicznyml bowiem ,Kosciél naszych czasdw, klerujac sie odpowiedzial-
noscig za prawde, musi trwaé w wiernosci dla swej wiasnej istoty, w kiorg
Wplsane jest poslanmctwo prorockie, pochodzgce od samego Chrystusa' ,Jak
mnie Ojciec posial, tak i ja was posylam (..)° (Jan Pawel II, Redemptor
hominis 19).

Wiadomo tez, ze ,pomoc w rozwoju” i ,ewangelizacja” to jakby dwie
rece jednej akceji misyjnej KoSciola, Papiez Pawel VI godzi obie dziedziny
dzialalnosci misyjnej w ten spos6b: ,,W praktyce jednak ci, ktérzy podjeli
sie pracy misyjnej, musza by¢ przekonani, Zze praca nad materialuym i ludz-
kim rozwojem narodéw, wsréd kidrych pracuja, réwniez jest pracg misyjnag.
Prace te da sie dobrze polaczyé z propagowaniem wiary, gdyz mozna jg uza-
sadnié jej celem, tj. podnoszac jg do wyzyn miltosci bliZniego, a ponadto moz-
na jg stusznie uwazaé za $rodek, ktéory w swych skutkach staje sie swego

S Por. W, Doroszewski, Slownik jezyka polskiego, Warszawa 1960,
t. 2, 545—546.

4 Por. A. Retif, Mission — heuie noch?, Koln 1968; J. Miiller,
Wozu moch Mission?, Stuttgart 1969; J. Glazik, Warum noch Mission?,
Lebendige Seelsorge 19(1968) 217—3221.

5 Por. F. Zaptlata, Tendencje'i kierunki w misjologii na tle obecne}
sytuacji, Zeszyty Misjologiczne ATK 3(1978) 361—369.

6 Na)Wleksza trudno$é stworzyli sami misjonarze, ktérzy rzuc1h sie na
spromocje ludzkg”, poniewaz jest dziaialnoscig bardziej w1d0czna niz dzia-
talno$é religijna.
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rodzaju gloszeniem wiary”?. Niemniej w konkretnych sytuacjach wywaze-
nie ,promocji” i ,ewangelizacji” jest ciagle sprawg otwartg. Np. ,przekonuje
sie w zyciu codziennym, ze zagadnienie ’ewangelizacja’ czy °‘rozwéj’, to na-
prawde problem zyciowy misji” (ksigdz zakonny, 27 lat, 1 rok na misjach).

»Ewangelizacja”, w znaczeniu szerokim, obejmuje wszelkie dziedziny
dzialalnoéci misyjnej (DM 6, 9; EN 18, 24), w tym takze ,pomoc w rozwoju”
(EN 31). W znaczeniu $cistym ,ewangelizacja” polega na gloszeniu stowa Bo-
zego, dawaniu $wiadectwa wiary, rozwijaniu zycia sakramentalnego i wzmac-
nianiu koécielnej wspdlnoty 8. Jest to dzialalno$é¢ ukierunkowana na ludzi ze
wzgledu na Boga, stawia sobie cele nadprzyrodzone i realizuje sie gléwnie
w pracy duszpastersko-religijnej. ,,Pomoc w rozwoju” (promotio humana)
obejmuje dzialania ukierunkowane na ludzi lub rzeczy, ale ze wzgledu na
ludzi. Dzialanie to stawia sobie. cele doczesne — dobro materialne ludzi —
i realizuje sie gidwnie w pracy spoleczno-gospodarczej.

Z analizy treSci listéw misjonarzy wynika, ze mozna wyodrebnié pewne
dziedziny dziatan, ktdére nie sg ani duszpastersko-religijne, ani spoleczno-go-
spodarcze, Chodzi tu o dziatalno$¢ wychowawczo-moralng, czyli dzialania ze
sfery intelektualnej, estetycznej i etycznej. Mamy zatem co$ poSredniego po-
miedzy promotio humana a evangelizatio, co za XK. Rahnerem moZna okre-
§lié jako humanizatio®, a za W. Blihlmannem — animatio,

sHumanizacja” oznacza — w tym przypadku — interesowanie sie spra-
wami ludzi, poszanowanie ich godnosci i wolnosci, podnoszenie ich na wyzszy
poziom zyciall. , Animacjg” mozna nazwaé przedsiewziecia, ktdére majag na
celu pouczanie ludzi, wychowywanie ich, pobudzanie do aktywnosci, aby sami
byli w stanie polepszyé¢ swdj byt 12, Pojeciom dziatalno§ci ,humanizacyjno-
-animacyjnej” odpowiada mniej wiecej okreslenie Jana Pawta II: ,,Cho-
dzi o rozwdj osdb, a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktérymi osoby mogay sie
postugiwaé. Chodzi o to, aby — jak to sformulowal wspbiczesny mysliciel
a powtérzyl sobér — nie tyle ’wiecej mieé’, ile ’bardziej byé'. Istotny sens
(...) ’panowania’ czlowieka w $wiecie widzialnym, zadanym mu przez Stwoér-
ce, lezy w pierwszenstwie etyki przed techniks, lezy w prymacie osoby w sto-
sunku do rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wobec materii” (Redemptor
hominis 16).

Wyniki liczbowe i ich interpretacja

Postugujac sie wielkim uproszezeniem, wszystkie dzialania mozna rozto-
7y¢ na prospoteczne (dla innych) i na ipsocentryczne (dla siebie)!’. Z kolel
dzialania prospoleczne mozna rozlozyé na ,,pomoc w rozwoju” 4,  humaniza-

T Oredzie na Swiatowy Dziern Misyjny 1970 r., AAS 62(1979) 534—539; cyt.
za Breviarium Missionum, Warszawa 1979, cz. 2, 128.

8 Por. K. Wojtyta, Ewangelizacja wspbiczesnego $wiata, w: B, Bej-
ze (red.), Chrzeécijanistwo 2ywych, Warszawa 1976, 69.

¢ Por. K. Rahner, Heilsquftrag der Kirche und Humanisierung der
Welt, w: Schriften 2ur Theologie, t. X, 547—567.

B Por. W. Biihlmann, Entwicklungshilfe oder/und Animation?, w:
Wo der Glaube lebt, Wien 1974, 91—96.

4 Por. J. Tokarski (red), Stownik wyrazéw obecych, Warszawa 1974,
289,

12 Tamze, 25.

13 Por. J. Reykowski, Regulacja czynnoéci prospotecznych, Ww.
T. Tomaszewski (red.), Psychologia, Warszawa 1975, 806—812,

u Zaliczono tu dzialalnosé gospodarczo-spoleczng $wiadeczong dla ludno-
$ci, jak i na stacii misyjnej, bowiem dobrze prosperujgca placoéwka misyjna
lepiej stuzy ludnosci miejscowej.
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cje” ¥ i na ,,ewangelizacje” 16, Dane liczbowe takiego rozkladu ukazuje na-
stepujaca tabela, w ktérej jako zmienne niezalezne zastosowano cztery ka-
tegorie misjonarzy !7 oraz trzy okresy pobytu na misjach.

Je$li sie pominie dzialania zwigzane z wlasng osobg, to wsérdéd dziatan
prospotecznych, polscy misjonarze przede wszystkim, w rozumieniu ilo$cio-
wym, preferuja ,pomoc w rozwoju’. Na drugim miejscu jest ,,ewangeliza-
cja”, a na trzecim ,,humanizacja”,

W poczynaniach majgcych na celu ,rozwdj gospodarczy” wyraznie domi-
nuja bracia zakonni, w poczynaniach ,ewangelizacyjnych” — ksieza diece~
f{jalni' i zakonni, w poczynaniach ,humanizacyjnych” — siostry i ksieza za-

onni.

»Pomoe w rozwoju”, ,humanizacja” i ,,ewangelizacja”
jako dziedziny jednej dzialalno$ci misyjnej

Osoby Ogst. | kz | kd | bm | sm | I ok |IIok |II ok
i okresy - ——
liczba dziatan
6045 | 3.681 | 909 | 549 | s06 | 2123 |2.169]1.753
Dziedziny w odsetkach
»POMoc W ‘
rozwoju” 31 30 35 50 33 2 34 36
,shumanizacja” 15 14 10 10 15 3 14 15
Lewangeliza-
cja” 23 26 27 13 14 21 25 25
zagadnienia
osobiste 31 30 28 27 38 40 27 24
Razem: | 100 100 | 100 | 100 | 100 § 100 | 100 | 100

Wydaje sie, Ze przedstawione liczby charakteryzujg w jaki§ sposéb zasieg
trzech wyszczegblnionych dziedzin jednej dzialalno$ci misyjnej ktore sg wias-
ciwe w pracy ksiezy, braci i sifstr.

Ze wzgledu na trzy okresy pracy na misjach, zasigeg dzialalno$ci zmienia
sie (wzrasta) gléwnie na skutek spadku odsetek dzialan zwigzanych z wtasna
osobg misjonarza. Sprawdza sie zatem koncepcja, iz z biegiem lat poclski
ksiadz, brat i polska siostra zakonna coraz bardziej w swojej dzialalnosci
staje sie afrykanskim misjonarzem i afrykansks misjonarka.

Biorgc pod uwage cato$é analizowanego materialu, zwlaszcza ocene dzia-
talno$ci misyjnej dokonanej przez samych misjonarzy, mozna powiedzieé, ze
powyzszy podzial jest czysto akademicki. W praktyce badani misjonarze ro-
big jedno, nie zaniedbujgc drugiego. Realizujg cele doczesne, ale nie traca
z oczu celéw ostatecznych swojej dziatalnosci.

15 Zaliczono tu dzialalno§é o$wiatowsa, estetyczng i wychowawczy, w tym
takze interesowanie sie miejscowymi zwyczajami, a nadto wigczono tu spra-
wy zwigzane ze wspdlzyciem w grupie roboczej na poszczegbdlnych pla-
cowkach.

16 Zaliczono tu dzialalno$é¢ duszpastersko-religijng, interesowanie sig wy-
znaniami protestanckimi, islamem oraz religiami tradycyjnymi.

17 Wykaz zastosowanych skrotéw: kz — ksigza zakonni; kd — ksieza die-
cezjalni; bm -— bracia misyjni; sm — siostry misyjne.
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Charakterystyczne przyktady

,Pomoe w rozwoju”, ,humanizacja” i ,ewangelizacja”, chociaz nie ilo$-
ciowo, to jednak jako$ciowo, sg dosyé wywazone i zharmonizowane. Nie zna-
czy to, ze wszystko jest proste, iz misjonarze nie majg watpliwosci co do
swoich poezynan; przeciwnie, czesto sa w rozterce, Np. ,,C6z wlasciwie robig?
Pracuje, przynajmniej tak mi sie¢ wydaje. Pracy duszpasterskiej jest duzo,
a jeszcze wiecej pracy zwigzanej z budownictwem. Czasem istnieje niebez-
pieczenstwo, Ze to drugie pochlonie zupelnie czlowieka i wtedy duszpaster-
stwo sie odstawia. Tylko zloty $rodek jest najlepszy, ale nawet $wieci w tym
uchybiajg. Zdziwi sie ojciec, gdy napisze, ze kilka tygodni wykanczalem
wreszcie budowe publicznych ustepéw w jednej wiosce, a w tej chwili roz-
poczglem ten sam projekt w innych wioskach. Co to ma wspélnego z ewan-
gelizacja? Moze nie, moze tak?” (kz, 30 lat, 4 ok na misjach).

Misjonarze zastanawiaja sie nieraz jak najlepiej pokierowaé ,pomoca
w rozwoju”’, zeby ludzi wychowaé do wlasciwego i sprawiedliwego korzysta-
nia z wszystkich débr, a réwnoczeénie realizowaé ewangeliczne postannictwo.
Np. ,,Ostatnio rozmawialem z jednym Afrykaninem, ktoéry koniecznie cheial
mi daé poglad na Ghane. Wyrazat sie strasznie. Wyjaénit mi, na czym polega,
w pojeciu Afrykanina, rozwdj i postep. Otéz wcale nie chodzi o to, by pod-
nie$¢ ogdlny poziom calego narodu, miasta, czy rodziny, ale chodzi o wybi-
cie sie jednostki. Na czym to polega? Tylko na tym, by ten, kto sie wybit,
moégt dostaé kogos pod swoje wplywy, by go wdusié w doét, by panowaé nad
nim, by korzystaé z niego. Moze jest w tym troche racji. Spoleczne myslenie
to daleka przyszlo§é, do ktérej nasza dzialalno$é misjonarska musi rowniez
ludzi wychowaé. Poczucie wspélnoty, poszanowanie dla drugiej osoby, wrecz
milo$é, to przeciez nakazy Ewangelii, ktore trzeba zaszczepié w sercach tych
ludzi réwniez w celu przygotowania ich do troszczenia sie o wlasny postep
i rozwéj” (kz, 43 lat, 1 rok na misjach).

W konkretnych sytuacjach misjonarze wykorzystujg dzialtalno$é gospodar-
czo-spoleczng jako okazje do realizowania celéw duszpasterskich., Np. ,Ty-
dzienn temu zostalem =zaproszony do wioski Zuxu. Gdy umoéwionym dniu
i czasie tam zajechalem (..) naczelnik powiedzial: ojcze, nie mamy wody.
StyszeliSmy, iz pomogte$ juz wielu wioskom w zdobyciu wody i chcieliby$Smy
cie o to samo prosié (..). Przy okazji powiedzialem tamtejszym mieszkan-
com, ze przyjechatem do Ghany nie po to, aby kopaé¢ studnie, ale aby podzie-
lié sie z nimi radosng nowing o Chrystusie, Zbawcy wszystkich ludzi. Na to
odpowiedzieli, iz chetnie chcieliby co§ uslysze¢ na ten temat (..). Dwa dni
temu zebrala sie znowu cala wioska wieczorem, by stuchaé mojej pierwszej
n:'—-\ull{li) o Chrystusie (...). Studnie tez kopiemy (..)” (kz, 38 1at, 8 rok na mi-
sjach).

Inny misjonarz pisze: ,Dziekuje za lekarstwa. Chce tylko dodaé, ze za-
raz na drugi dziehr po otrzymaniu przesylki przyniesiono konajacg dziewczy-
ng. Udzielitem jej sakramentu chorych, gdyz byla chrze$cijanka, a potem da-
fem jej polska penicyline, te z twojej paczki. Na drugi dzien byla zdrowa (..)”
(kz, 34 lat, 5 rok na misjach). ‘

Powyzsze przyklady, wywody i ocena dzialalnos$ci badanych misjonarzy
z Czarnej Afryki wskazujg na to, ze staraja sie oni o calosciowy rozwdéj oséb
sobie powierzonych. W praktyce zdaja sobie sprawe z tego, ze ,pomiedzy
ewangelizacjg i promocja ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem, zachodzg
wewnetrzne wiezy laczno$ci: wiezy natury antropologicznej, jako Ze czlowiek
ewangelizowany nie jest bytem abstrakcyjnym, ale osoba uwiklang w sprawy
spoleczne i gospodarcze; takze wiezy natury teologicznej, gdyz planu stwo-
rzenia nie mozna oddzieli¢ od planu odkupienia, ktére siega az do bardzo
konkretnych sytuacji, zwalczania krzywdy i zaprowadzania sprawiedliwo$ci;
sg takie wiezy natury najbardziej ewangelicznej, mianowicie porzadek mi-
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lo$ci: bo jak mozZna glosié nowe przykazanie bez popierania razem ze spra-
wiedliwoscia i pokojem, prawdziwego i braterskiego postepu czlowieka”
(Evangelii nuntiandi 31). ’

Wydaje sie, ze nie bedzie przesada stwierdzenie, iZ polscy misjonarze —
z wiekszym lub mniejszym wyczuciem duszpasterskim -— prébuja weielaé
w zycie chrzeScijanska wizje rozwoju integralnego, co znajduje wyraz w tro-
sce o rozwéj ,kaidego czlowieka i calego czlowieka” 18,

ks, Waldemar Wesoty SVD, Pienieino

% Pawel VI, Populorum progressio 14, AAS 53(1967)264.



