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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 71, 1879, nr 15)

Pielgrzymka Jana Pawla IT
do Irlandii i Stanéw Zjednoczonych

1. Lektura przemdéwien Jana Pawta II wygloszonych w czasie piel-
grzymki do Irlandii i USA nasuwa spostrzezenie, ze jest to stanowcza kon-
rfontacja z materializmem w réznych jego formach, a zwlaszcza w jego kon-
sekwencjach etycznych. Materializm jest tu rozumiany juz to jako pewna
metafizyka, juz to jako $wiatopoglagd wyrazajacy sie w okreslonej postawie
wobec zycia, niezaleznie od oficjalnego sformulowania samej ideologii (Phoe-
nix Park 29. IX. 79, Like Saint, S. 1069—76). Papiez zwraca uwage na agre-
sywnoé¢ i bezwzgledno$é materializmu, niszczacego wszystko, co ludzkie
i Swiete (tamze, s. 1071). Materializm lgczy sie z ateizmem, lezacym u Zrédia
wielu wspélczesnych haset Zyciowych i ideologii. Spoleczenstwo, ktére ulega
tym hastom i ideologiom, grzebie swojg wolno$é (Galway 30, IX. 79, This is
a very, s. 1099—1104) i tym samym pozbawia sie istotnych wartosci skiada-
jacych sig na zycie ludzkie (Waszyngton 6. X. 79, Thank you for, s. 1248).
Materializm jest w pewnym sensie odpowiedzialny za zbrodnie przeciw zyciu
ludzkiemu (podczas Konferencji Episkopatu USA, 5. X. 79, May I tell,
s. 1225), a w kazdym razie jest absolutnie niewystarczalny dla zaspokojenia
dazefi osoby ludzkiej (Waszyngton 6. X. 79, My first greetings, s. 1252).

2. Pelne znaczenie wspomnianej konfrontacji ukazuje sie dopiero na tle
pozytywnego na$wietlenia zycia i powolania ludzkos$ci. Nie sposéb adekwat-
nie przedstawié¢ tego bogatego materiatu. Z konieczno$ci trzeba ograniczyé
sie do najogblniejszych zarysow.

a. Ll_xdzkoéé nie moze sie wyrzec etycznego ladu, w ktérym odnajduje
swoja tozsarpoéé i swoje powolanie, Lad etyczny budujg bezposrednio dwa
czynniki, sci§le z sobg powigzane: prawda i wolno$é (Like Saint, s. 1071).
Poko6j jest owocem ladu etycznego i moze byé zbudowany tylko w oparciu
o sprawiedliwo$¢ (Drogheda 20. IX. 79, Having greeted, s. 1076—1085), Nie-
sprawiedliwo$é, zwlaszcza deptanie podstawowych praw czlowieka, nie-
uchronnie prowadzi do wojny (s. 1081). Pokoju nie mozna ustanowié postu-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa,
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gujac sie przemocy, gdyz przemoc niszezy wlasnie to, czego rzekomo usiluje
bronié (tamze).

Kazdego czlowieka i calg ludzkos$¢ obowigzuje wlasciwa hierarchia war-
tosci (Boston 1. X, 79, Earlier today, s. 1138--1143). Etyczna i religijna hierar-
chia wartoéci okrefla dzialanie czlowieka takze w zakresie polityki, réwniez
w skali miedzynarodowej. Dzialalno$¢ polityczna bowiem pochodzi od czlo-
wieka, jest wykonywana przez czlowieka i zachowuje wewnetrzng relacje
do czlowieka, do jego dobra (ONZ 2. X, 79, I desire to express, s. 1144—1160).
,Jesli dziatalnosé polityczna zostaje odcieta od tej podstawowej relacji i tego
ukierunkowania, jesli w jaki$ sposéb staje sie celem dla siebie, traci giéwng
racje swego istnienia; co wiecej, moze prowadzié do alienacji, moze staé sie
zupeinie obca czlowiekowi, a nawet przeciwna samej ludzkosdci” (s. 1147).

Stosunki miedzynarodowe muszg sie opieraé na prawdzie i poszanowaniu
istotnych wartosci ludzkich (Waszyngton 6. X. 79, Au cours de cette, s. 1249
—1251). Zakorzenienie Zycia ludzkiego w okreslonej hierarchii wartodci wy-
maga, aby prawdziwy postep ludzki wyrazal sie w dawaniu pierwszens{wa
wartod$ciom duchowym (I desire to express, s. 1148). Bierarchia warfosci usta-
lajgca pierwszenstwo wartosci duchowych, wynika zaréwno z natury tych
wartodci, jak z natury czlowieka i jego dobra. Dopiero w tym kontekscie
mozna zrozumieé¢ wlasciwe znaczenie débr materialnych ziemi i ich przezna-
czenie. Caly rozw6j i postep w tym zakresie musi pozostawaé w stuzbie
czlowieka, to jest tego, co konstytuuje samo czlowieczenstwo. Bledem po-
stepu ostatnich stuleci bylo odwrécenie hierarchii wartosci (s. 1153—54). Bar-
dzo interesujgca jest analiza postepu z punktu widzenia relacji do wojny
i pokoju. Kryteria postepu ludzkosci lezg ostatecznie na plaszczyiZnie etyki
(s. 1154—55; por. Shea 3. X. 79, It gives me, s. 1180—82; FAO 6. X. 78, Es
para mi, s. 1242—47).

b. Caly lad etyczny ma swoja bezposrednia podstawe w czlowieku, lecz
nie moze by¢ do konca wyjasniony, a zwlaszcza zrealizowany w oparciu
o same czynniki naturalne. Zycie ludzkie ma swoje Zr6dlo w Bogu. Osoba
i ludzkoéé osiaga swoje ostateczne spelnienie na podstawie planu zbawczego,
w Jezusie Chrystusie. Ten temat zostal jasno i dobitnie przedstawiony
w wielu wypowiedziach Jana Pawtla IL

Od poczatku wyraznie rysuje sie gléwna perspektywa, w ktérej papiez
widzi czlowieka i ludzko$é: perspektywa chrystologiczna, paschalna i sakra-
mentalna, nawigzujgca ustawicznie do gldwnych tez encykliki Redempior
hominis. Na pierwszy plan wysuwa sie rola sakramentu Eucharystii, a wta$-
ciwie calej tajemnicy eucharystycznej, oraz sakramentu pokuty, ksztaltuig-
cych w czlowieku giebie chrzescijanskiego powolania i nadajacych zZyciu
ludzkiemu charakter procesu nawrécenia, pelnego, ustawicznego oddawania
sie Bogu (Like Saint, s. 1072-—74; May I tell, s. 1218—1229).

Prawdziwa wielko$é 1 godno$é czlowieka wyplywa z Chrystusa. ,,Bez
uwzglednjenia powolania (idacego od) Chrystusa, nie bedzie mozliwe zreali-
zowanie pelni waszego czlowieczenstwa” (This is a very, s. 1102; por. Earlier
today, s. 1142—43). Chrystus po prostu jest pelnym urzeczywistnieniem na-
szego czlowieczenstwa; Chrystus daje nam udzial w tym, czym jest sam.
Chrzescijanie czerpia swoje duchowe energie z boskich Zroédel (Yankee, 2. X.
79, Peace be with you, s. 1169—1174; takze N. York 3. X. 79, Saint Paul,
s. 1175—78). Warto$ci ludzkie muszg byé postawione w Swietle Ewangelil
(Philadelphia, 3. X, 79, It is a great, s. 1184—89), gdyz jedynie Ewangelia
daje pelne zrozumienie ludzkiego poslannictwa. ,,W pewien sposéb dla nas,
ktérzy znamy Chrystusa, ludzkie i chrzedcijanskie warto$ci stanowiag jedynie
dwa aspekty tej samej rzeczywistosci: rzeczywistoéci czlowieka, odkupionego
przez Chrystusa i powolanego do pelni Zycia wiecznego” (tamze, s. 1188). Te
same akcenty spotykamy w homilii w Living History Farms (4. X. 79, Here
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in the hegrtland, s. 1206—1210; por. May I tell, s. 1218—1229). Ewangelia
przy pomocy teolegii powinna przeniknaé calg aktywnosé ludzks, kazda dzie-
dzine zycia (Waszyngton 6. X. 79, Our meeting, s. 1260—64), W tej tematyce,
majgcej znaczenie podstawowe dla chrzeScijanskiej etyki, widaé¢ konsekwent~
ne rozwijanie nauki Redemptor Hominis.

3.-Na tym tle wyréznia sie w pewien sposéb problematyka rodziny juz
to ze wzgledéw rzeczowych, juz to z powodu specjalnego nacisku formal-
nego polozonego na odno$nych fragmentach wypowiedzi. Obszerny stosunko-
wo wyklad znajduje sie w irlandzkiej homilii w Limeric (1. X. 79, On this
last, s. 1128—1134). Szczegdlnie mocno broni papiez tych wartosci rodziny
i matienstwa, ktére w nowoczesnym permisywnym spoleczenstwie sg Zle ro-
zumiane, zaniedbywane lub wprost odrzucane i deptane. Papiez potwierdza
z mocg calg nauke o rodzinie zawarta w dokumentach Soboru Watykan-
skiego 11, jak tez w dokumentach posoborowych, przy czym nauke te wkom-
ponowuje samodzielnie w calo$é swej katechezy na temat powolania ludz-
kosci, $wietosei zycia ludzkiego ukrytego wewnatrz tajemnicy Chrystusa oraz
na temat ewangeliczne]j interpretacji pokoju i sprawiedliwoéci (I desire to
express, s. 1158—59; May I tell, s. 1224—26).

Godna uwagi jest emfaza, z jakg giosi trudne normy wynikajace z $wie-
to$ci malzenstwa i rodziny: ,nie waham sie glosi¢é wobec was i wobec catego
$wiata...” (Capitol Mall, 6. X. 79, In his dialogue, s. 1270—T74). Niki, kfo stu-
chal tego przemoéwienia lub je czytal, nie mdgl mie¢ watpliwoéci co do tego,
ze w etyce chrzeécijanskiej nie ma kompromisu: nie pozwala nan wiasnie
ta boska milogé, w ktérej Zbawiciel zaangazowal sie calkowicie po stronie
czlowieka, aby go wyzwolié z grzechu. Odtad godno$é osoby ludzkiej, Swie-
tosé zycia sg mierzone $wieto§cig samego Boga. Homilia ta jest $wietnym
finalem amerykanskiej ewangelizacji podjetej przez Jana Pawla II, be-
dacej wielkim wolaniem o ocalenie godnosci czlowieka.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Sw. Katarzyna sumieniem XIV w.

Miedzynarodowy kongres z ckazji 600-lecia Smierel
§w. Eatarzyny ze Sieny

W dniach od 24 do 29 kwietnia 1980 roku odby} sie pod patronatem pre-
zydenta Republiki Wioskiej miedzymarodowy kongres z okazji 600-lecia
Smierci éw. Katarzyny ze Sieny, doktora KoSciota. Oficjalne rozpo-
czecie, w ktoérym wzieli udzial przedstawiciele wiladz wioskich oraz zakonu
dominikanskiego, mialo miejsce w samej Sienie. WiaSciwie obrady kongresu
natomiast odbywaly sie w Uniwersytecie $w. Tomasza w Rzymie w dniach
26—29 kwietnia. UroczystoSci po$wiecone $w. Katarzynie zakonczylo uroczy-
ste posiedzenie przedstawicieli $wiata kultury, nauvki i wiladz wiloskich na
Kapitolu, oraz Msza §w. z homilia3 Jana Pawla II w bazylice §w. Pio-
tra na Watykanie.

S’W‘. Katarzyna zostala ogloszona doktorem Kosciola przez Pawia VI
4_DaZd21ernika 1970 roku, razem ze $§w. Teresg z Avilli; sg to pierwsze ko-
ble_'ﬁy,_ ktére zostaly wyrbznione tym zaszezytnym tytulem w Ko$ciele ka-
tolickim. Sw. Katarzyna po szeciu wiekach (zyla w latach 1347—1380), nie
przestaje fascynowaé swym zZyciem, dziatalnoscia, pismami. Zyla tylko 33
lata. Jako 24 dziecko Jakuba Benincasa i Lapy Piacenti, byta —
podobnie jak pozostale dzieci — analfabetka. Cale jej wyksztatcenie pocho-
dzilo ze slqchania kazan i Pisma Swietego, z uczestnictwa w sakramentach
iz gox:hwe; modlitwy. W ten sposéb z prostej dziewczyny farbiarza wyrosla
rzeczniczka wiary i pokoju swoich czaséw, ktéra godzila zwasnione rody
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Sieny, posredniczyla w ukladach pokojowych miedzy miastami wloskimi,
prowadzila misje mediacyjna miedzy papiezem a Florencja, sprowadzila pa-
pieza Grzegorza XI z Awinionu do Rzymu. Caly swéj wolny od modli-
twy czas poswiecala chorym, opuszczonym i biednym. W obronie wiary,
pokoju, praw czlowieka, jego godnosci i sprawiedliwosci dyktowala listy do
paplezy, kardynaldw, gléw panstwa i rzgdéw wioskich. Zostawila trzy po-
dyktowane przez siebie dziela: Dialogi, Modlitwy i Listy. Dzieki temu weszia
do literatury wloskiej jako pierwsza kobieta-autorka. Woko6t niej bardzo
wezesnie zaczeli sie gromadzié uczniowie, kt6rzy niezaleimie od jej mlodego
wieku nazywali jg ,jmatkg”. Byla sumieniem KoS$ciota drugiej polowy XIV
wieku. Tytul doktora zostal jej przyznany za nauke, pozostawiong w pi-
smach, za jej dzialalno$¢ dla dobra Kosdciota i jego reformy oraz za wspanialy
przyklad zycia chrzedcijanskiego oddanego bez reszty modlitwie, a zarazem
zangazowanego we wszystkie sprawy tego zZycia wilacznie ze spoteczno-po-
litycznymi.

Sw. Katarzyna, mimo szeSciu wiekoéw, kioére nas dzielg od jej smierci,
jest nadal aktualng postacia KoSciola nie tylko we Wtloszech, gdzie obok
éw. Franciszka z Asyzu jest gléwng patronkg kraju, do jej idealu zycia od-
wolujg sie bracia i siostry z zakonu dominikanskiego, réine instytuty Swiec-
kie i wierni na calym swiecie; przedstawil to w swym referacie 0. J-M. Per-
rin OP.

Nie chodzi tu o omawianie wszystkich zagadnien poruszanych na kon-
gresie. Wiele z nich dotyczylo znanych teologom probleméw, inne natomiast
podniosly nowe aspekty jej nauki. Na pewno nasza obecna wrazliwo$é mo-
ralna kaze zwréeié nam uwage na te wlasnie sprawy. Ujawnia sie w pismach
$w. Katarzyny — podkre$lano to na kongresie — szerokos$é jej zaintereso-
waf poczynajac od zagadnienn natury teologicznej, duchowej, ascetycanej,
moralnej, zakonnej az po zagadnienia filozoficzne i polityczne. Na kongresie
poswigcono tez wiele miejsca Zrédiom jej nauki i recepcji w réinych kra-
jach. O recepcji nauki $w. Katarzyny w Polsce méwit prof. J. W. Wos
z uniwersytetu w Pizie.

Pragne na chwile zatrzymaé sie przy zagadnieniach moralnych poruszo-
nych na kongresie, jedne z nich majg charakier teologiczny, inne raczej fi-
lozoficzny. Zycie $w. Katarzyny wediug ducha i Duchem Swietym, co ujaw-
nito sie w jej dzialalno$ci pisarskiej i spotecznej (oméwil to o. D. Abres-
cia). O.Y. Congar w ciekawym referacie scharakteryzowal obecno$é¢ Du-
cha Swietego w modlitwach $w. Katarzyny, z ktorych zachowalo sie 26.
Zwrbécit tez uwage na fakt, ze mistyka Katarzyny szia w parze z polityka,
z aktywnoscig spoleczng i charytatywna.

Zagadnieniem poznania siebie i Chrystusa jako zasady dzialania moral-
nego opartego na prawdzie Bozej i ludzkiej zajat sie o. D. Romano, in-
terpretujac stowa §w. Katarzyny z listu 134 ,patrz w siebie a znajdziesz, co
ja (Chrystus) kocham”. O. C. Fabro z wlasciwg sobie glebig i szerokoscia
spojrzenia potraktowal waziny problem stosunku laski do wolnosci w pi-
smach Katarzyny. U podstaw wolnosci lezy z jednej strony milo$é Boga
i blizniego: kto kocha, jest wolny, a z drugiej prawda wedlug siow Ewan-
gelli czesto cytowanych przez Katarzyne: ,poznacie prawde i prawda was
wyzwoli”. Bez milo§ci i prawdy wolno$é w zyciu chrzescijanskim jest nie-
mozliwa. To prawda i milo$é uczynily Katarzyne, kobiete XIV wieku, wolna
i niezalezng od uwarunkowaf spoleczno-kulturowych, pozwolily jej stanac
ponad tymi uwarunkowaniami i zwyczajami ograniczajgcymi dzialalnos¢ ko-
biet owych czaséw.

Do zagadnien etycznych trzeba zaliczyé przede wszystkim jej pojecie do-
bra moralnego i sprawy zwigzane z prawami czlowieka. Co determinuje
dobro moralne wedlug $w. Katarzyny? Dzi§ wiele sie pisze na ten temat.
Ciekawe, Ze Katarzyna z catkowita pewnoscig wyklucza poiytek i przyjem-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 101

no$é jako kryteria dobra, stawiajgc na milo$é dobra dla niego samego i ze
wzgledu na Boga. Moéwi, Ze nie wystarczy unikaé zia ze strachu przed kars,
czy dbaé o dobro ze wzgledu na pozytek (Dialog 60). Nalezy czynié¢ dobro
dla blizniego, niezaleinie od trudnoS$eci, pozytku, przyjemmnosci, przeciwnoéci,
niewiedzy, niewdzieczmosci, ¢zy nawet doznanej krzywdy (Dialog 77). W rea-
lizacji dobra nie moze byé brana pod uwage ani korzys$é doczesna, ani du-
chowa, lecz tylko chwala Boza, poniewaz drugi czlowiek jest stworzony
i kochany przez Boga, tak jak my (Dialog 89).

Jesli chodzi o prawa czlowieka, to zadziwia nas dzi§ nowoczesne ich
ujecie u §w. Katarzyny. Moéwila o nich ze swoimi wspélczesnymi, glosila je,
bronila 1 domagala sie ich uznania od gléw panstw, zarzagdéw miast i od
Kofciota. Byla za roéwnoscig Kkobiet z mezczyznami, niezaleznoseig kobiet
w wyborze stanu i powolania. Stala na stanowisku réwnosci praw wszyst-
kich ludzi bez wyjatku, tylko dlatego, ze sg ludZmi i cieszg sie¢ réwng ludzka
godnoscia (List 357, do kr6la Wegier). Bronila prawa do réwnego startu zy-
ciowego bez wzgledu na pochodzenie spoleczne, pleé¢ czy religie. Kazdy czlo-
wiek ma prawo do nauki, kultury, wyksztalcenia (List 317, do krblowej Nea-
polu). Nikt tak gleboko, jak analfabeta, nie odezuwa upokorzenia pochodzg-
cego ze $wiadomosci braku wiedzy i wyksztalcenia! Broni Katarzyna prawa
do wolnosci religiinej, wyboru zawodu, powolania i jego zmiany (List 8).

- Do przeora Monte Oliveto, ktory nie chcial przyjgé do zakonu miodziefr-
ca o wzorowych obyczajach, ale pochodzacego z nieprawego loza, pisze list
pelen wyrzutow nakazujgc przyjecie miodziennca, Warto zaznaczy¢, ze jesz-
cze w kodeksie Prawa Kanonicznego z XX wieku sg wykluczeni ludzie nie-
prawego loza od godnosci kardynalskiej, biskupiej czy opackiej. Postawa
Katarzyny w tej sprawie jest godna podziwu. We wspomnianym liScie po-
tepia energicznie nieuznawanie podstawowego prawa osoby ludzkiej do-wy-
boru wilasnej drogi zycia, swego powolania. Méwi o tym autorytatywnie,
w imieniu Chrystusa, nakazujac przeorowi przyjecie mlodzienca takim, jaki
jest, piszac dostownie: ,,wobec Boga sg réwni poczeci w grzechu $miertelnym
i poczeci z sakramentalnego malzenstwa”. W wyborze drogi Zycia uznaje
prawo osoby, nawet decyzje tego czlowieka, ktéry porzucil stan zakonny
biorac zone. Prosi Boga o blogoslawienstwo dla niego na nowej drodze Zycia.
Z drugiej strony broni prawa do pozostania w zakonie, ktéry sie wybralo,
wbrew zewnetrznym naciskom rodziny czy wladzy $wieckiej (List 115).

Nie tylko w pismach, ale w codziennym zyciu domagala sie szacunku
dla godnosci czlowieka, nawet skazanego na $mieré nie pozwalata traktowaéd
zle. Byla przeciwna karze $mierci. Bronila i troszezyla sie o ludzkie trak-
towanie chorych, stawala w obronie zZolnierzy po bitwie pod Marino. ,Zol-
nierz ranny na wojnie powinien byé leczony — pisze — nie tylko z miloSci,
ale z powinno$ci panstwa czy miasta, na ktdérego sluzbie sie znajduje”. Po-
jecie praw cztowieka plyngcych z jego godnosci weszlo do dziedzictwa kul-
tury europejskiej tak $wieckiej, w Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela,
jak i religijnej, koscielnej. Papiez Jan Pawetl II w liScie do sekretarza
ONZ K. Waldheima pisal, ze ,podstawg praw czlowieka jest godnosé¢
osoby ludzkiej, Wszystkie pochodzg z godnosci, ktéra z kolei swa podstawe
ma w Bogu” (2 grudnia 1978). Moina tu cytowaé wiele wypowiedzi encyklik
ostatnich papiezy na ten temat. Malo znanym jest natomiast fakt, ze Kata-
rzyna ze Sieny, jak zaden teolog w historii Kosciola, bronila podstawowych
praw czlowieka upatrujgc ich uzasadnienie w godnosci czlowieka stworzo-
nego i odkupionego przez Boga.

Materialy kongresu sg juz w druku. Zastugg za§ samego kongresu jest
to, ze wielu teologéw, si6str zakonnych, kaplanéw i studentéw moglo spot-
kaé sig osobiscie po raz pierwszy w Zyciu z oryginalnymi pismami $w. Ka-
tarzyny i jej ideami.

o. Edward Kaczynski OP, Rzym
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2, Nawrécenic — pokuta — sakrament pojednania
Sympozjum naukewe moralistéw polskich

W dniach 10 i1 11 czerweca 1980 roku, w go$cinnych pomieszezeniach
Domu Rekolekcyjnego ojcéOw kapucyndow w Zakroczymiu, odbylo sie dorocz-
ne spotkanie naukowe teologébw moralistow polskich. Wzieli w nim udzial
wykiadowcy teologii moralnej KUL i ATK, wyiszych seminariéw duchow-
nych oraz oérodkdéw zakonnych. Obecny byl takie bp J. Wosinski, ktéry
przewodniczyl obradom.

Posiedzenie otworzyl przewodniczacy Sekcji Moralistéw Polskich ks. doc.
dr hab. Fr, Greniuk przedstawiajgc program spotkania, ktérego tematyke
stanowilo: Nawrdcenie — pokuta — sakrament pojednania.

Podczas spotkania wygloszono sze$é¢ referatéw. Plerwszy na temat Me-
tanoia jako istotny element postawy chrzedcijanskiej przediozyt ks. dr J, K o-
walski, ktéry wskazal na aktualnosé tematu oraz problematyki z nim
zwigzanej. Nawigzujae do wypowiedzi ostatinich papieiy, zwlaszcza Pawia
VIiJana Pawla II, przedstawil gidwne zalozenia chrzeS$cijanskiej kon-
cepeji nawrdcenia. Zwroécil uwage na rozwéj pojecia nawr6cenia w Biblii,
zwlaszeza jako wiasciwe] postawy cziowieka wobec Boga. Nawrodcenie to nie
tylko szukanie Boga, calym sercem oddanie si¢ Jemu, ale takie zmiana my-
$lenia, jak pojmowano szczegblnie w epoce prorokéw.

W caloksztalcie dzialalnosci i nauczania Chrystusa nawré6cenie oznaczato
radykalny zwrot calego czlowieka ku Bogu implikujacy zmiane dotychcza-
sowego sposobu myS$lenia i wartosciowania, jako wyraz przyjecia Jego ore-
dzia zbawienia. Zaklada to wiare, ktéra identyfikuje sie z nadziejg i milos-
cig. Jest ona uprzednim darem Boga zwracajgcego sie¢ ku czlowiekowi. Wiara
taka stwarza mozlilwosé¢ otwarcia sie przed Bogiem i podjecia trudu zmiany
dotychczasowego wewnetrzmego nastawienia. Mozna ja okre$lié jako we-
wnetrzng habitualna postawe czlowieka, majacyg poczatek w sakramencie
chrziu, a przez to bedgcy zasadniczym elementem chrzedcijanskiego zZycia.
Nawrédcenie chrze$cijanina to zwrot ku takiej przysziosci, jaka przed nim
ukazuje sam Boég, to ustawiczne dazenie ku nowemu zyciu w Chrystusie.
Stwarza ono mozliwosé, a nawet zaklada konieczno$é otwarcia sie na bliz-
niego. Milo§é Boga stuzy jednoczeniu. Uwidacznia sie ona szczegblnie w spo-
lecznodci, jakag jest Kos$cidl, Grzeszne postepowanie cziowicka jest zatem wy-
mierzone nie tylko w mito§é Boza, ale takie we wspélnote. Nawrdcenie
chrzedcijanskie dokonuje sie dzieki spotecznosci, w niej I jakims sensie dla
niej.

Kolejny referat pod tytulem Czlowiek wspdbiczesny wobec pokuty wyglo-
sit ks. prof. dr hab. S. Witek z Lublina. Prelegent wyszedl z nieco inne-
go zaloZenia niz sugerowal temat. Jego zdaniem postawa etyczna wobec zia
nie jest jeszcze pokuta w sensie chrzedcijanskim, Analogie do uzasadnienia
jej potrzeby dostrzega autor w kulturach pozachrzescijanskich, co przedsta-
wil na przykladzie kultury staroegipskiej, chetyckiej, kultur semickich, in-
dyjskich, japonskiej, chinskiej oraz kultur staroamerykanskich. W kulturach
tych, tzw. matkach, istnieja rézine poklady Zycia etycznego tak magiczne,
jak i o charakterze osobowym, Obejmujg one przede wszystkim problem zla
moralnego oraz wewnetrznej i zewnetrznej przemiany czlowieka. Zdaniem
prelegenta, w chrze$cijanskiej nauce o grzechu i pokucie, a takze w prak-
tykach pokutnych dostrzec mozna pewne analogie do niektéorych form
i tresci kultur pierwotnych.

Na szczegélng uwage zasluguje miedzy innymi ujecie grzechu oraz form
pokuty. Przyjmuje sie, ze w kulturach minionych istniala §wiadomo$§é zla
jako grzechu. Grzech stanowil znamienne wydarzenie w zyciu cztowieka. By}
dgchowym ciezarem o jakim¢ zabarwieniu materialnym. Powodowal w czlo-
wieku zachwianie, bgdZ utrate réwnowagi wobec poteg boskich. Boskich,
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gdyz B6g nie musial mieé charakteru osobowego, Taka koncepcia niosita ze
sobg pewne ryzyko duchowe sprowadzania pokuty do okre$lonych gestéw
o znaczeniu rytualnym (np. obmycia wodg, piaskiern). Sameo juz wymienienie
grzechéw oznaczalo przyznanie sie do ich popeilnienia, a wiee i uznania
swojej grzeszno$ci. Istniala takze $Swiadomoéé konieczno$ci naprawienia zia,
chociaz formy pokuty zawieraly wiele elementéw magicznych.

W kroétkiej dyskusji, jaka nastapila po obu referatach, zwrdocono uwage
na nieco zbyt ogblne przyblizenie problematyki metanoi w ujeciu chrzedei-
janskim. Nawigzujac za$ do drugiego referatu, zwrocono szczegbding uwage
na to, ze mimo licznych analogii do chrzescijanskiego ujecia grzechu i poku-
ty, nalezy rozgranicza¢ pokute od magil. Zdaniem jednego z uczestnikéw, nie
mozna dostrzec istoty pokuty w innych kulturach (ks. Olejnik).

Spotkanie wzbogacone zostalo akcentem ekumenicznym, Przyczynil sie
do tego referat: Pokuta w ujeciu protestanckim, wygloszony przez ks. doc. dr
hab. S. Napidorkowskiego z Lublina. Autor wyszedl od stwierdzenia,
ze jakkolwiek reformacja odrzucila ostatecznie sakrament pokuty, to jed-
nak dostrzegala potrzebe pokuty w zZyciu chrze$cijanskim. Przedstawiajac
gléwne zalozenia doktryny Lutra o pokucie, prelegent nadmienit, ze
w my$l jego zalozen, wezwanie Chrystusa do pokuiy nalezy rozumieé jako
nakaz przeksztalcania calego zycia w pokute. Pokuta jest nawrdceniem.
Obejmuje ona cale zbawienie, jakie czlowiekowi oferuje Chrystus przez sto-
wo 1 sakrament. Przyjecie przez chrze$cijanina tych daréw jest mozliwe
tylko dzigki wierze. Dlatego tez elementem silnie akcentowanym w nauce
twérey reformacji jest wiara w odpuszczenie grzeché6w mocg Chrystusa. Po-
kuta zostala powigzana z usprawiedliwieniem. Wedlug niego prawdziwa po-
kuta jest wlasciwie zalem i cierpieniem, a nawet przerazeniem z powodu po-
pelionego zla, ale takze wiarg w Ewangelie i absolucje. Laczno§é zatem
wiary i pokuty stanowila zewnetrzny charakter usprawiedliwienia. Uspra-
wiedliwienie nie moze byé bez wiary, ale takze i bez pokuty. Z jednej stro-
ny pokuta jest powrotem do chrztu, z drugiej za$ strony jest droga do Wie-
czerzy Panskiej. Pokutowaé znaczy zyé w lasce chrztu przez wiare.

Nieco inaczej przedstawialo sie stanowisko péznej ortodoksji luteranskie]j
oraz pietyzmu. Byla to proba pewnej systematyzacji bedagca odpowiednikiem
naszej scholastyki. Agendy, czyli porzadki koscielne zawezily prakiyki po-
kutne do odpowiednio przygotowanych spowiednikéw pelnigcych funkcje se-
dziego i ministra, chociaz sakramentalny charakter spowiedzi do§é szybko
odrzucono. Warunkami zostaly: wyznanie grzechéw, wyznanie wiary, abso-
lucja, przy czym ,wyznaé grzech” znaczylo poznaé go, uznaé i wyznaé. Zal
ujmowany byl jako przerazenie grzechem. Rodzil sie z uznania prawa, ja-
kie zostalo zlamane (tzw. zal szubieniczny). Zadaniem spowiedzi bylo prze-
razenie penitenta. Absolucja mogla przybieraé podwoéding forme: publiczng
dla grzechéw jawnych oraz prywatna. Stwarzala ona mozliwo$é u$wiado-
mienia penitentowi jego stanu oraz obietnic Bozych. Pietyzm natomiast bar-
dzo akcentowal wewnetrzny charakter pokuty. Wprowadzil absolucje wa-
runkows, a pokute oraz spowiedz widziat jako powré6t do chrztu.

W koncowej czeSei referatu prelegent zapoznal stuchaczy z praktyka spo-
wiedzi bedacej przygotowaniem do Komunii §w. korzystajge z agendy Ko-
Sciota ewangelicko-augsburskiego czyli ewangelicko-luterskiego. Jako przy-
kiad form pokuty tzw. Ko$ciot6w wolnych, autor omoéwil praktyke odpusz-
czania grzechéw w polskim Kosciele Chrzescijan Baptystéw.

Ostatni w tym dniu referat brzmial: Pokuta w prawostawiu. Nieobecny
podczas sympozjum autor ks. dec. dr hab. J. Pryszmont zapewnil moz-
liwo$¢ zapoznania sie z tematyka przez dostarczenie uczestnikom egzempla-
rzy wecezeéniejszej jego publikacji. Odczytane przez jednego z uczestnikéw
wprowadzenie prelegenta  miato na celu zaznajomienie stuchaczy z zalozenia-
mi teologii prawoslawnej stanowigcymi tlo zagadnienia. Zdaniem autora re-
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feratu, pokuta w prawoslawiu stanowi zasadniczy element egzystencji chrze-
$cijanskiej, znajdujac odbicie zar6wno w Zyciu, jak i w teologii. W jej uje-
ciu dostrzega sie wyraznie rys monastycyzmu tak charakterystycznego dla
duchowosci Wschodu, Zaklada ona wewnetrzng przemiang, do ktorej prowa-
dza S$rodki ascetyczno-pokutne, jak na przyklad praca, jalmuzna, post, piel-
grzymowanie, dar lez itp.

W ujeciu sakramentu pokuty dostrzega sie na przestrzeni wiekéw pe-
wng plynnosé i niekiedy brak jasnosci, gdyz nie byl on przedmiotem dokla-
dnej refleksji, jak to mialo miejsce na Zachodzie. Prawosiawna nauka o grze-
chu i pokucie w znacznej mierze uniknela jurydyzmu. W niej grzech to nie
tylko miepostuszenstwo wobec Boga, nie tylko wykroczenie, ktére naleizy
osadzié, ukara¢ lub wybaczyé¢, ale przede wszystkim ciezka choroba ducho-
wa czlowieka siegajaca najglebszych pokladdéw jego istoty. Sakrament poku-
ty ma ten stan leczyé. Chrystus jest lekarzem, spowiednik za§ jest nie tyle
sedzig, ile przewodnikiem i ojcem pomagajgcym w procesie uzdrowienia. Sa-
krament pokuly w prawoslawiu jest uwazany za kontynuacje chrztu swie-
tego. Jest jakby drugim chrztem, chrztem lez. Wystepuje w nim wyrazny
charakter eklezjalny, a pokuta ma obudzi¢ Swiadomosé zta wyrzadzonego
wspoélnocie,

Nalezy zaznaczyé, ze w giléwnych zalozeniach prawoslawnej oraz katoli-
ckiej teologii pokuty nie dostrzega sie wyraZnych rozbieino$ci. Jednak spo-
wiedz jako wyznanie grzechéw posiada w prawoslawiu swoiste cechy. Ma
charakter bardziej ogélny. Elementem szczegblnie akcentowanym jest akt
skruchy. Zado$éuczynienie natomiast ma przede wszystkim charakter lecz-
niczy. Swoisto$é takiego ujecia wyraza sie ré4wniez w praktyce wyznawania
grzechow przed mnichami nieposiadajacymi $wiecenn kaplanskich, zwiaszeza
przed tzw. ,starcami”. Obecnie jednak szafarzami tego sakramentu sg ka-
plani, szczegdlnie zakonni. W zasdzie nie ma w teologii i w praktyce pokuty
rozréznienia zalu na attritio i contritio. SpowiedZ ogélna jest czyms$ wyjat-
kowym i prakiykowana bywa w wypadkach nadzwyczajnych.

W godzinach popoludniowych odbyly sie posiedzenia dyskusyjne w gru-
pach roboczych. Przediozone na plenum z nich sprawozdania dostarczyly
wiele nowych spostrzezen i uwag. Warto przynajmniej wspomnie¢ o niekté-
rych. Nawigzujge do referatu ks. Witka podkreslono, 7e dawne kultury
religijne zawieraly jakag$ $wiadomo$é zla, od ktdrego czlowiek szukal uwol-
nienia, chociaz cechowalo go takze poczucie pesymizmu z braku laski zba-
wienia., Natomiast cziowieka naszych czaséw charakteryzuje zanik poczucia
grzechu oraz niepokutliwo$é”, pomimo noszenia w sobie jakiego$ duchowe-
go ciezaru. Takg postawe dyktuje brak myslenia kategoriami wiary. Nie ma
bowiem poczucia grzechu tam, gdzie — chociazby implicite — nie ma uzna-
nia istnienia Boga. Eliminujac z iZycia zasady Ewangelii, cziowiek zamyka
sie w Swiecie warto$ci humanistycznych, nie dostrzegajagc i nie otwierajac
sie na nadprzyrodzone. Siega on jednak do psychologicznych lub socjologi-
cznych préb uwalniania sie od winy oraz do takich filozofii, ktére prébujag
odgrywaé role Boga (ks. Bajda, ks. Inlender).

W zwigzku z referatem ks. Kowalskiego zaznaczono, ze w chrzes-
cijanskiej pokucie trzeba mie¢ na uwadze zarébwno wewnetrzng motywacie
nawrécenia, jak i wewnetrzne odczucia znaczenia rytéw (ks. Inlender).
Pokuta zaklada uznanie przez czlowieka popelnionego grzechu, a takze jego
wyznanie ks. Inlender, ks, Greniuk, ks. Sikorski).

Sakrament pojednania, jak kazdy sakrament, posiada wymiar eschato-
logiczny. W nim to grzesznik jest wprawdzie osadzany, ale on sam osadza
swéj grzech rOwniez w sensie eschatologicznym, gdyz jego esse jest ukierun-
kowane na Boga. Jednak kryterium oceny wlasnych grzechéw oraz powin-
noé¢ moralna uzaleznione sg takze od stopnia poznawalnoéci Boga. Od wzro-
stu SwiadomosSci popelnionego grzechu zalezy intensywmno$é przezZywanego
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nawrécenia, potrzeba wyznania i podjecia pokuty. Chrzedcijanin odczuwa, ze
jesli on sarn soba zgrzeszyl, musi tez sobg odpokutowac (ks. Bajda).

W drugim dniu obrad wygloszone zostaly dwa referaty. Pierwszy na te-
mat Zal i wyznanie grzechéw przedstawil ks. dr A. Mlotek, Autor wska-
zal na aktualno$¢ nauki Soboru Trydenckiego oraz ostatnich dokumentéw
Magisterium Kosciota. Podkreslil, ze Zal oraz wyznanie grzechdéw stanowia
najbardziej istotne akty chrzescijanina w jego drodze nawracania. Jest to
zal w znaczeniu skruchy serca, a jego wyznacznikiem staje sie osobisty sto-
sunek czlowieka do Boga polegajacy na zdecydowanej dezaprobacie grze-
sznej przeszioéci i ponowieniu wyboru podstawowego (opcji fundamentalnej).
Taki zal jest wydarzeniem zbawczym oraz drogg do osobistej wolnosci. Czes-
ciami skladowymi zalu sg: zrozumienie polozenia, jakie chrze$cijanin sobie
zgotowal, wdziecznos$é za mozliwo$é powrotu, pokora oraz przeproszenie. In-
spiracja do tak przezywanego zalu jest wiara, nadzieja i milosé. Autor nad-
mienil takze, ze dokumenty KoSciola nie podnosza dzisiaj teoretycznego roz-
roznienia zalu na attritio i contritio. Natomiast akcentujg taki zal, ktory jest
prawdziwy i rzeczywisty. Réinica za$§ dotyczy raczej stopnia jego intensyw-
nosci.

Prelegent podkre$lil, ze wyznanie grzechéw nalezy do prakityk najbar-
dziej dzisiaj kwestionowanych. Chrzescijanin grzeszgc umniejsza chwale Bo-
z3. Wyznajac grzechy wobec Boga czlowiek uznaje fakt naruszenia, badz
zerwania milosnej wiezi, Wyraza réwniez zdecydowang wole powrotu do osla-
bionej lub utraconej przyjazni z Bogiem, Jest to swoisty wyraz uznania Boga
takim, jakim jest i oddania Mu naleinej chwaly. Oprécz wspomnianego wy-
zej osobowego charakteru wyznania grzechdw, prelegent omoéwil takie jego
wymiar eklezjalny. Poniewaz grzechy godza w spolecznos$é calego Kosdciola,
dlatego tez ich wyznanie dokonuje sie takze w tej spoleczno$ci, wobec jej
pielgrzymujacej i triumfujacej formy istnienia.

Sakrament pojednania a kierownictwo duchowe stanowilo temat ostat-
niej prelekcji wygloszonej przez ks. doc. dr hab. W. Stomke z Lublina.
Autor siegngl do Biblii ukazujgc bogactwo materialu dotyczacego kierownic-
twa duchowego. Przytoczyl wypowiedzi papiezy costatnich dziesiecioleci, kté-
rzy podkreslali wazZnos$é kierownictwa w ksztaowaniu zycia prawdziwie
chrze§cijanskiego, Ukazal on nie tylko mozliwoéé¢ i fakt bezposredniego kie-
rownictwa, jakie w stosunku do wierzacych sprawuje Bo6g za posrednictwem
Ducha Swietego, ale takie postugiwanie sie przez Boga ludfmi w urzeczywi-
stnianiu swych zbawczych planéw us$wiecania ludzi. Prelegent przedstawit
nastepnie stanowiska kilku teologow (J. N, Grou, Pasquetto, Schil-
lebeeckx), ktérzy ujmuja kierownictwo jako wiedze i sztuke oraz par-
tY_CYDacje w Chrystusowym i koécielnym postannictwie prowadzenia czlo-
wieka do doskonalo$ci zycia chrze$cijanskiego. Jest ono shuzbg wzgledem
B_Oga, jako gléwnego sprawcy Swietosci, wzgledem Kosciola, ktéry kontynu-
uje Chrystusowe dzielo u$wigcania, wzgledem dusz, ktére potrzebuja wspél-
pracy kierownika.

Kleljc_)wnik powinien mieé autorytet, ktéry wyplywalby nie tyle z ju-
rysdykeji, ile ze $wiecen kaplanskich, z jego osobistej wiedzy i $wietosei
zycia. Najbardziei dysponowanym do tej stuzby jest tylko kaptan. Czlowiek
hle posiadajgcy $wiecen kaplanskich, a mistrz zycia duchowego, moze spel-
niaé role kierownika, ale jego postuga jest tylko cre$ciowa. Kierowanego
natomiast ma cechowaé otwartoéé serca, pokorna uleglo§é i autonomia du-
chowa, czyli samodecydowanie i niezalezno$é od wplywoéw zewnetrznych.

Pod koniec referatu przedstawione zostaly dwie koncepcje kierownictwa
duchowego, a mianowicie poradnictwo oraz zasada pomocniczo$ci. Ta ostat-
nia S_tanowi propozycje autora referatu. Polega ona m.in. na tym, aby kie-
rownik odkrywat z kierowanym drogi Boze, ale jego rola ma sprowadzaé
si¢ do pomagania czlowiekowi w realizowaniu jego osobistego powolania.
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Sakrament pojednania jest najwlasciwszym terenem sprawowania kierowni-
ctwa duchowego.

W zywej dyskusji po referatach, zwrécono m.in. uwage na koniecznos$é
odrbézniania sakramentu pojednania od pokuty pozasakramentalnej oraz na
mozliwo$¢ pojednania grzesznika poza sakramentem (ks. Siomka). Pod-
kres$lono konieczno$é szczegdlowego wyznamia grzechow, a nie tylko ogé6lne-
go 1 potrzeby zewnetrznego znaku wyraZzajgcego wewnetrzne pojednanie
(ks. Inlender, ks, Greniuk). Zaznaczono, Ze ostatnie dokumenty Ma-
gisterium Koéciola wyciszajg teoretyczne rozrdoznienia pomiedzy zalem con-
tritio i attritio, a takie miedzy materia i formg sakramentu pojednania
(ks. Greniuk). Nawigzujgc do ujecia zalu jako radykalnej postawy, zglo-
szono pytanie dotyczace sensu takiej spowiedzi, w ktérej ujawniana bywa
materia lekka grzechow. Zdaniem wielu, nalezatoby przyjmowaé taky spo-
wieds jako okoliczno$é wzmacniajaca penitenta w jego wyborze podstawo-
wym (opcji fundamentalnej) przez ponawianie akidw odwracania sig nawet
od mniejszego zta i zwracania sie w milosnej wiernoéci-do Boga (ks. Olej-
nik). W zwigzku z tematyksg dotyczaca kierownictwa duchowego, uwydat-
niono funkcje, jaka ma spelniaé. Ma ono zmierzaé do uwrazliwiania chrze-
Scijanina na dzialanie Ducha Swietego i przyjmowanie jego natchnien. Im
wieksze bywa obdarowywanie przez trzecia osobg Tréjcy Swiegtej czlowieka,
tym konieczniejsza staje sie potrzeba kierownictwa, aby jego Zycie bylo
Jemu wierne, Wysunieto tez postulat wiasciwego doboru spowiednikéw,
a takze pouczania wiernych o umiejetnym korzystaniu z ich postugi
(ks. Inlender) .

Akcentem zamykajgcym obrady bylo posiedzenie administracyjne, pod-
czas ktorego dokonano wyboru nowego zarzadu Sekeji Teologdw Moralistéw.
Przewodniczaeym zarzadu zostat ks. dr B. Inlender z Warszawy, wice-
przewodniczgcym ks. doc. dr hab, Fr. Greniuk z Lublina, a sekretarzem
jego asystent ks, dr J. Nagérny.

Tematyka niniejszego spotkania nalezala niewatpliwie do najbardziej
aktualnych. Zaprezentowano szeroki wachlarz zagadnien sigegajac nawet do
minionych kultur oraz do teologii protestanckiej i prawostawnej, ktére w 'do-
bie ekumenicznych zblizen powinno sie braé¢ szczegblnie pod uwage. Mmqo
to spotkaniu towarzyszyt pewien niedosyt. Problematyka ujgta zostala, jak sie
wydaje, zbyt szeroko, co nie sprzyjalo poglebieniu naswietlenia pod_;etej te-
matyki sympozjum. Zyczyé mozna, by poruszane zagadnienia bardziej znaj-
dowaly aplikacje do Zycia chrzescijanskiego. W sumie jednak, sympozju{n
stanowilo pewien wkiad do dalszego rozwoju teologii moralnej na gruncie
polskim,

ks. Jacek Berezifiski, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Odnewa sakramentu pojednania

Zmniejszenie sig liczby przystepujacych do sakramentu pokuty w ostat-
nich paru dziesigtkach lat w Ko$ciele katolickim zmusilo teologéw do no-
wych przemy$len tego sakramentu w plaszezyznie teologii i do nowych po-
szukiwan w praktyce duszpasterskiej. Swiadectwem tego jest duza ilo§é pu-
blikacji pojawiajgcych sie ostatnio zaré6wno o charakterze rozwazan teorety-
eznych, jak i praktycznych — oferujacych konkretne propozycje i pomoce dla
pracy pastoralnej. Idzie to z reszig w parze z dokumentami koScielnymi, ma-
jacymi charakter wykonawezy do uchwal soborowych, a dotyczacych odno-
wy sakramentu pojednania. Podajg one nie tylko zalecenia i nowe przepisy
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prawno-liturgiczne, lecz takze zawieraja wypowiedzi o istotnej wadze dok-
trynalnej.

Na terenie naszego kraju odwrdt od spowiedzi nie przybral tak radykal-
nego wymiaru, jak na Zachodzie, Niemniej nie moina go nie zauwazy¢. Stad
wyrazna potrzeba szukania nowych drég i rozwigzan. Z drugiej strony
istnieje roOwnie wyraZna potrzeba realizacji odnowy tego sakramentu, zgod-
nie z duchem i literg wskazan koScielnych. Niestety, dotkliwie daje sie od-
czuwaé brak odpowiednich pomocy w tej dziedzinie. Dlatego z uznaniem na-
lezy powitaé ukazanie sie ostatnio dwoéch ksigzek z tej dziedziny, ktére
choé czgsciowo uzupeiniajg te luke.

A. Podrecznik dla duszpasterzy

Autorem pierwszej z nich, ktéra nosi tytut Sakrament pojednania (War-
szawa-Poznan 1979, Pallottinum, s. 395) jest ks. prof, dr Stanistaw Witek
z KUL-~u. Podtytut ksigzki — Podrecznik dla duszpasterzy — wyraznie okre-
sla profil publikacji. Nawigzuje ona do wielowiekowej tradycji chrzesci-
janskiego Zachodu, ktdére korzeniami swoimi siega wczesnego sredniowie-
cza, kiedy zaczela przyjmowaé sie praktyka spowiedzi prywatnej. Wiedy to
pojawily sie Libri poenitentiales (VII-XII w.), ktére podajac wskazania od-
nos$nie nakladania pokuty, stuzyly jako pomoc dla spowiednikéw. W pdzZniej-
szym okresie (w. XIII-XV) ulegly one znacznemu rozbudowaniu, przybiera-
jac forme Summae con)‘essarzorum Z chwilg wyodrebnienia sie teologii mo-
ralnej i poyawwma sie podrecznikéw z tego zakresu, materiat instruujacy
spowiednikéw i dotyczacy szczegdlnie praktiycznej strony sakramentu poku-
ty podawano w przeznaczonych do tego celu specjalnych opracowaniach, ta-
kich jak np. Praxis confessarii §w. Alfonsa M. Liguoriego.

Od pewnego jednak czasu tego rodzaju podreczniki zaczely znikaé wsty-
dliwie z wydawnictw, podobnie zresztg jak i casus conscientiae, co wiaze sig
zapewne z ogbélng krytyka teologii moralnej oraz z domagania sie jej odno-
wy. Spowiednictwo jednak nie stalo sie obecnie atwiejsze, wrecz odwrot-
nie — staje wobec nowych powaznych probleméw, co pociaga za sobg da-
leko wiekszg odpowiedzialnoéé. Pochodzi to zaréwno z pewnej ,»plynnosci”
dzisiejszej teologii, jak i zlozono$ci oraz szybkich przemian zachodzgcych
w warunkach wspéliczesnego zycia. Dlatego praktyczna pomoc w postaci
podreczmka czy przewodnika stala sie prawdziwa i pilng potrzeby takze
i obecnie.

Autor jest w peilni $wiadomy tej potrzeby, ale i trudno$ci, jakie trzeba
pokonaé¢ w przygotowaniu tego rodzaju pomocy. Trzeba przyznaé, ze trud-
nosci te nie tylko nie zniechecily go, lecz zmobilizowaly do podjecia ogrom-
nego wysitku. Rezultatem fego jest zgromadzenie duzego ladunku potrzeb-
nych i pozytecznych informacji. W tym lezy glowna warto$é tej publikaciji.
Bardzo czesto bowiem dzisiejsi morali§ei ograniczajg sie do wskazan ogol-
nych. Tymeczasem spow1edn1k spotyka sie w konfesjonale z konkretnymi
problemamx i musi ustosunkowaé¢ sie do nich, udzielajgc konkretnych rad
i wskazan stosowanych do danej sytuacji. Otéz w kszazce ks. Witka znaj-
dzie spowiednik cale bogactwo tego rodzaju wskazan i to w ogromnym zréz-
nicowaniu i przystosowaniu do rozmaitych okolicznosci i sytuacji.

Te szczegblowe wskazania podaje autor na tle ogbélnych zalozen wspéli-
czesnej teologii oraz nauki Magisterium KoS$ciola, zwlaszcza najnowszych do-
kumentow dotyczgcych odnowy sakramentu pojednania. Przedstawione zo-
staly mianowicie w podreczniku m.in. nauka o grzechu i metanoi-nawréce-
niu jako istotnym elemencie Zycia chrze$cijanskiego, ktére stanowi podstawe
dla owocnego przyjmowania sakramentu pojednania; koncepcja samego sa-
kramentu; rola i zadania spowiednika; uwagi o formacji duchowej peni-
tenta oraz o ksztaltowaniu sumienia.
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Zaloienia te przedstawione zostaly w perspektywie do$é zréinicowanej
i tak np. znajdziemy niemalo refleksji natury psychologicznej oraz praktycz-
nego potraktowania réznych przypadkéw.

Na pewno zadanie autora nie bylo latwe, szczegédlnie je$li chodzi o opra-
cowanie szczegblowych wskazafn dla tak szerokiego wachlarza mozliwych
sytuacji. Niektore przepisy i zalecenia koécielne, na ktérych autor musiat
oprze¢ sie, z braku nowych, pochodzg z okresu przedsoborowego., Te wska-~
zania miaty u podstaw inne nastawienie. Nie jest latwo w tej sytuacji prze-
rzuci¢ pomost ku nowemu i podajac stare przepisy odejsé od ich ducha.

Tak wiec np. moze powstaé watpliwosé, czy pewne elementy wywodow
autora nie plynag jeszcze w jakiej$§ mierze z ducha dawnej teologii moralnej,
ktéra tak wielkie znaczenie przydawala samemu wyznaniu grzechoéw. Albo
czy nie nalezaloby jeszcze mocniej uwydatni¢ roli spowiednika jako lekarza,
by bardziej ukazaé rbéinice w stosunku do dawnego sposobu pojmowania
sakramentu pokuty per modum actus iudicialis.

Mozna tez autorowi poddaé¢ pod rozwage, czy nie zrezygnowacé z pew-
nych elementéw w wywodach, niechybnie pozytecznych, ale takich, kidre
mozna znalezé w innych publikacjach, {np. principia na temat formacji
chrzescijanina), oraz z pewnych rozwazan, mniej akiualnie przydatnych (np.
o dotychczasowym sposobie rozgrzeszania), by zyskaé wiekszg przeirzystosé
i spoistos¢. Wydaje sie takie, ze uproszczenie tytuldw lub sformulowanie ich
w formie mniej naukowej stuzyloby lepiej percepcji przez zwyklego czy-
telnika.

Te nieSmiale uwagi odnoszg sie do przyszlych wydan, kitérych nalezy
autorowi zyczy¢, by jego pozyteczna ksigzka mogla nadal i w spos6b coraz
doskonalszy stuzyé jako pomoc w tak waznej dziedzinie zycia chrzedcijan-
skiego, jakg jest sprawowanie sakramentu pojednania.

B. Wprowadzenie do odnowy sakramentu pokuty

Drugg pozycja jest praca zbiorowa, ktoéra sie ukazala pod redakcia
ks. prof. dr Alfonsa Skowronka; Sakrament pokuty, Katowice 1980,
Ksiegarnia §w. Jacka, s. 362. Podtytul — Teologia, liturgia, Pismo $w. — mo-
wi o plaszczyznach, w jakich traktowana jest problematyka. Wspolautorami,
obok redaktora-dogmatyka (Z teologicznej problematyki pokuty, s. 7—124) sg
dwaj inni pracownicy naukowi ATK, ks. dr Stanistaw Czerwik — litur-
gista (Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojednenia, s. 125—205
i Wzory nabozerstw pokutnych, s. 313—358) oraz ks. dr Michal Czajkow-
ski (Stowo Boze w odnowionych obrzedach pokuty, s. 207—312). Przyjeta
przez autoréw perspektywa opracowania tematu (méwi o tym zreszig i tytul
serii wydawniczej Sakramenty w odnowie) $wiadezy, iz postanowili go trak-
towaé giownie pod kgtem widzenia odnowy.

Autorzy nie ograniczyli sie do samego sakramentu, lecz potraktowali za-
gadnienie w znacznie szerszym kontek$cie. Wyrazem tego sg wprowadzenia
o charakterze historycznym, w szczeg6lnosci dotycza one historii pojmowa-
nia grzechu (ks. Skowronek) oraz dziejo6w prakityki pokuty (ks. Czer-
wik). Oba te szkice, ukazujgce ewolucje przemian, dobrze sluzg uchwyce-
niu ostrza dzisiejszego rozumienia zagadnienia i problematyki samej odnowy.
Zaden bowiem z sakramentéw nie przeszedl w swej koncepcji i praktyce ta-
kiej ewolucji jak wilasnie sakrament pokuty.

Kontekst ten obejmuje takze szersze zalozenia i podstawy teologiczne,
takie jak koncepcja grzechu w ogélnosci i zagadnienie jego odpuszczenia,
duch pokuty jako istotny element zycia chrzescijanskiego, idea pojednania,
sposoby pozasakramentalnego pojednania. OczywiScie, nie ma potrzeby do-
wodzi¢ wagi tych elementéw dla wlasciwego ustawienia pracy duszpaster-
skiej na tym odcinku,
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Ksigzka zawiera rowniez wiele materialu praktycznego w postaci goto-
wych pomocy i wzorcow do wykorzystania bezposrednioc w pracy duszpa-
sterskiej. Do nich nalezy zaliczyé podane wzory i uwagi o rachunku sumie-
nia ks. Skowronka, wzory naboZenstw pokutnych ogdlnych, okresowych
(Adwent, Wielki Post), czy dla poszczegdlnych grup (dzieci, miodziez, cho-
rzy) pidra ks. Czerwika; wzory perykop biblijnych, opracowane przez
ks. Czajkowskiego, ktérych skondensowana my$l moze sluzyé jako
podstawa do rozwinigcia w poszczegblnych przypadkach wediug uznania pro-
wadzgcego.

Mozna zglosi¢ pewmne zastrzezenia i do tej pracy. Jak kazda praca zbio-
rowa ma ona pewne wady, ktore sie obserwuje w tego rodzaju publikacjach;
nalezy do nich pewne zachodzenie tematyki czy powtarzanie niektérych
aspektéw. Mozina tez zapytaé, czy tytul punktu III w pierwszym opracowa-
niu pt. Problematyka winy zostal najszczeSliwiej dobrany. Ale sg to raczej
sprawy drobne.

Nie potrzeba dowodzi¢, jak cenna pomocg jest to dzietko w pracy
duszpasterskiej; stanowi ono réwniez pozyteczng lekture dla szerszego kre-
gu chrzescijan. Obserwujemy bowiem u nas do$¢ powolne wprowadzanie
w zycie odnowy sakramentu pokuty. W wigkszosci wypadkéw spowiednic-
two praktykuje sie na sposob tradycyjny. Chociazby nabozenstwa pokuine
bardzo powoli torujg sobie droge. Oczywiscie, ich umiejetne i owocne pro-
wadzenie nie jest rzecza latwsg; ale tez braklo odpowiednich pomocy ku
temu. Praca zbiorowa Metanoeite, Nawracajcie sie (Krakdw 1976) podajgca
komentarze, homilie, czytania na nabozenstwa pokutne, rachunki sumienia
zbyt maly miata naklad, by dotrzeé do wszystkich.

Jest rzecza zrozumiala, ze obie wyZej oméwione pozycje w duZej mierze
wzajemnie sie uzupelniaja i, jak juz wyzej bylo zaznaczone, stanowig po-
wazny wklad w realizacje odnowy na tak istotnym odcinku Zycia chrzesci-
janskiego. Zwlaszcza z korzyscig siegna do nich duszpasterze., Wielka szko-
da, ze — jak zwykle — ukazaly sie¢ w malym nakladzie i szybko zostaly
wyczerpana.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2, Pedagogika moralna

Prace nad nowym ksztaltem teologii moralnej wyszly juz dawno poza
Olfreéla;aie czy nawet uzasadnianie norm moralnych, a tym bardziej ustala-
nia stopnia cigzkosci ich naruszenia. Do catosci teorii zycia chrze$cijafiskiego
nalezy lub przynajmniej ma z nig bliski zwigzek, sprawa wecielania w zycie
wskazan moralnych, czyli problematyka wychowania moralnego. Moznosé
1 umiejetno$¢ wywierania wplywu na zaakceptowanie tych norm i kiero-
Wanie sig nimi w zyciu, zwlaszcza przez mlode pokolenie, nalezy do najwaz-
niejszych w kwestii zapewnienia wilasciwej formacji duchowej chrzescijani-
na. Sprawe te jednak w znacznej mierze pozostawiano albo teclogii ascetycz-
nej, albo pedagogice chrzescijanskiej, ktora dotad nie zawsze znajdowala
nalezyte mjejsce zaré6wno w pi§miennictwie, jak tez w programach naucza-
nia chociazby seminariéw duchownych,

Dlatego z wielkim uznaniem powitaé¢ mnalezy pojawienie sie pierwszego
t°mU.D§dagogiki moralnej Johannesa Hoffmanna, profesora teologii mo-
ralnej i etyki spolecznej na uniwersytecie we Frankfurcie (Moralpddagogik,
t. I: Moraltheologische und moralpddagogische Grundlegung, Diisseldorf
1979b1Patmos Verlag, s. 264). '

erwszy rozdziat ksiazki jest poswiecony dziejom systematycznych ujeé
pefiagoglki moralnej. Wychodzac od pogladéw Kantay i Durllcu{\einia,
ktorych my$§l ma — wedlug autora — do dzisiaj duze znaczenie, kresli
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Hoffmann rys historyczny zagadnienia. Omawia zwlaszcza rozwdéj nie-
mieckiej pedagogiki od O$wiecenia do 1939 r. oraz katechizm Deharbe’a
jako odpowiedi na wyzwanie OS$wiecenia, nastepnie wiele uwagi po$wieca
Fr. W. Foérsterowi, ktory, jak wiadomo, w religii upatrywal podsta-
we¢ wychowania moralnego. Rozwazania te zamyka autor okre$leniem poje-
cia pedagogiki moralnej i jei zadan. '

W drugim rozdziale zajmuje sie analizg empiryczno-krytyczng spolecz-
nych uwarunkowan moralnego ksztaltowania osobowosci. Rozdziat trzeci
rozwazan traktuje o powinnosci z punktu widzenia filozofii praktycznej.
Ostatni, czwarty rozdziat stanowi prébe zastosowania wnioskéw z poprzed-
nich wywoddbéw do teologicznej hermeneutyki.

Ksigzka Hoffmanna sklania do kilku refleksji szerszej natury. Ty-
tul tego tomu zapowiada przedstawienie podstaw pedagogiki takze teologi-
cznomoralnyech, tymezasem przytlaczajaca cze$é wywodéw nosi charalkter
filozoficzny, socjologiczny i psychologiczny. One nadajg ton i profil dzieltku.
Psychologizowanie i socjologizowanie znalazlo w duZej mierze juz swéj wy-
raz w jezyku autora, wiasciwy tym dyscyplinom i zrozumialy dla specjali-
stow tych dziedzin.

Stwierdzenie takie prowadzi nas do postawienia pytania, czy teolozia
moralna w wystarczajgce] mierze wykorzystuje osiggniecia nauk empirycz-
nych, skoro nawet ich jezyk jest dla nas obcy; czy nie mozna zatem mowié
o pewnym rozziewie miedzy tymi dyscyplinami, a teologia moralng. Ta
ostatnia, by byé teorig takie skuteczna oddzialywania na czlowieka, musi
uwzgledniaé najnowsze zdobycze o uwarunkowaniach psychologicznych i éro-
dowiskowych na jego postepowanie. Jest to naturalnie truizm, lecz przypo-
mina on, ze sprawy nawet najbardziej oczywiste czesto uchodzg w praktyce
naszej uwadze.

Nasuwa sie rOwniez inna jeszcze uwaga. ChrzeScijanska pedagogika
winna wychodzi¢ od zasadniczych zalozefi teologii moralnej biorgc zaréwno
pod uwage jej najnowsze ujecia jak i to, co stanowi dorobek calej tradycii.
Odnosi sie to przede wszystkim do orientacji historiozbawczej z wszystkimi
plynacymi z niej implikacjami i konsekwencjami, a wiec do kwestii dziata-
nia Boga, jego laski jako zasadniczego elementu w ksztallowaniu moralnym
oscbowosci. Nie mozna réwniez pominaé calego bogactwa doSwiadezen Ko-
$ciola w formowaniu postaw chrzeScijanskich zawartych w pismach wiel-
kich mistrzéw zycia wewnetrznego, w Zyciu $wietych, w praktyce iycia mo-
nastycznego, w dzialalno$ci wielkich wychowawcéw chrzescijanskich, takich
chociazby jak $w. Jan Bosco. Bez uwzglednienia tego,trudno méwié o opra-
cowaniu w sposdb wyeczerpujacy teologicznomoralnych zalozen dla pedago-
giki. A sprawy te zostaly dod$¢ nie§mialo dotkniete w ksigzce. Je$li mialo
to by¢ przygotowanie przedpola dla niej, to jest to przedpole jeszcze dosé
dalekie.

W sumie jednak ksiazka przynosi wiele cennych informacji i ustalen za-
réwno o charakterze historycznym, jak i w zakresie ujmowania wspdlczesnej
problematyki pedagogicznej i pokazania w niej najnowszych tendencii.

Jest to wiec cenny wkiad w te wazng dziedzine zarébwno w sensie po-
Znawczym jak tez inspirujgcym do dalszych préb jej rozwijania i poglebia-
nia; stanowi réwniez pomoc dla chrzescijanskich pedagogéw i moralistow.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2. Kara wiezienia w swietle teologii

Waldemar Molinski, znany niemiecki teolog-moralista, profesor
w Wuppertalu, zajal sie ostatnio moralnymi aspektami problemu stosowa-
nia kary wiezienia, zwlaszcza w niemieckim obszarze jezykowym. Wyrazem
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tych zainteresowan jest m.in. wyklad wygloszony w Zurychu na sympozjium
na temat: O ile majqg sens kary wiezienia? w Paulus-Akademie w dniu 9
i 10 listopada 1979 roku, opublikowany w ,Schweizerische Zeitschriftf fdr
Strafrecht” (97, 1980, 58—72) pod tytutem Theologische Uberlegungen zur
Freiheitsstrafe oraz wydana pod jego redakcjg ksigzka Versshnen durch
Strafen? Perspektiven fir die Straffilligenhilfe, Wien-Goéttingen 1979, Verlag
Herder — Vandenhoeck und Ruprecht Verlag, 5. 175.

W obydwu tych publikacjach poruszony jest ten sam temat: kara pozba-
wienia wolnodci, jej praktyka, uzasadnienie z punktu widzenia chrzescijan-
skiego, mozliwoéé pomocy uwiezionym. Ksigzka, kidéra ukazala sie jako tom 3
serii antropologiczno-pastoralnej pod hastem ,Widzie¢ — zrozumieé — po-
méc” (Sehen — Verstehen — Helfen), przy udziale wielu specjalistéw, kia-
dzie nacisk na momenty spoleczne, prawne, psychologiczno-pedagogiczne, pa-
storalne, stosujgc przyjeta w calej serii tréjstopniowa plaszezyzne, Artykut
natomiast po$wiccony jest bezposrednio aspektorn teologicznomoralnym pro-~
blemu i dlatego warto o mim réwniez wspomnieé¢ na lamach biuletynu.

Okre$lenie celu stosowania kary wiezienia, prawidlowoseci jej wymiaruy,
winno — zdaniem W. Molinskiego — wynikaé z koncepcji praw czio-~
wieka oraz wartosci, ktére zostaly naruszone przez czyn karalny. Na podsta-
wie za$§ teologicznych przestanek odno$nie praw czlowieka, kaidy posiada
réwne prawo do rozweoju wlasnych uzdolnien i zaspokojenia potrzeb, nieza-
leznie od indywidualnej zastugi lub winy. Rozwd] czlowieka moze byé ogra-
niczony tylko poprzez podcobne prawa innych ludzi. Jednostka zacigga na
siebie wine wtedy, gdy rozwija sie kosztem innych, zastuge za$ zyskuje, gdy
rozwdj wiasnych uzdolniern uzaleznia od zaspokojenia potrzeb innych ludzi.

Wynikaja stad dla autora dwa wnioski: 1. Kaidy czlowiek potrzebuje
dla swego rozwoju pomocy innych ludzi; 2. Kaidy ma obowigzek pomagaé
bliZniemu w takim stopniu, by umozliwié mu rozwo6j na poziomie swojego
wlasnego rezwoju. Jednostki natomiast, kt6ére zawinily wzgledem innvch,
maja prawo do pojednania ze spolecznoscia, by mée sie dalej rozwijaé. Od-
mowienie jednosice tego prawa bedzie oznaczalo dyskryminacje. W ten wla-
énie spos6b dziala Bég, kt6ry nas umilowal, niezaleinie od naszych zastug
i win, z czystej laski.

Wychodzac z tych przestanek autor prébuje okreslié zasady, ktére win-
ny byé stosowane przy orzekaniu kary pozbawienia wolnoéci. Sa nimi:

1. Kara pozbawienia wolncéci moze byé stosowana tylko w tym przy-
padku, gdy nie istnieje inny $rodek karny, ktéry by w mmniejszym stopniu
naruszal prawa czlowieka.

2, Jefli kara pozbawienia wolnosci okazuje sie rzeczywiscie Srodkiem
niezbednym do zwalczenia przestepstwa, moze byé stosowana tylko wtedy,
gdy nie narusza praw oscbowych przestepcy w wigkszym stopniu, anizeli on
sam naruszyl prawa jednostkowe lub spoleczme.

Autor, liczac sie z moiliwo§cia postawienia tej koneepcji zarzutu braku
r?ahzmu, zaznacza, ze jest ona bardziej realistyczna, niz obowiazujgca obec-
nie (przynajmniej w krajach jezyka niemieckiego) teoria prawa karnego.
W znacznie bowiem wiekszym stopniu uwzglednia moralne aspekty prawa
oraz chrzedcijansks zasade milosei blifniego.

Sledzac przebieg i sposéb uzasadnienia stosowania kary wiezienia poda-
ny przez autora artykulu oraz przytoczone przez niego zarzuty ewentual-
nych. oponentéw, nietrudno przyznaé im po cze$ci racji. Konsekwentne sto-
sowanie podanych zasad mogloby istotnie prowadzi¢ do rezygnacji z kara-
nia 'cyc}}, ktérzy — wedlug opinii organéw karania — nie rokujg nadziei na
resocjalizacje. Moglo by jednak sklaniaé przestepce do falszywego motywu
zachowania prawa, ze wzgledu na grozaca wizje kary, a nie na istote sa-



112 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

mego prawa. Koncepcja stosowania kary wiezienia zaproponowana przez
W. Molinskiego uwzglednia nadto w zbyt duzej mierze przestanki uty-
litarystyczno-spoleczne, ckreSlone zresztg juz przez XIX-wiecznych pozyty-
wistdw, na niekorzy$é argumentacji czysto teologicanej.

Nalezaloby zatem w szerszym zakresie uwzglednié przestanki teologicz-
no-deontologiczne, ktére biorg za podstawe istote samej natury ludzkiej,
kary i naruszenia prawa moralnego.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



