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pozjum misjologiczne, — 3. Swiatowa Konferencja Misyjna. II. OPRACOWA-~
NIA. Krélestwo Boze -— Koéciél — religie niechrzescijanskie *,

1. SPRAWOZDANIA
1. Misjonarze polscy w 1980 r.

W 1980 r. do pracy misyjnej wyjechalo z kraju 91 polskich misjonarek
i misjonarzy: 43 ksiezy zakonnych, 17 ksiezy diecezjalnych, 11 alumnéw, 1
brat zakonny, 15 siéstr zakonnych oraz 4 osoby $wieckie (kandydaci do kap-
lanistwa). W ostatnich kilkunastu latach liczba misjonarzy polskich wyjezdza-
jgcych na misje ksztaltowala sie nastgpujgco: w 1974 r, wyjechalo 76 misjo-
narzy; w 1975 r, — 68; w 1976 r. — 93; w 1977 r. — 53; w 1978 r. — 93;
w 1979 r. — 95 misjonarzy.

1. Diecezje: (17):

Opole — 8 (Togo — 5; Peru — 2; Argentyna — 1)
Tarnéw — 4 (Argentyna)

Lublin — 2 (Zambia)

Cheimno — 1 (Brazylia)

Gdansk — 1 (Argentyna)

Poznanh — 1 (Senegal)

2. Zgromadzenia zakonne zenskie (15):
Pasterki — 4 (Libia)

Stuzki NMP (Mariowka) — 3 (Rwanda)
Sluzebniczki Ducha Swigtego — 2 (Angola)
Dominikanki — 1 (Argentyna)
Franciszkanki Mis. Maryi — 1 (Wybrzeze Kosci Stoniowej)
Klawerianki — 1 (Australia)
Stuzebniczki (Wroclaw) — 1 (Kamerun)
Szarytki — 1 (Kamerun)

Urszulanki (czarne) 1 (Senegal)

3. Zgromadzenia zakonne meskie (55):
Werbisci — 17 «(Filipiny — 2; Papua Nowa Gwinea —
. 2; Zair — 2; Angola — 1; Ekwador —
1 oraz 9 alumnéw: Brazylia — 3; Japonia
— 3; Tajwan — 3)
Franciszkanie — 8 (Boliwia - 4; Izrael — 2; Togo — 1;
Zair -—— 1)

* Redaktoretm niniejszego biuletynu jest ks. Wiladyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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Misjonarze (CM) 5 (Zair — 3; Madagaskar — 1)

Oblaci — 4 (Madagaskar)
Franciszkanie (OFMCnv) — 3 (Brazylia, w tym 1 brat zak.)
Pallotyni - — 3 (Rwanda)
Redemptorysei — 3 (Boliwia)
Salezjanie — 3 (Honduras)
Jezuici — 2 (alumni, Zambia)
Marianie — 2 (Brazylia) -
Michalici - — 2 (Zair)
Dominikanie — 1 (Japonia)
Kapucyni — 1 (Gwatemala):
Salwatorianie — 1 (Zair)

4. Swieccy (kandydaci do kaplanstwa) — 4 (Argentyna — 2; Angola —
1; Ekwador — 1)

Misjonarze ci udali sie do 23 rdéinych krajow $wiata, przy czym najwie-
ksza grupa do Afryki (44): do Zairu — 9, na Madagaskar — 6, do Rwandy
— 6, do Toga — 6, do Angoli — 4, do Libii — 4, do Zambii — 4, do Kame-
runu — 2. Do Ameryki Pld. wyjechalo 30 misjonarzy: do Argentyny — 9,
do Boliwii — 7, do Brazylii — 6, do Hondurasu — 3, do Ekwadoru — 2,
do Peru — 2, i do Gwatemali — 1. Do Azji wyjechalo 14: na Tajwan — 8,
do Japonii — 4, na Filipiny — 2 i do Izraela — 2. Do Australii i Oceanii —
— 3: do Australii — 1 i do Papui Nowej Gwinei — 2. .

Na wypoczynku w kraju przebywalo 160 misjonarzy, a zmarlo 2 ksieZy,
1 brat zakonny i 2 siostry zakonne, Z réznych wzgledéw (przede wszystkim
zdrowotnych) zrezygnowalo z pracy misyjnej 14 misjonarzy, w tym 6 sidstr
zakonnych. = ' ' ) .

Z poczatkiem 1981 r. pracowalo na terenach misyjnych (wraz z Austra-
lig) ogdlem 1.202 misjonarek i misjonarzy polskich: :

Ksieza — 835 ({gcznie z alumnami)
Siostry zakonne — 301
Bracia zakonni — 53
Swieccy — 13

ks. Wtadystaw Kowalak SVD, Warszawe

2, X Sympozjum Misjologiczne
Warszawa, ATK, 11—13 V 1980

W dniach 11—13 maja 1880 r. odbylo sie w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie ogoélnopolskie sympozjum misjologiczne pt. Rodzing katolicka
w $wiecie niechrzedcijanskim. Sympozjum zostalo zorganizowane przez Spec-
jalizacje Misjologii; bylo to juz dziesiate z kolei, corocznie odbywajace sie na
ATK poczawszy od 1971 r. Warto w tym miejscu przypomnieé tematyke po-
przednich sympozidow, jakie odbyly sie w minionym dziesiecioleciu: Wezlowe
problemy wspoiczesnego dzieta misyjnego (1971); Kosciot w Afryce i jego
problemy (1972); Kosciél w Ameryce Lacifiskiej . (1973); Ogdlne problemy
Kosciola w Azji (1974); Szczegbélowe problemy Kodciola w Azji (1975;
Koéciét w Oceanii (1976); Misje od Soboru Watykanskiego II do adhortacji
apostolskiej ,,Evangelii nuntiandi” (1977); Duchowos$é misyjna (1978); Kate-
cheza w krajach misyjnych (15\)79); Rodzina katolicka w Swiecie niechrzes’ci-_
janskim (1980).1, W, sympozjum wzieli udzial promotorzy misyjni zakonni

1 Materialy z wygloszonych podczas sympozjéw prelekeji sg publ‘ikowa-
ne na ‘lamach Zeszytéw Misjologicznych ATK. Dotychczas ukazaly sie trzy
tomy, tom czwarty jest w druku. Ce s
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i diecezjalni, siostry zakonne, alumni seminariéw duchownych, i ksigza przy-
gotowujgcy sie na wyjazd do krajéow misyinych, studenci misjologii oraz
misjonarze przebywajacy na wypoczynku w kraju, ktoéry referowali o sytu-
acji rodzin katolickich w krajach ich pracy. A oto tre$é¢ wygloszonych pre-
lekcji: : . :

¥F. Zapltata SVD (Warszawa), Teologiczne podstawy rodziny katolic~
kiej. — Prelegent stwierdzil, ze wlasciwie pojeta i funkcjonujgca rodzina
jest Dblogoslawienstwem dla kazdego spoleczenstwa, idzie bowiem zawsze
o czlowieka, a przez czlowieka o rodzine, ,gdzie czlowiek przychodzi na swiat
i gdzie swéj los czlowieczy realizuje” (Jan Pawel II). Giéwnymi prze-
stankami teologicznych rozwazan referenta byly mysli zawarte w encyklice,
Piusa XI'Casti connubii z 1930 r. Podstawg nauki o malZehstwie jest fakt
jego ustanowienia przez Boga (Casti connubii 5; Rdz 1, 25--28; 2, 22—24;
Mt 19,.3—9; Ef 5, 23—33) oraz jego celdw, praw i doébr. Fakt ten sprawia, ze
malzenstwo katolickie godnos$cia swg przewyzsza wszystkie inne formy wspél-
zycia - (malzenstwa okresowe, prébne, kolezenskie) i staje sie sakramentem,
skutecznym znakiem laski., Dobra plyngce z tak pojetego malzenstwa sa réz-
norakie, m. in. jego nierozerwalnos¢, ochrona czystesci i wiernosci malzen-
skiej, stala opieka nad dzieémi, integralny rozwdj czlowieka. Od ludzi za$,
przy pomocy Bozej, pochodzg poszczegdlne malzenistwa, realizujgce sie przez
ofiarne oddanie si¢ na cale zycie osoby wlasnej drugiej osobie, z obowigzka-
mi i dobrami ustanowionymi przez Boga.

F. Z. Kapus$cik SMA (Lyon), Grupa rodzinna w Afryce Zachodniej:
— Nie jest rzecza latwa wyodrebnié rodzine zachodnioafrykansks, gdyz dla
obserwatora z zewnatrz tradycyjne spoteczenstwo przedstawia sie jako zgro-
madzenie wiekszych lub mniejszych klanéw Zyjgcych wilasnym zyciem w ob-
rebie swyech zagréd. Grupa rodzinna wydaje sie mniej zwarta niz rodzina
europejska. Jest to jednak zludzenie, gdyz w rzeczywistosci. grupa rodzinna
jest $ci$le zorganizowana i podporzadkowana ,glowie” rodziny, a raczej kla-
nu. Glowg rodziny zazwyczaj jest najstarszy czlonek klanu; on jest — na
plaszczyznie sakralnej — kaplanem kultu przodkéw, zapewniajacym ontolo-
giczny byt rodzinie czy klanowi, a na plaszczyZnie spolecznej — organizu-
jacym zycie rodziny (klanu). Kazdy ma swe $ci$le okreSlone miejsce i prace,
wyznaczone Kryteriami pilei; wieku czy kolejnoéci rodéw, ustalonej na mocy
wiezOw istniejgcych miedzy przodkami-zalozycielami klanu. Ojcoewizna prze-
chodzi od starszego na mlodszego, na braci przed synami. Malzenstwo nie
tyle polega na zwiazku dwoch os6b, co raczej na przymierzu, na polaczeniu
sie dwoch klandéw (rodéw) przez dar kobiety, przybierajgcym postaé umowy
pomiedzy dwoma klanami. Jednakze ta tradycyjna forma grupy rodzinnej
zaczyna rozpadaé sie pod naporem nowej sytuacji zyciowej, powstatej przez
wplyw zachodniej cywilizacji technicznej, obcej cywilizacji afrykanskiej.
Trudno powiedzie¢ jakie bada skutki tego styku dwoéch odmiennych cywili-
zacji, natomiast naglgca potrzeba i koniecznoscig jest zapewnienie mlodym
rodzinom trwalego statusu, odpowiednich warunkéw bytowych, spolecznych
i religijnych.

A. Kurek OMI (Warszawa), Rodzina w Kamerunie Péinocnym. — Pre-
legent omoOwiwszy warunki etnograficzne regionu zwrécilt uwage, ze lokalny
Koéciél w Kamerunie Polnoenym nalezy do najmlodszych. Katolickie rodziny
dopiere sie tworza. Mowigc za$ o rodzinie ma na my$li tradycyjng rodzing
afrykansks, stanowigcg zardowno przedmiot ewangelizacji misyjnej, jak
i partnera dialogu misyjnego i ktéra pomimo obecnofci islamu zachowala
autentyzm rodziny afrykanskiej. Sklad osobowy tej rodziny nie ogranicza sie
do rodzicow i dzieci, lecz stanowi ja tzw. wielka rodzina (réd). Spelnia ona
poczworng funkcje: prokreacyina, ekonomiczng, socjalizacyjng oraz kultowa.
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Rodzina péinocnokamerunska uznaje system- patrylinearny, jest rodzing pa-
trylokalng i patryarchalng, charakteryzujaca sie egalitaryzmem. Réiny jest
skiad iloSciowy rodziny czy mieszkancéow jednej zagrody, np. w zagrodzie
Gidaréw, plemienia mieszkajacego w polskim dystrykcie misyjnym, w 40,1%
mieszkalo 1—3 0s6b, w 36,3% 4—6 o0s6b, w 16,4% 7—9 0s6b, w 6,29 10—14
os6b, w 1% 15—19 o0s6b. Nie zanotowano zagrdd, w kitoérych mieszkaloby
wiecej niz 20 oséb, Malzenstwo nie jest zwigzkiem meza i Zony, lecz zwig-
zkiem rodziny meza i Zony; nie jest wspdlnota meza i zony, lecz ojca i mat-
ki, a uwaza sie je za zawarte dopiero wiedy, gdy zostalo urodzone pierwsze
dziecko. Forme za§ zawarcia malzenstwa moze stanowié¢ zaplacenie posagu,
uprowadzenie, porwanie lub dziedziczenie. Prawo koscielne uwaza malzen-
stwo zawarte przez niechrzescijan wedlug prawa zwyczajowego za wazne
i nadaje temu zwigzkowi, po chrzcie malzonkéw, range sakramentu bez ko-
nieczno$ci zawierania $lubu koScielnego. Powaznym problemem dla rodzin
kamerunskich jest nierozerwalno$é malzenstwa -oraz poligamia, Statystycz-
nie tylko 50% kobiet pozostaje przy swoim pierwszym mezu; dwukrotnie
zawiera malzehsiwo 29,9%, trzykrotnie — 11%, czterokrotnie — 6%, pigcio-
krotnie — 2%, szeSciokrotnie i wiecej — 1,5%, Wedlug przeprowadzonej an-
kiety w buszu na 670 ankietowanych os6b (86- katolicy, 100 protestanci, 484
wyznawcy religii tradycyinych) bylo 77 rodzin monogamicznych i 30 poliga-
micznych. W wiosce — na 1550 ankietowanych (445 katolicy, 204 protestanci,
152 muzulmanie, 749 wyznawcy religii tradycyjnych) — bylo 168 malzenstw
monogamicznych oraz 85 poligamicznych. W dzielnicy murzynskiej w mies-
cie — na 894 mieszkancow (513 katolicy, 329 protestanci, 52 wyznawcy reli~
gii tradycyinych) — rodzin monogamicznych bylo 110, a poligamicznych — 18.
Z takim bagazem kulturowym wychodzi ‘redzina poéinocnokamerufska do
wspolnoty ucznidéw Chrystusa i w te kulture przez dzialalno$é misyjng ma
wcieli¢ sie Chrystus. '

J. Kepinski (Sandomierz), Koncepcja rodziny w Chinach, — W cy~-
wilizacji chifskiej szczegdlng role odgrywala i odgrywa nadal rodzina, a jej
sytuacji nie mozna zrozumieé¢ bez glebszego zapoznania sie z przekazanymi
przez tradycje pogladami na jej temat. Do uksztaltowania tych pogladéw
przyczynil sie system filozoficzno-religijny, ktorego twoércg byt Konfucjusz,
Aby przedstawi¢ zasady konfucjanskie dotyczgce rodziny, prelegent prze-
analizowal nauke o powinnosci synowskiej;, kult rodziny, stosunek rodziny
do malzenstwa, role kobiety w rodzinie, mito$¢ malzensks, wdowienstwo,
rozwoéd, sytuacje dzieci w rodzinie, kult starcéw, stosunek do Smierci oraz
obrzedy pogrzebowe. W drugiej czgSci referatu prelegent przedstawil prawo
malzeniskie i rodzinne Chinskiej Republiki Luudowej, opublikowane 1V 1950 r.
Zostalo ono oparte na lokalnych zwyczajach malzenskich réinych regionéw
Chin, na badaniach opinii mezczyzn i kobiet oraz -na studiach poréwnaw-
czych ustaw malzenskich Zwigzku Radzieckiego i krajow demokracji ludo-
wej. Prawo to zrewolucjonizowalo dotychczasowy system praw malzenskich.,
W okresie rewolucji kulturalnej dokonaly sie dalsze przeobrazenia w trady-
cyjnej strukturze rodziny, Na miejsce tradycyjnej glowy domu (ojciec) wpro-
wadzono ,polityczng glowe rodziny”, wybierang w kazdej rodzinie chlop-
skiej. Nakazano przymusows indokirynacje dzieci w duchu permanentnej
rewolucji. Postulowano péine zawieranie malzenstw, zarzucenie dawnego
pojecia cnotliwej zony i1 dobrej matki oraz kontrele urodzin, Tak wice we
wspoiczesnych Chinach na rodzine wywieraja wpliyw- zar6wno tradycje kon-
fucjanskie, jak i nowy kodeks malzenski.  Wplywom tym ulegaja réwniez
rodziny katolickie, cho¢ trudno jest okre$lié..jak-gleboko wpiyw ten sie.a.

H. Gzella SVD (Pienieino), Rodzing w Iﬁdonezji. — Ludnocs$é Indo~
nezji w 91% wyznaje islam. Kosciol katolicki. najprezniej rozwija sie na
Matych Wyspach Sundajskich, gdzie zyje- 46% katolikdw indonezyjskich, dla-
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tego na tych wyspach prelegent skoncentrowal swg uwage. Sposéb zaklada-
nia rodziny okresla prawo zwyczajowe zwane adat, wediug ktérego mode-
lem malzonkdéw jest malzenstwo kosmiczne nieba z ziemia. Prawo to regu-
luje nawet intymne zycie malzonkoéw. Istotnag czes¢ kontraktu malzenskiego
stanowi wreczenie podarunku malzenskiego (belis). Rodziny zwykle sg licz-
ne (8—10 dzieci, czesto 12—14). Okolo 10%s stanowig rodziny poligamiczne,
w ktorych najwieksze prawa ma pierwsza zZona oraz jej dzieci. Pierwszymi
nauczycielami religii w rodzinie sa starcy, jednak najwieksze zastugi w wy-
chowaniu katolickim majg nauczyeiele katoliccy oraz katolickie ksigzki
i czascpisma. Wspoélczesna rodzina katolicka jest w powaznym stopniu uza-
lezniona od adatu, ktory w wielu przypadkach stanowi przeszkode w ksztai-
towaniu postaw katolickich, ale réwnocze$nie je umacnia i dynamizuje (au-
torytet starszych, stosunkowo maida liczba rozwodéw, liczne potomstwo). Ce-
cha charakterystyczng katolickich rodzin indonezyjskich jest duch apostol-
ski, gorliwo$é¢ religijna, czeste przystepowanie do sakramentéw $w. oraz
dawanie $wiadectwa zycia prarwdziwie chrzescijanskiego. Cechy te  sprawia-
3a, ze Koscioél katolicki rozwija sie w Indonezji szybc1e3 niz w jakimkolwiek
innym kraju Azji.

Po wygloszonych referatach gilos w dyskusji =zabierali misjonarze.
Ch. M. Bakpessi, biskup Sokodé (Togo), szeroko informowal ¢ sytuacji
rodziny afrykanskiej, szczegdlnie wsréd plemion Bassaréw, Kabiléw i Nan-
déw, koncentrujac swa uwage na zyciu w malzenstwie (monogamia, poliga-
mia) i zyciu rodzinnym oraz wskazujac na istniejgce problemy w rodzinach
katolickich. O rodzinie w Rwandzie moéwil misjonarz z tegoe kraju, Zenon
Bazan SAC., Wiele cennych i ciekawych uwag na temat rodziny w Chi-
nach przedstawily wieloletnie misjonarki Cecyliaa Golebiowska (sza-
rytka) i Wanda Trzcinska FMM.

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

3. Swiatowa Konferencja Misyjna
Melbourne, 12—325 V 1980

Organizacja Swiatowej Konferencji Misyjnej w Melbourne (Australia)
nt. Przyjdé Krélestwo Twoje nie stanowi wyizolowanego wydarzenia w re-
lacjach interkonfesyjnych. Do jej zaistnienia przyczynily sie niewatpliwie
wspoélczesne problemy spoleczno-religijne, zrodzone pod wplywem przemian
socjo-politycznych i kulturowych ostatnich lat. Odnotowaé nalezy w tym
wzgledzie gléwnie wzrastajacg sekularyzacje zycia koidcielnego, identyfika-
cje misji z kolonializmem, a takze oddzialywanie praktyczne teologii wyzwo-
lenia. Pozytywna reakecja na powyzsze problemy doprowadzita do wickszej
ekumenizacji zycia koscielnego oraz integracji Ko$cioldw i misji. Konkret-
nym przejawem tej reakcji byla konferencja misyjna w Bangkoku (1972—
1973), w czasie ktérej poddano krytyce zachodnie formy kultury, domagano
sig¢ pokoju, sprawiedliwosci spolecznej i bardziej autentycznej teologiil.

Poszukiwanie identycznosci, partnerstwo oraz ekumenizm -— oio ten-
dencje, kioére od konferencji w Bangkoku znalazly powszechne uznanie w re-
lacjach interkonfesyjnych i rzec mozna 83 procesem niecdwracalnym. Pa-
ralelnie jednakze i sytuacja kryzysu, jak stwierdzajg dokumenty przygoto-
wawcze konferencji w Melbourne, urasta dzi$ do rozmiaréw ,apckaliptycz-
nych”2 Cechuje jg potegujacy sie totalitaryzm panstwowy, koncentracja

1 Por. J. V. Taylor, Bangkok 1972—1973, International Review of Mi-
ssions 67/1978/365—370.

? Por. przykladowo: Your Kingdom Come, Genevan Theological Study,
Verbum SVD 21/1986/fasc. I, s, 21,
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$rodkéw ekonomicznych w rekach jednostek, powodujgce w konsekwencn
przemoc i dyskrymmac;e czlowieka, W tej sytuacji Kosciél nie moze oczy-
wiscie przygla,dac si¢ obojetnie, musi zajaé¢ zdecydowane stanowisko. I o to
w gruncie rzeczy chodzilo uczestnikom konferencji w Melbourne., Ko$ciol
pielgrzymujacy, misyjny ze swej natury, powszechny znak zbawienia po-
winien by¢ sw1adk1em tej prawdy, ,iz $wiat nalezy do Pana dziejéw i losu
ludzkiego”.

Komisja ‘do Spraw Misji i Ewangelizacji Swiata (CWME) obradu;aca
w Puerto Rico (1978) postanowxla obra¢ jako temat konferencji w Melbourne
fragment modlitwy Pansk1e3 rzyjdé Krolestwo Twojed. Hasto to miato
stanowi¢ punkt wyjscia w poszuklwamu chrze$cijanskich rozwigzan wspoél-
czesnych problemoéw. Jednoczesnie jednak wskazano na mozliwe trudnosci
w‘ykaniajace sie z tak sformulowanego tematu, a mianowicie: jak pog_odzié
pojecie Krolestwa Bozego z udzialem cziowieka? Dlaczego nie zadowoli¢ sig
samj modlitwa? Jak unikngé utozsamienia Kroélestwa Bozego ze wspolnotg
ludzksg czy Koscielem 1nstytuCJona1nym‘? Obawom tym przecsttawmno mo-~
zliwosci reinterpretacyjne tresei tegoz hasla jako Kroélestwa cxerplemar ro-
zumianego jako sad i laska, jako rzucone §wiatu wezwanie i wreszcie jako
nadziejg, W zapro‘szeniu na konferencje podkreslono, iz modlitwa o przyszle
Kroélestwo Boze musi by¢é modlitwg swiadoma, tzn., poiaczong  z jasnym
i ostrym spojrzeniem na potrzeby $wiata. Bez tego reahzmu nie moze by¢
mowy o wiarygodnosci naszego postannictwa.

Dokumenty przygotowawcze

Wstepne  prace przygotowawcze, wszczete w Genewie pod kierunkiem
J. Mattheya; -koncentrowaly si¢ na trzech plaszczyznach: analiza biblijna
Krolestwa Bozego, sytuacja religijna i spoleczna Kos$cioldow Trzeciego Swia-
ta oraz studium teologiczne na temat Kroélestwa Bdzego ¢,

- ‘Podstawowa teza teologicznego studium genewskiego streszcza sie
w stwierdzeniu: Kro6lestwo Boze nadeszlo do nas przez cierpigcegoe Chrystu~
sa. Z tezy tej wyprowadzono dalsze zagadnienia: znaczenie krzyza dla prio-
rytetdw misji; postawa Kosciolow wobec ubogich; Krolestwo Boze w kon-
tekscie kultur; zycie we wspblnocie; jedno$é i wspélne $wiadectwo; iycie
koscielne jako stuzba. Omawiany dokument zostal rozestany 21 sierpnia
1978 r. do zamteresowanych Ko$ciotow. celem przedyskutowania i wypraco-
wania wiasnych inspiracji i rozw1azan 5

W dniach 25—28 wrzesnia 1978 r. obradowala w Paryzu nad dokumen-
tem genewskim grupa teologéw prawoslawnych" Zastanawiano sie gldwnie
nad dwoma zagadnieniami: przepowiadanie i. przekazywanie - Objawienia
o Krolestwie Bozym w mocy Ducha oraz $wiadectwo o Krolestwie Bozym
i jego funkcja- w zmaganiach o prawde Bozg 1 sprawiedliwoéé¢ ziemska.
Dokument prawoslawny defmluJe misje jako ,zadanie gloszenia Dobrej No-
winy, tj. przyszlego Krélestwa Bozego, zar6éwno zagubionej trzodzie Izraela,
jak tez wszystkim narodom”. Postannictwo Kosciola, stwierdza dokumient,
siega korzeniami Zmartwychwstania Pana, a urzeczyw1stn1a sie w mocy oble-
canego przez Ojca Ducha Swietego, W rozdziale p1erwszym wyakcentowano
mocno jednoczacy role liturgil, Poprzez nig wierni przemieniajg sie w zywe
kamienie Kosciola, tworzac jednoczesnie wiarygodny obraz Krélestwa Boze-
go. Kosc101 podobme jak Krélestwo Boze, jest rzeczywistoscig dynamiczng,

$K. Miller, Dein Reich komme, tamze, 4:

4 Tamze, 4—5.

5 Por. Your Kingdom Come art. cyt., 156—~32.

¢ Por. tres¢ dokumentu: Your ngdom Come. Reply of the Orthodox
Churches, Verbum SVD 21/1980/fasc. I, s. 33—41,
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gromadzacg w jedno ludzi wszystkich czaséw. Tym, ktéry objawil ludziom
moc ofiary - Chrystusowej, jest Duch Swiety. Liturgia za$§ jest kontynuacig
Zielonych Swiagt. Swiadectwo misyjne Ko$ciola jest o tyle skuteczne, na ile
autentyczna jest nasza wspdlnota. Poslanie, wyplywajace ze wspolnoty eu-
charystycznej, jest postaniem do $wiadczenia, jest zadaniem profetycznym,
jest darem, ktoéry czerpigc moc z krzyia Chrystusowego moze przeciwsta-
wi¢ sie ztym mocom.

Temat $wiadectwa chrzescijanskiego, istotnego elementu Kosciola, sta-
nowi tre$¢ drugiego rozdziatu. Swiadectwo to (mowa o' dokumencie) otrzy-
muje swojg skuteczng moc od Ducha Swietego, ktory ciggle od nowa dawa-
ny jest Ko$ciolowi i ktéry jest autorem dynamizmu zycia Kosciota, Poli-
tyczne i spoteczne zycie ludzkiej -civitas winno szukaé w tej warstwie swo-
jej ,,duszy”. Ponadio dokument podkrefla, iz wspélnota chrzeScijaniska ma
by¢ odbiciem tej milosci, jaka istnieje w Trdjcy Swietej. Tylko dzieki tej
miloéci cierpienia  ludzkie odzyskujg swoj sens. Stad tez przepowiadanie
koscielne i koscielna doktryna powinny prowadzi¢é do ozywienia miltosci Bo-
ga oraz do przywracania obecno$ci. Chrystusa w zyciu czlowieka. Mowige
na temat nedzy i ubdstwa, dokument ustawia je w perspektywie grzechu
pierworodnego i zaznacza, Ze sytuacji nedzy nie mozna do konca uzdrowié
podejmujac jedynie programy spoleczne. i czysto ludzki wysilek, lecz nadto
potrzebne jest nawrécenie wewnetrzne, bedgce owocem Ducha Swietego.
Koncowe zdanie dokumentu zbiera w.cato$¢ mysl prawostawnag: ,,Caly lud
Bozy jest powolany, aby sta¢ sie powszechnym znakiem Kroélestwa Bozego.
Nalezy odwaznie wyznawaé, ze przyszlo§é Kosciola: bedzie darem Tego, ktéry
jest Panem przyszio$ci. Modlgc sie ,przyjdz Kroélestwo Twoje’, slyszymy glos
Tego, ktory mowi: ,przyjde wkrotce’. Amen”.

Grupa katolicka, w sklad ktérej weszlo 4 czlonkéw CWME oraz dele-
gaci 4 zgromadzen zakonnych (jezuici, werbisci, franciszkanki misjonarki
Maryi 1 corki Madrosci), przedstawila ~wiasny dokument w 1979 r.". Oto
gléwne watki katolickiej refleksji.

Przede wszystkim usilowano przyblizyé sobie tresé tajemnicy Kroélestwa
Bozego droga analizy biblijnej, W dokumencie czytamy, ze gloszone przez
Jezusa Chrystusa Kroélestwo Boze zasadza sie na dialogu milo$ci Tréjjedy-
nego Boga: Jak sam Jezus, tak tez Kro6lestwo Boze jest wylgcznie darem
otrzymywanym przez wiare i pokute i staje sie skutecznym dzieki mocy:
Ducha Swigtego. Wiasciwa godno$é ludzka polega na powotaniu do Kroélest-
wa Bozego oraz na osobistej decyzji opowiedzenia sie za Chrystusem, mozli-
wej za sprawg Ducha Swietego. W dalszym ciggu, zauwaza dokument, Krole-
stwo Boze realizuje sie we wspoélnocie Kosciota. Kosciél zatem musi staé sig
sefektywnym znakiem” Kroélestwa Bozego i zaproszeniem. Wynika to z jego
charakteru pielgrzymujacego, a takie z faktu zakorzenienia w Bogu. Doku-
ment wienczy wypowiedZ na temat ,,celebracji” Kroélestwa Bozego w Eucha-
rystii. W ramach Eucharystii dokonuje sie spotkanie z Kroélestwem Bozym
przez uobecniong ofiare Chrystusa na krzyzu, przez Swiatlo Paschy i przez
dokonujacg sie przemiane wiernych w ,zywe kamienie” Kos$ciola, Eucha-
rystia jest obecnoscig i przyszlo$cig jednoczesnie, jest zrodlem wszystkich
sakramentéw i przediuzeniem boskiej liturgii zycia.

W dniach 1—I11 stycznia 1979 r. w Kingston na Jamajce obradowala
Centralna Komisja Swiatowej Rady Koscioléw, dodajac do poprzednich do-
kumentéw nowe sugestie8, Postulowano m. in, aby precyzyjniej opisaé
wspodlzaleznos¢ miedzy wartoscig eschatologiczng a historyczng, poglebi¢ re-
fleksje pneumatologiczng, jej funkcje w poslannictwie Ko$ciola oraz szerzej

7 Por. tre$¢ dokumentu: Your Kingdom Come. A Catholic Position, Ver=
bum SVD 21/1980/fasc. I, s. 42—57.
8 K. Mtiller, art. cyt.,, 11—12,
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spopularyzowaé réinorodnosé i odrebnosé postaw, jakie zarysowaly sie
w czasie obrad przygotowawczych, Nalezy zaznaczyé, 7e powyzsze doku~
menty, odrebne w swym charakterze, stanowily jedynie inspiracje pod przy-
szie obrady konferencji w Melbourne. :

Ocena i postulaty konferenciji

W konferencji zorganizowanej przez Swiatowg Rade Kosciolow uczest-
niczyio ponad 500 delegatow z 285 krajow, w tym liczni przedstawiciele Trze-
ciego Swiata, szesnastu oficjalnych obserwatorow ze strony Sekretariatu do
Spraw Jednosci ChrzesScijan i po raz pierwszy takze delegaci Kosciola pra-
wostawnego. Zasadnicza praca obrad przebiegala w czterech sekcjach ro-
hoczych (o ich wynikach nizej).

Generalizujgc nalezy stwierdzi¢, Ze konferencje' w Melbourne cechowat
wysitek ukazania ,wiarygodnos$ci misji zachodniego chrzescijanstwa w rela-
cji do Koscioléw Trzeciego Swiata”? W pierwszej fazie obrad nie brako-
walo napie¢ i ostrej wymiany zdan, Mowiono nawet o rozpadzie konferencji,
o podziale na obdz Koscioldw ,bogatych” i ,biednych”. Wielkg role odegraly
w tym zakresie wstrzgsajace i zarazem oskarzajace Koscidl zachodni relacje
delegatéw Trzeciego Swiata. Ustalona jednak na wstepie metoda dialogu
i wspolpartnerstwa doprowadzila do przebaczenia i wzajemnego pojednania.
Godzono sie na to, aby nada¢ strukturom koscielnym glebszy styl ewange-
liczny, aby zrezygnowalé z przywilejéw przeslaniajgcych istote Kosciola jako
sakramentu, aby utoZzsamié sie z biednymi i jednoczyé ze wszystkimi ludz-
mi potrzebujgcymi pomocy. Slowem, dominowai duch shuzebnosci. Doku-
menty zdecydowanie usilujg omawiaé¢ problem ewangelizacji nie w sposéb
teoretyczny, lecz w konkretnym kontekscie spotecznym, kulturowym i we-~
wnatrzkoscielnym.

A oto wyniki poszczegéinych sekcji®, Wigrupie pierwszej, obhradujacej
pod hastem Dobre Nowina dla ubogich, domagano sie radykalnej przemiany
zinstytucjonalizowanych form Zycia koscielnego oraz potrzeby zainicjowania
nowego modelu dzialalnosci misyjnej, wskazujgc przy tym na role Koéciola
rodzimego. W grupie tej nie doszlo wprawdzie do zgodnej definicji ,,ubo-
gich” naszych czasdw, zgodzono sie jednak, ze Ewangelia w szczeg6lny spo-
s6b wyrdzinia postawe ludzi ubogich.

Haslo drugiej sekcji Krolestwo Boze a zmagania czlowieka obejmuje te-
matycznie drazliwe problemy spoleczno-polityczne kontynentu latynoamery-
kaniskiego 1 azjatyckiego. W sprawozdaniu kohcowym sekcji postuluje sie,
aby Koécidt stal sie faktorem pojednania”, nawet jezeli wigze sie to z za-
angazowaniem. w los ludzi dyskryminowanych. Jedynie taka postawa, stwier-
dza dokument, pozwoli Kosciolowi przezwycieiyé jego powiazania z religij-
nym kolonializmern i pozweli na stopniowe budowanie nowej wspdlnoty
Swiata. Postulowano nadto, aby zachowaé rozsadny dystans wobec wszysi-
kich totalitarnych ideoclogii.

Grupa trzecia z hastem Swiadectwo Kosciota o Krélestwie Bodym wysu-
neta pod adresem sformalizowanych struktur koécielnych postulai gruntow-
nej odnowy. Stwierdzono bowiem, iz dotychezasowy tradycyjny styl ekle-
zjalny zraza tych wszystkich, ktorzy preferujg inne formy religijnego wyra-
zu. Dlatego tez, udzlelajac pomocy krajom zamorskim, zauwaza dokument,
nalezy uwzgledni¢ doswiadcezenia innych religii, aby uniknagé rywalizacji
interkonfesyinej i obcodci wzgledem niechrze$cijan.

1 wreszcie w komunikacie czwartej sekcji obradujgce) na temat Chry-

9 Por., Katholische Nachrichten Agentur (Olkumenische Infermation)
23/1 86/ 11—12.
W Tamie, 1--—2.
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stus wyzwaniem dla poteg ludzkich zwrécono sie do wszystkich Kosciotow
chrzescijanskich, aby opowiedzialy sie za pokojem i przeciwko naduzywaniu
wladzy. Apelowano réwniez o rozbudowe pomocy dla krajéow Trzeciego
Swiata oraz o wlaczenie sig¢ do walki o bardziej sprawiedliwy porzadek go-
spodarczy i spoleczny. _

Obrady konferencji konczy Postanie do wszystkich chrzedcijan. Stwier-
dzono w nim, ze punktem wyjscia dla wszystkich przedsigwzie¢ Kosciola
powinno byé wiarygodne gloszenie Ewangelii oraz solidarnosé z braémi w
wierze, ktérzy stali sie przedmiotem ucisku i dyskryminaciji. :

Konczge warto przytoczy¢é realnie oceniajace konferencje w Melbourne
stowa E. Castro, duchownego Kosciota metodystycznego w Urugwaju:
,,Aczkolwiek drogi rozwoju przytoczonych tez sa dzi$ nie do$¢ jeszcze przej-
rzyste, to jednak nalezy wskazaé¢ na niezaprzeczalny rezultat obrad, jakim
jest gotowoéé do samokrytyki, zdolnej dokonaé odnowy i zmiany dotychcza-
sowego stylu dzialalno$ci koscielnej” 1,

ks. Leonard Gérke SVD, Lublin

II. OPRACOWANIA

Krolestwo Boie — Kosciél — religie niechrzesdeijanskie

Jesli wszyscy ludzie powolani =zostali do zbawienia i jesli moc Boza
dziata takze poza ograniczeniami sakramentu Krdlesiwa Bozego par excel-
lence, tzn, Ko$ciota, nalezy zapytaé jaks wartosé i znaczenie posiadajg reli~
gie niechrzescijanskie w relacji do Kroélestwa Bozego. W tym miejscu spré-
bujmy zdefiniowaé problem oraz podaé elementy jego rozwigzania. Na kon-
cu, w ogoélnej wizji, zostanie Scislej sformulowana relacja migdzy Kroéle-
stwem Bozym, KoSciolem a innymi religiami ¢,

Terminologia

Problem istniejacy od czasu Soboru Watykanskiego II az do dzisiaj
mozna sformulowaé nastepujaco. Istnieje zgoda wérdd autoréw co do naste-
pujgcych prawd: 1. Bég, ktory chce zbawié¢ wszystkich ludzi, ofiarowuje

1 Tamze, 12,

1 Ponizszy tekst jest tlumaczeniem ftrzeciego rozdzialu z pierwszej cze-
§ci opracowania pt. The Church at the Service fo the Kingdom of God.
A Fundamental Perspective for Mission, ktére zostalo opublikowane w trzech
cze$ciach w periodyku Federacji Azjatyckich Konferencji Biskupoéw (FABC
Papers). Material ten przygotowany zostal przez International Service of
Reflection and Animation (ISRA) i byl dyskutowany w 1976 r. na konferen-
cji zorganizowanej przez Movement for a Better World (MBW). Publikacjg
tych materialdw w ramach FABC Papers zajal sie azjatycki sekretariat MBW,
By zrozumieé¢ kontekst opracowania podaje. spis treéci; Cze$¢ pierwsza
(FPABC Papers No. 16): Wprowadzenie (s. 1--2); I. Krélestwo Boze w Ewan-
geliach (s. 3-—24); II. Krolestwo przepowiadane przez Jezusa i Koscidt (24—38);
I11. Kroélestwo Boze, Ko$cidl i religie niechrze$cijanskie (38—44); IV. Histo-
ryczny wzrost ludzkosci a Kroélestwo Boze (44—48); Bibliografia (53). Czesé
druga (FABC Papers MWo. 17) obejmuje: I. Fundamentalne cechy nowego
obrazu Kesciola (1--22); II. Ocena ewangeliczna (22—43); III, Solidarne zaan-
gazowanie (43—56). Cze$¢ trzecia (FABC Papers No. 18) podaje szcze-
goélowo opracowanry (67 stron) program wykorzystania materialéw pierwszych
dwoéch czedcl w przeprowadzeniu kursu dla animatoréw misyjnych., Tiuma-
czony rvozdzial zostal wybrany szczegélnie ze wzgledu na wage problemu
dialogu dla chrze$cijanstwa w Azji.
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swojg laske (tzn. wstep do Jego Krolestwa) wszystkim, ktdérzy przyjma wol-
ny dar Boga; 2. zbawienie przychodzi wylgcznie przez Chrystusa, - jedynego
poSrednika miedzy Bogiem a cziowiekiem, Problemem dyskutowanym jest
jednakze sposob, w jaki zbawcza moc Chrystusa dziata poza Kosciolem: czy
ludzie zostajg zbawieni niezaleznie od religii do ktérej naleza, czy tez w re-
ligiach lub przez nie? Odnosnie do tych zagadmen 1stmeJa dms dwa glowne
kierunki w teologii. -

‘1. Rozumienie chrzeacuanstwa jako ,,wypelmema” (dopelnienia) religii
pozachrze$cijanskich. Kierunek ten powstal’ w Indiach i adoptowany zostal
poOzniej przez H. de Lubaca i H von Balthasara? Chrzedcijan-
stwo w pelni odpowiada aspiracjom ludzi, ktére wyrosly w nich przez taske
,usposabiajgca”, posiadajgca swodj wyraz w roznych religiach $wiata, Jed-
nakze nie z tego powodu mozna o tych religiach powiedzie¢, iz sg one ,,zbaw-
cze”, sa one raczej przygotowaniem do Ewangelii. Jedynym wilasciwym po-
$rednikiem zbawienia jest Wiec chrzescijanstwo. Istnieje jedno zbawienie
i jedno objawienie, Ko$cidl zas ]est powiernikiem obu (fam gdzie to nie za-
chodzi, jedno$¢ planu zbawienia nie moze przetrwaé). W spesoby, ktére dla
nas sg tajemnicg, Chrystus spotkal sie bezposrednio z czlowiekiem i nawet
bez znajomos$ci Ewangelii czlowiek jest w stanie wiarg odpowiedzieé¢ na te
tajemnicza inspiracje. Do tego typu ludzi zastosowano okre$lenie ,,anonimowi
chrzescijanie”. Jednakze nie istnieje ,,anonimowe chrzescijanstwo implicite”
(tzn. anonimowe religie chrzescijanskie).

2. Uznanie ,,obecnosci Chrystusa” w religiach (R. Panikkar, K. Rah-
ner, H R. Schlette)s Religie niechrzescijanskie sg w rzeczywistosci ka-
natami zbawczej mocy Chrystusa. Niechrze$cijanie sg wiec zbawieni przez
Chrystusa w ich wlasnych religiach. Sg oni, konsekwentnie, anonimowymi
chrzedcijanami. Zanim Ewangelia zostala przepowiedziana, przynaleinosé do
Chrystusa przyczynila sie u- tych chrzescijan (anonimowych) do przejscia
z nieswiadomosci do $wiadomosci faktu, ie sg. chrzescijanami i nalezg do
Kosciola.

WydaJe sxe, iz nalezy przezwycigiyé postulaty obu teorii, Teoria wypel-
nienia rozjasnia jedyno$¢ Kosciola jako widzialnego powiernika misterium
Chrystusa, lecz niedostatecznie uznaje wartosé zbawczg, -jakag dla swych wy-
znawcow posiadaja religie niechrzescijanskie. Teoria obecnosci Chrystusa
uznaje; ze religie niechrzescijanskie sg dla ich wyznawcéw normalnymi dro-
gami chrzescijanskiego zbawienia, lecz jednoczeénie redukuje roéznice miedzy
chrzescijanistwem a innymi religiami do faktu $wiadomo$ci lub nie$wiado-
mosci rzeczywistosci zbawienia, ktére istotnie znaleZé mozna po obu stro-
nach. Teoria ta nie uwzglednia tez w dostateczny sposdb potrzeby nawrdce-
nia lub jako$ciowej zmiany postawy w stosunku do chrzeScijanskiej ,nie-
powtarzalnosci” (wylacznosci). W tym wzgledzie nalezy wiec przypomnieé
nauke Soboru Watykanskiego II. Twierdzi on, ze Opatrznosé Boza nie wstirzy-

2 Na ten temat por. m. in. H. U. - von Balthasar, Considérations sur
Vhistoire du salut. A propos de la théologie de la libération, Nouvelle Revue
Théologique 109 (1977) 518—531; tenze, Henry de Lubac. Sein organisches

Lebenswerk, Einsiedeln 1976; K. H. Neufeld — M. Sales, Bibiogra-
phie Henry de Lubac SJ, Einsiedeln 1975. Inng odno$ng literature por. R.
Malek — H. Zimon, Dialog z religiami pozachrze$cijaniskimi, Biblio-

grafia teologiczno-religioznawcza, Zeszyty Misjologiczne ATK 2 (1979) cz.
111, s. 171—225 (przyp. ttum.).

3 Dziela tych teologéw por. R. Malek — H. Zimon, art. cyt. Kryty-
ke koncepcji K. Rahnera i H R, Schlettego przeprowadza H. Biir-
kle, Einfithrung in die Theologie der Religionen, Darmstadt 1977, 28—33.
Obszerne przedstawienie koncepcji R. Panikkara =zostalo zamieszczone
na lamach Cross Currents 29 (1879) nr 2 (przyp. ttum.).
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muje pomocy koniecznej do zbawienia. tym, ktérzy nie osiagneli-jeszcze wy-
raznej (explicite) znajomosci Boga, ale starajg sie. zyé dobrze, dzigki Jego
lasce (KK 16). Moze wigc istnie¢ niewyrazna - (implicite)- znajomosé Boga;
egzystencjalna wiara, postuszenstwo, Zycie, chrzest -, podperzadkowania sie”
korespondujgcy z objawieniem Boga lub z ,posiewem” Jego stowa, co istot-
nie zachodzi, inspirujac wszelki podstawowy i rzetelny wyboér, wszelky od-
powiedz na glos sumienia. Istnieje podstawowa, egzystencjalna plaszczyzna
przynaleznoéci do wspbélnoty wérdd tych, ktérzy wierzg w Boga; wspdlnota
ta jednoczy wszystkich ludzi, ktérzy ukierunkowali-sie w ten sposéb na
Boga (ludzie ,,dobrej woli”). ’ : :

~Na Soborze Watykanskim II Ko$ciél uznaje, iz ,doktryny, normy zycia
i $wiete ryty”, przez kidére inne religie probujg odpowiedzie¢ na potrzeby
serca ludzkiego ,cczesto odzwierciedlaja promieA Prawdy (Chrystusa), ktéry
oSwieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Sobdr stwierdza, ze religie te znajduig
sie'w sferze uniwersalnego planu zbawienia, pod dzialaniem ?laski Bozej. Nie
stwierdza jednak, ale tez nié zaprzecza, ze religie te sa lub byé mogg dro-
gami zbawienia. Z tego tez powodu mozna stusznie uwazaé te religie za spe-
cjalne drogi zbawienia, w'relacji zalezno$ci od uniwersalnych czy zwyklych
drdg zbawienia, lub jako ,niekompletne” sakramenty zbawienia pr7yporzad-
kowane saklamentovm powszechnemu. Drogi te zachow uja swoja waznosc az
po dzien dzisiejszy, juz po historycznym przyjsciu Chrystusa 4

W ten sposéb mozemy sformulowaé problem bardziej precyzyinie. In-
korporacja w Chrystusa, istotna dla zbawienia, zachodzi u chrzescijan po-
przez widzialne znaki ich inkorporacji w Koscxol W jaki jednak spos6b kto$,
kto nie jest chrze$cijaninem uczestniczy w Kosciele? W jaki sposéb omaga
go zbawienie chrzescijanskie, podczas gdy znajduje 51e on poza ekonomi ?
widzialnego znaku, ktdrym jest Koéeidl i poza z.ameglem jego sakramenta
nych czynnosci? Czy nastepuJe to przez bezposredma i niewidzialng inter-
wencje Pana, czy tez mozemy powiedzie¢, ze religie niechrzeécijafiskie wcie-
lajg pewna ,zastepcza widzialno$é” (vicarious wvisibility) ‘zbawezej mocy
Chryctusa" Czy religie te sg rzeczywistymi znakami, nawet je$li w niedo-
skona}ea i niekompletnej formie, zbawczego dziatania Chrystusa? Chodzi tu
wiec o role religii mechrzescuansklch w planie zbawienia, w Kroélestwie
Bozym, ktére juz nadeszlo. Tak zasadniczo przedstawia sie problem relacji
miedzy Ko$ciolem a religiami niechrze$cijanskimi.

Elementy rozwigzania

Zostang tu ukazane pewne aksjomaty lub podstawowe zasady, ktdre roz-
ja$nig problem. Nastepnie okre§lona zostanie istotowa réinica miedzy po-
srednictwem chrzedcijanstwa a posredmctwem religii niechrzescuansklch by
w koncu podkres$ii¢ potrzebe rozwazania posrednictwa innych religii w per-
spektywie historycznej i egzystencjalnej.

1. Zasady intelektualne

Zasada antropologiczna. — Wzigwszy pod uwage spoleczng. ha-
ture czlowieka, jakkolwiek niechrzescijanie zbawieni sg na podstawxe rze-
telnosm ich sublektywnej postawy religijnej, nie mozna negowa¢, ze ich re-

.4 Por. J. Dupuis, The Salvific Value of Non-Chnstzan Relwzons w:
Sevice and Salvation, Bangalore 1973, 207—233; tenze, La recontre des
religions: diclogue et théologie, Revue Theologlque,de Louvain 6 (1975)
194-—204. . - . . o



158 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

ligie posiadaja dla nich — obiektywnie —~ warto§¢ zbawczg. W istocie religie
te powstaly z religijnego zyeia ich wyznawcow. Ich pisma odnosza sig do
konkretnego religijnego -spotkania z prawda. Ich prakiyki sg skodyfikowana
krystalizacjg ich religijnych dos$wiadczen, Jezeli wiec nie istnieje czysto na-
turalne zycie religijne (purely natural religious life), to nie istnieje czysto
ludzka religia -historyczna (purely human historical religion).

Zasada chrystologiczna. — Wszelkie zbawienie jest ,chrystycz-
ne”, tzn. pochodzi. od Chrystusa. Nalezy dziekowaé¢ Bogu za mozliwosé spot-
kania z misterium Chrystusa. Spotkanie to moze byé niewyrazne (implicite)
lub wyrazne (explicite). Pierwsze jest wystarczajagce — i konieczne — dla
zbawienia siebie samego, drugie Jjest przywilejem chrzedcijan. Problem
zbawczych warto$ci religii niechrzescijanskich moze zostaé rozwigzany przez
rozjasnienie ich relacji do misterium Chrystusa, to znaczy do Jego Osoby
i dzieta, Jego objawienia, Jego zbawczej mocy. Choé religie niechrzescijan-
skie zawierajg (jakkolwiek w niedoskonalej postaci) to misterium Chrystusa,
ktérego Kosci6l jest jawna (explicite) manifestacjg, Kosciél musi sie nie-
ustannie doskonali¢ az do konca czasdw.

Zasada eklezjologiczna., — Chrystus jest misterium. Kosci6l jest
jedynie misterium ,pochodnym” (wywodzacym sie od Chrystusa), uniwer-
salnym sakramentem zbawienia, organem, ktory w czasie i przestrzeni udzie-
la Swiatu misterium Chrystusa przez widzialne znaki ustanowione przez
Niego. Jezeli wiec eschatyczna: wspédlnota eklezjalna jest doskonalg droga
chrzescijanskiego zbawienia, to inne wspodlnoty religijne mogg byé drogami
niedoskonalymi, o ile esencjalnie zorientowane sg ku zbawieniu.

Misterium Chrystusa, ktére w pelni ujawnia sie tylko w zyciu KoSciola,
moze posiadaé zamglone formy wyrazu w innych wspélnotach religijnych;
nalezy wiee rozréini¢ odmienne formy obecnoS$ci misterium Chrystusa i —
konsekwentnie — rdzne formy posrednictwa. Laska Boza, jakkolwiek nie-
powtarzalna i jedyna, przechodzi wiele stopni widzialnego poSrednictwa i te
réznice sg nie tylko roznicami stopnia, leez takie réinicami natury (jakosci).
Oznacza to, ze praktyki i ryty niechrzescijanskie nie moga zosta¢ ustawione
na tej samej plaszezyznie, co chrze$cijanskie sakramenty. Jednoczesnie na-
lezy uznaé, ze posiadajg one pewna zdolno$¢é posredniczenia laski Bozej.
Misterium Chrystusa (lub zbawienia) jest obecne i dziala w religiach nie-
chrzedcijanskich i w chrze$cijanstwie na rdézne sposoby. W chrze$cijanstwie
jest ono obecne jawnie — Kodcidl jest czescig $wiata, ktora, wyraznie zostala
Luchrystusowiona”, w pelnym zakresie, jako wspélnota eschatycznege zba-
wienia. Fakt otwarcia tajemnicy Chrystusa nie jest jednak ograniczony
tylko do tej wspolnoty; rozcigga sie on na wszystkich ludzi, w rzeczywistosci
zhawionych w innych religiach, albowiem misterium Chrystusa obecne jest
i dziala w zyciu religijnym tych wyznan w tajemniczy sposéb. Nowa$é
chrzescijanstwa polega na dopelnieniu nie tylko objawienia, lecz takze po-
Srednictwa laski. Do$wiadczenie religijne niechrze$ecijanina nie stanie sie
chrzefcijafiskim bez wewnetrznego przemienienia {(nawrécenia), to znaczy
bez wejscia w nowy porzadek poSrednictwa laski.

2. Zasadnicze rodznice
miedzy religiami niechrzescijanskimi a chrzescijanstwem

W przekazywaniu slowa. — Nalezy tu rozrdozni¢ stowo Boie
przekazywane czlowiekowi przez posrednictwo wielkich prorokéw, ktorzy
przekazali swoje osobiste doswiadczenie Boga, od zasadniczo rdéznegoe stu-
chania slowa Bozego skierowanego do cziowieka przez Wceielonego Syna Bo-
zego. Pisma niechrze$cijanskie, jakkolwiek bogate w bardzo gleboks intuicie,
zawsze pozostajg niekomplétne i niejasne. Jedynie Stowo Boze w Chrystusie
zawiera autentyezna ‘i definitywnag manifestacje Boga wobec cziowieka.

W posrednictwie rytéw., — Nalezy rozrézni¢ spotkanie z mi-
steriurn Chrystusa przez symbole i ryty, ktérymi ludzie usilowali w ciggu
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wiekéw wyrazi¢ swoja wiare i postuszenstwo wobec Boga, od mozliwosci
spotkania sakramentalnego przez symboliczne czynno$ci, ktére sam Chrystus
ustanowit i przekazal Kosciolowi. Jedynie ustanowione -przez Chrystusa sa-
kramenty Kosciola sg w stanie ofiarowaé nam pelng gwarancje kanaldow,
przez ktére zostala w nieomylny sposéb ofiarowana nam laska Boza, Efek-
tywno$é tych sakramentow zalezy aktualnie od odpovnedm czlowieka na wol-
ng.propozycje Boga.

W doswiadczeniu duchowym. — I tu nalezy rozréznié prze-
zywanie misterium Chrystusa w zawoalowany sposdb, bez jasnej wiedzy co
do nieskonczonej laskawosci okazanej nam przez Boga, od innej, odmiennej
drogi uznania, ze przez pokorng postawe Jezusa-Czlowieka, propozycja Boga
zostala zamanifestowana w chrzescijanstwie w catkowicie ludzki sposéb.

Ukazane powyzej punkty charakteryzuja do$wiadczenie Boga specyficz-
ne dla chrzescijanstwa, i to w poorzgdku obiektywnym, jako osobistej cbec-
nos$ci Chrystusa w zyciu kazdego czlowieka, uzaleinionej od -osobistej odpo-
wiedzi dane) przez czlowieka na ,interwencje” Boga w jego Zyciu. Mozna
to opisa¢ w nastepujacy sposéb: przez Kos$cidl, sakrament ustanowiony
przez Chrystusa i przez dzialanie Ducha waetego zyjacego w Ko-
$ciele 1 we mnie, Jezus z Nazaretu, syn Maryi, zmarly i pogrzebany, ob-
jawia sie czlowiekowi, przynoszac milosng dobroé¢ Ojca, ktéry stworzyl
i odnowil (rekreowal) w Nim wszystkie rzeczy i odnowi je na koncu, w cza-
sie Jego powtérnego przyjscia. Takie doswiadczenie misterium Chrystusa
moze posiadaé tylko chrzescijanstwo. Dlatego tez przejScie z religii niechrze-
seijanskich do chrzescijanstwa zaklada autentyezng nowo$é: wejScie w nowy
porzadek, mianowicie porzgdek chrze$cijanskiej odnowy i chrzescijanskiej
ekonomii zbawienia. Suponuje ono zerwanie z przeszloscig celem przyjecia
tego, co nowe — a wiec rzeczywiste nawrocenie. Przejécie z przedchrzesci-
janskiego porzgdku zbawezego pocigga za sobg proces Smierci 1 zmartwych-
wstania, przezycie paschalnego misterium Chrystusa.

3. Potrzeba rozwazania religii w perspektywie dynamicznej

Problem wartosci zbawcezych relgii niechrzesdcijanskich oraz inspiracji
ich ksigg $wietych nie moze zostaé rozwigzany abstrakcyjnie, przy pemocy
teorii aphkowanych bezwarunkowo do wszystkich sytuacji. Problem fen wi-
nien zosta¢ rozwigzany konkretnle w sposéb historyczny, w kazdym przy-~
padku oddzielnie.

Historycznie i specyflczme rzecz biorge, laska zbawienia przychodzi do
czlowieka zyjgcego nie w samotnosci, lecz w kontekscie spoleczno-kulturo-
wym. Normalnie, czilowiek — szczegélnie ten ,prosty czlowiek”, z niewiel-
kim wyksztalceniem — zyje w takich formach doswiadczenia religijnego,
jakie proponowane sg przez jego wilasng wspdlnote religijna. W tym kon-
tek$cie, w tym szeregu uwarunkowan historycznych, wzrasta rdzen i impe-
ratyw jego sumienia, Oznacza to wiec, ze dla takiego czlowieka religie nie-
chrze$cijanskie moga byé droga zbawienia, zostaje on bowiem zbawiony nie
mimo jego religii, lecz w jego religii, jakkolwiek przez zbawczy czyn Chry-
stusa. Stwierdzenie to nie jest wyrazem indyferentyzmu, wedlug kidrego
wszystkie religie sg jednakowe, a kazdy czlowiek zostaje zbawiony w takiej
religii; jakg wyznaje. Czlowiek jest zbawiony w sposéb, w jaki w rzeczywi-
stosci znajduje sie w -Absolucie i w takim zakresie, w jakim w swoim su-
mieniu idzie na spotkanie z niezmiennym zaproszeniem Boga. W ten spo-
sOb czlowiek ukierunkowuje sie ku zbawieniu Bozemu, ofiarowanemu nam
w Chrystusie.

Kazda religia, bedac relac,]a do Absolutu, dazy ku powszechnosci (uni-
wersalnosci), katolickosci. Tak wiec dochodmmy tu do dynamicznej zbieino-
sci miedzy wszystkimi religiami. W tym tez sensie kazda religia jest ,,waz-
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na” i to do tego stopnia, ze — w dynamicznym sensie — jest uniwersalna
i katolicka, reprezentuje bowiem jedyng, umwersalna zbawczg ‘wole Boga
(w. tradycymym jezyku mozna by powiedzie¢, ze mamfestuje sxe tu votum
Ecclesiae).

Relacja miedzy chrzescuanstwem a innymi relxglarm nie ‘moze byc poj-
mowana jako prosta' i statyczna konfrontacja. Nalez,y ja rozumie¢ jako pro-
ces dynanuczny i hxstorycmy Religie bowiem nie sa monumentami history-
cznymi, sg one raczej zywotnymi postawami wiary, ktére przeiywane sa
ciagle na nowo przez rzeczywistych ludzi 'w rzece historii religii (np. wiek-
szo$¢ Azjatow posiada dzi§ znacznie mniej niepersonaing idee -Boga, niz
mogliby$my wnioskowaé na  podstawie systemu Sankara lub temu podob-
nych). Religie te muszg w zwigzku z tym by¢ interpretowane perspektywicz-
nie; sg one otwarte na nowe problemy, same tez stawiaja ciagle nowe pro-
blemy. W tym sensie mozemy powiedzie¢, 1z takze one idg ku pemmi Krole-
stwa Bozego.

Tradycyjna doktryna jasno celuje w tym klerunku méwxac ze w chwili
gdy religia mechrzescuanska spotyka sie z chrzescuanstwem i zoqtaje zmu-
szona okres$lié sie w obecno$ci chrze$cijanstwa, -za lub przeciw niemu, zmie-
nia sie pozycja tej rehgu w historii zbawienia i jej teologiczne uzasadmeme
Jednoczesnie -staje sie jasne, Ze spotkanie pocigga za sobg obopb6lne oddzia-
lywanie i wymiang wsréd partneréw. Tam gdzie zachodzi tylko wzajemna
wymiana informacji, nie nastepuje rzeczywiste spotkanie. Dlatego tez musi
istnie¢ obopdlny dialog, to znaczy odkrywanie sie i -wzajemne wzbogacanie.
W tej tez perspektywie rozumiemy misje Kosciola dzisiaj.

W kierunku wszechobejmujacej wizji

Kosciot, powszechny sakrament zbawienia, znak i narzedme mitosci i zy-
cia, Jednosm i zbawienia, ktory ofxarowany zostaje przez Boga kazdemu
czlovuekowx mozna okreshc takze jako sakrament powszechnego zbawienia.
Znaczy to, znak suwerennos$ci Boga ponad wszystkimi wiekami, ludzmi, spo-
teczenstwami — i konsekwentnie, jako sakrament wszystkich religii.

Kroléstwo Boze jest tajemniczg rzeczywistoscig, ktéra dziala w historii
w. milezacy i pelen. mocy sposob, podobnie do drozdzy w ciedcie. Kroélestwo
Boie manifestuje sie w milosci, pokoju, sprawiedliwosci, w szlachetnym two-
rzeniu piekna i godnosci ludzkiej. Liaska (Krélestwo Boze), ktéra rozlana zo-
stala w ludzkiej historii, posiada takze swoja wlasng historie, wzrost{ i roz-
wdéj. Dazy ona nieustannie do wecielania sie w ludzkg historie, tzn. do stania
sie ludzky. Wskutek swej wewnetrznej sily artykuluje sie ona i wyraza
w - rdzinych jezykach spoleczno-kulturowych. W ten tez sposdb ustawicznie
si¢ krystalizuje i specyfikuje, az do momentu, gdy rzeczywisto$é¢ taski.staje
sie tak intensywna i tak rozzarzona, Ze ukazuje sie jako widzialna i nama-
calna rzeczywisto$¢ socjalna. Woéwcezas to mozna ja nazwac¢ sakramentem lub.
znakiem tego, co Bog zawsze i wszedzie czyni dla czlowieka. W tym sensie
wszystkie religie sg spotecznymi manifestacjami Kroélestwa Bozego, jakkol-
wiek kruchymi i niedoskonalymi, nigdy -niezabiezpieczonymi przed -ludqu
ociemnialoécig.

Historia hebrajska jest szczegblaie $wietlang sakramenta]na manifesta~-
cja wyzwolema i ZJednoczema ktérg Boég daje $wiatu dla jego -dobra. Laska
stala .sie przewodnig nicig historii naredowej tego ludu, a interwencje Boga
byly tu.widzialne i sumiennie akceptowane — ten proces sakramentalizacji
osigga szczyt w Chrystusie. On jest punktem, w. ktérym Bog ukazal sig
w zarliwy sposdb czlowiekowi. Jezus jest, konsekwentnie, powszechnym sa-
kramentem zbawienia i ostatecznym znakiem powszechnego zbawienia. Bedgc
eschatonem i ,,ogniskowg” historii, wywiera On przemienriajacy wplyw, ktory-
przenika i calkowicie elektryzuje caly wszechswiat w-ewolucji.
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Kodciol nie jest drugorzednym punktem ogniskowym. Jest on manifes-
tacja (,kwieciem”) zbawczego misterium, ustanowionego przez Chrystusa.
Jest on ,uwidzialnieniem” obecnoéci Zmartwychwstalego Pana; znakiem, iz
zbawienie jest mozliwe do osiggnigcia, obietnica jego ciagltosci i przepowiada-
niem jego powszechnosci. W ten sam sposéb jak Jezus jest Kroélestwem Bo-
zym w tym specyficznym momencie, gdy ujawnia sie w osobowej historii,
w ten sam sposOb Kodciol jest sakramentem Krélestwa Bozego w historii
spofecznej. Tak wiec Kosciél jest w Jezusie i z Jezusem sakramentem wszy-
stkich ludzkich religii. Jednakze wielu zostalo powotanych do Krélestwa
Bozego 1 jego blogostawienstw, lecz nie wszyscy zostali wybrani, by utwo-
rzy¢ sakrament Kroélestwa Bozego. Pewne jest jedynie to, ze istnieje pewna
liczba ludzi wszystkich ras, luddéw i religii powolana do bycia Ko$ciotem
— znakiem zbawczej milo$ci Boga wobec wszystkich ludzi. Tak tedy, spe-
cjalne historyczne $wiadectwo milo$ci zamanifestowane na Kalwarii, ofiaro-
wuje $wiatu intymne do$wiadczenie tej samej miloéci. Jednakze nie wiemy
kto i jak zostal powolany. Z tego powodu Koécidl nadal daje $wiadectwo
i zasprasza ludzi do udziatu w Kosciele, by wraz z nim skladaé dziekczynie-
nie ®,

ttum. ks. Roman Malek SVD, St. Augustin

5 Por. S. Rayan, Mission after Vaticanum 1I: Problems and Positions,
International Review of Mission 59 (1970) 414—426,



