Jerzy Bajda, Stanistaw Olejnik,
Tadeusz Sikorski, Ludwik A.
Nowicki, Jan Pryszmont

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 51/4, 85-99

1981

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



BIULETYNY I RECENZIJE

Collectanea Theologica
51(1981) fasc. IV

BIULETYN TECLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Encyklika o Bozym milosierdziu.
iI. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. O $wietosci i mistyce. — 2. Chrzescijan-
stwo a prawa czlowieka. — 3. Teologia moralna czy etyka teologiczna? -—
4, Sumienie w $wietle psychologii glebi i teologii *.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Encyklika o Bezym milosierdziu

Encyklika Ojca swietego Jana Pawila II o Bozym Milosierdziu (Dives
in misericordia, 30 XI 1980, Typis Polyglottis Vaticanis 1980, s. 86) zastuguje
na wszechstronng refleksje teologiczng. Szczegélnie owocna moze sie tu oka-
zaé refleksja z punktu widzenia teologii moralnej. W toku lektury latwo zau-
wazy¢ cigglo$é myslowa zachodzacag pomiedzy tym dokumentem a podstawo-
wymi liniami antropologii Soboru Watykanskiego II. Od poczatku takze wido-
czny jest zamiar papieza kontynuacji i poglebienia tematyki zawartej juz
w Redemptor hominis, co autor zresztg wyraznie podkresla w nr 1 doku-~
mentu.

Widzenie czlowieka w Chrystusie nie moze byé zacie$nione do wizji antro-
pocentrycznej. Czlowieka trzeba zobaczyé w samym centrum Boskiej tajem-
nicy mitosci. W naueczaniu ostatniego soboru antropocentryzm i teocentryzm
nie wykluczaja sie, lecz uzupelniajg (nr 1). Takiemu pelnemu spojrzeniu na
czlowieka stuzy ukazanie tajemnicy Ojca w Chrystusie: ,,Czlowiek 1 jego
najwyzsze powolanie odsiania sie w Chrystusie poprzez objawienie tajemnicy
Ojca i Jego mitosei” (ar 1).

Temat milosierdzia Bozego pojawia sie tu w kontekscie nie abstrakcyjno-
-pojeciowym, lecz ,do$wiadczenia Kosciola i czlowieka wspoélczesnego”; papie-
zowi nie chodzi o ,odniesienie czysto pojeciowe”, lecz o ,,rzeczywistosé ludz-
kiej egzystencji” (nr 1). Duchowi ostatniego soboru odpowiada to, ze zasad-
nicza intencja encykliki wynika z $wiadomosci pastoralnej odpowiedzialnosci
Glowy Kosciota za swiat. Ludzkosci grozi zaglada i papiez pragnie tejze ludz-
koéci podaé jedyny i ostateczny sposdb ocalenia: jest nim tajemnica Bozego
milosierdzia. Wprawdzie idea milosierdzia jest obca wspodlczesnej umystowosei,
jednakze do$wiadczenie wielorakich zagrozen prowadzi niektérych ludzi do
poszukiwan, ktére pod natchnieniem wiary kierujg sie w strone tajemnicy
mitosierdzia. Jest to zarazem wezwanie skierowane do Koéciola, pochodzace
od samego Ducha Swietego. Dokument papieski jest poniekgd odpowiedzig na
to wezwanie (nr 2). Pozadane $wiatlo wynika i tu z tajemnicy Chrystusa: ,,Ta
sama tajemnica Chrystusa, ktéra odslaniajac przed nami wielkie powolanie
czlowieka, kazala proklamowaé w encyklice Redemptor hominis jego niezwy-
kilg godnosé, kaze rownocze$nie glosi¢ milosierdzie jako milosierng mitoéé
‘Boga objawiong w tajemnicy Chrystusa. I kaze tez do tego milosierdzia od-
wolywaé sie, wzywaé go na naszym trudnym i przelomowym etapie dziejow
Kosciota i $éwiata, kiedy zblizamy si¢ do kohca drugiego tysiaclecia” (nr 15).

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks, Jan Pryszmont, War-
szawa.
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Checac zrozumieé istote Bozego milosierdzia nalezy je widzie¢ w glebi
i niepowtarzalno$ci tajemnicy Chrystusa. Jezus Chrystus jest czynnym uobec-
nieniem mitosiernej mitosci wylanej przez Boga Ojca na ludzko$§¢ (nr 3). Ten
biblijny sposéb widzenia prawdy zbawczej nie pozwala na ogélnofilozoficzne
zredukowanie tej rzeczywistosci, jaka jest Boska milo§é objawiona w Chry-
stusie. Stoimy tu w obliczu rzeczywistosci religijnej, przerastajacej swoim
wymiarem pojemnos$é kategorii etycznych. Miloé¢, ktéra objawia sie jako mi-
losierdzie, jest czynem zywego Boga i tym samym jest osobowym samoobja-
wieniem Boga Ojca.

Encyklika odstania przed czytelnikiem prawdziwie mistyczng glebie milo-
sierdzia, w ktérym objawia sie Bég prawdziwy, wierny sobie, wierny Swej
mitosci, przez ktoérg od poczatku, to jest od stworzenia, postanowil przygarnaé
czlowieka; Bog wierny swemu przymierzu, ktére dopeilnia czynem, w tajem-
nicy paschalnej. To milosierdzie jest najwyzszym i ostatecznym spelnieniem
jego sprawiedliwosci (nr 4—75).

Sposdb, w jaki milosierdzie i sprawiedliwo$¢ tworzg sakramentalng synte-
z¢ w czynie samego Boga, stanowi zarazem ostateczne rozwigzanie dylematu,
ktéry stwarzal powazne trudnosci teologii moralnej opartej na kategoriach
czerpanych z etyki filozoficznej. Ot6z milosierdzie jest Zrédlem sprawiedli-
wosci, poniewaz jest jej szczytowym wypelnieniem. Milosierdzie jest weciele-
niem sprawiedliwosci, a zarazem jej udoskonaleniem i wlasciwa korektura,
zapewniajac uniwersalne i jedynie mozliwe zréwnanie miedzy ludzmi (nr 14).

To Boskie mitosierdzie, bedace zZywg tajemnicag uobecniong w Chrystusie,
stanowi Zrédlo i tre$¢ wezwania skierowanego do czlowieka (nr 3; 6—8), sta-
nowi istote etosu ewangelicznego. Jest to tajemnica wecielona w konkretny
ksztalt zycia Czlowieka, to jest Boga-Czlowieka i stad wymagajgca kontynua-
cii na podobienstwo wecielenia w zyciu tych ludzi, do ktérych skierowane
jest wezwanie ewangeliczne., Chrystus, objawiajac milosé-mitosierdzie Boga,
réwnocze$nie stawial ludziom wymaganie, aby w Zyciu swoim kierowali sie
miloscia i milosierdziem. Wymaganie to stanowi sam rdzen oredzia mesjan-
skiego, sam rdzen etosu Ewangelii (nr 3). JesteSmy tu bardzo wyraZnie na
gruncie teologicznomoralnym. Jednakze Chrystusowi chodzi ,nie tylko o wy-
maganie natury etycznej”, lecz o to, zeby przez czyn cztowieka mégl sie obja-
wié¢ sam Bodg jako Zrodio mitosierdzia (nr 3).

Szczegdlng ilustracja etosu Ewangelii jest spotkanie syna marnotrawnego
z Ojcem, spotkanie sprawiedliwo$ci z miloscig i to mitoscia, ktéra ze wzgle-
du na istotne okolicznosci, jest obowigzana przekroczyé samg sprawiedliwosé
czyli jej Scistg miare (nr 5). To szczegélne spotkanie staje sie mozliwe na
gruncie ,,wspélnego przezycia tego dobra, ktéorym jest czlowiek, na wspoélnym
doswiadczeniu tej godnos$ci, jaka jest jemu witasciwa” (nr 6). Doswiadczenie
ludzkiej godnosci stanowi medium tego spotkania pod warunkiem, Ze u czlo-
wieka w oparciu o doswiadczenie utraconej godnosci zachodzi wewnetrzny
ruch nawrécenia, powrotu do zZrédla, z ktérego ta godnos$é zostata zaczerpnie-
ta: powrotu do milo$ci Ojca. Dopiero wtedy owa milo§é moze skutecznie wy-
dobyé czlowieka spod nawarstwien zla, ktore jest w $wiecie i w czlowieku
(nr 6).

Objawienie Bozego miltosierdzia, dokonane w spos6b szczytowy i ostatecz-
ny na Krzyzu, zawiera réwnoczesnie wezwanie skierowane do czlowieka,
»aby — oddajac Bogu siebie, a w sobie caly widzialny §wiat — uczestniczytl
w Bozym zyciu, aby stawal sie jako Jego syn przybrany uczestnikiem tej
prawdy i miltosci, ktéra jest w Bogu i ktéra jest z Boga” (nr 7). I dalej:
»Wtasnie jako Ukrzyzowany Chrystus jest Stowem, ktére nie przemija, jest
Tym, ktéry stoi i kolacze do drzwi serca kazdego cziowieka, nie naruszajac
jego wolnosci, ale starajac sie z tej ludzkiej wolno$ci wyzwoli¢ milosé, ktora
nie tylko jest aktem solidarno$ci z cierpiacym Synem Czlowieczym, ale takze
jest jakim$ ’‘milosierdziem’ okazanym przez kaidego z nas Synowi Ojca
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Przedwiecznego” (nr 8). Etos Ewangelii nie moze omingé realizmu Krzyza,
gdyz ,tajemnica paschalna — to Chrystus u szczytu objawienia niezgiebione]
tajemnicy Boga” (nr 8).

W tej ewangelicznej i paschalnej perspektywie temat Bozego milosierdzia
prowadzi do samej podstawy i samego centrum tajemnicy chrzescijanskiego
powolania. Mitosierdzie ma uksztaltowaé postawe czlowieka wobec wezwania
idgcego z Krzyza.

Ponadezasowa tre$é ewangelii zostaje zastosowana do konkretnej sytuacji
ludzkosci; ewangeliczne oredzie mitosierdzia jest bowiem szczegdlnie potrzei-
ne dzisiejszemu $wiatu. Aktualna sytuacja ludzkosci staje sie z wielu powo-
doéw prawdziwie dramatyczna (nr 11). Zrodla owych zagrozen majg charakter
etyczny (nr 12); polegaja na uwielokrotniajagcych sie formach niesprawiedli-
woscl. Dramat polega jednak na tym, ze trudnos$ci tych nie mozna rozwigzaé
przy pomocy samej sprawiedliwoici, gdyz taka metoda prowadzi w praktyce
do rezultatow wprost przeciwnych od zamierzonych (nr 12—14), Jest w tym
jaki§ paradoks charakteryzujacy ludzksg egzystencje: zaklécenie wewnatrz
$wiata pochodzi z Zrodel etycznych, z podstawowego zachwiania w sercu lu-
dzkim (nr 10), ale §wiata nie mozna przywréci¢ do réwnowagi przez proste
odwolanie sie do kategorii sprawiedliwo$ci. Paradoks wyjasnia sie tym, ze
czlowiek nie moze przywréci¢ rownowagi $wiatu, dopdki sam nie zostat
w pelni przywrécony do tej prawdy, z ktérej poczela sie jego egzystencja.
Prawda tg jest wlasnie Boska miloéé, ktora jedynie sama moze ocali¢ czio-
wieka i naprawié¢ niesprawiedliwo$é¢, gdy objawia sie jako mitosierdzie. Jedy-
nie dziatajac wewnatrz tej mito$ci, odnajdujgc siebie wewnatrz milosierdzia,
poprzez do$wiadczenie przebaczenia, ktére stwarza nowg relacje wzajemnosci
i wspolnoty miedzyludzkiej, moze czlowiek ocali¢ istotne wartosei ludzkie
i uczyni¢ $wiat zndéw ludzkim (nr 12).

Korekta wniesiona przez Ewangelie do interpretacji sprawiedliwo$ci i nie-
sprawiedliwosci, odnosi sie wlasciwie do calej moralnodci ludzkiej, Czlowiek
moze energig swej wolnosci uczyni¢ zlo, ale nie moze nastepnie ta samg ener-
gig wolnosci sprawi¢, aby zlo przestato byé¢ ziem, aby fakt zlta przestal byé
faktem, aby konieczna wiez moralna istniejgca w nastepstwie wolnego wy-
boru miedzy tg wolnoscig osobows a zlem charakteryzujacym tres¢ decyziji
przestala byé raz na zawsze pietnem tejze wolno$ci. Zmiane w podobnej sy-
tuacji moze wprowadzi¢ tylko ta moc, ktora stworzyta $§wiat i czlowieka. Ta
Boska moc wybawia czlowieka z niewoli zla, kiedy objawia sie jako milosé
wierna sobie, jako mito$¢ milosierna, mocniejsza niz zlo, grzech i $mieré. Dia
czlowieka istnieje zatem jedyna szansa: dziala¢ w oparciu o ofiarowany mu
dar przebaczenia, odbudowaé lad przez powrdét do zrddet stworzenia. Ozna-
cza to konieczno$é nawrdcenia takze dla przywroécenia ladu w skali §wiata.
Ludzkos$é albo odnajdzie swoja droge ocalenia w Bozym milosierdziu, albo
zginie, W tym kontekscie nowego znaczenia nabiera rola sakramentu Eucha-
rystii 1 pokuty, w ktérych czlowiek w szczegdlny sposdb doswiadcza mito-
sierdzia Bozego 1 zostaje wprowadzony w krag milosci ogarniajacej caty
swiat (nr 13).

Encyklika wzywa wiec czlowieka, by otworzyl sie na miltosierdzie Boze
przez prawdziwg postawe nawrédcenia (nr 13), ale takze, ze wzgledu na to
wladnie, wzywa go do czynienia milosierdzia, poniewaz zgodnie z blogosta~
wienstwami dar mitosierdzia jest zastrzezony dla milosiernych. ,,Czlowiek do-
ciera do milosiernej mitoéci Boga, do Jego miltosierdzia o tyle, o ile sam prze-
~mienia sie wewnetrznie w duchu podobnej mito$ci w stosunku do bliznich.
Ten najistotniej ewangeliczny proces nie jest tylko jednorazowym przelomem
duchowym, ale calym stylem zycia, istotng wlasciwoscig chrzescijanskiego po-
wolania” (nr 14).

Porzadek ewangeliczny polaczyl! nierozdzielnie oba kierunki mitosierdzia:
$wiadczenie mitosierdzia i jego doznawanie. Zrodlem tego porzgdiku jest obja-
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wienie tajemnicy wmilosierdzia w Chrystusie: to On sam jest tym, ktory
réwnocze$nie okazuje miltosierdzie na krzyzu i doznaje go w cierpieniu i poni-
zeniu, w ktérym utozsamia sie z kazdym czlowiekiem cierpiacym i ponizo-
nym. Dlatego raz na zawsze milo$é mitosierna we wszystkich stosunkach mig-
dzyludzkich jest procesem obustronnym (nr 14). Tu znajduje sie najglebsza
podstawa réwnosci i solidarno$ci miedzyludzkiej i droga do autentycznej spra-
wiedliwoséci. Bez tej korekty, jaka wnosi milosierdzie, Swiat walczacy o Sci-
sty sprawiedliwos$é, bedzie coraz bardziej okrutny i nieludzki (nr 14). Swiat
dzisiejszy bardziej niz kiedykolwiek potrzebuje przebaczenia; jest to podsta-
wowy warunek pojednania z Bogiem i z ludZmi. Celem przebaczenia nie jest
poniechanie sprawiedliwo$ei, lecz jej doskonale wypemhienie (nr 14).

Encyklika jest nowym, jasnym S$wiatlem o$wiecajgcym drogi wspoélcze-
snej ludzkos$ci. Warto$é dokumentu polega w pewnym sensie na jego ewange-
licznym radykalizmie, dzieki ktéremu wilasnie najtrafniej dosiega sedna pro-
bleméw ludzkosci. Dives in misericordia, podobnie jak pierwsza encyklika
Jana Pawta II, rzuca mocne $wiatto na cel i sposéb uprawiania teologii
moralnej. Przekaz objawienia odslania tu swoéj teologicznomoralny profil
przez to, ze spojrzenie na objawienie pada wyraznie przez pryzmat osoby
i jej godnosci. Z drugiej strony, teologiczny wymiar powolania osoby ujaw-
nia sie i wyjasnia przez objawienie miloéci nieskonczonej dokonane przez
osobe i czyn Boga — w Jezusie Chrystusie. Prawdziwa t{eologia osoby roz-
poczyna sie wewnatrz tajemnicy Ojca, objawiajacego sie w Jezusie Chrystu-
sie. Ostatecznym Zrédlem teologii moralnej jest zndéw klasyczna kategoria
»080by 1 czynu”, z tym, Ze chodzi tu o czyn Boga, czyn milosiernej milogei,
pokonujacy przepasé grzechu i $mierci. JesteSmy tu jakby na krawedzi teo-
logii mistycznej, ale ta mistyka papieza nie porzuca $wiata, lecz go przygar-
nia.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa
II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. O SwietoSci i mistyce

Polskie piSmiennictwo w zakresie teologii zycia wewnetrznego nie jest
bogate. Stanowczo za ubogie — jak na potrzeby i aspiracje duchowe wielkie-
go katolick_iego narodu. Od czasu do czasu ukaze sie co$ z tego zakresu, ale
w sumie nie ma tego duzo. Brak i recenzji; wydaja sie po prostu niepotrzeb-
ne. ’P.owinno by¢ oczywiscie inaczej, bo recenzje sg motorem kaidej twor-
czosci, rowniez w tej, tak waznej dziedzinie teologii.

Braki wlasnego piSmienniciwa uzupelniaja w pewnej mierze przeklady
dziel obcych, niekiedy wartosciowe lub nawet znakomite. Ale obce, to nie
rodzime. Otwarcie sie na to, co sie rodzi w innych kregach chrzescijanskiej
kultury ascetyczno-mistycznej trzeba traktowaé tylko jako inspiracje, uzupetl-
nienie i wzbogacenie naszej wtasnej tworczosci.

Nie zaczynamy od zera, mamy za sobg dlugg, bogata i na wielu frontach
bardzo warto$ciowg tradycje. Nieoceniong zasluge ma tu wybitny historyk
prof. Karol Goérski, ktory niezmordowanie rozjasnia i interesujaco uka-
zuje przeszio§é polskiej duchowos$ci w réinych okresach naszych dziejow.
Historia est magistra vitae. Trud ukazywania historii, zwlaszeza jej kart naj-
jasniejszych, moze sie staé inspiracjg na dzi§, na wspélezesne potrzeby i da-
zenia do odnowy religijno-moralnej narodu przez ozywienie zycia wewnetrz-
nego.

Teologia zycia wewnetrznego — jak w ogéle teologia, czyli refleksja nad
wiarg z pozycji wiary -— posiada réine poziomy czynnos$ci twoérczych i ich
wytworéow pisarskich., Okre$la je zaréwno indywidualno$é autorow, jak i za-
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potrzebowanie czytelnikow. Istniejg tu takze rdzne ,szkoly”, majgce swych
oddanych glosicieli i odbiorcow, Stad zrozumialte i godne calkowitej aprobaty
zroznicowanie tego, co sie u nas ukazywalo i ukazuje w tej dziedzinie twoér-
czo$ci pisarskiej. Nie bylo jednak na ogét wiekszych ambicji naukowych
w tym przedmiocie; stwierdzamy ,na ogoél”, bo da sie znalezé pewne wyjatki,
tzn, pisarzy takich jak Zychlinski ezy Woroniecki, ktérzy umieli
poddaé¢ swe pisarstwo z zakresu tu omawianego rygorom naukowos$ci — oczy-
wiécie na miare samego przedmiotu bardzo swoistego i przekraczajgcego gra-
nice umystowej refleksji.

Powstanie nowego kierunku studiéw w zakresie teologii zycia wewnetrz-
nego na KUL, na czele ktérego stangt ks. doc. dr hab. Walerian Stomka,
rodzi nadzieje zmiany na lepsze. Ze te nadzieje nie sg plonne, $§wiadeczg dwie
wydane w ciggu 1980 roku ksigzki. Obie stanowig prace zbiorowe, a wyszty
pod redakcjg ks. W. Stomki, wydane w Zakladzie Malej Poligrafii KUL.
Ich niewielki naklad 800 egzemplarzy — stanowczo za maly, jak na zapotrze-
bowanie czytelnikéw — moéglby spowodowaé¢ niedowartosciowanie, przeocze-
nie tych pozycji wydawniczych., Wskazanie na ich pojawienie sie w niniej-
szym biuletynie — teologia Zycia wewnetrznego na wiasny biuletyn jeszcze
sie nie zdobyla — ma przynajmnie] zapobiec niezauwazeniu tego zjawiska.

Pierwszg jest ksigzka liczaca 160 stron pt. Mistyka w Zyciu czlowieka.
Jak na malg poligrafie, druk jest dobrze czytelny, mimo Ze papier nie naj-
lepszego gatunku. Praca skiada sie z dwoéch czesci, z ktérych pierwsza,
pt. Opracowania, obejmuje 7 artykuléw przygotowanych przez profesoréw
* KUL, druga za$, pt. Teksty Zrédlowe, daje polski przeklad pewnych tekstéow .
patrystycznych oraz pieknego dzielka §w. Bonawentury.

Zebrane w pierwszej czeSci opracowania stanowia w powaznej mierze
wyraz i owoc pieciodniowego cyklu odczytéw na KUL pos$wieconych mistyce.
Chodzito o ukazanie reprezentatywnych nurtéw mistyki w $wiecie. W ksigzce
znajdujemy 5 artykuldéw stanowigcych trzon wspomnianego cyklu, a miano-
wicie: ks. S. Witek, Mistyka Dalekiego Wschodu w ujeciu buddyzmu — Zen
(s. 29—39); ks. H. Wojtowicz, Z helleniskich nurtéw mistycznych
(s. 41—56); ks. W. Stomka, Teologiczna koncepcja 2zycia mistycznego
w chrzescijanstwie (s. 57—68); ks. Cz. Bartnik, Mistyka chrzescijariska
w interpretacji P. Teilharda de Chardin (s. 85—92); p. Z. Ptuzek, Psycho-
logiczna analiza do$wiadczenia mistycznego (s. 93—109). W tym dziale opra-
cowan znalazly sie dodatkowo dwa artykuly spoza wspomnianej serii odczy-
tow, a mianowicie: ks. W. Stomka, Mistyczne doswiadczenie naturalne?
(s. 9—27); ks. S. Rosik, Zycie mistyczne jako owoc dziatania Ducha Swie-
tego w doktrynie pap. Grzegorza Wielkiego (s. 69—84).

Cze$¢ druga to — jak wspomniano — teksty zrédlowe. Znajdujg sie tu
dwie prace: ks. HA Wdéjtowicza i o. S. C. Napiérkowskiego.
Pierwszy z nich publikuje wybrane i przelozZone przez siebie na jezyk polski
teksty patrystyczne dotyczace sprawy objetej tytulem: Rola modlitwy w mi-
styce w $wietle wypowiedzi greckich Ojcéw Kodciola ze szezegblnym uwzgled-
nieniem wypowiedzi o modlitwie Orygenesa i Grzegorza z Nysy. Drugi za$s
daje ttumaczenie dzietka $w. Bonawentury Droga duszy do Boga (Itine-
rarium mentis ad Deum).

Majgc na uwadze zakres i charakter wskazanej wyzej tematyki, trzeba
stwierdzi¢ z uznaniem, ze mamy tu do czynienia z publikacja interesujacg
i bardzo ambitng. Nie umniejsza tego przekonania uwaga redakiora zamiesz-
czona we Wprowadzeniu, ze niniejsza publikacja nie moze sobie rosci¢ pre-
tensji do wszechstronnego ukazania wielkiej réznorodnosci do$wiadczenia mi-
stycznego i teorii (teologii) tego do$wiadczenia. Takie pretensje mozna zasad-
nie wigzaé tylko z wielkim objetosciowo i tematyeznie dzielem albo nawet
serig takich dziet. W omawianej, 160-stronicowej, pracy réznorodnosé¢ tema-
tow jest dostatecznie wielka. Pretensje — lub raczej zale czytelnika — mogly-
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by dotyczyé doboru tematdéw, ich niespéjnosci, formy opracowania. Razi
w pewnych partiach niejasny jezyk, zawilo$¢ lub wrecz niepoprawnosé stylu.
Mozna réwniez wnosi¢ pewne zastrzezenia co do niektérych tresci, tzn. jakby
,.pbrzemykania sig” obok wielu trudnych i nie tak zupelnie jednoznaczny’ch
spraw i probleméw, jak cho¢by w zakresie interpretacji pewnych sposoboy‘ll
myélenia, czy nawet calych kultur. Mimo wszystko trzeba jednak wyrazic¢
uznanie dla samej inicjatywy i jej przeprowadzenia.

Wdzieczni za to, co jest, oczekujemy dalszych tego rodzaju opracowan.
Moga one poglebi¢ naszg wiedze w tak interesujgcych punktach, jak miedzy
innymi Teilhard de Chardin, mistyka hellenizmu ezy Dalekiego
Wschodu. Moga tez poszerzy¢ obszar tej wiedzy, np. je$li chodzi o mistyke
Ojecdéw Koéciola, poza Grzegorza W, Orygenesa, Grzegorza
z Nysy czy Bonawenture.

Drugg wydang przez tego samego redaktora, ks. W. Stomke, pracg
zbiorowg jest ksigzka pt. Drogi $wietosci. Powstala ona takze jako owoc cy-
klu odezytéw, a mianowicie tygodnia duchowosei zorganizowanego w marcu
1977 r. przez Katedre Teologii Zycia Wewnetrznego w ramach dziatalnosci To-
warzystwa Naukowego KUL. Organizatorowi tygodnia, bedgcego jednocze$nie
redaktorem powstalej] w jego efekcie pracy zbiorowej, przyswiecala nauka
‘Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza V rozdz. Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele, o powszechnym powoianiu do $wietosci, Sobér odrzuca przyjety po-
przednio w wielu kregach mys$li chrzescijanskiej poglad, wiazgcy powolanie
do $wietosci z powolaniem zakonnym, ktéry usprawiedliwial minimalizm wy-
magan i aspiracji religijno-moralnych laikatu. Uwypukla natomiast, ze $wie-
to$¢ w swej istocie jest jedna, polega na milosci w jej nowotestamentalnym
znaczeniu i dotyczy wszystkich czlonkéw Ludu Bozego. Jest mozliwa do osiag-
niecia na rdznych drogach Zycia, bez odrywania sie od obowigzkéw wiasci-
wych okre§lonym stanom zycia. Wiasnie pokazanie réznych drég urzeczywi-
stniania Swigto$ci w zaleznosci od standéw zycia czy pelnionych w nich roz-
nych funkeji jest widoczne w zestawie zamieszezonych w ksigZzce opracowan.

Oprécz krétkiego wprowadzenia ze strony redaktora oraz podanego na
koncu tlumaczenia eseju prof. W. Nigga Swieci widziani inaczej, praca
zawiera 10 artykuléw stanowigcych pewien przekrdj réznych drég dazenia do
$wigtoSel. Stusznie na czoto zostaly wysuniete dwa artykuly siegajace do $ci-
$le teologicznych, tzn. biblijno-patrystycznych, #rodet nauki o $wietosei.
W pierwszym z nich ks. F. Gryglewicz ukazuje Swieto$é wiernych
w Nowym Testamencie; w drugim zas o. A. Bober SJ Zréinicowanie drég
Swietodci wediug Ojcédw Kosciola. Kilka artykulow jest poswieconych mniej
fundamentalnym, ale do$¢ szerokim tematom dotyczgcym drog $wietosei. Na-
lezg do nich: ks. W. Stomka, Swiecka droga $wietosci; ks. J. Zbiciak,
Zycie $wieckie po$wiecone Bogu; ks. A. Szafranski, Kaplanska droga
swieto$ci. Sg wreszele cztery artykuly o wezszej tematyce, ukazujace bardzo
konkretne, realizowane w zyciu, postacie urzeczywistniania $wietosci, a mia-
nowicie: E. i M. Marczewscy, Zyé duchem Nazaretu (nazaretafniski cha-
rokter 2ycia matzenskiego i rodzinnego); ks. W. Slomk a, Charekterystycz-
ne rysy duchowosci fokolaryndéw; F. Brzozowska, Formy 3ycia zakonnego
w ujeciu $w. Franciszka i o. Honorata KoZminskiego; 0. G, Bartoszewski
OFMCap., Postuszefistwo i ubbéstwo wedlug $w. Franciszka i o. Honorata Koz-
minskiego.

Omawiana tu ksigzka nie daje i daé nie mogla, jako skromny zestaw nie-
wielkich co do rozmiaréw artykuldw, wyczerpujgcego zarysowania réznych
drég zycia znaczonych powolaniem do $wieto$ci. Przedstawia jednak zbidr
ciekawych i wartosciowych opracowan powigzanych jedno$cia tematu, Wy-
«czerpanie tego tematu, choéby tylko w zakresie podstawowych probleméw
1 najwazniejszych drég dazenia do s$wietosci, wymagataby dalszych prac
w tym zakresie.
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W sumie obie omawiane tu prace zbiorowe stanowig wyraz intensywnej
dzialalno$ci wydawniczej Katedry Teologii Zycia Wewngtrznego KUL. Mozina
zyczyé temu tworczemu osrodkowi, a takze i nam czytelnikom, by dziatalnos¢
ta rozwijala sie nadal i owocowala w dalszych tego rodzaju publikacjach.

ks. Stanistaw Olejnik, Warszawa

2. Chrzescijafistwo a prawa czlowieka

Sygnalizujemy cztery publikacje, jakie wpisuja sie do zestawdéw biblio-
graficznych teologa moralisty pod hasto: chrzedcijanstwo a prawa czlowieka.
Cheemy zarazem podkres§lié dos¢ szeroka, nie tylko specjalistyczng uzytecz-
no$é¢ tych prac, zwlaszeza ich przydatnosé do wykladu czy ¢wiczenn w przed-
miocie, ktéry wecigz rozbudza umysly my$licieli oraz inicjatywy praktyczne
na rzecz odnowy zycia spolecznego.

Ze szczegbdlnie cenng pomoca, jako zZrédio rzetelnej informacji bibliogra-
ficznej i teologicznej, przychodzi najnowsza publikacja G. Thilsa, Droiis
de Vhomme et perspectives chrétiennes, Louvain-la-Neuve 1981, Dwie nastep-
ne zwracaja uwage intencja spopularyzowania waznego tematu i, nade
wszystko, ozywienia $wiadectwa spolecznosdei chrzescijanskiej w tym, co ma
decydujacy wplyw na przyszto$¢ rodziny ludzkiej: chrzeécijanie wobec praw
czlowieka, pr.zb., Paris 1980 oraz G. Aurenche, L’aujourd’hui des droits
de Vhomme, Paris 1980, Wreszcie zbiér przystepnie napisanych artykuléw na
tle czterech etapdéw historii praw czlowieka, poczawszy od r. 1789 i z uwzgled-
nieniem kwestii biezgcych. Zamieszcza je miesiecznik ,,Projet” 1(1981)13—86
pod ogdlnym tytulem Les droits de ’homme, grandeur et servitudes. Sposrod
siedmiu tekstéw numeru, dwa przynajmniej wprost zainteresujg teologa:
B. Plongeron, Pourquoi Panathéme catholique aux XVIII[e—XIXe siécles?
(s. 52—66) i P. Valadier, Les droits de lhomme selon Jean-Paul II
(s. 67—177).

Praca Thilsa nie jest ksigzkg popularyzatorskg. Wnikliwosé analiz, 1li-
czne i obszerne przypisy czynig zen lekturke dla teologa, ktéry chceialby pogle-
bi¢ znang juz sobie problematyke. Autor nie mial jednak zamiaru wytycza-
nia nowych drég w badaniach nad prawami czlowieka, W oparciu o biezaca
literature przedmiotu — katolicks, protestancksg i anglikanskg — ustala jedy-
nie obecny stan zagadnienia. Ale i w tym zakresie, zwazywszy znaczng liczbe
publikacji i réznorodnos$é prezentowanych w nich stanowisk, podjat sie zada-
nia nader waznego, a wyhikami zmudnej ankiety wydatnie ulatwil innym au-
torom wszelkie nastepne poczynania na terenie, ktéry nie zostal jeszcze do
konca poznany.

Ksigzka sklada sie z dwoch czesci. W pierwszej — Recherches récentes
en milieu chrétien — Thils charakteryzuje rozwo6j badan nad prawami
czlowieka w teologii ostatniego czasu. Jest to cze§é bibliograficzna, ale od-
mienna od prostych uje¢ biuletynowych. W czesci drugiej — La problémati-
que théologique actuelle — kres$li synteze wspdlezesnej teologii praw czlowie-
ka. Ostatnie strony wypelniaja trzy kroétkie aneksy, z ktérych drugi — Les
droits de Uhomme & Uintérieur de D’Eglise — wsparty wykazem bibliografii
od 1968 jawi sie jako zacheta do podjecia studiow w tym kierunku.

Thils nie usituje tagodzi¢ réznic, jakie dzielg autoré6w w spojrzeniach
na prawa czlowieka. Przeciwnie, podkresla je nawet, by tym wyrazniej moéc
je wyjasnié. Zwraca uwage na fakt, ze przede wszystkim refleksja teologa,
niezaleznie od racji wprost konfensyjnych, skupia sie w duzej mierze na
tekstach deklaracji majgcych wyraz formalny i ogoélny, co z koniecznosci po-
woduje wielo$é ich interpretacji. Réznice konfesyjne sytuacje te jeszcze bar-
dziej zaznaczajg. Teorie prawa naturalnego u autoréw katolickich, doktryna
o dwoch krélestwach u autoréw protestanckich wiodg do réznobrzmiacych
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interpretacji praw czlowieka, ich podstaw i zwigzkéw ze zbawieniem. Druga
cze$é ksiazki jest obszernym wykladem tych kwestii. Powraca tam réwniez
bliski weze$niejszym zainteresowaniom Thilsa temat chrzeseijafiskosci
etosu praw zawartych w znanych deklaracjach.

W tomie Chrzescijanie wobec praw czltowieka, otrzymujemy materiaty
sesji warszawskiego Klubu Inteligencji Katolickiej z listopada 1977 r. Uprzy-
stepnil je paryski wydawca, Editions du Dialogue, ktéry trafnie siegnal po
teksty o duzej wartosci ideowej i popularyzatorskiej. Ksigzka przeznaczona
na rynek krajowy nie wymaga zabiegéw reklamy. Zreszta sesja sprzed kilku
lat cieszyla sie powodzeniem, ktorego racje odslania dzi§ wiekszej ilosci od-
biorcéw zbiér wygloszonych wowczas referatéw 1 zapis dyskusji. Za jedna
z gléwnych zalet publikacji uzna¢ wypada to, Ze w miare szeroko uwzgled-
nia polska problematyke praw cziowieka. Przykladem tekst o. W. B. Skrzy-
dlewskiego, Prawa cztowieka w mysli Kosciola XIX i XX wieku
(s. 103—118). Przy okazji tematu o zasiegu ogblnym autor nawiazal do spraw
tyczaeych stosunku Stolicy Apostolskiej do sprawy polskiej, wokotr ktérych
nawarsiwilo sie w Swiadomosci spolecznej szereg opinii stronniczych. Zreszta
dziatalno$¢ Kosciola tamtego czasu w przedmiocie praw cblowieka jest w ogo-
le malo znana szerszej publicznosci. Tekst o. Skrzydlewskiego, spo-
kojny i niepretensjonalny, moze odda¢ ustugi tym, ktérzy by zechcieli zad-
ba¢ o bardziej wywazone sady w owym ,drazliwym” punkecie swej kultury
historycznej.

Polskie aktualia znajduig tez pewne odbicie w referacie J. Strzelec-
kiej, Prawo administracyine a prawa obywatelskie (s. 37—50), S. Kurow-
skiego, Prawa czlowieka w dzialalnosci gospodarczej (s. 51-—58), J. Wo i~
niakowskiego, Prawa czlowieka a kultura (s. 59—72).

Organizatorzy sesji stusznie nie chcieli wywolaé¢ wrazenia, jakoby mozna.
bylo bezgrzesznie pomingé zastugi my$licieli i spotecznosci niechrzescijanskich
w zakresie praw, kiére sg wiasnoécia powszechna. Dlatego z sympatia przyj~
muje sie np. uwagi J. Jedlickiego wokoé! liberalnego nurtu mysli, ktéry,
cho¢ nie odkry! praw czlowieka, to jednak nadal im nazwe, a w swoim pro-
gramie przydal honory pierwszych miejsc (Antynomie liberalnej koncepcji
wolnosci, s. 73—176). Podobnie, z zaangazowaniem, ale i z dozg interesujgcego
krytycyzmu J. Strzelecki informuje o Prawach cztowieka w mysli socja-
listycznej (s. 87—101).

Wynotujemy wreszeie, jednak z podkresleniem, trzy pozostale teksty, kté-
re precyzuja podstawowe pojecia, wprowadzaja niezbedne rozréznienia, daja.
zreby teorii i teologii praw czlowieka: T. Mazowiecki, Chrzescijanstwo
a prawa cztowieka (s. 3—22), S. Grabsk a, Biblijne podstawy chrzescijan-
skiej komcepcji praw czlowieka (s. 119—134) oraz J. Karpinski, Pojecie
praw czlowieka w rozumieniu $wieckim i chrzescijanskim (s. 23—36).

Grabska jest teologiem, ktéry o sprawach bardzo zlozonych potrafi
méwié w sposob prosty i przekonujacy. Te jakosci ujawnia réwniez w pre-
zentowanym artykule. Podejmuje w nim my$l, ktéra z pozoru wytraca mo-
wienia o prawach czlowieka w Biblii, by wykaza¢ ich glebokie zakorzenienie
w niej. Parokrotnie powtarza, Ze w Starym Testamencie jest mowa nie o pra-
wie czlowieka, lecz o prawie Boga do czlowieka i wykazuje wieZz tego stwier-
dzenia z pewnikiem ewangelicznym: sacrum to czlowiek. Wypada zarazem do-
ceni¢é w artykule odniesienia refleksji biblijnej do sytuacji wspélczesnego
Kosciola, w ktéorym odzywajg problemy prawa z dziejéw zbawienia i w kto~
rym przezwycieza sie trudno$ci 6wezesnie nie do pokonania, np. Pawlowy
rozziew miedzy teologig a praktyka. ,,Po wielu wiekach przekonaliSmy sie,
ze zaré6wno idea zmiany struktur, ktéra by niejako automatycznie prewadzi-
la do szczeSliwosci, nie zdala egzaminu, jak tez idea zmiany stosunkéw mie~
dzyludzkich w zastanej strukturze bez dagzenia do zmiany strukiury. Pawek
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te zastang strukture uwazal za co$ stalego.. 1 dlatego moégl sadzi¢, iz jedyna
droga jest wiasnie zmiana stosunkéw migdzyludzkich i postaw moralnych”
(s. 132),

Mazowiecki ze znakomitym wyczuciem osadza chrze$cijanskg mysl
0 prawach czlowieka na gruncie ich uniwersalizmu i powszechnej wlasnoéci
tych praw. Szuka jednocze$nie tego, co chrzescijanstwo ze swej strony ma do
obwieszezenia w przedmiocie, ktéry nie przystuguje mu bardziej niz innym
orientacjom 1 spolecznosciom, Stawia przeto pytanie: ,na ile sprawa praw
czlowieka jest znaczgca w samym chrzescijanstwie, jakie jest w nim jej miej-
sce” (s. 11)? Po odpowiedZ na nie siega do historii Koséciota. Uwypukla nie-
ktére jej etapy w najnowszej epoce i wiedzie do konkluzji nader waznej,
choé zdaniem niektérych (Skrzydlewski) dyskusyjnej: ,przejécie od
obrony religii i Kosciola do obrony praw czlowieka” (s. 20).

Koniecznym uzupelnieniem lektury tych tekstéw bedzie zaznajomienie sie
z zapisem dyskusji ,,okraglego stotu” (s. 135—166). Czyteinik znajdzie na tych
stronach nie tylko wyjasnienie niejednych watpliwosci, ale i zagadnienia nie-
poruszone w referatach, a o czym moéwiag J. Turowicz, A, Grzegor-
czyk, B. Cywinski, A. Stanowski, i T. Mazowiecki.

Podobny charakter, popularyzatorski, ma ksigzka Aurenche’a. I te-
mu autorowi przys$wiecat podwéjny cel: zapoznanie szerokiego grona czytel-
nik6w z problematykg praw czlowieka oraz uwrazliwienie $wiadomosci spo-
tecznej na potrzebe przemiany sléw o tych prawach w skuteczny czyn. Uktad
ksigzki odpowiada dokladnie tak pojetemu zamystowi. Dwie pierwsze czesci,
informacyijne, prezentujg kolejno panorame praw czlowieka w historii i cza-
sach wspblczesnych oraz przystepne zastanowienia nad ich istota, Zrédiem
i zadaniami. W czedci drugiej mozna by wyrédznié rozdzial Les droits de Uho-
mme & la lumieére de UEvangile (s. 79—89), ktéry w pewnym stopniu uzupet-
ni uwagi Grabskiej z poprzedniej ksiazki, Czg$¢ trzecia, praktyczna, jest
probg wskazania sposobdw realizacji praw czlowieka w dzisiejszym $wiecie,
zwlaszeza przez male spolecznosci i poszezegdlne osoby. Tom zamyka intere-
sujacy aneks, na ktéry skladajg sie Swiadectwa sze$ciu oséb o ich wilasnych
probach weielania w zycie praw czlowieka w rodzinie, parafii, diecezji.

Aurenche, przewodniczgcy stowarzyszenia chrzedcijan na rzecz znie-
sienia tortur (Action des chrétiens pour abolition de la torture), nie uwaza sig
za -specjaliste w problematyce, jakiej pos$wiecil swoja prace. Napisal jg nie-
mniej z wyrazng znajomoscig przedmiotu i w warto$ciowym przekonaniu, ze
sbrawa czlowieka nie zastapig filozofii, polityki, wiary, bo karmia sie kaz-
dym krokiem, jaki ludzie w nich stawiajg i tylko za ich posrednictwem mo-
g3 je spelni¢. A mimo to prawa czlowieka wyznaczajg granice wszystkim
programom, przypominajac, ze zaden z nich nie moze by¢é celem dla siebie,
lecz $rodkiem w stuzbie czlowieka” (s. 8).

Teksty ogloszone w czasopi$mie ,Projet” powstaly na zgola innym pod-
fozu, niz poprzednie publikacje, Redaktorzy numeru cheieli zareagowaé¢ na
osobliwy ,los”, jaki wspélczesna epoka zgotowala prawom, kiére miaty stac
sie jej chlubg. W poréwnaniu z prawami z r. 1789, w ktérych dominowatly
akcenty wolnosci obywatelskiej, w dzisiejszym ustosunkowaniu sie do nich
ogétu ludzi przewazajg skutki prywatyzacji zycia. W pierwszym przypadku
uznanie autonomii osoby wiazalo sie z mechanizmem prawodawstwa, kiory
zapewnial, na zasadzie umowy spotecznej, mozliwosé korzystania z praw nie-
zaleznych w swej istocie od woli panstwa. W drugim natomiast odrzuca sie
te umowe i stawia zgdania niczym nie ograniczonej akceptacji praw, co wy-
woluje konflikt miedzy jednostka a spolecznoscig. Ta ostatnia bowiem za-
ktada niezbedno$¢ sharmonizowania wymagan jednostek z dobrem spolecz-
nym, a wiec wspdélnym dobrem. Dla zilustrowania tego stanu rzeczy przyta-
cza sie na przyklad, ze prawo do glosowania nie idzie juz czesto w parze
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z poczuciem obowiazku brania udzialu w wyborach i dlatego kandydaci re-
prezentujacy poszczegdlne ugrupowania zmuszeni sg zabiegaé przede wszyst-
kim o jak najwiekszg liczbe glosujgcych w ogéle. Oba jednak przypadki ja-
wig sie jako skrajnosci, z ktérych pierwsza nazbyt ogranicza autonomie¢ jed-
nostek racjami ponadosobowymi, druga natomiast niweczy poczucie wartosci
zycia obywatelskiego.

Na tym tle sytuujg sie artykuly wspomnianego, zeszytu o miedzynarodo-
wej ochronie praw czlowieka, o pozarzadowej organizacji ,,Amnesty Inter-
national” i dwa cytowane teksty na temat stosunku Ko$ciota do walki o pra-
wa czlowieka w XVIII i XIX w. oraz koncepcji i miejsca praw czilowieka
w wystapieniach Jana Pawtlta II. Wobec obfitych polskich opracowan
mys$li K. Wojtytly i papieza, moralista z pozytkiem przesledzi przychylne,
ale i nie pozbawione ciekawych spojrzen krytycznych uwagi francuskiego
filozofa.

Autor wskazanej poprzednio ksigzki, Aurenche, z dozg humoru roz-
poczyna swg prace zdaniem: ,,Trzeba byé chyba naiwnym, by napisaé jeszcze
jedna ksigzke o prawach czlowieka”. Ewentualne narazenie sie na kompromi-
tujgcg opinie nie odwiodlo go jednak od napisania takiej ksigzki. Dopowiedz-
my wiec, ze nawet za cene podobnego wytkniecia nie sposéb zarzucié zasta-
nowien nad kwestig, ktéra dotyczy spraw bezsprzecznie fundamentalnych
i ktéra tylko naiwnych nie wytraci z ich wlasnych drég, odleglych jednak od
tego, co nazywamy wspoélnym dobrem 1 pomys$lng przysziosciag rodziny
ludzkiej.

ks. Tedeusz Sikorski, Warszawa-£6d2

3. Teologia moralna czy etyka teologiczna?

Pod tym witasnie tytulem ukazala sig praca ks. Helmuta Jurosa, okres-
lona jako studium z metateologii moralnosci (Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1980, s. 274). Temat pracy wskazuje na wewnetrzne przecinanie sie
plaszezyzn etyki i teologii moralnej; w rzeczy samej refleksja teologiczna
i filozoficzna jest w pracy gleboko powigzana.

Zagadnienie lezace na styku teologii i etyki nie wynika wylgcznie z hi-
storycznego faktu wspoélistnienia tych dwoch dyseyplin wzglednie dwoch ty-
pOw poznania w ramach tradycji chrzescijanskiej (cho¢ moze gtéwnie katolic-
kiej), lecz takze z wewnetrznych racji tkwigeych juz to w naturze obu dyscy-
plin, jak i (konsekwentnie) w naturze ich wzajemnej relacji. Calo$é zas tego
zagadnienia nie pojawia sie a priori, lecz na podstawie faktu oraz charakte-
ru samego ohjawienia dajgcego poczatek religii chrzescijanskie].

Bezposrednio problem wynika z natury teologii, ktéra musi byé $wiado-
ma, na czym polega wewnetrzna wiez dwéch typéw poznania, ktérych nie
mozna w pelni oddzieli¢, ale ktére trzeba dokladnie odrézniaé, gdyz ich po-
mieszczenie jest groZne zardéwno dla wiary, jak dla poznania intelektualnego
w sensie naturalnym. Dluga juz historia teologii nie tylko nie dopomogita do
wyjadnienia wzajemnej relacji tych typdéw poznania, lecz nawet wyostrzyla
i podkresdlila pewne roéinice. Trudno$ci te wysuwane gléwnie ze stanowiska
filozofii daly znaé o sobie w sposéb szczegdiny w dobie nowoczesnego kryty-
cyzmu, nastepujacego po czasach optymizmu racjonalistycznego i scientysty-
cznego. Nauki rozwijajace sie od czasu renesansu w oderwaniu od podstaw
metafizycznych, w oparciu o samg zasade empiryzmu, poczuly sie — na zasa-
dzie sprzezenia zwrotnego — zaatakowane ze strony tych samych zalozen,
ktore podwazyly dawny prestiz metafizyki i zostaly zmuszone do samodziel-
nego sprgwdzania wzglednie poszukiwania podstaw swej naukowos$ci i prawo-
mocnosci.
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Zamiast jednak powrotu do metafizyki obserwuje sie¢ zwrot do metanauki,
uprawianej przez kazdag z nauk oddzielnie, z punktu widzenia zapotrzebowa-
nia metodologicznego ujawnionego przez problem stojacy u Zrdédia procesu
poznawczego stanowiacego okreslong nauke.

Na tym tle sytuacja teologii moralnej jest o tyle trudniejsza, ze w swojej
historii, od czasu swej naukowej emancypacji, obowigzana byla legitymowaé
swoja samodzielno§é oraz naukows prawomocno$é nie tylko w stosunku do
innych nauk typu normatywnego, lecz i w stosunku do samej teologii dogma-
tycznej, w ktorej zawsze gleboko tkwila korzeniami, choéby z racji wspoélne-
go zrodia, jakim jest objawienie. Teologia moralna, ktérej grozi metodologi-
czna redukeja juz to do etyki (naturalizm), juz to dogmatyki (supernatura-
lizm, np. w wydaniu Bartha), musi uwierzytelni¢ swoéj status naukowy
i teologiczny zarazem jako teologiczna nauka normatywna wyjasniajaca istote
rzeczywistos$ci moralnej.

Proces poszukiwania przez teologie moralng wlasnej samo$wiadomosei
zaostrzy!l sie z chwilg, gdy w pewnym okresie historii teologia moralna po-~
czula sie tak opanowana przez struktury filozoficzne, ze niemal zatracila kon-
takt ze Zrodtami wiary. Zrozumialym odruchem samoobrony bylo rzucenie sie
w objecia objawienia biblijnego. Byl to odruch zdrowy, lecz — jak to wyka-
zuje Juros (rozdzial I) — obcigZony nadal przestankami interpretacyjnymi
odziedziczonymi po przeszio$ci. Stad zamiast ,,uteologicznienia” etyki doszio
raczej do ,etyzacji” Biblii; objawienie dostarczalo jedynie pewnej tresci, lecz
formalno-etyczna jej interpretacja nalezala do filozofii moralnej. Tak wiec
nadal nie byla to nauka wewnetrznie jednorodna i tym samym nie byla au-
tentycznie teologiczna,

Zwrot do Biblii natchniony reakcja przeciw naturalizmowi doprowadzit do
odmiennego rezultatu — 1 to w sposéb skrajny — w kregu teologii prostes-
tanckiej, czego typowym przykladem jest Barth. Tutaj ,ubiblijnienie” teo-
logii moralnej jest absolutne, ale zarazem prowadzi do efektu sprzecznego
z tym, jaki byl zamierzony: przez calkowite wyeliminowanie filozofii, przez
odebranie poznaniu naturalnemu wszelkiego znaczenia wewnatrz teologii, teo-
logia moralna stala sie po prostu zbedna czy raczej nieobecna, jej wszystkie
funkcje przejela dogmatyka. W pewien sposéb teologia moralna stala sie na-
wet niemozliwa, poniewaz z pola widzenia tej nauki zostala usunieta $cisle
ludzka struktura rzeczywisto$ci moralnej, stanowigca wlasciwa racje uprawia-
nia teologii moralnej jako teologicznej nauki normatywnej.

Wrnikliwa i wszechstronna krytyka ,biblicyzmu” i jednostronnie pojete-
go ubiblijnienia stuzy Jurosowi nie tylko do wykazania, ze nie mozna
stworzyé naukowych podstaw teologii moralnej wychodzac wylacznie z sa-
mego objawienia, lecz takze — na zasadzie subtelnej dialekiyki — do udo-
wodnienia, ze etyczno-empiryezny fundament teologii moralnej zostaje (po-
$rednio czy bezpo$rednio) implikowany i po§wiadczony w samym objawieniu,
réwnolegle z ogélnoludzkim do$wiadeczeniem moralnosci. Oczywiscie autor nie
zatrzymuje sie na dialektycznym odwréceniu argumentu biblicystycznego, lecz
przeprowadza dodatkowo gruntowng analize hermeneutyczng (rozdzial II).
Wskazuje ona, ze poznanie naturalno-etyczne lezy u podstaw tej teologii, jaka
uprawia samo objawienie biblijne, ktére weiela ludzkie do$wiadczenie moral-
nos$ci w calo$é prawdy objawionej, jak tez w sama historie zbawienia. Doty~
czy to nie tylko strony historyczno-dramatycznej objawienia, lecz i jego stro-
ny logiczno-semantycznej.

Tu znajduje sie jakby klucz calego rozumowania prowadzacego do wnio~
sku, ze punkt wyjscia pod wzgledem tresciowym oraz pierwotna struktura
poznawczo-metodologiczna teologii moralnej musi lezeé¢ po stronie ludzkiego
do$wiadczenia moralnosci. Jest ono ta rzeczywistoscig empiryczng, ktora obja-
wia sie jake specyficznie ludzka i dokonuje siec w samej naturze ludzkiej,
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bedac zarazem istotnie etyczng w swoim podstawowym, nieredukowalnym
znaczeniu. Z tego powodu etyka stanowi pierwotng (logicznie i ontologicznie)
strukture teologii moralnej. Uprawianie teologii moralnej zatem polega na
»uteologicznieniu” etyki przez $wiadome postawienie etykotwoérczego pytania
w kontekécie wiary (objawienia). Owo pytanie nie pochodzi dopiero z wiary,
lecz cziowiek wnosi je wraz z soba w $wiat mysli objawionej, rozszerzajac
tym samym znaczenie jego terminéw. Takie ,uteologicznienie” etyki nie jest
czym$ przypadkowym, lecz jest wewnetrznym postulatem objawienia, a tak-
ze wynika z wymiardéw epistemologicznych pytania tkwigcego w doswiadcze-
niu moralnosci.

Konieczno$é i mozliwo$é ,uteologicznienia” etyki wynika z faktu, ze obja-
wienie odnosi sie do czlowieka, ktérego juz zastaje wraz z jego dogwiadcze-
niem moralnosci rozumianym podstawowo, w ramach naturalnego samopoz-
nania. Konieczno$¢ znalezienia pelnej i ostatecznej odpowiedzi na pytanie
czlowieka zmusza do oparcia sig o dane objawienie, ktére w sposodb definityw-
ny i autorytatywny wyjasniajg istotne czlony relacji (powinno$ci) rozpozna-
wanej w doswiadczeniu moralno$eci. W tym uteologicznieniu sam zrgb osobo-
wo-powinno$ciowy relacji moralnej nie ulega istotnemu przeksztalceniu, za-
chowujac swg naturalno-etyczng substancje. Rozumowanie to jest stuszne
i poprawne pod warunkiem, ze podstawowe do$wiadczenie moralno$ci musi
by¢ koniecznie interpretowane jako wylacznie etyczno-naturalne. To zalozenie
jest jednak trudne do udowodnienia przynajmniej na gruncie samej etyki. To
nie podwaza jednak tej roli dos§wiadczenia, jaka polega na zagwarantowaniu
autonomicznego dla etyki przedmiotu badan, mianowicie absolutnie pojetego
faktu powinnoéci etycznej.

Praca Jurosa sytuuje sie w okreslonym nurcie my$li metaetycznej,
ktéra w polskiej literaturze teologiczno-etycznej posiada wybitnych przedsta-
wicieli, Ow nurt charakteryzuje pozytywny stosunek do filozofii etycznej
i skupienie uwagi gldownie na wewnetrznej strukturze etyki ze wzgledu na jej
stosunek do teologii moralnej. Taki przynajmniej kierunek nadat mu K, Wo j-
tyta. Do najwybitniejszych aktualnie przedstawicieli tego nurtu nalezy
S. Kaminski, a zwlaszcza T. Styczen, a ostatnio — Juros. Praca
Jurosa wychodzi bezposrednio z tematyki bedacej przedmiotem zaintereso-
wan Stycznia (autonomiczno$é i prawomocnos$é naukowa etyki), lecz sam
problem posuwa dalej. Opierajac sie juz na danych ustalonych przez Sty c z-
nia, Juros postanowil zbadaé, czy ta koncepcja etyki moze dopomée do
ugruntowania poprawnos$ci metodologicznej teologii moralnej, czyli do odpo-
wiedzi na pytanie, pod jakim warunkiem teologia moralna jest naukg praw-
dziwie teologiczng i prawdziwie etyczng zarazem, to jest teologiczno-norma-
tywna naukg o moralno$ci. Problem podjety przez Jurosa nawigzuje takze
do znanej pracy Wojtyly na temat etyki Schelera, nie zamyka sie
jednak w jednej okre$lonej filozofii, lecz traktuje pytanie w sposdb uniwer-
salny i absolutny. Juros pyta wiec o role filozofii w ogdle, a nawet bar-
dziej podstawowo — o role poznania naturalno-racjonalnego w wewnetrznej
strukturze teologii moralnej. Nie mozna zaprzeczy¢, Ze pytanie jest zaryso-
wane bardzo ambitnie, a rozwigzanie — $miale i w Swietle przyjetych zalozeh
w zasadzie konsekwentne.

Teoretycznie biorge, rozwiazanie problemu, majacego swo6j precedens
w metaetyce Stycznia, moglo i§¢ dwoma drogami. Jedng jest wlasnie
wyjscie od tej rzeczywistosci, ktorg jest doswiadezenie moralnosci, rozumiane
rdzennie i podstawowo jako naturalno-etyczne, a wiec pozostajgce bezposred-
nio w kompetencji filozofii. Juros poszed! tg drogg. Druga ewentualna dro-
ga polegataby na poszukiwaniu — na zasadzie analogii — mozliwosci ziden-
tyfikowania réwnie podstawowego i naukowo-twoérczego doswiadczenia moral-
noéei, jednak o rdzennej strukturze nadprzyrodzonej, zaistnialego w sposdb
oryginalny w konteks$cie taski. Przedmiot tego do$wiadczenia sama swojg isto-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 97

ta domagalby sie wyjasnienia teologicznego. Jesli dajemy sie prowadzié her-
meneutyece (jak to jest w pracy Jurosa), to oczywiscie narzuca sie pierw-
szenstwo naturalno-etycznych form poznawczych w stosunku do normatyw-
nych struktur objawienia. Zrozumienie tychze struktur jako normatywnych
zaklada juz naturalno-etyczne samopoznanie cziowieka. Twierdzenie to stano-
wi wazng przestanke w dowodzeniu Jurosa.

Jednakze to pierwszenstwo widoczne w porzadku logicznym nie przesg-
dza niczego na temat porzadku ontologicznego. Z punktu widzenia Boga czyms$§
pierwszym moze byé porzadek taski i nie ma zadnej sprzecznosci w tym, by
prawda czlowieczenstwa zostala objawiona dopiero w jej kontekscie, Wtedy
iaska stanowilaby swoiste a priori w stosunku do ,natury”. W tej sytuacji
samopoznanie etyczne zawieraloby juz w swej substancji istotne elementy
nadprzyrodzone, w tym sensie, Zze nadprzyrodzona bylaby sama istota relacji
a nie tylko jej czlony podatne z kolei na zabieg teologizacji. Niezaleznie od
wnioskéw do jakich dochodzi Juros na podstawie hermeneutyki naturalno-
-etycznej, nie da sie wykluczy¢ istnienia tej drugiej mozliwosci, to jest mozli-
wosdci takiego dos$wiadczenia moralnoéci, ktére byloby formalnie i wewnetrz-
nie chrzes$cijanskie. Takie do$wiadczenie moralnosci miatoby juz od poczatku
strukture teologiczng i nie wymagaloby dopiero poddania procesowi teclogi-
zacjl. Ztozonosé takiego do$wiadezenia z punktu widzenia hermeneutyki natu-
ralno-etycznej nie sprzeciwia sie jego jednorodnosci formalno-teologicznej po-
niewaz rzeczywisto$§é teologiczna obejmuje nie tylko takg postaé jednosci,
ktéra polega na niezlozono$ci, lecz takze taka, ktérej istoty jest zjednoeczenie.
Zalozenie takie wynika bezposrednio z podstawowych tajemnic chrzescijan-
stwa. Wydaje sie, ze w takiej hipotezie latwiej byloby zagwarantowaé jedno-
rodnos$é teologiczng tej nauce, ktéra mialaby juz sam fundament bezpos$redni
pojety $cisle teologicznie.

Jest to nawet postulat, ktéry narzuca sie jakby a priori; jednak aby go
poprzeé¢, nie wystarczy polegaé na rozumowaniu dedukeyjnym, lecz nalezy
wskazaé na co$, co mialoby charakter faktu; to za$ nie jest takie trudne, jesli
zwroci sie uwage na historyczno-egzystencjalng strukture objawienia i wiary.
De facto teologia rodzi sie per se i bezposrednio w kontek$cie wiary, w sa-
mym wnetrzu tej relacji jaka tworzy spotkanie ze Slowem Bozym i sakra-
mentem. Teologia bedaca organicznym rozwojem aktu wiary jest bardziej
autentycznie teologiczna, niz polegajgea na teologizacji faktu naturalnego.

Wydaje sie, ze trudno$ci wysuwane przez Jurosa wobec objawienia ja-
ko bezposredniego punktu wyjscia dla teologii moralnej wynikajg stad, Ze
Juros — przez swoisty zbieg okolicznoséci — patrzy na objawienie przez
okulary niemieckojezycznej literatury teologicznej, dotknietej podswiadomie
protestancka chorobg ,,skrypturyzmu”. Choroba ta polega na tym, ze traktuje
sie Biblie gléwnie jako dokument literacki. W tym niemieckim klimacie wy-
dajg sie nieuniknione stanowiska skrajne, akcentujgce juz to kategorie pod-
miotowo-poznawecze, narzucajace konieczno$§é hermeneutyki filozoficznej
(Bultmann), juz to — przeciwnie — ,,samo stowo Boze”, wolne od kontak-
tu z mys$lg naturalno-filozoficzng (Luter, Bart h). U podstaw tej choroby
lezy swoisty dualizm widoczny w duchowos$ci niemieckiej oraz niedosyt rea-
lizmu w percepcji rzeczywisto$ci objawionej (wplyw kantyzmu, idealizmu,
etc.). W rezultacie ulega zatarciu historyczny (Geschehen!) i inkarnacyjny cha-
rakter objawienia, znajdujacy swoje przedluzenie w sakramentalnej strukturze
Ko$ciota. Ta nie§wiadoma intelektualistyczno-logiczna redukcja objawienia
"widoczna w gléwnych nurtach teologii niemieckiej pozwala latwo, przy po-
mocy hermeneutyki, rozprawi¢ sie z takim modelem teologii moralnej, ktory
zostal okreslony jako etyzacja objawienia. Ale tez taki zabieg jest o tyle pra-
womocny, o ile wizja objawienia, lezgca u jego podstaw, jest prawdziwa. Na
ten temati wolno jednak zywié uzasadnione watpliwosci.
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Uwagi powyzsze maja charakter szkicowy i zaledwie dotykaja central-
nego tematu pracy, ktérej adekwatne oméwienie wymagaloby obszernej roz-
prawy. Praca jest w istocie bogata i wieloaspektowa. Do trwalych jej osigg-
nie¢ niewatpliwie nalezy nie tylko niezmiernie gruntowne postawienie proble-
mu, lecz takze rozwiazanie go na tyle zaawansowane, ze zagadnienia specy-
fiki i autonomii teologii moralnej jako nauki normatywnej w sensie $cifle
etycznym na diugo nie bedzie mozna w spos6b sensowny podwazyé, Oczywis-
cie autor zdaje sobie sprawe, ze nie rozwigzal wszystkich zagadnienn do kon-
ca. Ale wiele kwestii i watkow dyskusyjnych poprowadzit tak daleko naprzéd
i tak precyzyjnie, ze jego uczniowie, podejmujac te kwestie, bedg mogli star-
towaé juz z bardzo wysokiego putapu.

Niekiedy mozna mieé zal do autora, Ze jego my$l wije sie w meandrach,
wraca i krgzy wokoél jednego punktu, ale nalezy to widzie¢ na tle faktu, ze
Juros idzie po drogach zaledwie przetartych. Mnozace sie bez konca dysku-
sje i dialektyczne wywody, moga robi¢ wrazenie nuzgcych, ale nikt nie za-
przeczy, ze sg $wiadectwem gruntownej wiedzy, wysokiej wnikliwosei myS$li
i duzej uczeiwosci intelektualnej. Z tej ksigzki mozna sie naprawde duzo nau-
czyé nawet, jesli z pewnymi tezami mozna si¢ nie zgadzaé.

ks. Jerzy Beajda, Warszawa

4. Sumienie w Swietle psychologii glebi i teologii

Sumienie, z uwagi na swa wyjatkowa funkcje w ludzkim dzialaniu, nie
przestaje by¢ przedmiotem wnikliwych poszukiwan, ktérych celem jest do-
tarcie do najglebszych zZrédet. Jedna z takich préb jest dzietko Antoniego
J. Nowaka pt. Gewissen und Gewissensbildung heute in tiefenpsychologis-
cher und theologischer Sicht, Wien 1978, Verlag Herder, s. 144, na podstawie
ktoérego autor, habilitowat sie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lu-
blinie. Sam tytul tej ksigzki — Sumienie ¢ jego ksztattowanie w Swietle
psychologii glebi i teclogii $wiadezy o zamiarze autora poszukiwania pomostu
pomiedzy analizg i teorig sumienia wypracowana przez tak dalekie od siebie
dziedziny wiedzy — psychologii glebi i teologii.

Autor dokonawszy przejrzystego przegladu problematyki sumienia u czo-
lowych przedstawicieli psychoanalizy i psychologii glebi (Freuda, Junga,
Adlera, Caruso iin) nie tai, ze ich analizy tego zagadnienia rozmijaija
sie z teologia, mimo iz niektérzy z nich (Jung, Caruso) uznaja skierc-
wanie czlowieka poprzez sumienie na Absolut. W ich jednak ujeciu Bog jest
tylko faktem psychologicznym, a nie metafizycznym, bo u szezytu wartosel
stoi nie On, lecz sam czlowiek. Fakt ten przekonuje autora, Ze psychologia
glebi sama nie znalazla w obrebie swego systemu odpowiedzi obiektywnej na
pytanie, jak powstaje, rozwija sie i dojrzewa sumienie czlowieka.

WartoScig niewatpliwg omawianej ksigzki jest to, ze autor widzi biad nie
w samej psychologii glebi, lecz w tym, Ze jej twoérey zatrzymali sie w polo-
wie drogi — przed uznaniem osobowego Boga jako ostatecznej normy sumie-
nia. Sam za$ autor daje pierwsza uzasadniong prébe teoretycznego ujecia su-
mienia w oparciu o system psychologii glebi i teologii. Pozwala mu na to
$wiadomos$é, ze aczkolwiek psychologia glebi i teologia réznig sie istotnie
w zakresie metod badawczych, to fakt sumienia jest przedmiotem wnikliwych
dociekan obu tych dyscyplin i w ich $wietle mozliwa jest pelniejsza synteza
problematyki sumienia. Totez na podstawie bogatego materiatu z psychologii
glebi i w oparciu o teologie autor prezentuje ciekawg proébe odpowiedzi na
pytanie, jak powstaje, rozwija si¢ i dojrzewa sumienie, oraz naswietla te
uwarunkowania, w ktérych to dojrzewanie nie nastepuje mimo fizycznej doj-
rzatodci czlowieka, Pozwolito to takze autorowi na podanie wskazan duszpa-
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sterskich dotyczgeych ksztaltowania sumienia i leczenia sumien niedojrza-
tych.

Dzielko powyZsze mozna uwazaé¢ za do$é¢ wazki przyczynek naukowy do
problematyki sumienia. W §wietle psychologiczno-teologicznych analiz autora
wydajg si¢ réwniez slabngé podstawy dotychczasowej nieufnosci Kos$ciola do
osiggnieé¢ psychologii glebi. Praca jest tez przykladem, jak zdobycze nauk
do$wiadczalnych mozna po glebszym wniknieciu pogodzi¢ z prawdami obja-
wienia i wykorzysta¢ je dla prac w zakresie teologii. Wydaje sig, Ze warto
te pozycje ksigzkows przyswoié czytelnikowi polskiemu.

0. Ludwik A. Nowicki OFM, Poznafi



