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TRWALOSC POSTAW RELIGIJNYCH W RODZINIE POLSKIEJ
W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Rodzina jest najmniejszym elementem strukturalnym spole-
czenstwa i jako podstawowa grupa spoleczna wypelnia wazne i nie-
zbywalne funkcje na rzecz spoleczenstwa. W spoleczenstwie przed-
techniczym rodzina obejmowala wszystkie lub prawie wszystkie
domeny egzystencji i zycia czlowieka. Biografia zyciowa jednostki
rozgrywala sie w jej obrebie, a tradycja i zwyczaje lokalne okresla-
ly zewnetrzne formy zycia rodzinnego, w tym takze Zzycia religij-
nego. Rodzina stanowila rodzaj pryzmatu, przez ktoéry przenikaly
i w okreslony sposob zalamywaly sie trudnosci przekazywane z zew-
natrz. Byla najistotniejszym elementem posredniczacym pomiedzy
makrostrukturg spoteczng a dzialajgcymi jednostkami.

Oddziatywanie Kosciola bylo przez diugi czas niezwykle sku-
teczne. Rodzina stanowila rodzaj ,,mikrosrodowiska religijnego” wy-
wierajacego przemozny wplyw na postawy i zachowania religijne
jej czlonkéw. Wychowanie w rodzinie pozostawalo w harmonii z od-
dzialywaniem wychowawczym Kosciola i spotecznosci lokalnej. W
niej ksztaltowal sie zasadniczy zrgb osobowosci spoteczno-religijnej
jednostki. Wiasnie w rodzinie pojedyncza osobowosé¢ byla ,,motywo-
wana” w kierunku akceptowania wartosci i norm religijnych (socja-
lizacja pierwotna). Obok funkcji i badan spolecznych rodzina wy-
pelniala nieodzowng funkcje¢ pastoralno-religijng, jako za$ nosiciel-
ka tradycji uformowanych w spolecznosciach lokalnych nalezala
do instytucji wspierajgcych Kosciél. Kosciol posiadal wprawdzie
wlasne mechanizmy przekazywania wartosci religijno-kulturowych
poprzez gloszenie stowa Bozego, katecheze, formy organizacy jne (pa-
rafie, diecezje) itp., ale chetnie korzystal z pomocy rodziny. Byla
ona jednym z waznych ogniw w ogélnokoscielnym systemie wy-
chowania.

Zakladajac, ze w spoleczenstwie przedtechniczym wszystkie ro-
dziny w mniej lub wiecej jednakowym stopniu wypehiaty funkcje
religijng 1, pytamy, jak wypelniajg te funkcje rodziny wspélczesne,

1. Vaskovics, Religion und Familie. Soziologische Problemstellung
und Hypothesen, w: Religion im Umbruch. Soziologische Beitrige zur Si-
tuation von Religion und Kirche in der gegenwirtigen Gesellschaft, Stutt-
gart 1972, 344.
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poddane wielorakim i doglebnym przemianom spoleczno-kultu-
rowym? Mowi sie, ze uprzemyslowienie i urbanizacja przyczynily
sie do zburzenia lub przynajmniej ostabienia konstytutywnych dla
aktywnosci religijno-koécielnych grup spolecznych o charakterze
pierwotnym jak rodzina, sgsiedztwo, roznego typu wspélnoty lokal-
ne, a przez to stworzyly dogodne warunki dla postepu procesow
sekularyzacji 2. Nie brak pogladow, wedtug ktérych rodzina wspoét-
czesna jako podmiot socjalizacyjny norm koscielnych funkecjonuje
juz tylko w marginesowych grupach spolecznych, w rejonach odle-
glych od osrodkéow miejskich i w $rodowiskach homogenicznych pod
wzgledem wyznaniowym 3. Jak zaznacza P. M. Zulehner, ws$rod
cztonkéw Kosciola socjalizacja religijna przebiega w zréznicowany
spos6b. Obok rodzin intensywnie wigczonych w Koscidl, istniejg
rodziny, ktére tylko czesciowo identyfikuja sie z Kosciolem i tylko
w szerszym tego slowa znaczeniu mogg by¢ nazwane ,religijnymi”.
Wreszcie istniejg rodziny, ktére tak daleko odeszly od rzeczywistosci
religijno-koscielnej, ze w procesie podstawowej socjalizacji przeka-
zujg tylko w marginesowy sposob wiedze i styl zycia religijno-kos-
cielnego 4. W rodzinach ,;stojagcych z dala od Kosciola” mozna mé-
wi¢ o socjalizacji religijnej tylko w sensie szerokim.

W oparciu o wtdérng analize zrealizowanych dotychczas badan
socjologicznych w Polsce staramy sie przedstawi¢ wybrane aspekty
transmisji religijnej w obrebie rodziny. Pytamy, czy w toku gwal-
townych przemian spoleczno-kulturowych utrzymatla sie zgodnosé
pogladéw w rodzinach wobec religii? Czy znajac poglady rodzicow
na temat religii mogliby$my ze znacznym prawdopodobienstwem
whnioskowa¢ o pogladach ich dzieci? Czy globalne postawy religijne
rodzicow i dzieci sg identyczne, podobne, rozbiezne? Czy i w jakim
zakresie rodzina w Polsce spelmia funkcje socjalizacji religijnej?
W jakim sensie i jak dalece przebywanie i wychowywanie sie w
okreslonym s$rodowisku rodzinnym ma wplyw na poZniejsze orien-
tacje religijne czlowieka? '

W wielu badaniach socjologicznych rozpatruje sie rodzine =z
punktu widzenia przeksztalcen, jakie w niej zachodzg pod wpltywem
przemian w makrostrukturze spotecznej (rodzina jako ,,zmienna za-
lezna”). Tymczasem rodzina jest réwniez sila ksztaltujgca zjawiska
i procesy w skali makrospolecznej, jest ,,zmienng niezalezng”, od kt6~
rej zalezg postawy, system wartosci i wzorow zachowan wielu jed-
nostek ludzkich. Przekazuje z pokolenia na pokolenie wartosci kul-
turowe, w tym takze wartosci religijne. W odniesieniu od relacji

2 W. Fischer, Von der Kirchensoziologie zur Soziologie der Wissens-
~und Deutungssysteme, Theologia Practica 13(1978) nr 2, 136—137.

3 G. Siefer, Im Spannungsfeld von Kirchenstruktur und sozialem
Wandel, Orientierung 44(1980)105.

4P. M. Zulehner, Zur Taufe schulpflichtiger Kinder. Analysen und
Modelle, Lebendige Seelsorge 29(1978) nr 3, 160.
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rodzina—religia mozna rozpatrywaé¢ z jednej strony wplyw religii
(Kosciola) na rodzing w spoleczenstwie, z drugiej — wplyw rodziny
na organizacje religijng, na religijnos¢ jednostek i grup spotecznych.
Ten drugi punkt widzenia interesuje nas w niniejszych rozwaza-
niach.

Chege przedstawi¢ w ogélnych zarysach niezwykle szerokie i
skomplikowane zagadnienie cigglosci postaw religijnych w rodzinie
polskiej, nalezy najpierw ustali¢ pewien porzadek prezentacji zeb-
ranego materialu. Wydaje sig, ze najbardziej uzasadniony bedzie
podzial omawianych w niniejszym -artykule badan na trzy zasad-
nicze grupy: a) rodzina jako czynnik ksztaltujgcy postawy dziecka
wobec religii; b) postawy religijne mlodziezy szko6! $rednich na tle
postaw rodzicow; ¢) postawy religijne mlodziezy studenckiej w kon-
frontacji z postawami rodzicow. W podjetych analizach zostang po-
miniete badania zrealizowane ws$réd mlodziezy pracujgcej zawo-
dowo.

1. Rodzina jako czynnik ksztaltujacy
postawy dziecka wobec religii

Socjalizacja jest procesem wchodzenia nowego pokolenia w spe-
cyficzng kulture spoleczenstwa albo okreslonych spotecznych sub-
systemow, ktory pozwala jednostce zachowywaé sie odpowiednio do
obowigzujgcych w tym spoleczenstwie i jego subkulturach regut za-
chowan, pogladow i postaw 3. Wartosci 1 normy sa przekazywane
jednostce w okreslonym srodowisku, ktére jest swoistym polem in-
terakcji i stosunkéw miedzyosobowych. Wraz z narodzeniem sie
dziecka rozpoczyna sie proces przekazywania wartosci kulturowych.
Srodowisko oddzialywuje na jednostke, z drugiej za$ strony jednostka
wspotksztaltuje srodowisko. Podstawowym $rodowiskiem, w ktorym
przebiega proces socjalizacji jednostki, jest rodzina. Nalezy ona
takze do tradycyjnych instytucji socjalizacji koscielnej.

Rodzina jest wazng instancjg w przekazywaniu wartosci reli-
gijnych i miejscem wychowania religijnego. Czlowiek nie rodzi sie
chrzescijaninem, lecz uczy sie nim byé w trakcie rozwoju osobowos-
ciowego przyswajajac sobie wartosci i normy swojej religii (drugie
socjo-religijne narodzenie) 8. Rodzice mogg nakazywaé swoim dzie-
ciom okreslone zachowania religijno-koscielne lub zakazywaé za-
chowan odbiegajgcych od uznanych wzoréw religijno-koscielnych.
Rezultatem tych zabiegdéw wychowaweczych bedzie pelna lub czes-
ciowa internalizacja nakazéw i polecen lub tylko zewnetrzny kon-

5 1. Vaskovics, Religionssoziologische Aspekte der Sozialisation wert-
orientierter Verhaltensformen, Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziolo-
gie 3(1967)117.

8 U. Schwalbach, Firmung und religifse Sozialisation, Innsbruck
1979, 60.
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formizm i formalne postuszenstwo. Sila oddzialywan socjalizacyj-
nych rodziny jest tym wieksza, im bardziej wystepuje w niej zbiez-
nos$¢ postaw 1 zachowan religijnych rodzicow, oraz spdéjnosc prze-
kazywanych tresci z wzorami zachowan rodzicow.

W procesie socjalizacji religijnej rodzice przekazuja nie tylko
religijne wzory zachowan, lecz przekaz dotyczy rowniez podsta-
wowych przekonan, pogladow i postaw. Socjalizacja pierwotna stwa-
rza strukturalng podstawe dla przyszlej mozliwej religijnosci dziec-
ka. W procesie ksztaltowania spoleczno-kulturowej osobowosci re-
ligijnej dziecka zadna instytucja ani organizacja nie moze i nie po-
winna wyrecza¢ rodziny. Rodzice ksztaltuja osobowos¢ dziecka w
pierwszej fazie jego rozwoju nie tylko poprzez §wiadomie wypowia-
dane nakazy i zalecenia, a wigc w ramach oddzialywan intencjo-
nalnych skierowanych ku dzieciom, ale poprzez caloksztalt wew-
natrzredzicnej atmosfery i religijnego kiimatu bedgcych zroditem
spontanicznych i niekontrolowanych oddzialywan na dzieci.

Socjalizacja religijna, ktéra zmierza do przekazania i interna-
lizacji wartogci, motywacji i wzordéw zachowan religijnych wedlug
wskazan Kosciola, jest inaugurowana w rodzinie polskiej dos¢ wezes-
nie. Rodzice sg pierwszymi katechetami zakladajgecymi fundamen-
ty dla wiary dziecka, a caloSciowa atmosfera religijna panujgca w
domu jest istotnym czynnikiem wychowawczym. Wdrazanie dzie-
ciom pierwszych czynnosci religijnych jak zegnanie sie, odmawianie
krotkich modlitw w okreslonych porach dnia, rozbudzanie pierw-
szych przezyé religijnych itp. rozpoczyna sie w wiekszosci rodzin
juz wtedy, gdy dziecko jest jeszcze male i nie uczeszcza do szkoly
(3—4 lata), a w rodzinach miejskich nieco pédzniej?. W rodzinach
poboznych ,,uczenie dziecka pacierza i wdrazanie go do zbiorowych
praktyk religijnych w kosciele uchodzi za jeden z waznych, a nie-
kiedy najwazniejszych srodkéw wychowawczych i moralizator-
skich” 8. Tam, gdzie rodzice rygorystycznie przestrzegaja odmawia-
nia przez dziecko pacierza, staje sie on nieodlgczng czeScig zajec
dziecka. W celu sklonienia dzieci do modlitwy matki czesciej sto-
suja zachety pozytywne, ojcowie — do$é czesto negatywne 9.

Uczenie szeregu wzoréw zachowan religijnych, reakeji i na-
wykoéw, dokonuje sie nie w abstrakecyjnej formie, lecz poprzez przy-
kiad, szczeg6lnie matki i dziadkow, przez zwykly instynkt nasladow-
nictwa rodzicéw i w atmosferze silnego ,,wkorzenienia” emocjo-
nalnego dziecka w rodzine. Osobisty przyklad rodzicéw ma wiekszg
wymowe hiz wskazania slowne, przypominanie i zachecanie. W ok-

7S. Kasula, Oddziatywanie religijne w rodzinie wiejskiej, Wychowa-
nie 1967, nr 20, 26.

8 E. Ciupak, Parafia wiejska joko przedmiot badan socjologicznych,
Studia Socjologiczne 1961, nr 2, 279.

9 Cz. Walesa, Religijno§é dzieci przedszkolnych, Zycie i Mys$l 30(1980)
nr 10, 70—72.
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resie przedszkolnym nie istnieje u dziecka zréznicowanie pomigdzy
wiarg osobowg i wiarg rodziny. Jego religijnos¢ jest w decydujace]
mierze identyfikacjg z religijnoscig rodzicow. Gdyby wazy¢ site
zmiennych interpersonalnych, to wptyw matki na religijnos¢ dziecka
bylby znacznie silniejszy niz wplyw ojca. Matki takze czeSciej niz
ojcowie, nawet w rodzinach aktywnych pod wzgledem religijnym,
zajmujg si¢ wychowaniem religijnym dzieci 0,

Rodzicom katolickim zalezy — zwlaszcza w $rodowiskach wiejs-
kich — na uksztaltowaniu okreslonych nawykow, umiejetnosci i
przyzwyczajen do zachowania sie, jakie s3 charakterystyczne dla
spolecznoscei, w ktorej zyja, wedtug tradycji, ktére zostaly im prze-
kazane przez poprzednie pokolenia, zgodnie z oczekiwaniami i wy-
maganiami instytucji Ko$ciola. Zadania wychowawecze rodzicow kon-
kretyzujg sie czeSciej w trosce o wyrabianie u dzieci nawyku uczest-
nictwa w zewnetrznych formach i ceremoniach religijno-koscielnych
(odmawianie pacierza, uczeszczanie do kosciola w niedzielg i Swieta,
przystepowanie do spowiedzi i komunii §w., zegnanie sie przed i po
positku itp.) niz w zabiegach o pieczolowite pielegnowanie wierzen
religijnych i doglebne przezycie wiary. W rodzinie dzieci ucza
sie podstawowych wzoréw zachowan moralnych, przyswajaja sobie
podstawowe normy wspélzycia z innymi. Rodzice stanowig wzorce
osobowe wlasciwego postepowania w réinych sytuacjach zycia co-
dziennego 1.

Gesty religijne, ryty, modlitwy wspoélne, przestrzeganie Swigt
koscielnych itp. rzutujg na zwartos¢ rodziny jako grupy spoleczno-
-religijnej, z drugiej strony — gesty ,,rytualne” waloryzujg sie przez
uczestnictwo zbiorowe 12. Szczegélnie wyjatkowe S$wieta rodzinno-
-religijne przypadajace w zyciu dziecka, jak pierwsza komunia $w.
i bierzmowanie, dajg rodzicom i Kosciolowi okazje przeksztalcania
»religijnosci rodzicielskiej” w ,religijnos¢ koscielng”, czyli prowa-
dzg do odkrycia Kosciola jako instytucji religijnej, jako wsp6lnoty,
w ktorej komunikuje sie zycie Boze. Ksztaltowanie sie socjocentrycz-
nej postawy religijnej zaklada identyfikowanie sie z koScielnymi
normami, warto$ciami, symbolami, z duchowymi przywédcami Kos-
ciola itd., a w konsekwencji prowadzi do odkrycia wspélnoty reli-
gijnej o szerszych wymiarach 3. Proces przeksztalcania sie ,,rodzi-
cielskiej” w ,koscielng” religijnos¢ jest zjawiskiem powolnym, za-
czyna sie wraz z rozwojem osobowosci religijnej jednostki, a wspo-
mnisne uroczystosci majg niebagatelne znaczenie, poniewaz w nich
sa okecne zaréwno ko$cielne, jak i rodzinne elementy, prywatne
i publiczne, osobowe i instytucjonalne, sakralne i $wieckie. Ta dwo-

10 Tamze, 75.

11 S, Siara, Dzieciece wzory osobowe, Katecheta 24(1980) nr 5, 220—221.
12 H Carrier, Psychosociclogie de Vappartenance religieuse, Rome
1966. 109.

13 Tamze, 120—125.
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istos¢ tresci ulatwia transfer ,religijnosci rodzinnej” w religijnosc
zwigzang z Kosciolem, z ktérym dorastajace dziecko powoli identy-
fikuje sie 4. Rownolegle lub z pewnym opbZnieniem przeksztalca
sie religijnos¢ oparta na autorytecie (konwencjonalna) w religijnosé
osobista.

- . Proces przekazywania dzieciom okreslonych wartosci religij-
nych we wstepnej rodzinnej fazie socjalizacji oraz ksztalowanie sie
wlasciwego — zdaniem rodzicow — stosunku do religii i Kosciota
jest mniej intensywny w srodowiskach miejskich, a oddzialywanie
Kosciola na rodzicéw w sensie egzekwowania od nich wywigzywa-
nia sie z zadan wychowawczych — slabsze. Niemniej — jak pisze
S. Kawula — ,,rodziny wierzace sg, obok parafii, nadal terenem wy-
chowania religijnego dzieci. Szczegélnie rodziny wiejskie w szero-
kim jeszcze zakresie zaszczepiajg wiare swoim dzieciom” 13, Wycho-
wanie religijne, a zwlaszcza uczeszczanie na lekcje religii, traktuje
sie jako wiernos¢ tradycyjnym wzorom wychowawezym wyniesio-
nym z domu rodzinnego. W niektérych srodowiskach — zwlaszcza
miejskich — zaznaczajg sie odstepstwa od tych zasad. Wychowanie
religijne traktuje sie w tych rodzinach w sposéb bardziej liberalny,
zostawiajgc dzieciom znaczng swobode w wyborze lekeji religii 16,
W srodowiskach miejskich coraz wiecej rodzin nie zyje duchem
chrzescijanskim, prakiykuje nieregularnie lub nawet zrywa z prak-
tykami religijnymi, co wplywa ujemnie na wykonywanie i utrwa-
lanie zabiegéw religijno-wychowawczych. Wreszcie starsze poko-
lenie rodzicow silniej kultywuje wychowanie religijne dzieci w wie~
ku przedszkolnym i szkolnym niz pokolenie mlodych rodzicow.

Przeprowadzone w latach 1968-—1975 przez Zaklad Socjologii
Religii KUL wielokrotne badania empiryezne wsrod dzieci katechi-
zowanych z klas V—VIII pozwolily zweryfikowaé hipoteze, wedlug
ktérej stan religijnosci dzieci jest uzalezniony od stanu religijnosci
rodzicow w tym sensie, ze im bardziej religijni sg rodzice, tym bar-
dziej religijne sg dzieci i odwrotnie: im mniej religijni sg rodzice,
tym mniej religijne sg dzieci 7. Religijno$¢é badanych dzieci wyka-
zuje szereg podobienstw do religijnosci rodzicow (np. uwarunkowa-
nia rytualistyczne), ale globalnie rzecz biorgec jest wyzsza od re-
ligijnoSci rodzicow. Dzieci lepiej spelniajg praktyki religijne niz
ich rodzice, a calkowite zerwanie z praktykami religijnymi nalezy
u dzieci do rzadkoéci, nawet przy obojetnosci religijnej rodzicow.

4 A Terstenjak, Psychcsoziologie der Zugehérigkeit zur Kirche,
Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie 4(1968)41.

15 5. Kawula, Religijno§é jako przejaw przystosowania do spolteczno-
$ci wioskowej, Klasy Lgczone 11(1968) nr 3, 202.

18 F, Adamski, Rodzina nowego miasta. Kierunki przemian w struk-
turze spoteczno-moralnej rodziny nowohuckiej, Warszawa 1970, 167.

17 Wyniki tych badan podaje za K. Belchem, Srodowisko rodzinne
a religijnosé dzieci, Chrzescijanin w Swiecie 10(1978) nr 3—4, 134—150.
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Jednak — jak pisze W. Piwowarski — ,,im bardziej systematycznie
praktykujg rodzice, tym bardziej systematycznie praktykuja dzieci’ 13,
- Poziom praktyk religijnych w rodzinach jest dos¢ zréznicowa-
ny, najnizszy wsrod ojcow, sredni wsrod matek i najwyzszy wirod
dzieci 1. Prawdopodobnie wplyw matek na praktyki religijne dzieci
jest silniejszy niz wplyw ojcow. Jednak wysitki matek w zakresie
socjalizacji religijnej dzieci prowadza z reguly do ksztaltowania sie
zroznicowanych postaw wobec Kosciola, jezeli nie towarzysza im
wspierajgce dzialania ze strony ojcow 2. Te hipoteze warto byloby
poddaé¢ badaniom. diagnostyczno-weryfikacyjnym. Rola ojca w wy-
chowaniu religijnym dziecka nie zostala wyjasniona w stopniu wy-
starczajagcym w polskiej literaturze socjologicznej.

W opracowanej typologii religijnosei w oparciu o siedemnascie
szezegb6lowych badan terenowych, 36%0 badanych rodzicéw zaliczono
do typu aktywnych religijnie, 41% — do biernych i 23% — do
zaniedbanych pod wzgledem religijnym. Analoglczne dane dla dzie-
ci ksztaltowaly si¢ na poziomie: 48%, 39%0, 13%0. W rodzinach typu
aktywnego 82%p dzieci bylo réwniez aktywnych religijnie, nato-
miast w rodzinach typu zaniedbanego dzieci religijne stanowily
mniej niz 19%. Wedlug K. Belcha ,,wyzszy stan religijnosci dzieci
niz ich rodzin $wiadczy o skuteczno$ci rodzicielskich oddzialywan
wychowawczych zmierzajgcych do wdrozenia dzieci w zycie reli-
gijne” 2!, Skuteczno$é oddzialywania rodziny jest silniejsza niz in-
nych czynnikéw srodowiskowych, np. zwigzanych z wielkoscig de-
mograficzng miejsca zamieszkania dzieci 22. Brak odpowiednich wzo-
row zycia religijnego w rodzinie nie zawsze prowadzi do oslabienia
praktyk religijnych dzieci. Z reguly jednak — jak wynika z przyto-
czonych danych — rodziny zaniedbane religijnie socjalizujg w kie-
runku dystansu wobec Kosciola. Zaréwno praktyki religijne dzieci
jak i ich brak sg ,,produktem” proceséw socjalizacyjnych w rodzi-
nie, chociaz istniejg odchylenia od tej ogélnej prawidlowosci. Socja-
lizacja religijno-koScielna jest malo skuteczna w warunkach prze-
ciwnych jej wplywoéw rodzinnych 23,

18 W. Piwowarski, Religijnoé¢ miejska w rejonie uprzemyslcwio-
nym. Studium socjologiczne, Warszawa 1977, 356. )

19 K. Betlch, Urbanizacja a stan praktyk religijnych w rodzinie, W Dro-
dze 7(1979) nr 12, 94—95.

2% G. Biemer, J. Miller, R. Zerfass, Eingliederung in die Kir-
che. Handreichung fiir den pastoralen Dienst, Mainz 1972, 26—27.

21 K. Belch, Srodowisko rodzinne, art. cyt., 145.

22 O religijnos$ci dzieci szkolnych piszg miedzy innymi: W. Piwowar-
ski, Religijnoé§é wiejska w warunkach wurbanizacji. Studium socjologiczne,
Warszawa 1971, 298—305; K. Betlch, Stosunek dzieci szkolnych do prak-
tyki spowiedzi, Chrzescijanin w Swiecie 11(1979) nr 2, 60—66; Cz. Walesa,
Religijno$é dzieci przedszkolnych, Zycie i My$l 30(1980) nr 8—9, 58—75;
R. Radwilowicz Pytania $wiatopoglgdowe uczniow szkoél podstawowych,
Wychowanie 1961, nr 14, 28—29.

28 G. Biemer, J. Miller, R. Zerfass, Eingliederung, dz.cyt.,, 26.
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Hipoteze o warunkowaniu religijnosci dzieci przez postawy i
zachowania religijne rodzicéw potwierdzil J. Gatecki w grupie 209
dzieci z klas V—VIII z malego miasta na Pomorzu Zachodnim. W
oparciu o odpowiedzi przebadanych dzieci ustalono typologie reii-
gijnosci. Wroéd dzieci 36,86 badanych zaliczono do gleboko religij-
nych, 59,8/ — do tradycyjnie religijnych i 3,4% — do zaniedba-
nych pod wzgledem religijnym. Analogiczne wskazniki dla rodzicéw
wynosity: 22,9%, 67,5%0, 9,6%0. Socjalizacja w rodzinie matego mias-
ta prowadzila do powtérzenia sie i odtworzenia w nadmiarze reli-
gijnosci w pokoleniu dzieci, przynajmniej tych dzieci, ktore uczesz-
czaly na katechizacje parafialng (95% ogétu dzieci). W wymiarze
globalnym dzieci przewyzszaly rodzicow w zakresie praktyk reli-
gijnych i moralnosci. Im bardziej religijni byli rodzice, tym wieksza
religijnos¢ wykazywaty dzieci. Pod wzgledem religijnym dzieci bar-
dziej nasladowaty matki niz ojcow 24,

Uzaleznienie religijnosci dzieci od $rodowiska rodzinnego zwe-
ryfikowano w badaniach w parafii Pastek (1972 r.). W opinii ankie-
towanych dzieci ponad 90% rodzicéw interesuje sig ich uczeszczaniem
na Msze §w. i lekcje religii. Blisko polowa dzieci uczeszczala do
kosciola w towarzystwie kogos z rodziny. W okresie pierwszej socja-
lizacji religijnej wiekszosé z nich byla uczona przez rodzicow ele-
mentarnych formut pacierzowych (74,2%0). Regularno$é¢ uczestnictwa
we Mszy $w. niedzielnej i odmawianiu pacierza codziennego pozo-
stawala w zwigzku z systematycznoscig odbywania tych praktyk
przez rodzicéw, przy czym matki byly gorliwsze od ojcéw. Spadek
praktyk religijnych w grupie rodzicow znajdowal swoje odbicie w
zaniedbywaniu tych samych praktyk przez dzieci. Zachowania mo-
ralne rodzicow miaty swoéj zywy oddiwiek w postepowaniu dzieci
(w sensie pozytywnym lub negatywnym). Zle zachowanie sie ro-
dzicow sprzyjalo nadmiernej pobudliwo$ei i agresywnosci dzieci oraz
prowadzilo do konfliktow kolezenskich w grupach dzieciecych 25.

Hipoteze o zaleznosciach miedzy stopniem zaangazowania reli-
gijnego rodzicow i poziomem $wiadomoscei religijnej dzieci potwier-
dzila J. Cyman w badaniach w jednej z parafii wroctawskich w gru-
pie 200 dzieci zapisanych na pierwszy rok katechizacji. Zakres wia-
domosci dzieci o Bogu i Matce Bozej byl zréznicowany na korzys$é
dzieci pochodzgcych z rodzin praktykujgcych. Zaznaczyla sie wy-
razna zalezno$¢ miedzy postawa religijng rodzicéw a iloscig mod-
litw znanych dzieciom. W rodzinach praktykujacych nie odnsle-
ziono dzieci nie znajacych zadnej modlitwy, w rodzinach czesciowo
niepraktykujagcych (ojciec) bylo takich dzieci 6,9%, w rodzinach nie-
praktykujgcych — 46,7%0 i w rodzinach, w ktérych matka byla nie-

24 Biuletyn socjologii religii, Collectanea Theologica 49(1979) nr 4, 161—163.
%5 H. Kacperski, Wplyw srodowiska rodzinnego na religijnosé dzieci
na przykladzie parafii Paslek, Studia Warminskie 12(1975)223-—253.
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praktykujaca a ojciec niewierzgcy — 70,0%0. Stosunek rodzicow do
wiary i praktyk religijnych wyznaczat w sposob bardzo istotny
czestotliwosé rozméw z dzieémi na tematy religijne, odmawianie
pacierza i uczeszczanie do kosciola. W rodzinach bardzo luzno zwig-
zanych z Kosciolem (matka wierzaca ale niepraktykujgca, ojciec
niewierzacy) socjalizacja religijna praktycznie nie odbywala sie lub
tylko w minimalnym zakresie. Zdecydowanie najlepsze warunki
przekazywania wiary dzieciom byly w rodzinach posylajacych dzie-
ci na katechizacje przedszkolng. Matki nie pracujgce zawodowo stwa-
rzaly korzystniejsze warunki wdrazania dzieci do zycia religijnego
niz matki pracujgce zawodowo. Badania J. Cyman ukazaly ustop-
niowany poziom wiedzy i Zycia religijnego matych dzieci w zalez-
nosci od postaw religijnych ich rodzicow 26,

Wazng kwestig z dziedziny oddzialywania $rodowiska rodzin-
nego na religijnos¢ dzieci jest odpowiedz na pytanie, jakie motywy
sklaniajg dzieci do uczestnictwa w praktykach religijnych? Czy ma-
my tu do czynienia z oddzialywaniem i presjg roznych grup spotecz-
nych jak rodzina, sgsiedztwo, parafia, grupa lokalna itp., czy raczej
z konsekwencja uwewnetrzonych wartosci i norm religijnych? Ina-
czej mowige, w jakim stopniu dzialania kultowe sg wyrazem religij-
nosci heteronomicznej (okreslanej z zewnatrz), w jakim za$ religij-
nosci autonomicznej (samookreslajgcej sie)?

Jak wynika z wyzej juz omowionych badan Zakladu Socjologii-
Religii KUL przeszlo trzy czwarte (od 62,0% do 87,2%0 w poszcze-
golnych s$rodowiskach) badanych dzieci uczeszczalo na Msze $w.
z wlasnej woli. Motywy zewnetrzne, jak nakaz lub zacheta rodzi-
cow i ksiedza oraz oddzialywanie wzoréw zachowan przyjetych w
srodowisku spolecznym, nie odgrywaly — w $wietle wypowiedzi
ankietowych — powazniejszej roli. W odczuciu dzieci ich obecnos¢
na Mszy $w. wynikala z czynnikéw wewnetrznych, nie byla za$ opar-
ta o system nakazéw i zakazow ?’. Rowniez w uzasadnianiu prakty-
ki komunii $w. wiekszo$¢ dzieci odwolywala sie do motywéw wew-
netrznych (np. che¢ nawigzania kontaktu z Bogiem, przezycie ra-
dosci wewnetrznej, uzyskanie pomocy Bozej itp.). Motywy wew-
netrzne, nie oparte o przyklad rodzicow, nie mialy jednak dosta-
tecznej sily sklaniajgcej dzieci do czestszej komunii $w.28,

Badania z 1973 r. w bylym woj. krakowskim dostarczyly inte-
resujacych danych w analizowanej kwestii. Sposrod ucznidéw i uczen-
nic klas 6smych ze érodowisk wiejskich, miejskich (Tarnow) i wiel-
komiejskich (Krakéw) zdecydowana wiekszos¢ odpowiedziala, ze

2 J. Cyman, Postawy rodzicow a $wiadomo$é religijna dzieci, Chrze-
$cijanin w Swiecie 11(1979) nr 2, 48—59.

27 K. Belch, Motywy wuczeszczania dzieci szkolnych ma Msze $wietq,
Chrzescijanin w Swiecie 10(1978) nr 7, 61.

8 K. Belch, Komunia Swigeta w zyciu religijnym dzieci, Homo Dei 48
(1979) nr 3, 195—197.
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chodzilaby do kosciola na Msze $w. (81,5%0 — regularnie i 9,2% —
od czasu do czasu, i przystepowalaby do spowiedzi i komunii $w.
(71,2%0 — regularnie i 19,1% — od czasu do czasu), gdyby decyzja
w tej sprawie nalezala do nich. Tylko 1,9% badanych dzieci nie
uczeszcezaloby do kosciola i 1,9% — do spowiedzi (przy 2,7% dekla-
rujagcych niewiare' w Boga). Odpowiednio 6,7%0 i 6,5%0 badany¢h nie
wiedzialo, jak postgpiloby w rozwazanej sytuacji (0,7%0 i 1,3%0 —
brak odpowiedzi). Uzyskane odpowiedzi na pytanie projekcyjne
ujawnily daleko zaawansowany mechanizm uwewnetrznienia mo-
tywacji pozytywnych do wykonywania praktyk religijnych 29.

Przykazania i zakazy sg znakami orientujgcymi na drodze roz-
woju zycia religijnego. Przezywanie przez dzieci wlasnego uczest-
nictwa w praktykach jako zachowania dowolnego i wola kontynuo-
wania tego udzialu w sytuacji braku nacisku i kontroli ze strony
otoczenia $§wiadezy o prawidlowym kierunku asymilacji standardow
zachowania religijnego w rodzinie. Uznanie norm rytualno-ko$ciel-
nych w oparciu o wlasne motywy wewnetrzne, nie za$§ ze wzgledu
na zewnetrzne naciski, wskazuje na dokonujgcy sie proces interna-
lizacji norm (wewnetrzny system kontroli). Osobisty stosunek do
norm rytualno-koscielnych jest waznym $swiadectwem wlasciwej in-
ternalizacji tych norm, jednak wypowiedzi dzieci na ten temat nie
sg materialem rozstrzygajgcym. Nie sg one przeciez w pelni zdolne
spojrze¢ na dany problem w sposdb rzeczowy i retrospektywny. Nie
jest wykluczone, ze w poszczegdlnych przypadkach za deklarowang
osobowa akceptacja kryje sie etap konwencjonalnego wypelniania
norm. Opinie dzieci mogg by¢é — przynajmniej czeSciowo i posred-
nio — refleksem pogladéw rodzicéow i oséb starszych w interesujacej
nas dziedzinie spraw.

Dotychczasowe badania socjologiczne nad religijnoscig dzieci i
ich rodzin wykazujg do$¢ daleko idacg zbieznosé postaw wobec re-
ligii. Istnieje silna tendencja do kontynuowania tradycji religijnych,
przynajmniej w tych rodzinach, ktére posylajg dzieci na katechi-
zacje. Generalnie rzecz biorgc, dzieci uczeszczajg na Msze $w. nie-
dzielng bardziej regularnie niz ich rodzice. Wsr6d dzieci, ktérych
rodzice systematycznie chodza na Msze §w., przyjety jest ten sam
wzoér zachowan, natomiast dzieci uczeszezajgce rzadko do kosciola lub
w ogéle zaniedbujgce sie w tym wzgledzie z reguly biorg przyklad
z rodzicéw. Najbardziej korzystne dla rozwoju religijnego jednostki
jest wychowanie zespolowe w rodzinie (ojciec i matka), nizsze za$
efekty socjalizacyjne uzyskuje sig, gdy o wychowanie religijne trosz-
czy sie tylko jedna ze stron. Konformizm rodzinny w zakresie za-

29 B, Sciborowski, Niektére aspekty procesu laicyzacji $wiadomosci

mtodziezy szko6t podstawowych i ponadpedstawowych, Studia Socjologiczne
1977, nr 1, 174.
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chowan religijnych, $§wiadczacy o rodzinnej wewngtrzpokoleniowej
cigglosci, mozna wyjasnié tylko w ten sposéb, ze w dokonywujgcym
sie skomplikowanym procesie socjalizacji dzieci internalizujg reli-
gijno-ko$cielne wartosci i normy swoich rodzicow.

Fakt, ze religijnos¢ dzieci przewyzsza religijnos¢ rodzicéow nie
tylko w globalnych wymiarach religijnosci, ale i w poszczegélnych
jej aspektach, wskazuje na socjalizacyjne oddzialywania w kierunku
podtrzymywania religijnych tradycji w rodzinach. W pierwszej fa-
zie socjalizacji dokonuje sie ,,reprodukcja’ religijnosci w nadmiarze.
Zastrzezenia powstajg dopiero przy rozpatrywaniu charakteru i me-
chanizméw socjalizacji religijnej. Jak pisze K. Belch, ,,po nauczeniu
dziecka pacierza, z chwilg zapisania go na katechizacje i posylania na
Msze $w. niedzielng rodzice — w wiekszosci przypadkow — ogra-
niczajg swoje wychowawcze zabiegi do kontroli i stosowania w razie
potrzeby odpowiednich $rodkéw nacisku” 30, Jezeli wiec rodzice prze-
rzucajg na Kosciol i jego reprezentantéw to wszystko, co dotyczy
religii, a swoje zadania wychowawcze sprowadzajg do posylania dzie-
ci na katechizacje i do Kosciola, nie widzge, w jakim zakresie
ksztaltowanie zachowan religijnych przez dawanie przykladu (mo-
delowanie) i codzienne obcowanie z dzieémi ma znaczenie dla péz-
niejszej postawy chrzescijanskiej dzieci, to szanse religijnej socja-
lizacji i przekazu chrzescijanstwa ulegajg nieco redukeji oraz utrud-
dnieniu 31

Prawdopodobnie identyfikacja z treSciami chrzescijanskimi w
dziecinstwie nie jest tak silna jak dawniej, a wartosci i normy kos-
cielne sg przekazywane selektywnie. Niemniej, w $wietle dotych-
czasowych badan empirycznych potwierdzila sie hipoteza postawio-
na przez L. Vaskovicsa w odniesieniu do sytuacji w Austrii, ze ,,tak-
ze w zlozonych spoleczenstwach przekazywanie wartosci koscielno-
-religijnych dokonuje sie przede wszystkim w grupach pierwot-
nych” 32, Praktyki religijne sg w dalszym ciggu w znacznej mierze
fenomenem rodzinnym.

Przekazane w dziecinstwie wartoSci i normy religijne, ufor-
mowane postawy religijne zaréwno w ksztalcie konkretnym jak i
uogolnionym, majg wazne znaczenie dla przyszlosci jako podstawowe
struktury osobowosci jednostki. Méwi sie nawet, ze brak tych pierw-
szych i podstawowych przezyé¢ i do$wiadczen religijnych pocigga za
sobg powazng i nie zawsze do usuniecia luke psychologiczna. Istnie-
je wsréd badaczy zycia religijnego zgodnosé pogladéw co do wspét-

3 K. Belch, Rodzina katolicka a praktyki religijne dzieci, Znak 30
(1978) nr 7—8, 949.

N F X, Kaufmann, Zur gesellschaftlichen Verfassung des Christen-
tums heute, w: Kirchliche und nichtkirchliche Religiositit. Pastoraltheolo-
gische Perspektiven zum Phénomen der Distanzierung von der Kirche, Frei-
burg im Breisgau 1978, 36. }

2 L. Vaskovics, Religionssoziologische..., art. cyt., 130.



50 ks. JANUSZ MARIANSKI

zaleznosci, jakie wystepuja miedzy poszczegbélnymi elementami sy-
tuacji religijnej w rodzinie, a wiec zainteresowaniami i praktykami
religijnymi oraz poziomem moralnym rodzicéw a postawami i zacho-
waniami dzieci i mlodziezy. Jest wazne, by od wczesnego dziecinst-
wa dziecko zetknelo sie z przejawami zycia uksztaltowanego wedlug
zasad wiary i wskazan Kosciola.

Proces socjalizacji religijnej nie konczy sie na etapie dziecinst-
wa, wymaga cigglej kontynuacji dla stabilizacji postaw religijnych
i ochrony przed plynnoscig wiodacych orientacji religijnych, zwlasz-
cza w okresie stopniowego usamodzielniania sie mlodego czlowieka.
Wezesna socjalizacja religijna nie jest czym$ ostatecznym, okresla-
jacym z ,,gory” przyszle wybory i decyzje w sprawach religijnych,
lecz dopuszcza powtarzany wybér w pédzniejszych fazach zycia jed-
nostki. To wlasnie neutralne i indyferentne $wiatopoglagdowo wycho-
wanie prowadziloby w koncowym efekcie do niereligijnos$ci i osta-
tecznie uniemozliwialoby dojrzalg decyzje. Osobista i wolna decvzia
w dziedzinie wiary zaklada dlugi i pozytywny proces socjalizacji 33.

2. Postawy religijne mlodziezy szkél Srednich
na tle postaw rodzicow

Socjalizacja rozumiana jako proces uczenia sie wartosci i wzo-
réw zachowan danej kultury towarzyszy wszystkim fazom ludzkie-
go zycia. W okresie dorastania jednostki sg mniej silnie zwigzane
z rodzing pochodzenia i bardziej otwarte na wplywy otoczenia spo-
lecznego. W poszukiwaniu wlasnego ,,ja” mlody czlowiek szuka
grup rowie$niczych. Narastajg tendencje do autonomii, samodziel-
nosci, wolnosci i tworczego rozwigzywania wylaniajgeych sie pro-
bleméw zyciowych. Zdobywana wiedza i doswiadczenie zyciowe
sklaniajg do krytycznej oceny tradycyjnych wartosci i norm. Szko-
la, grupy réwnieénicze i przyjacielskie, czlonkostwo w organizac-
jach formalnych i nieformalnych, w stowarzyszeniach i grupach ce-
lowych mogg oddzialywaé na postawy religijne i stosowa¢ czynniki
dzialajgce przeciw koscielnej socjalizacji.

Socjalizacja pierwotna w rodzinie, chociaz ma decydujace zna-
czenie dla uksztalfowania zasadniczej postawy religijnej, moze oka-
zaé sie niewystarczajgca w okresie pdézniejszym, gdy normy prakty-
kowane w rodzinie odbiegajg od norm i wartosci spotykanych w
otoczeniu spotecznym, gdy powieksza si¢ nacisk pozarodzinnych pod-
miotéow socjalizacyjnych. Jezeli normy religijne przyjete w rodzinie
odbiegaja od norm sSrodowiska spolecznego, moze dojs¢ w latach
milodzienczych do konfliktu, wewnetrznych sprzecznosci i niepew-
nosci, a nawet do zmiany orientacji religijnej w miare, jak jednostka

3B P M. Zulehner, Religionssoziologie und Kindertaufe, w: Christsein
ohne Entscheidung oder soll die Kirche Kinder taufen?, Mainz 1970, 196.
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ostabia wiez rodzinng i poddaje sie wplywom innych grup spoleczno-
-wychowawczych.

W dziedzinie ksztaltowania sie postaw swiatopogladowych okres
adolescencji jest jednym z bardziej przelomowych i decydujgcych
etapéw oraz ma duze znaczenie dla przysziych decyzji i wyboréw.
Dokonuje sie w nim dalszy proces przeksztalcania sie ,religijnosci
rodzicielskiej” i konwencjonalnej w religijnos¢ wlasng, o orientacji
koscielnej. Proces ten moze prowadzi¢ w poszczegdlnych przypad-
kach takze do dystansowania sie wobec KoSciola i poszerzania sig
postaw zwatpienia i krytycyzmu wobec religii. Stosujgc terminologie
D. Riesmana mozna okreslic te droge przemian jako odchodzenie
od typu osobowosci zewnatrzsterowanych. W tym okresie zycia swo-
ich dzieci rodzice czujg sie coraz mniej kompetentni do przekazywa-
nia tresci religijnych. Sami pozostali na ogdél na poziomie katechiz-
mowym, chetnie wiec przesuwaja swoje zadania wychowawcze na
instytucje ko$cielne. Mlodziez zas jest najbardziej pytajaca grupa
w Kosciele.

Mozna zalozy¢, Ze socjalizacja religijna w rodzinie napotyka na
pewne trudnoSci w stosunku do mlodziezy, ktora odczuwa zabiegi
wychowawcze rodzicow jako zewnetrzne naciski, stara sie minimali-
zowat wplyw rodziny oraz poszerza¢ pole swojej niezaleznosci w
wyborach i decyzjach. Niektorzy z miodych ludzi sg z reguly prze-
ciwni wszelkim nakazom i przepisom formulowanym przez ich ro-
dzicow w sprawach religijno-koscielnych. Wspomniane badania kra-
kowskie ujawnily glebszy stopien zinternalizowania norm i zobo-
wigzan wobec Kos$ciola u uczniéw i uczennic szkél podstawowych
niz u miodziezy szko6l $rednich. Spos$rod uczniow szko6t ponad-
podstawowych 8,8%0 badanych nie uczestniczyloby we Mszy $w.,
gdyby to zalezalo od nich, 10,5%0 nie wiedzialo, co zrobiloby w tej
sytuacji 1 78,5%0 uczgszczaloby do ko$ciola regularnie lub od czasu
do czasu. Analogiczne dane odnoszgce sie do przystepowania do spo-
wiedzi i Komunii éw. ksztaltowaly sie nastepujgco: 11,8%, 9,20/,
76,1%/0 3, Mlodziez uswiadamia sobie dokladniej niz dzieci szkét
podstawowych sie¢ naciskéw Srodowiskowych, ktére sklaniajg ja
do praktykowania. Niemniej ogromna wiekszo$¢ z niej przezywa
swoje zaangazowanie kultowe jako typ zachowan dowolnych, nie za$
bedacych rezultatem presji zewnetrznych, jako zachowania sponta-
niczne i autentyczne, nie za§ wymuszone i konformistyczne.

We weczesniejszych badaniach R. Dyoniziaka nad mlodziezg li-
cealng Krakowa (lata 1960-—1963) zasieg mlodziezy uswiadamiajag-
cej sobie mozliwe naciski rodzicow w sytuacji ewentualnych zanie-
dban w uczeszczaniu do kosciola (48%e chlopcow i 62 /o dziewczat)
byt nizszy niz faktyczny stopien zwigzania z Kosciolem poprzez prak-
tyki religijne (80% uczniow i 89% uczennic). Autor tych badah

# B. Sciborski, Niektére aspekty, art. cyt., 174.

[id
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wysungl nawet wniosek, ze ,,dla mlodziezy licealnej problem cho-
dzenia czy niechodzenia do ko$ciota jest sprawa prywatng’’3s.

Wyniki badan krakowskich nad mlodzieza stoja w opozycji do
twierdzen formulowanych przez tych socjologéw religii — zwlasz-
cza z kregow marksistowskich — ktorzy chca widzie¢ praktyki reli-
gijne przede wszystkim w $wietle oddzialywan konformistycznych
i1 determinant srodowiskowych, przywigzania do tradycji i nawykéw
wychowawczych, jako ,produkt” presji réznych grup spolecznych
(rodzina, grupa kolezenska, sgsiedztwo), a ewolucje praktyk reli-
gijnych traktowaé jako protest przeciw rézinym formom nacisku w
rodzinie i jako sprzeciw wobec nieuzasadnionych racjonalnie zacho-
wan zbiorowych 3. Przytoczone dane swiadczg o dos¢ daleko zaawan-
sowanym procesie uwewnetrznienia postawy religijnej, w ktorej
to, co zostalo przyjete z zewnatrz od rodzicéw, nie jest traktowane
jako obce i narzucone, nie jest przezywane w kategoriach negatyw-
nych.

Rezultaty niektérych badan socjologicznych nad mlodziezg wska-
zujg na istniejagce naciski $rodowiskowe w kierunku dopelniania
praktyk religijnych. Wéréd miodziezy mieszkajacej w internatach,
badanej przez J. Czerwinskiego, wigkszy odsetek respondentéw de-
klarowal postawy wierzeniowe niz uczestnictwo w praktykach re-
ligijnych. We Mszy $w. niedzielnej uczestniczyla jednak czes¢ mto-
dziezy okre$lajacej siebie jako niewierzacych ale przywigzanych do
pewnych praktyk 3. Badania H. Zmystowskiego nad religijnoscia
mlodziezy szkoé! srednich w Pulawach wykazaty wyzszy procent mio-
dziezy deklarujacej sie¢ jako praktykujgca (78,3%0) niz wierzaca
(71,5%0). Swiadczyloby to o pewnych naciskach rodziny i tradycyj-
nej opinii publicznej na praktyki religijne mlodziezy 8. W grupie
za$ badanych uczniow liceéw ogélnoksztalcgecych w Lublinie okolo
5% przyznawalo si¢ do niewiary i odbywania w sposéb regularny
lub sporadyczny praktyk religijnych %.

Na zagadnienie trwatlosci tradycji religijnej w rodzinie rzucajg
cenne Swiatlo badania nad dynamika zmian w $§wiatopoglgdzie ro-
dzicéw i mlodziezy. Ogélna tendencja, jaka wylania sie ze stosun-
kowo licznych badan socjologicznych, wskazuje na pewne zréini-
cowanie w strukturze postaw rodzicow i mtodziezy w kierunku nie-

% R. Dyoniziak, Mlodziezowa ,podkultura”. Studium socjologiczne,
Warszawa 1965, 106—110.

8 Z. Czapla, Przemiany w postawach religijnych miodziesy, Koszalin-
skie Studia i Materialy 1978, nr 2, 110.

7J, Czerwinski, Postawy mlodziezy zamieszkalej w internatach
iﬁﬁ"gfh wobec religii, Euhemer — Przeglad Religioznawczy 22(1978) nr 3,

104, . . )

8 Podaje za W. Piwowarskim, Religijnoéé miejska, dz. cyt., 353—354.

¥ R. Kucha, Postawy S$wiatopogladowe ucznidw szkét $rednich i stu-
dentéow Lubelszczyzny, Euhemer — Przeglad Religioznawczy 22(1978) nr 3, 86.
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znacznego zmniejszania sie¢ postaw religijnych i zwigkszania si¢ pos-
taw niezdecydowanych, indyferentnych i ateistycznych u mlodziezy.

W badaniach z poczgtku lat szesédziesigtych wsréd mlodziezy
w wieku 14—21 lat mieszkajacej w matych i duzych miastach oka-
zalo sie, ze stosunkowo najwiecej mlodziezy rozluzniajgcej wigz ze
Swiatopogladem religijnym wywodzilo sie ze Srodowisk inteligenc-
kich, mniej natomiast ze Srodowisk robotniczych, natomiast najbar-
dziej powolne przesunigcia w $wiatopogladzie zaznaczaly si¢ w kre-
gach milodziezy pochodzenia chlopskiego. Jednak zaréwno w oczach
cérek, jak i synow, rodzice byli bardziej religijni od swoich dzieci 4°.
Mlodziez zenska uczeszczajgca do Technikum Ekonomicznego w War-
szawie w latach 1967—1968 w 77,2%0 uznala sie za wierzaca, w 7,4%
— za niewierzacg i w 15,4%6 — za niezdecydowang w sprawach wia-
ry lub niewiary. Sposréd ogéiu tej mlodziezy 70,7%o zgadzalto sie —
wedtug wyrazonych opinii — z rodzicami w sprawach religijnych 1.

Analiza odpowiedzi udzielonych przez uczennice szkoly pieleg-
niarskiej w Warszawie wykazala zadziwiajgcg zaleznos¢é miedzy po-
stawami wierzeniowymi respondentek i ich matek (1966 r.). Tylko
4,6%0 uczennic i 4,9%0 ich matek zerwalo calkowicie z przekonania-
mi religijnymi, reszta deklarowala wierzenia religijne. Zmiana na-
stapila natomiast w zakresie prakiyk religijnych. Pod tym wzgle-
dem 17,7% dziewczat nie kontynuowalo wzoréw religijnych, tzn.
przesunely sie one z grupy praktykujacych do grupy niepraktyku-
jgeych. Zmiany nastawienia do religii dokonywaly sie ewolucyjnie
poprzez stopniowe odchodzenia od praktyk obrzedowych kultywo-
wanych w rodzinie pochodzenia. Relatywnie najwieksza zmiana po-
staw wobec religii — od wierzacych i praktykujacych do wierzg-
cych ale niepraktykujgcych — dokonala sie w okresie od ukoncze-
nia szkoly podstawowej do uzyskania matury, nieznaczna za§ w ok-
resie od ukonczenia szkoly sredniej i w czasie pobytu w Warszawie.
W badanej grupie uczennic szkoly pielegniarskiej proces ocho-
dzenia od modelu ortodoksyjnej religijnosci byl powolny i dotyczyt
w zasadzie zaniechania praktyk kultowych 42. )

W grupie badanej mlodziezy uczeszczajgcej na katechizacje, po-
chodzacej z réznych Srodowisk spolecznych, stwierdzono dodatnig
korelacje miedzy regularnoscig uczestniczenia we Mszy $w. mlodzie-
2y i rodzicoéw. Mlodziez zaniedbujgca udzial w niedzielnej mszy wy-
wodzila sie z rodzin, w ktérych rodzice — najczesciej ojciec — ba-

49 S Pienkowski, Swiatopoglad miodziezy szkét $rednich, Wycho-
wanie 1962, nr 21, 6—1.

4 H Owoc-Remiszewska, Elementy pogladu na $wiat dorastajg-
cej mlodziety zZenskiej (Z badan w Technikum Ekonomicznym w Warszawie),
Wychowanie 1969, nr 15, 28.

£ E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia socjologiczne, War-
szawa 1973, 152—170.
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gatelizowali obowigzek niedzielny. Podobnie bardzo wysoka korelac-
ja zaznaczyla sie miedzy faktem i czestotliwosciag modlitwy codzien-
nej mlodziezy i jej rodzicow. ,,Spadkowi czestotliwosci i oslabieniu
regularnosci modlitwy rodzicow odpowiada identyczne zachowanie
dzieci” 43,

Badania zrealizowane w 1972 r., obejmujgce uczniéw klas III—
IV technikéw rolniczych z woj. warszawskiego, biatostockiego i
lodzkiego, wykazaly nieco wyzszy stopien religijnosci rodzicow
(zwlaszcza matek) niz badanych uczniéow. Wéréd uczniow byto 29,9%
gleboko wierzacych lub wierzgcych i systematycznie praktykuja-
cych, 47,7% — wierzacych lecz praktykujgcych nieregularnie (lub
niepraktykujgcych), 14,6%/0 — niezdecydowanych i 6,6%0 — niewie-
rzacych (o 1,20/ — brak danych). Analogiczne dane dla matek
ksztattowaly si¢ na poziomie: 58, 2%, 34,9%0, 1,8%0, 0,9% (4,2%0), zas
dla ojcow: 37,5%, 46,6%, 5°/0 3”/0 9 1"/0) Anahza materialow
ankietowych pozwolila ustahc Ze oslablenie wiezi z religig badanej
mlodziezy zachodzilo z reguly w tych rodzinach, w ktérych przynaj-
mniej jedno z rodzicow znalazlo sie w grupie 0sob niezdecydowanych,
obojetnych, a zwlaszcza niewierzgcych 44,

W ankiecie z 1973 r. w klasach maturalnych liceéw ogoélno-
ksztalcqcych woj. koszalir'lskiego rozbieznosci miqdzy postawami
wierzeniowymi licealistow i ich rodzicow wyrazily si¢ nastepujaco:
deklarujgey sie jako gleboko wierzacy i wierzacy stanowili 61,7%
ogolu licealistow i 78,7% ich rodzicow, religijnie obojetni — 13, 9%
licealistow i 7,3%s ich rodzicow. Ogoétem niewierzacych bylo 21,2%
w pierwszej grupie i 11,3% — w drugiej. Zasieg postaw wierze-
niowych roéznil sie nieco w obydwu pokoleniach, a szczegbdlnie wy-
razne réznice wystapily miedzy licealistami i ich matkami. Rezul-
taty tych badan wskazujg posrednio na silniejszg wspélzaleznosé
postaw religijnych w relacji matka—coérka niz matka—syn oraz sil-
niejsze wiezi religijne w relacji rodzice—coérka niz rodzice—syn 45.
Zblizone relacje postaw wobec religii mlodziezy i rodzicéw ustalo-
no w poézniejszych o cztery lata badaniach Z. Czapli na terenie tego
samego wojewodztwa. Mlodziez z ostatnich klas szkét zawodowych
i ogdlnoksztalcgeych uznawala siebie w 63% za wierzacg (odpo-
wiednio 89%e matek i 77% ojcéw), w 13%0 — za wahajaca sie (3%
matek i ojcow), w 23%0 — za niewierzgcy (8% matek i 20%o ojcow) %6.

Miodziez mieszkajgca w internatach szkolnych, w wieku 14—
19 lat, badana w latach 1974—1975 przez Zaklad Religioznawstwa

4 F. Adamski, Postawy i praktyki religijne miodziety, Znak 28(1976)
nr 3, 397.

4 H Owoc-Remiszewska, Postawy S$wiatopogladowe ucznidw
technikéw rolniczych, Studia Religioznawcze 1979, nr 15, 123—124.

4 J. Oleczak, Postawy uczniéw klas maturalnych wobec religii i prak-
tyk religijnych, Euhemer — Przeglad Religioznawczy 21(1977) nr 3, 97—98.

4 7 Czapla, Przemiany w postawach, art. cyt., 108.
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i Etyki Marksistowskiej Wojskowej Akademii Politycznej im. F.
Dzierzynskiego, w 61,7% zaliczyla siebie do wierzacych. W ocenie
tej mlodziezy 82, 8% ich matek i 60,1%0 ojcow charakteryzowalo sie
postawami wierzeniowymi. Prawie wiec czwarta cze$¢ respondentow
wywodzila sie z rodzin o zréznicowanych postawach swiatopoglado-
wych. Postawy mlodych wobec religii upodobnialy sie do postaw
ich ojcéw. Warto dodaé, ze badana mlodziez w dwoch trzecich wy-
wodzila sie z rodzin inteligenckich, ktérych ojcowie pracowali na
rdéznych stanowiskach w aparacie panstwowym, a wiec nalezeli do
grupy bardziej zlaicyzowanej od innych grup zawodowych #7.

Znaczny stopien zbieznosci postaw wobec religii odnotowano
w badaniach zrealizowanych w 1973 r. wéréd miodziezy uczeszeza-
jgcej do klas czwartych w Kielcach i w Warszawie (licea i techni-
ka) oraz jej rodzicow 4. Poréwnanie postaw religijnych i ateistycz-
nych opieralo sie nie o oceny formulowane przez mlodziez, ale o
osobne deklaracje uczniéow i uczennic oraz ich rodzicow. W Kiel-
cach 61%o uczniéw okreslilo siebie jako wierzacych (71%o rodzicéw),
w Warszawie — 48%p (63%0 rodzicow). Niezdecydowani stanowili w
Kielcach i w Warszawie po 19%e (10%e rodzicéw), natomiast postawy
ateistyczne zadeklarowalo w Kielcach 20% mlodziezy i 18%s rodzi-
céw, w Warszawie za$ 31% mlodziezy i 25% rodzicow. Odsetek
0s6b niewierzgcych w obydwu badanych generacjach byl do$¢ zbiez-
ny, co $wiadczyloby o swoistym procesie spolecznego ,,dziedziczenia”
niewiary. Dzieci rodzicéw niewierzgcych przejawialy z reguly posta-
wy areligijne. Wéroéd mlodziezy znacznie czesciej niz w pokoleniu
rodzicow pojawialy sie postawy niezdecydowane.

Daleko posunieta zbiezno$¢ pomiedzy obydwiema generacjami
zaznaczyla sie w sferze praktyk religijnych. Na przyklad w kate-
gorii zupelnie niepraktykujgcych odsetki mtodziezy i rodzicow byly
prawie identyczne, a w poszczegélnych kategoriach praktykujgcych
— bardzo zblizone. Okazuje sie, Ze czes¢ mlodziezy niewierzacej
uczeszcza mniej lub wiecej regularnie do kosciola ze wzgledu na ro-
dzicow, ktoérzy wystepuja w roli instancji kontrolujgcej zachowania
religijne (tzw. konformizm behawioralny). Spod kontroli rodzicéow
latwiej wymyka sie sfera postaw religijnych, trudniej — sfera
zachowan. Zgodnosé religijnych zaangazowan mlodziezy jest czest-
sza w odniesieniu do matki niz ojca. Wigze sie to prawdopodobnie
z silniejszym wplywem matki na postawy i zachowania religijne
dzieci. Chociaz w przypadku mtlodziezy mamy do czynienia z bar-
dziej posunietym zachowaniem porzadku wiary i praktyk niz u ro-
dzicow, to jednak ,,wartosci zwigzane z religia stanowig bardzo

413, Czerwinski, Postawy milodziezy zamieszkalej w internatach
szkolnych wobec religii, Euhemer — Przeglad Religioznawcezy 22(1978) nr 2,
89—92.

8 T, Szawiel, Postawy wobec religii i ich korelaty, w: Ciqgloéé i zmiq-
na tradycji kulturowej, Warszawa 1976, 439—469. . .
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silny element kultury specyficznie rodzinnej oraz ze w zwigzku z tym
poglady mtlodziezy na sprawy zwigzane z religig sg w Polsce niemal
calkowicie determinowane przez rodzine. W tej dziedzinie rodzina
jest podstawowa jednostka zapewniajaca kontynuacje miedzypoko-
leniowa” 49,

Ewolucje miedzypokoleniowg w zakresie stosunku do religii
zanotowal Z. Kawecki w badaniach przeprowadzonych w 1976 r.
w grupie uczniéw szkdél $rednich (klasy IX—X), studentéw, robot-
nikow i mlodziezy wiejskiej. Poprzez poréwnanie deklaracji respon-
dentow wobec religii z okresleniem postaw ich rodzicéw autor stwier-
dzil zmniejszenie sie postaw teistycznych u respondentéw w porow-
naniu z matkg — o 23,8%0 i w pordéwnaniu z ojcem — o 6,9%. Row-
nolegle zaznaczy! sie wzrost postaw indyferentnych i ateistycznych.
Pod wzgledem postulowanych postaw wobec religii u swoich dzieci,
wspolmalzonkéw i przyjaciét badana miodziez wykazywala brak
zdecydowanego stanowiska. Odsetek odpowiedzi okreslajacych sto-
sunek do religii u swoich bliskich jako problem bez znaczenia (lub
w ogole nie zajmujacych stanowiska w tej sprawie) byl wysoki i wa-
hat sie w granicach 38,4%0 — 45,6%/¢ 50,

W przebadanej w 1977 roku grupie mlodziezy uczeszczajacej do
szkoét srednich (I i IV klasa) oraz mlodziezy studiujgcej, zamieszkalej
w woj. krakowskim i katowickim, przeanalizowano zaleznosci mie-
dzy postawami wobec religii badanych oséb a percypowanymi przez
nich postawami ich rodzicow. Wsréd mlodziezy rzadziej zaznaczaly
sie postawy proreligijne, cze$ciej za§ pojawialy sie postawy indy-
ferentne i antyreligijne. W grupie mlodziezy, ktérej rodzice repre-
zentowali identyczng postawg wobec religii (75,9%0 ogétu rodzicow),
61,0%0 przypisywalo sobie i swoim rodzicom postawe proreligijna,
14,8%0 — postawe laickg (obojetni i niewierzacy). 24,1%0 mlodziezy
mialo postawy wobec religii rézne od postaw swoich rodzicéow —
2,4%/0 badanych posiadalo postawy bardziej proreligijne niz rodzice
i 21,7% — postawy bardziej laickie. W sumie wiec 19,3% badanej
mtlodziezy zmienilo in minus swoje postawy wobec religii w zesta-
wieniu z analogicznymi postawami rodzicow 5t,

Mitodziez szké6l $rednich ogélnoksztalcgcych i zawodowych bada-
na w 1977 roku w ramach proby ogélnokrajowej, uczeszczajgeca do
klas pierwszych i maturalnych, stwierdzata u siebie tendencje spad-
kowa w zakresie wierzen religijnych. Grupa wierzagcych zmniej-
szyla sie — w oparciu o deklaracje badanych — o 15,0%/s w pierw-

4% Tamze, 446.

0 Z. Kaweckx, Religijnoéé mtodziezy, Czlowiek i Swiatopoglad 197’7
nr 10, 126—128.

51 ., Domagalta, H Grzymata-Moszczynska, Postawy wo-
bec religii a miektére sposoby i warunki spotecznego funkc:onowama mio-
dziesy, Studia Religiologica 1979, nr 4, 58—59
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szych klasach szkél $rednich i o 14,9% — w klasach maturalnych.
W poréwnaniu z okresem wecze$niejszym zmniejszyl sie odsetek
uczniéw regularnie uczeszezajacych na nabozenstwa w klasach
pierwszych (o 14,0%0), a szezegélnie w klasach maturalnych (o 20,7%b0).
Okolo pigta czes¢ badanych z grupy pierwszej i trzecia czes¢ z grupy
drugiej dostrzegala u siebie zmiany w religijnosci, z czego wiekszosé
stwierdzala obnizenie sie jej poziomu. Narastajgcy krytycyzm wobec
wierzen religijnych i indyferentyzm wobec praktyk mialy wedtug
ocen mlodziezy swoje wielorakie uwarunkowania. Wigzaly sie one z
takimi czynnikami, jak zdobywanie wiedzy, wlasne przemys$lenia,
uswiadomienie sobie dysonansu miedzy danymi nauki a tresciami re-
ligijnymi, odczuwanie sprzeczno$ci miedzy wartosciami i normami
gloszonymi przez Koscidl a hierarchig wartosci obowigzujgcg w mlo-
dziezowej podkulturze. Te tendencje do krytycznego przewartoscio-
wania stosunku do religii sa typowe dla okresu dojrzewania oso-
bowosciowego mlodych i przeksztalcania sig religijnoseci instytucjo-
nalnej w osobistg (indywidualng) 32,

Pozniejsze fazy rozwoju religijnego zalezg od warunkow, w kto-
rych dokonuje sie proces tzw. socjalizacji wtérnej. Mlody czlowiek
zyje w réznych $rodowiskach spolecznych, niekiedy utrudniajgcych
socjalizacje religijng. ,,Najwazniejsze zadanie socjalizacji religijnej
wyraza sie w tym, by wlasnie zintegrowa¢ w mlodej jeszcze osobo-
wosci istniejgcy stan napie¢ miedzy poszczegdlnymi Srodowiskami
i ich pluralistyczne wartosci” 3. W okresie mlodzienczym rodzina
pozostaje zasadniczym podmiotem socjalizacji, ale do glosu dochodza
inne instancje, jak grupy réwiesnicze, szkota i $rodki masowego
przekazu. Te ostatnie przekazujg wiedze, pobudzaja emocje, stabi-
lizujg albo przeksztalcajg poglady i postawy, wplywajag na zacho-
wania mlodych. W tych warunkach socjalizacja religijna nie jest
czyms$ zrozumialym samym w sobie, lecz wymaga wsparcia z réi-
nych stron. Trudnosci pojawiajg sie szczegélnie w tych rodzinach,
ktére w ramach socjalizacji pierwotnej przekazywaty tylko czescio-
wo religijne warto$ei i normy. CzeSciowa i selektywna socjalizacja
religijna przeksztalca sie w socjalizacje nieudang (Fehlsozialisa-
tion) 54,

Poréwnanie postaw religijnych mlodziezy szk6! srednich z ana-
logicznymi postawami ich rodzicow wykazalo, ze religijnosé¢ obyd-
wu grup pokoleniowych nie jest taka sama. Na skutek Scierania sig
swiatopogladu religijnego, ktoéry jest zaszczepiany dzieciom w ro-
dzinie od najmlodszych lat, ze swiatopogladem niereligiinym ksztal-
towanym przez szkole i inne pozarodzinne kregi oddzialywan czyn-

52 Z, Kawecki, Postawy mlodziezy wobec religii. Wychowanie Oby-
watelskie 11(1979) nr 4, 6.

58 U. Schwalbach, Firmung, dz. cyt., 64.

34 Tamsze, 109. ‘
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nikéw wychowawczych, dochodzi do napie¢ i konfliktow, Deklaro-
wane postawy wobec religii u mlodziezy wykazujg znaczne podo-
bienstwo do postaw ojcow i pewna odmiennos¢ w stosunku do po-
staw matek (roznica od kilku do kilkunastu punktow procentowych).
Rodzina wywiera wcigz silny wplyw na postawy $Swiatopogladowe
mlodziezy, mniejszy jednak niz w stosunku do dzieci szkét podsta-
wowych. Mimo stwierdzanych réznic w zasiegu postaw wierzenio-
wych mlodziezy i rodzicoéw wszyscy socjologowie podkreslaja znacz-
ny zakres ,konwergencji” tych postaw w obydwu grupach pokole-
niowych. Nie trzeba dodawaé¢, ze ksztaltowanie sie postaw wobec
religii u mlodziezy szkoét srednich nie jest procesem zakonczonym,
znajduje sie stale w fazie , krystalizowania sie”.

3. Postawy religijne mlodziezy studenckiej
w konfrontacji z postawami rodzicow

Szczegblnie czulym i przydatnym prognostycznie miernikiem
trwalosci postaw religijnych sg poglady Srodowisk mlodziezy aka-
demickiej na religijnos¢ wlasng i rodzicow. Omoéwimy zagadnie-
nie autoidentyfikacji religijnej mlodziezy studenckiej na tle kon-
stelacji postaw rodzicow w tej dziedzinie. Dostrzeganie przez mlo-
dziez zmian w religijnosci w stosunku do pokolenia rodzicow sta-
nowi pierwszy krok w kierunku ujecia i pokazania podstawowych
aspektow przemian religijnych. Mlodziez studencka — jak sie wy-
daje — reprezentuje wyzszy poziom niezaleznosci ogélnozyciowe]
i $wiatopogladowej od rodzicow niz mlodziez szkdt $rednich. W ok-
resie studiow zmniejsza sie bezpos$redni wplyw $rodowiska rodzin-
nego. W uczelni styka sie mlodziez z réznymi systemami wartosci,
co daje jej szanse konfrontacji odmiennych stanowisk i mozliwosé
dokonywania alternatywnych wyboréw. U mlodziezy studiujacej
wzrasta zdolnos¢ do autorefleksji, a zatem rowniez do $wiadomego
wyboru wlasnego systemu wartoéci i ksztaltowania wlasnej ,,filo-
zofii zyciowej”. Wzrasta tez prawdopodobnie akceptacja wyboru do-
konanego przez dziecko ze strony rodzicow. Studia sg okresem
ksztaltowania i stabilizowania si¢ nie tylko ogélnych postaw zycio-
wych, ale i postaw §wiatopoglagdowych.

Wsrod ogétu studentéw warszawskich badanych na przelomie lat
pietédziesigtych i szesédziesigtych 8,6%0 przypadalo na gleboko wie-
rzgcych i systematycznie praktykujgeych, 31,2% — na wierzgcych ale
praktykujacych nieregularnie, 9,7% — na wierzgcych ale nieprakty-
kujgcych (ogélem wierzacy — 69,2%0), 9,7%0 — na niezdecydowanych
i 21%0 — na niewierzgeych. Z omawianej ankiety wynikato, ze 94%o
matek badanych studentéw i 80,6% — ojcéw, to byly osoby wie-
rzgee. Pochodzenie spoleczne (inteligenckie, robotnicze, chlopskie)
studentéw w malym zaledwie stopniu rdznicowato ich stosunek do
wierzen religijnych. Réznica zasiegu oséb wierzgcych w grupie stu-
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de/ntéw pochodzenia inteligenckiego i chlopskiego siegata zaledwie
8%0 55,

Znacznie wyzsze rdzinice ze wzgledu na pochodzenie spoleczne
zaznaczyly sie¢ u mlodziezy akademickiej wyzszych uczeln: Slaska
(lata 1970—1971). Odsetki wierzacych studentéw pochodzenia chiop-
skiego znacznie przewyzszaly analogiczne odsetki u studentéw po-
chodzenia inteligenckiego (réznica 20%o) 3. Podobnie wysoka roz-
pietos¢ w postawach wierzeniowych studentéw pochodzenia chlop-
sko-robotniczego i inteligenckiego ujawnila sie w badaniach kra-
kowskich z 1972 r. wsrod studentow Uniwersytetu Jagiellofiskiego
i Politechniki Krakowskiej (70,3%s wobec 51,1%0) 57, Z badan wsrod
studentéw krakowskich i katowickich wynikalo, ze 90% studentow
wierzgcych pochodzilo z rodzin, w ktérych obydwoje rodzice byli
wierzacymi i 75% studentéw niewierzgcych poehodzilo z rodzin,
w ktérych obydwoje rodzice byli niewierzgcymi. Rola rodziny w
ksztaltowaniu sie postaw wobec religii u tych badanych studentow
byla wiec wyrazna 58,

Zagadnienie, czy i na ile religijnos¢ mlodziezy studenckiej
jest kontynuacjg wzoréw rodzinnych, czy i na ile od tych wzoréw
odbiega, pojawilo sie w badaniach studentek Uniwersytetu Lodz-
kiego, pochodzacych przewaznie z rodzin malomiasteczkowych i
wiejskich, mieszkanek domu studenckiego (1968 r.)%®. W catlej zbio-
rowosci badanej jedynie dwom matkom (na 99 oséb) zostala przy-
pisana postawa niereligijna, natomiast dwanascie studentek przy-
pisato sobie analogiczng postawe. W jednym przypadku matka byta
osobg o postawie agnostycznej, za§ cérka — o postawie wierzenio-
wej. W pozostalych przypadkach zaznaczyla si¢ zgodnosé pomiedzy
deklarowang postawg wobec religii cérki i matki. Postawy wobec
religii tych studentek, ktérych rodzice odznaczali sie¢ zréznicowanym
stosunkiem do religii (13 rodzin), charakteryzowaly sie niewiarg
badz sceptycyzmem i agnostycyzmem. Mimo dokonywujacej sie po-
wolnej zmiany postaw wobec religii w czasie odbywania studiow
uniwersyteckich, ,,deklarowana postawa wobec religii jest konty-
nuacjg wzordéw rodzinnych, a nie rzeczywistym i §wiadomie dokona-
nym wyborem? 60,

5 A. Pawelczynska, Tre$é, dynamika i funkcje postaw wobec re-
ligii, w: Studenci Warszawy, t. 2, Warszawa 1965, 254—281. .

% M. Michalczyk, A. Opatek-Orzechowska, J. Szefer-
-Timoszenko, Swiatopoglad i postawy spoteczno-polityczne miodziesy,
Gdrnoslgskie Studia Socjologiczne 10(1972)98. ’

57 T. Sozanski, Swiatopoglad studentéw — préba charakterystyki na
podstawie empirycznych badan socjologicznych, w: Prace socjologiczne. Stu-
dia z socjologii mtodziezy i wychowania, t. 2, Warszawa-Krakéw 1974, 39.

% K. Z. Sowa, Studenci Katowic i Krakowa, Warszawa 1971, 136—137.

M. Libiszowska, Zmiana postaw wobec religii studentek Uniwer-
sytetu Lbédzkiego, Euhemer — Przeglad Religioznawczy 15(1971) nr 4, 99—110.

8 Tam:ze, 102. .
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Studenci Uniwersytetu Wroctawskiego badani w 1969 r. okres«
lili w spos6b nastepujacy swiatopoglad swoich rodzicow: wierzacy
i praktykujacy: ojciec — 54,9%0, matka — 70,0%0; wierzacy ale nie-
praktykujacy: ojciec — 22,0%0, matka — 21,0%; niezdecydowani
ateisci: ojciec — 6,8%, matka — 3,0%; zdecydowani ateisci: ojciec
— 16,3%, matka — 6,0%. Z wypowiedzi studentéw wynikalo,
ze 96,8% sposréd nich otrzymalo w wieku szkolnym wycho-
wanie religijne. Nawet dzieci z rodzin obojetnych i niewierzg-
cych byly posylane na lekcje religii. W szkole s$redniej rezyg-
nacja z nauki religii miala juz o wiele szerszy zakres (30%o bada-
nych). Na wplywy laicyzacyjne bardziej podatni byli ci, ktérych
rodzice reprezentowali rozbiezne postawy wobec religii. Wedlug
wypowiedzi studentéw 1,7% sposréd nich bylo niewierzacymi w
okresie szkoly podstawowej, 6,8%0 — w okresie szkoly s$redniej
i 25,9% — w czasie studiéw. Najwieksza zmiana $wiatopogladowa
wystgpila wiec w czasie studiéw. Wtedy to wlasnie studenci upo-
dobnili sie w postawach wobec religii do postaw reprezentowanych
przez ich ojcow. W stosunku do postaw $wiatopoglagdowych matek
poszerzyl sie zakres stanowisk ateistycznych 1.

Zagadnieniem wspétzaleznosci autoidentyfikacji religijnej studen-
tow i ich rodzicow zajeli sie ubocznie socjologowie z Uniwersytetu
Jagiellonskiego badajacy procesy laicyzacji $wiadomosci spolecznej
studentéw krakowskiego osrodka akademickiego. Sposrdd ogétu stu-
dentéw zbadanych w latach 19741975 az 20%0 nie umialo okreslié
stanu pogladow religijnych swoich rodzicé6w. Studenci okreslili swo-

je postawy religijne nastepujaco: ,,wierzy i nie watpi” — 39,4%,
»wierzy ale watpi” -— 33,6%, ,,nie wierzy ale watpi” — 13,7%s, ,nie
wierzy i nie watpi” — 11,8%b. Analogiczne postawy wobec religii

u rodzic6w — w opinii ich dzieci — obejmowaty odpowiednio: 50.7%,
13,8%, 5,2%0, 10,3%. Wsréd mlodziezy studenckiej w poréwnaniu
ze zbiorowoscig rodzicOw zaznaczyla sie wyrazniejsza tendencja do
ksztaltowania sie postaw zwatpienia w religie i zdecydowana zbiez-
no$¢ w odniesieniu do liczby niewierzacych. Jezeli wziaé pod uwage
obydwie kategorie wierzacych (bez sklonno$ci do watpienia i z po-
stawg zwatpienia), to wsérdéd studentéw zasieg postaw wierzenio-
wych jest nawet szerszy niz w pokoleniu rodzicéow. J. Jerschina
komentujac te rezultaty pisze: ,nie da sie uchyli¢ tezy o zasadni-
czej zalezno$ci pogladéw mlodziezy od pogladéw rodzicow. O wply-
wie pochodzenia spolecznego na poglady mlodziezy mozemy wiec
mowié jako realizujgcym sig poprzez wplyw wychowawczy rodziny
i jej ethosu religijnego lub laickiego, ksztaltujgcego warunki, w kto-

&t M. Sidor, Studenci o ksztaltowaniu sig¢ ich Swiatopogladu, Kwar-
talnik Pedagogiczny 16(1971) nr 2. 117—132.
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rych odbywa si¢ proces socjalizacji, w tym — ksztaltowanie sig
$wiatopogladu” €2,

W przeprowadzonych badaniach ankietowych wsréd uczniow
i absolwentéw liceébw ogolnoksztalcacych oraz studentéw pierw-
szego roku studiow w Lublinie (lata 1973—1976) uwidocznila sig
bardzo wyraznie zaleznos¢ pomiedzy postawami $wiatopogladowymi
respondentéw i ich rodzicow. Szczegélnie odczuwalny byl wplyw
wychowawczy matki na ksztaltowanie si¢ postaw Swiatopoglado-
wych mlodziezy, zwlaszcza w relacjach matek i cérek. Jak pisze
R. Kucha, ,im wyzszy byl bowiem odsetek wierzacych i prakty-
kujacych rodzicow, tym liczniejsza grupa mlodziezy wykonywata
wszystkie obrzedy i obowigzujgce praktyki religijne” 8. W opinii
badanej mlodziezy czynnikiem wywierajacym najwiekszy wplyw
na ksztaltowanie sie postaw Swiatopoglagdowych byt dom rodzinny
i jego atmosfera oraz najblizsi krewni. Zaskakujgco wysoka pozycje
w ksztaltowaniu postaw $wiatopogladowych przyznano osobom du-
chownym, znacznie wyzsza niz nauczycielom, organizacjom mlo-
dziezowym i §rodkom masowego przekazu &4,

Z opiniami studentéw lubelskich rozmijaja sie czeSciowo po-
glady studentéw matego osrodka akademickiego (Rzesz6w). Badania
panelowe prowadzone przez Zaklad Nauk Spoteczno-Politycznych
WSP w Rzeszowie w latach 1969—1972 pozwolily uchwyci¢ pewne
ogélne kierunki zmian w deklarowanych postawach wobec religii
milodziezy studenckiej, giéwnie pochodzenia robotniczo-chtopskiego
i wywodzacej si¢ ze $rodowisk wiejskich i matomiasteczkowych.
W ciggu 2,5 lat studiow nastgpil kilkunastoprocentowy spadek za-
siggu os6b o zdecydowanie pozytywnym stosunku do religii, tj. wie-
rzagcych i praktykujgcych (od 74,9% do 60,3%). Wzrosty w tym
czasie kategorie osob o relatywnym stosunku do religii, tj. wierza-
cych ale niepraktykujacych i niezdecydowanych (od 13,7%0 do 20,7/0)
oraz kategorii os6b negatywnie ustosunkowanych do religii (od 11,2%
do 18,6%). Zmienno$é¢ postaw wobec religii dokonujgca sie podczas
studiéw, nie oznaczajgca generalnej zmiany jakosci postaw, jest
w istocie wyrazng ich modyfikacja w pewnych kregach studentow 65,
Ten typ badait mozna nazwaé za J.S. Colemanem badaniami indy-
widualnych zmian w ukladzie instytucjonalnym. Obejmujg one ten
sam zespol 0séb pozostajacych pod oddzialywaniem okreslonej i usta-
bilizowanej instytucji spolecznej (uczelnia) 8.

%2 J Jerschina, Mtodziez i procesy laicyzacji Swiadomosci spotecznej,
Warszawa-Krakéw 1978, 29.

68 R. Kucha, Postawy §wiatopogladowe, art, cyt., 88.

8 Tamsze, 90—91.

% D. Markowski, Rozwéj a $wiadomos§é spoteczna. Studia i szkice
socjologiczno-polityczne, Rzeszéw 1979, 185—187.

8 J S, Coleman, Metody analizy panelowej, w: Logika analizy so-
cjologicznej. Wybér tekstéw, Warszawa 1979, 228—229. ‘
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Sposréd przebadanych studentow rzeszowskich 12,1%¢ uksztai-
towalo swoj swiatopoglad — wedlug ich wlasnej oceny — w okresie
szkoly podstawowej, 54,6%0 — w okresie szkoly $redniej i 33,3% —
na studiach. O ile w okresie mlodosci decydujgce znaczenie w roz-
woju $wiatopoglgdu mieli rodzice i rodzina (57,0% badanych), wy-
chowawcy w szkole i lektura (48,6%) oraz Kosciol (32,2%), o tyle
u oséb, ktore uksztaltowaly swoj Swiatopoglad na studiach, naj-
wazniejsza role odegraly wlasne przemyslenia (26,2%) oraz kon-
takty z pracownikami nauki i wplyw lektury (20,7%0). Oddzialy-
wanie rodziny i Ko$ciola mialo niewielkie znaczenie w poréwna-
niu z okresem szkoly $redniej (odpowiednio 8,2% i 6,1%0). W jesz-
cze mniejszym stopniu na ksztaltowanie sie postaw s$wiatopogla-
dowych wplywaly organizacje mlodziezowe 67,

R. Pomianowski badajac studentéow uczeszczajacych do osrod-
kéw duszpasterstwa akademickiego i studentéw nie zwigzanych
z tymi osrodkami stwierdzil, ze obydwie grupy roéznily sie istotnie
w zakresie intensywnosci postaw wobec wiary, Kosciota i kultu
sakramentalnego. U studentéw kontaktujacych sie z osrodkami dusz-
pasterskimi nastepowal wraz z uplywem lat studiéw wyrazny wzrost
pozytywnych postaw religijnych, natomiast u studentéw nie utrzy-
mujacych kontaktéw z tymi osrodkami okres studiow wptywat
negatywnie na psychologiczny obraz przynaleznos$ci religijnej. Wnio-
ski te wyprowadzono z poréwnania postaw religijnych studentow
pierwszego i pigtego roku studiow @8,

Okres studiow wplywa negatywnie na dynamike postaw re-
ligijnych niektorych studentéow. W jednych srodowiskach zmiany
te dokonuja sie przede wszystkim w sferze praktyk kultowych
(spadkowi aktywnos$ci religijnych nie towarzyszy refleksja $wiato-
pogladowa), w innych kregach studenckich dokonuje sie daleko ida-
cy proces rozluznienia wiezi z religia w wymiarze $wiatopoglado-
wym %. Przeprowadzone w 1963 r. badania w Studium Nauczyciel-
skim w Przemys$lu wykazaly, ze wartosci teoretyczne, ekonomiczne,
artystyczne, spoleczne i polityczne zostaly zaszeregowane wyzej
przez respondentéow niz wartosci religijne. Dostrzezono przy tym
recesje postaw religijnych pod wplywem wychowania $wieckiego

% S. Marczuk, D. Markowski, Miodziez studencka matego osrod-
ka akademickiego, Kultura i Spoteczenstwo 23(1979) nr 4, 273—274.

% R. Pomianowski. Z badan nad psychologicznymi aspektami przy-
naleznosei religijnej mlodziezy z o$rodkéw duszpasterstwa akademickiego,
Seminare — Poszukiwania Naukowo-Pastoralne, Krakéw-Lad 1978, 131—132.

® W. Kwasniewicz, Przemiany spoteczne miodziezy akademickiej
Uniwersytetu Jagielloniskiego w dwudziestoleciu Polski Ludowej, Krakoéw
1968, 123, H. Romanowska-Ekakoma, Problemy S$wiatopogladu mto-
dziezy akademickiej, Czlowiek i Swiatopoglad 1971, nr 6, 110—120. S. Sa-
mol, Drogi laicyzacji miodzteiy akademickiej, Przeglad Socjologiczny 18
(1964)160—1865. )
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w Studium ., W tym typie szkoly grupy mlodziezy $wiatopoglgdo-
wo niezdecydowanej stanowily wyjatkowo znaczny odsetek ogéiu
mlodziezy studiujgcej (59%0) 7.

Badani w latach 1963—1964 kandydaci na nauczycieli
w woj. bydgoskim tylko w 44,4% przyznawali sie do wierzen reli-
gijnych, w 25,6% — do indyferentyzmu i w 30,0% — do niewiary.
Tak niskie wskazniki postaw prowierzeniowych zaskakujg tym bar-
dziej, ze Srodowisko rodzinne, w ktéorym wychowywali sie badani,
bylo z reguly nastawione pozytywnie wobec religii. Liczba niewie-
rzgcych lub obojetnych religijnie rodzicow nie przekraczala kilku
procent. Jezeli deklaracje mlodziezy byly szczere, znaczyloby to,
ze wplywy srodowiska rodzinnego zostaly w znacznej mierze prze-
zwyciezone lub zneutralizowane przez szkole nauczycielsky ?2.
Ksztaltowanie sie okre$lonego stosunku do religii u tej mlodziezy
bylo zwigzane ze specyfika roli spotecznej nauczyciela.

Migracja ze srodowiska rodzinnego, oderwanie sie¢ od wplywow
rodziny blizszej i dalszej, od srodowiska sgsiedzko-wioskowego czy
malomiasteczkowego, daje mozliwos¢ i szanse bardziej indywidual-
nego traktowania praktyk religijnych. W momencie jednak przy-
jazdéw do doméw rodzinnych nawet ci studenci, ktérzy w srodowi-
sku akademickim przestali praktykowa¢, idg do kosciota, jak twier-
dzg ,,dla $wietego spokoju”, by nie sprawiaé przykrosci rodzicom 73,
Srodowiska rodzinne zwiazane z tradycja religijng -— zwlaszcza
wiejskie — charakteryzuja sie stosunkowo silnym oddzialywaniem
nawet na tych, ktérzy je juz praktycznie opuscili. Wiezi emocjo-
nalne z rodzicami, zwlaszcza z matka, stajg sie elementem przy-
czyniajagcym sie do kontynuacji praktyk kultowych i chronig przed
krancowym zwatpieniem i niewiarg.

Badanie uwarunkowan s$wiatopoglagdu religijnego studentéow
w perspektywie powigzan z rodzing jest bardzo wazng sprawa.
Ograniczanie sie jednak do rozpatrzenia tylko zaleznosci postaw
religijnych od pochodzenia spolecznego jest wyraznie niepelne i nie

% J. Galant, Z. Zaborowski, Z badan nad postawami $wiatopo-
glqdow';;m; studentow Studium Nauczycielskiego, Ruch Pedagogiczny 7(1965)
nr 1, 87—94.

3. Olczak, Swiatopoglad i postawy spoteczno-polityczne kandyda-
tbw do zawodu nauczycielskiego, Ruch Pedagogiczny 12(1970) nr 3, 353.
T. Medrzycki, Typy postaw S$wiatopogladowych mlodziezy, Nowa Szkola
1966, nr 9, 47—49.

72 J Sztumski, Z. Wiatrowski, Mtodzi nauczyciele w wojewébdz-
twie bydgoskim, Euhemer - Przeglad Religioznawczy 12(1968) nr 2, 97—103.
R. Wozniak, Przemiany postaw S$wiatopogladowych mtodziezy akademic-
kiej, Zycie Szkoly Wyzszej 23(1975) nr 12, 91—94. J. Olczak, Postawy re-
ligijne kandydatéw na mauczycieli, Euhemer — Przeglagd Religioznawczy 15
(1971) nr 1, 85—94. J. Rembowski, Postawy mlodziezy studiujgcej wobec
religii, Przeglad Psychologiczny 1967, nr 13, 102—120.

"1 Kurzela, AL Kaminski, K. Z. Sowa, Z badat nad $rodo-
wiskiem domu studenckiego, Warszawa 1967, 103.
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siegajagce do rodziny jako grupy ksztaltujgcej i kontrolujacej za-
chowania swoich czlonkéw. Niektore z badan nad studentami wska-
zuja, ze dynamika postaw religijnych w czasie studiéw znajduje
bardziej wyraz w przesunieciu sie pewnej grupy z kategorii oséb
wierzgcych do watpigeych i niewierzacych niz w przesuwaniu sig
z kategorii osob praktykujgcych do niepraktykujgcych. Porzucanie
czynnosci kultowych dokonywaloby sie z pewnym opdznieniem
w stosunku do ostabienia wiezi z wiarg. Jest to zwigzane z faktem,
ze niektérzy studenci zachowujag rytualne pozory religijnosci wobec
rodziny, zwlaszcza wiejskiej 7¢. Pozostajg oni pod wpltywem kultu-
rowym przesztosci, w ktorej katolicyzm odgrywatl istotng role oraz
tradycji rodzinnej. Trzeba wreszcie dodaé, ze szereg tzw. dynamicz-
nych badan nad religijnoscig studentéw ma charakter zestawien
,podtuznych” (np. studenci z pierwszego i czwartego roku studiéw).
Nie mozna wiec z nich wnioskowaé¢ bezpiecznie i przypisywac¢ wy-
lacznie okresowi studiow zaistniale zmiany.

Powojenne przeksztalcenia spoleczno-ekonomiczne zmienily sy-
tuacje ludzi mlodych w kierunku wiekszej ich autonomii ekono-
micznej i ogélnozyciowej, a takze w dziedzinie wyboru uznawanych
wartosci. Przyswajane w rodzinie wartosci, ktére w epoce przed-
technicznej towarzyszyly mlodemu czlowiekowi przez cale zycie
z niewielky szansa ich modyfikowania i przeksztalcania, staly sig
teraz bardziej plastyczne, poddajgce sie procesowi selekcjonowania.
Rodzina odgrywa w dalszym ciggu podstawowg role w socjalizacji
i wychowaniu religijnym mlodziezy, a mlode pokolenie Polakéw,
w miare wchodzenia w samodzielne zycie, kontynuuje w zasadzie
postawy §wiatopogladowe pokolenia swoich rodzicéw, akceptuje
w globalnych wymiarach tresci ideowe katolicyzmu. Mozna wiegc
moéwié o swoistym mechanizmie ,,dziedziczenia” postaw religijnych
i areligijnych, z nieznacznym odchyleniem od postaw religijnych
rodzicdw, réznie ksztaltujagcym sie w poszczegélnych grupach bada-
nej mlodziezy. Zaobserwowane rozbieznosci miedzypokoleniowe ro-
dzieow i mlodziezy w odniesieniu do zagadnien $wiatopogladowych
nie sg zbyt duze (wahajg sie w granicach 10%0—20%5). Tendencjg do-
minujgcg pozostaje konsens postaw wobec religii. Z drugiej strony
trzeba podkresli¢, ze rodzina w mniejszym stopniu podtrzymuje zy-
cie religijne mlodziezy niz dzieci.

Badania socjologiczne nad religijnoscia w Polsce wykazujg niz-
szy poziom religijnosci u mlodziezy studenckiej niz u mlodziezy
szkél srednich. By¢ moze, zmiana postaw religijnych u mlodziezy
szkolnej wywoluje bardziej surowg reakcje rodzicow i ewentualne
sankcje negatywne niz w stosunku do studentéw Rodzice stajg sie

4 J Jerschina, Osobowo$é spoteczna studentéw Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego chlopskiego pochodzenia. Na podstawie badan socjologicznych z lat
1966—1967, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1972, 146—147.
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bardziej tolerancyjni wobec niezaleznosci Swiatopogladowej dzieci
studiujgcych na wyzszych uczelniach. Dostepne materialy empi-
rycznie niewiele jednak mowig na ten temat. Nizszy stopien reli-
gijnosci mlodziezy studenckiej niz mlodziezy szkoét srednich, przy
dos¢ daleko posunietej zbieznosci postaw wobec religii studentow
i ich rodzicow, wskazuje posrednio, ze studenci wywodzg sie z ro-
dzin mniej zwigzanych z religia niz mlodziez szkét $rednich. Hipo-
teze te nalezaloby dokladniej zweryfikowaé.

Oczywiscie nalezy zda¢ sobie sprawe z ograniczenia wartosci
wykorzystanych tu materialow. Wigza sie one miedzy innymi z fak-
tem, ze wiekszos¢ z przytoczonych badan opiera sie na relacjach
i ocenach wypowiadanych przez mlodziez, nie za$ na bezposrednich
wypowiedziach mlodziezy i rodzicow. Deklaracje stowne responden-
tow maja jednak wartosé ogélnie orientujgca w zagadnieniach zbiez-
nosci i rozbieznosci postaw wobec religii rodzicow i ich dzieci, tak
jak one sg postrzegane przez zainteresowanych. Tego typu badania
pomijajg na ogoél strone motywacyjng wiary.

. Z przytoczonych rezultatéw badan socjologicznych wynika, ze
religijnos¢ mlodziezy rozpatrywana w aspekcie autoidentyfikacji re-
ligijnej nie doréwnuje religijnosci rodzicéw, chociaz roéznice s3
mniejsze niz mozna by sie spodziewac¢. W drugiej fazie socjalizacji
w rodzinie zaznaczaja sie pewne ,ubytki” ze zbiorowosci wierza-
cych. Wskazuje to na sile oddzialywania pozarodzinnych podmio-
téw socjalizacji, czy ,kontrsocjalizacji” religijnej ze strony poza-
rodzinnych srodowisk i instytucji formalnych, ktére nie zawsze two-
rza wraz z rodzing zintegrowany system wychowawczy. By¢ moze,
oddzialywanie rodzicow na dzieci w dziedzinie ksztaltowania po-
staw wobec religii ma w niektérych rodzinach charakter przede
wszystkim socjalizacji religijnej zapewniajgcej kontynuacje trady-
cji (z powierzchownym przyswojeniem sobie zasad religijnych), nie
prowadzi za$ do wytwarzania osobowych postaw i uzasadnionych
racjonalnie zachowan religijnych. Za malo jest oddzialywan wy-
chowawezych zamierzonych i celowo podejmowanych. Niepelna ,re-
produkeja” religijnosci rodzicéw w postawach religijnych mlodziezy
wskazuje na potrzebe ciaglej socjalizacji religijnej w rodzinie.

4. Refleksje i uwagi koficowe

Jest rzeczg niemozliwg w ramach krotkiego opracowania za-
prezentowaé¢ dokladnie dorobek i rezultaty dotychczasowych poszu-
kiwan badawczych polskich socjologéw w dziedzinie trwalosci po-
staw religijnych w rodzinie polskiej. Przytoczone dane pochodzg
z réznych okreséw ¢zasu (ostatnie dwudziestolecie), byly zbierane
roznymi technikami badawczymi i nie zawsze sg w pelni poréwny-
walne i zbiezne, nie sg one pelne ani tez jednoznaczne. Opierajg sie
najczesciej na deklaracjach badanych oséb na temat ich stosunku



66 - ks. JANUSZ MARIANSKI

do religii oraz postaw ich rodzicow wobec religii. Jest to spojrzenie
na problem cigglosci postaw religijnych w rodzinie oczyma tylko
jednego pokolenia (dzieci, mlodziez szkél sSrednich, mlodziez aka-
demicka). Do wyjatkéw nalezg te badania, w ktérych zestawia sie
postawy wobec religii mlodszego i starszego pokolenia wedlug wy-
powiedzi przedstawicieli obydwu generacji. Dodaé wreszcie nalezy,
ze zdecydowana wiekszos¢ badan socjologicznych nad religijnoscig
mlodziezy szkoél srednich i wyzszych zostala przeprowadzona przez
osrodki marksistowskie, za$ badania nad religijnoscig dzieci zostaly
zrealizowane giéwnie przez osrodki katolickie.

Rekapitulujac przedstawiony material faktograficzny mozna
sformutowaé kilka ogélniejszych uwag. Rodzina polska pozostaje
tag grupg spoleczna, ktéra podtrzymuje wiezi z religia i Kosciotem
(daleko idgca zbiezno$é i ujednolicenie postaw rodzicow i dzieci),
oraz jest dos¢ odporna na zachodzace w spoleczenstwie wielorakie
procesy laicyzacji. Sprawuje jeszcze w zasadzie kontrole¢ na ko-
rzy$¢ Kosciola i nie przestala naleze¢ do systemu podporzadkowa-
nego dyscyplinie Kosciola, bedgc ,,rezerwuarem” nowych czlonkéw
Kosciola. Odgrywa wazng — by¢ moze w dalszym ciggu decyduja-
cg — role w ksztaltowaniu postawy religijnej dziecka 7.

Dokonany przeglad potwierdza tylko pierwszg cze$¢ hipotezy,
wedlug ktoérej ,,poziom religijnosci wspoiczesnego miodego Polaka
w wiekszosci przypadkow jest nastepstwem religijnosci rodzicow,
ale zalezno$¢ ta szybko maleje” 76, Rodzina pozostaje narzedziem
socjalizacji religijnej nawet w warunkach szybko rozwijajgcego sie
spoleczenstwa, jakim jest spoleczenstwo polskie. Rola rodziny w in-
spirowaniu i utrwalaniu postaw religijnych jest bardziej intensyw-
na w pierwszym etapie socjalizacji, a wiec w okresie przypadajacym
na lata przedszkolne i pierwsze lata szkoly podstawowej. W okresie
pézniejszym rodzina nie traci mozliwosci oddzialywania wychowaw-
czego, jednak efektywno$é¢ oddziatlywan zmierzajacych do wyrobie-
nia zamilowania do wypelniania obowigzkéw religijnych i ugrun-
towania wiary jest nieco mniejsza, zwlaszcza w okresie dojrzewania
Swiatopogladowego i zdobywania doswiadczenia zyciowego przez
mlodziez. Ostry nonkonformizm postaw religijnych w relacji do
rodzicow jest udzialem tylko zdecydowanej mniejszosci mlodziezy,
a liczba rodzin, ktére w ogdle nie wypelniajg funkeji religijnych
lub charakteryzuja sie funkcjg ,kontrreligijng”, jest w dalszym
ciggu stosunkowo mala, z lekkg tendencjg wzrostows. Jedynie w nie-
ktérych kregach milodego pokolenia (np. wsréd kandydatéw na na-

% Wedtug E. Ciupaka ,we wszystkich $rodowiskach mtlodziezy de-
cydujgcy wplyw na ksztaltowanie sie $§wiatopogladu mtodych ludzi posiada
rodzina”. E. Ciupak, Przemiany S$wiatopogladowe miodzieiy w S$wietle
badan socjologicznych, Wychowanie Obywatelskie 1(1969) nr 4, 20.

% A, Swiegcicki, Spoleczne uwarunkowania polskiej religijnosci. Wiez
20(1977) nr 5—6, 11.
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uczycieli) zaznacza si¢ wyrazniejszy brak identyfikacji $wiatopo-
gladowej miedzy rodzicami i dzie¢mi. Mozna wiec z duzym praw-
dopodobienstwem wnioskowa¢ z postaw rodzicow wobec religii
o analogicznych postawach dzieci.

W oparciu o dotychczas przeprowadzone badania socjologicz-
ne — wcigz jeszcze fragmentaryczne i pelne przedwczesnych uogél-
nien — trudno byloby postawi¢ hipoteze o istnieniu luki, czy tym
bardziej przepasci pomigdzy pokoleniami w rodzinie polskiej w od-
niesieniu do postaw religijnych. Zaznaczajace sie niekiedy miedzy-
pokoleniowe sytuacje konfliktowe w rodzinach majg charakter jed-
nostkowy, nie stanowig wyraznie zaznaczajgcego sie trendu o cha-
rakterze ogoélnospolecznym zagrazajgcego pryncypialnie spéjnosci
Swiatopogladowej rodziny. Chociaz pokolenie mlodych wykazuje
wiekszy dystans wobec religii i Kosciola niz pokolenie rodzicéw, ze-
brane dotychczas dane nie pozwalajg przypuszczaé, by w stosunko-
wo niedalekiej przyszlosci nastgpilo wyréwnanie sie proporcji po-
miedzy osobami wierzacymi — z jednej strony, a obojetnymi reli-
gijnie i niewierzagcymi — z drugiej. Nalezy przyzna¢ racje socjolo-
gowi marksistowskiemu J.J Wiatrowi, ktéry pisze, ze ,roéznica
miedzy religijno$cig mlodziezy i starszego pokolenia — cho¢ istnie-
je — jest tak niewielka, ze prognozowa¢ trzeba utrzymywanie sie
tego stanu rzeczy w przysziosci” 77. Zalezno$é zas religijnych wzo-
row zachowan mlodego pokolenia od religijnosci rodzicow, stwier-
dzana przez badaczy zycia religijnego w naszym kraju, jest tak wy-
razna, ze nie moze byé wyjasniona przez przypadek.

Inna sprawa to zakres i intensywno§¢ wykonywanej funkcji
religijnej w rodzinie. Problem powyzszy nie zostal jeszcze dosta-
tecznie opracowany, ale zebrane informacje na ten temat wskazujg
raczej na kurczenie sie sfery wplywoéw rodzicéw na dzieci w rodzi-
nie wspoélczesnej. Nawet w rodzinach, w ktérych rodzice majg de-
cydujacy wplyw na wpajanie dzieciom swoich przekonan, charakter
i stopien internalizacji postaw religijnych jest dos¢ daleki od rodzi-
cielskich zamierzen. Stad rodzi sie watpliwos¢, czy dokonywujacy
sie obecnie proces socjalizacji religijnej jest na tyle intensywny
i doglebny, by utrzymaé w przyszlosci jedno§¢ i zwartos¢ pokole-
niowg Polakéw w stosunku do religii, by przygotowaé¢ rodziny zdol-
ne w przyszlosci do ewangelizacji innych rodzin.

LA STABILITE DES ATTITUDES RELIGIEUSES DANS LA FAMILLE
POLONAISE A LA LUMIERE DES ENQUERTES SOCJOLOGIQUES

Sur la base de l'analyse secondaire des enquétes sociologiques réalisées
jusqu’a présent en Pologne, l'auteur veut présenter des aspects choisis de la

transmission religieuse dans la famille. I1 se demande si, au milieu des vio~
lentes transformations sociales et culturelles qui se déroulent, la bonne har-

7.3, J. Wiatr, Przemiany spoleczne w Polsce, Warszawa 1976, 105.
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monie des opinions au sujet de la religion s’'est maintenue entre les généra-
tions des parents et des enfants, & quel point les attitudes globales des pa-
rents et des enfans sont semblables ou dissemblables. Le probléme de la
continuité de la tradition religieuse est présenté selon l'ordre suivant: a) la
famille on tant qu’agent qui fagonne les attitudes des enfants envers la reli-
gion; b) les attitudes religieuses de la jeunesse de I’école secondaire & la lu-
miére des attitudes des jarents; c¢) les attitudes religieuses de la jeunesse
universitaire comparées aux attitudes des parents.

Les analyses montrent que la famille polonaise est le groupe qui soutient
le lien avec la religion (grande convergence des attitudes des parents et des
enfants) et est assez résistante aux nombreux processus de la laicisation qui se
manifestent dans la société. Elle remplit un réle important, peut-étre décisif,
dans la formation des attitudes religieuses. Le réle que joue la famille dans
Tinspiration (ou suggestion) et dans l'affermissement des attitudes est plus
intense dans la premiére étape de la socialisation religieuse. Plus tard, elle ne
perd pas sa possibilité d’influencer '’éducation, mais I'efficacité des influences
orientées vers Paccomplissement des devoirs religieux et l'affermissement de
la foi est un peu moindre, surtout quand il s’agit de la jeunesse universitaire.
Un violent non conformisme des attitudes religieuses envers les parents est
le fait d’une faible minorité, et le nombre de familles ne remplissant aucune
fonction religieuse continue a étre relativement faible; il y a tout de méme
une légére tendance a augmenter. Ce n’est que dans quelgues milieux de la
nouvelle génération (p.ex. parmi les candidats & la profession d’instituteurs)
que se manifeste d’'une maniére plus nette l'absence d’identité entre la vision
du monde des parents et celle des enfants. Bien que la génération des jeunes
prenne plus de distance a I’égard de la religion que leurs parents, il n’y a pas
de fossé et encore moins, I'abime, entre les générations dans la famille polo«
naise au sujet des attitudes religieuses.



