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JEREMIASZ
— PROROK MODLITWY ZA SWOJ NAROD

Oniasz zabierajgc glos powiedziat: To jest
przyjaciel naszych braci, ktéry wiele modli
sie za naréd i za cate $wiete miasto, Jeremiasz,
Bozy prorok (2 Mch 15,14).

Powyzej cytowany tekst dotyczy okresu wojen machabej-
skich. Siega on okresu bohaterskich zmagan Zydéw z okupantem
greckim. Judasz Machabejezyk, nie mogac liczyé na przewagé mi-
litarng swoich zolnierzy, zagrzewa ich do wytrwania w walce, opo-
wiadajgc pewne widzenie: owo widzenie lub — jak moéwi tekst —
»godny wiary sen” ma podtrzymaé¢ w wojsku wiare w zwyciestwo.
W widzeniu ukazuje sie¢ Judzie arcykaplan Oniasz, osoba cieszgca
sie za zycia wielkim autorytetem we wspélnocie zydowskiej, ktéry
modli sie za swdj nardd. Znakiem wystuchania jego modlitwy jest
pojawienie sie drugiej dostojnej osoby, ktéra wrecza Judzie zloty
miecz jako zapewnienie zwyciestwa. Poniewaz Juda Machabejczyk
nie wie, kim jest postaé, pochodzgca prawdopodobnie z odleglej
epoki, arcykaptan Oniasz przedstawia mu jg jako proroka Jere-
miasza. Opowiadanie wprowadza wiec postaé wielkiego proroka
z okresu tragicznych przemian w Izraelu, jako ,przyjaciela swoich
braci, ktéry wiele modli sie za naréd i za cale $wigte miasto” i na-
dal interesuje sie losem Jerozolimy i mieszkancéw Judei, tak jak
za swego zycia przezywal gleboko los swych rodakéw uprowadzo-
nych do niewoli babilonskiej.

Modlitwa wstawiennicza za naréd byla zjawiskiem znanym
w religijnosci Starego Testamentu. Wystarczy przypomnie¢ mo-
dlitwy tak wielkich oredownikéw jak Abraham, Mojzesz, Samuel
czy Dawid. Po niewoli uksztaltowala sie wiara w oredownictwo
aniotow 1. Nie znajdujemy jednak w ST Zadnego Swiadectwa wia-
ry w oredownictwo zmarlych. Pierwszym przejawem tfej wiary
jest wlasnie przytoczony wyzej szezegél z wizji Judy Machabej-
czyka, 2 Mch 15,14. Ponadio sama modlitwa wstawiennicza jest
tu przypisana prorokowi Jeremiaszowi. Jeremiasz byl prorokiem
bardzo aktualnym w okresie miedzytestamentowym. Swiadczg
o tym chociazby teksty z ostatnich ksigg ST 2, teksty z NT 3 oraz

1 Zob. np. Job 33,23; Zch 1,12; Ksiega Henocha 9,10; 15,2,
2 2 Krn 36,21; Dn 9,2; Ezd 1;1; 2 Mch 2,Inn.
$ Mt 16,14. ‘
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$wiadectwa z literatury rabinistycznej 4. Jednakze opowiadanie wi-
dzenia Judy Machabejczyka jest nie tylko przypomnieniem proroka
ciggle zywego w sercach swych wspélziomkow, lecz takze ukaza-~
niem go jako oredownika przed Bogiem za wilasnym marodem. Jest
to nowy aspekt w interpretacji oredzia proroka Jeremiasza: uwa-
za sie go nie tylko za tlumacza zamiarow Bozych wobec narodu
wybranego (tak np. 2 Krn 36,21 i Ezd 1,1), lecz takze za adwokata
tego narodu przed Bogiem: jest on przyjacielem swoich braci i —
jako taki — wstawia sie w swoich modlitwach za nimi.

W niniejszym artykule pragne poglebi¢ ten nowy aspekt mi-
sji prorockiej zwigzanej z osoba proroka Jeremiasza, aspekt aktual-
ny szczegblnie w okresie przesladowan Seleucydéw. Postaram sie
zwrocié uwage na te elementy w jego oredziu, ktére pozwolity
okresli¢ go jako proroka modlgcego sie za innych; z kolei ukaze
podstawy teologiczne, uzasadniajgce funkcje Jeremiasza jako pro-
roka-oredownika.

I. Ksztaltowanie sie postawy modlitwy u Jeremiasza

Charakterystyczne rysy osoby i dzialalno$ci proroka daja sie
zindywidualizowaé¢ o tyle, o ile dany prorok dokonuje konfronta-
cji Stowa przezen gloszonego z osobistymi doswiadczeniami. Nie-
ktorzy prorocy ST zachowujg raczej dystans do Slowa gloszonego,
inni natomiast dgzg do utozsamienia sie ze Sltowem, nasycajagc je
wlasnym do$wiadczeniem.

Jeremiasz nalezy do tych drugich. W jego proroctwach i poe-
matach mozemy odnalez¢é z latwoScig ludzka osobowos$é, uczucia
i przezycia proroka. Co wiecej, Jeremiasz sam wskazuje juz od
poczatku glowng przyczyne owego splotu swojej bogatej osobo-
wosci 1 oredzia gloszonego w imieniu Boga: opowiada o tym w opi-
sie wlasnego powolania.

1. Powolanie jako zapowied?z
intymno$ci zycia z Bogiem

Powolanie Jeremiasza realizuje sie w sposéb réiny od powo-
tania Izajasza czy Ezechiela. Uroczysty akt wezwania rozpoczyna
sie orzeczeniem Bozym przypominajgcym powolanie wielkich
przywodcow charyzmatycznych, jak Samson czy Samuel 5:

4 H-L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Te-
stament aus Talmud und Midrasch, t. 2, Miinchen 1924, 626nn.

5 Powolanie tych dwu mezéw Bozych dokonuje sie jeszcze przed ich na-
rodzeniem. Aniol zwiastuje matce Samsona, ze porodzi syna, ktéory bedzie
nazarejczykiem i w przyszlofci wybawi Izraela (Sedz 13,3—5). W wypadku
Samuela matka prosi Boga o dar macierzynstwa, obiecujac w zamian, Ze
ofiaruje syna na wylaczna stuzbe Bogu. OdpowiedZ arcykapiana Helego ma
charakter wyroczni potwierdzajacej przyjecie prosby i obietricy matki Sa-
muela (1 Sam 1,11-—28).
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,.Nim utworzylem cie w tonie matki, poznalem cie,
nim z lona wyszedles, poswiecilem cig” — 1,5.

Stowa te sg nie tylko stwierdzeniem faktu, ze B6g przeznaczy?l
go od poczgtku na urzad prorocki, lecz takze potwierdzeniem
szczegblnej relacji Boga do proroka — relacji miedzyosobowej,
wlasciwej relacji dwojga malzonkéw. W rzeczy samej stowo
yada® — ,poznaé” oznacza ,posigéé, wzigé dla siebie”, a stowo
qada$ — ,,poswiecié” konotuje wyjecie z uzytku powszechnego,
wyjecie ze $rodowiska ,$wieckiego”, by przeznaczyé catkowicie
dla Boga. Jeremiasz poznaje, juz w momencie swego powolania,
ze jest on wszystkim dla Boga, a Bdg jest wszystkim dla niego.
Owa relacja zazylosci zostaje mastepnie wzmocniona gestem ze
strony Boga i reakcjg ze strony czlowieka.

— Gest — dotkniecie ust proroka rekg Jahwe — jest znany
z rytuatu koronacji kréla, z tg jednak réznica, Ze zamiast konse-
kracji mamaszczenia jest tu konsekracja przekazania stowa. W ge-
Scie wyciggnietej reki Boga, ktéry kladzie swoje stowa w usta
proroka, dostrzegamy szczegélne zlanie sie wszechmoggcego i zaw-
sze skutecznego Stowa Bozego ze slowem-glosem wypowiadanym
ustami czlowieka 6. Prorok wyraza w tej scenie przekonanie ca-
tego swego Zycia, ze mianowicie Stowo Boze przebywa w nim cw;—
gle, z calg swojg moca i skutecznos$eia.

— W momencie przekazania Slowa ma miejsce reakcja ze
strony Jeremiasza: prorok czuje si¢ miezdolnym do wykonania na-
fozonego mnan zadania i pragnie sie wycofa¢. Reakcja Jeremiasza
pochodzi ze Swiadomo$ci wlasnej egzystencji: jest on czlowiekiem
stabym, niezdolnym do udzwigniecia tak wielkiego zadania. On
sam wyzna to pdzniej: ,,pod rekg Twojg siedze samotnie” — 15,17,
Samotno$¢ wobec zadania zbyt wielkiego na jego mozliwosci be-
dzie nawet motywem lamentéw i buntu proroka. Ale jak w przy-
szloSei jego skargi, tak i teraz zastrzezenia zostajg odrzucone. Bég
przeciwstawia bojazni proroka nakaz wyruszenia w droge z misjg
herolda i dodaje, jako element drugorzedny, zapewnienie wyba-
wienia go z niebezpieczenstw. W ten sposéb Jeremiasz zostaje we-
zwany i jako prorok i jako czlowiek. Prorok dowiaduje sig, ze
cze$¢ istotna zadania realizowanego przez niego i na jego drodze
nalezy do Boga: ogarniety bojaznig czlowiek otrzymuje zapewnie-
nie, ze Boég bedzie zawsze z nim. Nalezy uwazaé calg scene powo-
tania Jeremiasza za schematyczny model relacji Boga do czlo-
wieka, relacji charakteryzujgcej cate zycie proroka.

8 Gest opisany przez Jeremiasza jest interpretowany jako ,konsekracja
stowa” proroka. Stowo Boze przechodzi z ust Jahwe i zostaje zloZone na
ustach czlowieka. ,La Palabra ha salido de los labios de Yahvé y se ha
posado en los labios Jeremfas”. A, Garcia-Moreno, Vocacion de Je-
remias, Estudios Biblicos 27(1968)55.
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Oto podstawowe elementy tej relacji wyksztaltowanej w $wia-
domosci Jeremiasza:
— jest on $wiadom swego wyboru i wylaczenia na catkowitg wia-
snosé Boga,
— posiada pewno$¢, ze otrzymat Slowo Boze z calg swojg skute-
cznoscig i mocsy,
- mimo to przezywa lek wilasnej slabos$ci i nieudolnosci.

2. Konflikty Jeremiasza
iich wymiar wewnetrzny

Powyzsze elementy, determinujgce $wiadomos$é Jeremiasza,
pozostajag miedzy sobg w relacji dialektycznej: bowiem albo pro-
rok jest $wiadom swego wybrania przez Boga, a zatem winien by¢
wolnym od wszelkiej bojazni, albo tez pozwala sie kierowaé uczu-
ciami leku i niezdecydowania, a zatem daje wyraz braku prze-
konania o swym wybraniu i o mocy posiadanego Slowa. Dialek-
tyka wewnetrzna Jeremiasza zostaje jeszcze poglebiona okoliczno-
Sciami zewnetrznymi. Musi on bowiem glosi¢, przestrzegac¢ i za-
powiadaé¢ kare. Jednym slowem musi ratowaé to, co pozostalo do
uratowania w narodzie staczajagcym sie ku przepasci. Konflikty
rodzg sie na wszystkich frontach: w spotkaniach proroka z kro-
lem i jego doradcami, z okazji wystgpienn skierowanych przeciw
kaptanom i przywédcom s$wigtyni, w przepowiadaniu Stowa lu-
dowi. Jeremiasz walczy w imie swego Boga i zostaje odrzucony
w imie tegoz samego Boga, rozumianego w sposéb odmienny przez
przywodcow religijnych i politycznych. Dialektyka proroka wy-
rastajgca wilasnie z faktu przepowiadania Stowa — pelnego mocy
w samym sobie a nieskutecznego w ustach Jeremiasza — dopro-
wadza do glebokiego kryzysu, o ktorym $wiadczg tzw. skargi Je-
remiasza: 12,1—6; 15,10—21; 17,13-—18; 18,19--23; 20,7—18. Przy-
pomnijmy jedng z tych skarg, by uswiadomié sobie glebie peknieé
zarysowanych w monolicie duchowym proroka.

W rozdz. 11 Jeremiasz kaze domysla¢ sie spisku przygotowa-
nego przeciw niemu przez przyjaciol i krewnych. Chodzi prawdo-
podobnie o ludzi z Anatot, rodzinnej wioski proroka, a zatem lu-
dzi najblizszych przezyciom i przepowiadaniu Jeremiasza. Nie
akeceptuja oni slowa proroka, uwazajgc je nie za Slowo Boze, lecz
za slowo niewygodnego maniaka; by pozby¢ sie go, przygotowuig
spisek. Jeremiasz musi uciekaé¢ mawet z wlasnego domu. W tym
momencie wrogos¢ stuchaczy do proroka i jego nauki osigga punkt
kulminacyjny: Jeremiasz opuszczony przez wszystkich zmuszony
jest do ucieczki i do pozostawienia wlasnego domu i swoich naj-
blizszych. Problemem jednak najboles$niejszym jest niepowodzenie
misji, a zatem niepowodzenie samego Slowa Bozego. Problem ten
wybucha w zawolaniu Jeremiasza:



JEREMIASZ — PROROK MODLITWY 39

»1y, Jahwe Zastepow, sgdzisz sprawiedliwie,
nerki i serca prébujesz!

Obym ogladat Twa pomste nad nimi,

bo Tobie zawierzylem mg sprawe” — 11,10.

Prorok, wstrzaéniety nieczuloscig narodu wobec Stowa Boze-
go, w zarliwej obronie tego Stowa wola o pomste nad przeciw-
nikami. Ale zgdanie zemsty nie rozwigzuje problemu znajdujg-
cego sie u podloza konfliktu: jesli Jeremiasz ma glosié zblizajace
sie zniszczenie, a naréd reprezentowany przez jego przyjaciél od-
rzuca i oredzie, i samego proroka, do kogo ma byé skierowane
jego przepowiadanie? Kto jest odbioreg Stowa Bozego? W tych
pytaniach dotykamy najglebszych warstw konfliktowosci Jeremia-
sza, a mianowice samego sensu misji i wiarygodnos$ei powolania
prorockiego. Az dotgd Jeremiasz pozostal postuszny Stowu Boze-
mu: poprzez konflikty z przywodcami religijnymi i politycznymi,
poprzez napiecia miedzy jego milo$cig do rodakow a karzacg spra-
wiedliwoscia Boga, poprzez odrzucenie ze strony przyjaciét i naj-
blizszych. Obecnie prorok musi stawié czolo konfliktom z sobg sa-
mym i udzieli¢ sobie odpowiedzi na pytanie o sens wlasnej misji
i wlasnego powolania.

3. Rozwigzanie konfliktéw w dialogu z Bogiem

Opuszczony przez wszystkich, Jeremiasz moze przedstawié
swoje trudnosci jedynie Bogu. Intymnoéé z Bogiem, jakiej do-
Swiadezyl w momencie powolania, popycha go nie tylko do sta-
wiania pytan Bogu, lecz nawet do formulowania powaznych za-
rzutéw przeciw Niemu?. Wolanie proroka wyrazone w  formie
lamentéw i skarg podobmne jest do modlitwy wlasciwej psalmom
lamentacyjnym. Jeremiasz podejmuje i powtarza lamenty tych,
ktérzy juz przed nim wypowiadali w Psalmach swéj bél przed
Bogiem. Uderza nie tylko podobiefstwo tresciowe, lecz roéwniez
wyrazenia i schematy znane z Psalmdow lamentacyjnych. Jesli
wezmiemy pod uwage np. drugg skarge proroka, Jer 15,10—21,
odnajdziemy tam z latwoscig potréjny schemat znany z lamentacji
Psalmow:

a) wykazanie wlasnej niewinnosci jako podstawa skargi, ww.11.

16—17, .

b) oskarzenie nieprzyjaciét, w 10,
¢) prosha o pomoc, w. 15,

7 ,,The so-called »confessions« of Jeremiah (..) have no parallel in any
other prophetic book. In them the prophet speaks in his own name rather
than God’s and gives vent to his anguish, lamenting the abuse the prophe-
tic office has brought him, bitterly cursing his enemies and crying out for
his own vindication, and even accusing his God of having deceived him
and failed him”, J. Bright, A.Prophet’s Lament and Its Answer: Jere-
miah 15: 10—21, Interpretation 28(1974)59.
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W schemacie Psalméw lamentacyjnych znajduje sie jeszeze
odpowiedz ze strony Boga i hymn wdziecznoéci ze strony cierpia-
cego, ktory zostal wysluchany. Ot6z w skardze Jeremiasza ta ostat-
nia czegé ulegla modyfikacji: zamiast dziekczynienia jest tu oskar-
zenie Boga, w. 18, zamiast wyshuchania, odpowiedz-wezwanie do
nawrécenia, ww. 19—21. Ponadto nalezy zwréci¢ uwage, ze odpo-
wiedz ze strony Boga mie nastepuje po modlitwie proroka, lecz
po oskarzeniu skierowanym pod adresem Boga. Ta modyfikacja
znanej struktury Psalmoéw lamentacyjnych wskazuje na sile ele-
mentéw osobistych modlitwy proroka. Zdolaly one narzuci¢ sie
og6lnej strukturze modlitwy lamentacyjnej zmieniajgc jej trady-
cyjny uklad. Swiadezy to, ze modlitwa Jeremiasza wzorowana na
modelach znanych z liturgii Swigtynnej przerodzila sie w modlitwe
osobista, improwizowang w konkretnych okolicznosciach.

Zazylo$¢ z Bogiem stworzyla w Jeremiaszu nowy typ mo-
dlitwy, ktory w momentach doéwiadczen stal sie jego osobistym
dialogiem z Jahwe. Jest to o tyle zrozumiale, Ze prorok odrzuco-
ny przez swoich, przytloczony glebokim kryzysem wewnetrznym,
nie mogl znaleZé¢ innego rozmoéwcey, przed ktéorym mogtby odkryé
siebie, jak tylko Tego, ktéry byl sprawca jego trudnej misjl i —
posrednio -— jego niepowodzen. Dialog osobisty z Bogiem zrodzil
sie w Jeremiaszu z glebokiej refleksji nad wlasnym kryzysem.
Punktem wyjsScia owej refleksji bylo wewnetrzne zamieszanie, jej

dalszg droga — skomplikowana rzeczywistos¢ wlasnych niepowo-
dzen nie tylko w odniesieniu do innych, ale i do siebie, za§ punk-
tem docelowym -— podanie w watpliwo$¢ sensowno$ci wilasnego

urzedu prorockiego. W ten sposob Jeremiasz odkryl w sobie dy-
chotomie miedzy czlowiekiem i prorokiem, miedzy swoim czlowie-
czenstwem i wlasng misja prorocka. Miedzy tymi dwoma biegu-
nami powstalo napiecie zagrazajgce powolaniu prorockiemu. By
przezwyciezy¢ to napiecie i przelamaé bariere dychotomii, Jere-
miasz musial zadaé sobie szereg pytan dotyczgcych woli powolu-
jacego Jahwe. Zrozumialym jest, ze na proézno szukalby odpowie-
dzi w érodowisku religijnym swojego narodu: ten znajdowal sie
. juz na progu ruiny. Zatracita sie pewno$é wiary zwigzana ze spra-
wowaniem kultu i z wszelkiego rodzaju formami zycia religijne-
go. Dlatego Jeremiaszowi nie pozostata inna droga, jak stangé
w obecnosci Boga i szuka¢ u Niego odpowiedzi. Koniecznosé otrzy-
mania odpowiedzi sklonila proroka do skierowania ku Bogu we-
zwan osobistych, nasyconych pasja uczué, przechodzacych od ufno-
Sci do arogancji. Lecz nawet zarzuty stawiane Bogu mie byly u Je-
remiasza aktorskg recytacjg stéw patetycznych, lecz autentycznym
glosem serca ludzkiego, ktére pragnie odczytaé serce Boga. Jesli
prorok podniést zarzuty przeciw samemu Bogu, znaczy to, ze
ugruntowala sie w nim gleboka intymno§¢é zycia z Bogiem. Bol
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wyrazany w gwaltownych oskarzeniach zrodzil sie z calg pewno-
Scig z glebokiej milosci 8.

Dialog z Bogiem wypelnia u Jeremiasza wszystkie sektory zy-
cia, doprowadzajac do ponownego odkrycia tajemmnicy powolania.
Jeremiasz musi podporzadkowaé wszystkie swoje doswiadczenia,
zaréwno sukcesy, jak i niepowodzenia, dziatajacemu w nim Slowu
Jahwe. Musi przyjaé to Stowo do wneirza swego jestestwa i utoz-
samié sie z nim tak, by stanowié¢ jedng, niepodzielng rzeczywistosé:

»Jesli zawrocisz, pozwole ci wrocié,
bedziesz mogt znowu mi stuzyé:

i jesli bedziesz dobywa¢, co cenne,
bez tego, co hezwartoéciowe,

moimi ustami znéw bedziesz” — 15,19.

To odkrycie, stanowigce odnowienie  powolania proroka, daje
poczatek nowej pestawie Jeremiasza: catkowicie wyzuty z siebie
prorok nawigzuje tak Scistg wiez z Bogiem, ze odtgd bedg sie
w nim wzajemnie przenika¢ $wiadomo$é czlowieka i $wiadomosé
proroka, tworzac z jego zycia ustawiczng, nieprzerwang modlitwe °.
Bedzie to modlitwa dialogu. Najpierw konwencjonalna i oparta na
utartych schematach oficjalnej modlitwy liturgicznej Izraela, po-
tem coraz bardziej zazyla i bezpos$rednia. Skarga otrzyma charak-
ter zalu czlowieka, ktory otwiera swe serce przed przyjacielem:

nZaprawde, Jahwe, stuzytem Ci dobrze,
prosilem Cie nawet za wroga
w czasie nieszczeScia i w czasie ucisku” — 15,11.

Nawet wewnetrzny niepokéj, pochodzgcy z niezrozumienia pra-
wa retrybucji, zostanie wyrazony w sposéb jakze bardzo odmien-
nyb od gwaltownych wyrzutéw szamocgcego sie w niepewnosci
Joba:

,»Co wiecie, wiem takze i ja.

Nie ustepuje wam w niczym.

Lecz mowié chece z Wszechmoggcym,
broni¢ si¢ bede u Boga” — Jb 13,2n.

8 Warto przytoczyé tu interesujgca refleksje G. von Rada: ,Diese
Konfessionen' (..) zeigen eine Intimitdt des geistigen Umgangs mit Gott,
eine Mindigkeit des Sichaussprechens und eine Freiheit im Eingestehen
eigenen Versagens oder widerfahrenen gottlichen Tadels, die wohl als
eine Manifestation edelsten Menschentums zu gelten haben”. Theologie des
Alten Testaments, t. II, Miinchen 1965, 212.

® Por. J. Leclercq, Les ,Confessions de Jérémie”, w: Etudes sur
les Prophétes d’Israél, Paris 1954, 122. Autor cytuje stowa L. Bouyera,
ktéry tak charakteryzuje nowe oblicze Boga ukazane w oredziu Jeremia-
sza: ,Le Dieu de Jérémie, c’est le Dieu du coeur de Phomme, le Dieu qui
aime chacun, (.) qui connait chacun par son nom, avec tout ce qu’il est,
33151; gs qu’il sent, tout ce qu’il souffre..”. La Bible et VEvangile, Paris?
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- Przemiana daje si¢ zauwazy¢ takze w slownictwie i wyraze-
niach Jeremiasza. Jezyk proroka staje sie jasny i precyzyjny, dia-
log nabiera mocy i czystosci formy 9. W okresleniu inicjatwy Bo-
zej odnosnie proroka:

»Zwiodles mnie, Jahwe, i datem sie zwiesé¢,
schwycite§ mnie i przemogtes”— 20,7

znajdujemy sformulowanie niespotykane w zadnej modlitwie ST.
W wezwaniu wstawienniczym za swoim narodem mamy do czy-
nienia z nowym sformutowaniemn modlitewnym, przewyzszajacym
catkowicie modlitwy poprzednikéw czy wspdiczesnych prorokowi:

»Wiem, Jahwe, los ezlowieka nie lezy w jego wladzy,

nie dane jest mezowi kierowaé¢ swym krokiem w wedrowece.

Ukarz mnie, Jahwe, lecz wyrozumiale,

nie w Twym zagniewaniu, by§ mnie nie umniejszyl” — 10,23n.

Te wzruszajgce wypowiedzi znaczg nowy etap w historii mo-
dlitwy. Jest to modlitwa rodzinnego dialogu, w ktéorym Jahwe jest
przyjacielem stuchajgcym i rozumiejgecym ludzkie zwierzenia. Ze
strony proroka za$ dialog ten odznacza sie wolnoscig od schema-
tow, spontanicznoscig prowadzacg do ,ty przez ty” z Bogiem. Po
raz pierwszy w historii zbawienia wewnetrzna modlitwa wyply-
wa z tak wielkim Zarem z serca ludzkiego i wznosi sie w prosto-
cie i szczeroSci do Boga, ktéry na nig wlasnie czeka.

II. Modlitwa wstawiennicza proroka Jeremiasza

Pozna tradycja judaistyczna widziala w Jeremiaszu oredowni-
ka za swoim ludem. Jakie byly podstawy historyczne do takiej
interpretacji roli tego proroka? Czy mozna znalez¢ w jego oredziu
te elementy teologiczne, ktoére zdeterminowaty modlitwe Jeremia-
sza jako wstawiennicza? Na pierwsze pytanie nietrudno odpo-
wiedzieé: Jeremiasz kochal gleboko swdj naréd. Pobiezna analiza
struktury tre§ciowej wyroczni proroka ukazuje juz z calg wyra-
zistoscia, ze traktowal! on w inny sposéb wine narodu niz wine
jego przywddeow. Oskarzenia i zapowiedzi kary uwidaczniajg sie
z calg jasnoécia w wypowiedziach przeciw wiadcom w Jerozolimie,
kaptanom, falszywym prorokom. Zdecydowanie natomiast zmienia
sie ton, gdy wypowiedzi te sg skierowane przeciw narodowi. Wy-
rocznie prorockie zebrane w drugim rozdziale ksiegi Jeremiasza
wyraznie ilustruja te réznice.

10 Trafnie formuluje to spostrzezenie E., Beaucamp: ,Peu a peuy,
la plainte du Prophéte se dégage des formules katapeplouménai, comme
dit, de maniére imagée, Platon”. Les Prophétes d’Israél ou le drame d’une
Alliance, Québec 1968, 178n.
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1. Ogdélna ocena wltasnego narodu
w perspektywie zbawczej 2,1—37

Wyrocznie zebrane w 2,1—37 zblizajg sig¢ treSciowo i formal-
nie do skarg Jahwe w 8,4—17. Ma sie wrazenie, jakoby prorok
powtorzy?t tutaj niektore elementy z lamentacji Jahwe nad swoim
ludem, by wkomponowaé je w ogdlne ramy historiozbawcze tego
narodu. Rozdzial jest skonstruowany wediug schematu procesu
sgdowego 11, Motywem centralnym rozdziatu jest milos¢ Jahwe do-
Swiadczona w pierwszej fazie historii narodu, ww. 1—4. Z kolei-
nastepuje zadanie oceny tej miloSci, w. 5a, wyrzut niewdzigezno-
Sci, ww. 5b—6, ponowny przyklad milosci Jahwe, w. 7a oraz po-
nowne stwierdzenie niewiernosci i zdrady ze strony Ludu,
ww. Tb—S8.

Struktura treSciowa tych pierwszych o$miu wierszy przywolu-
je na pamieé¢ poczatki dziejéw narodu wybranego, w ktérych uwi-
daczniajg sie podstawowe momenty zbawczej strategii Jahwe:

— On wyprowadzit Izraela z Egiptu,

— On wiédl go przez pustynie,

— On wprowadzit go do ziemi — Zzyznego ogrodu.

Przypomnienie przesztosci kaze sformulowaé pierwsze dwie
przesianki, stanowigce podstawe do wszezecia procesu:

a) inicjatywa zbawcza wychodzila zawsze od Boga, ktoéry
strzegl swego ludu,

b) na te inicjatywe naréd powinien byl odpowiedzieé wierno-
Scig i postuszenstwem.

Przypomnienie postawy narodu w przeszto$ci zmusza do okre-
Slenia nastepnych dwu przestanek, zobowigzujgcych do wszczecia
procesu:

c¢) nardéd wybrany zerwal wiez ze Zbawcg, nie liczge sie
z Nim we wilasnym postepowaniu, ! '

d) ta postawa zlekcewazenia domaga sie sgdu ze strony Boga.
Prorok zapowiada sad w w. 9:

»Dlatego ustanawiam sad z wami — wyrocznia Jahwe;
z synami waszych synéw sad ustanawiam”.

Motywy oskarzenia, rozwiniete w w. 8, sg skoncentrowane wokét

0s6b odpowiedzialnych za nardéd:

— kaptani zaniedbali nauczanie Prawa, ktore gwarantowalo wier-
nose,

— pasterze, tzn. przywddcy spoleczno-polityczni, zbuntowali sig
przeciw Bogu, odrzucajgc nauke Jego wyslancow,

— prorocy zawiedli w wierno$ci, przepowiadajgc w imie Baala.
1 Taki schemat sugeruje C. Westermann, Jeremia, Stuttgart 1967.

W niniejszym artykule cytuje za tlumaczeniem wiloskim: Profeta ¢ prezzo
della vita. Geremia, Marietti 1971, 35nn.
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Wobec tego dokona sie sgd o wymiarach tak glebokich i rozleg-
lych, ze echo jego rozejdzie sie na caly s$wiat. Wiersze 10—11
ukazuja jak oskarzenie Boze przeciw narodowi wybranemu zosta-
nie odezytane na trybunie wszystkich narodéw: wyspy Kittim re-
prezentuja nie tylko Cypr i jego mieszkancéw, lecz wszystkie na-
rody Zachodu, kraj Kedar jest nie tylko ojeczyzng Arabéw, lecz
takze wszystkich narodéw Wschodu. Co wiecej, wiersz 12 wzywa
cale stworzenie do wziecia udzialu w tym olbrzymim procesie:

»Zadrzyjcie na to niebiosa, o ziemio, wzrusz sie do glebil!”

Powtérzona motywacja w w. 13 podsumowuje w przepieknym
obrazie wszystkie poprzednie zarzuty:

,»Bo zbrodni podwoéjnej moj lud sie dopusecil:
opuscil mnie, zréodlo wody zywej,

by sobie wykopac cysterny dziurawe,

co wody utrzymaé¢ nie mogg”.

Topos wody jako zrédia zycia jest znany i czesto uzywany w poe-
zji ST. Jego obecno$¢ w tym miejscu podkreSla z calym picknem
metafory poetyckiej, iz wszelkie zycie pochodzi od Boga i w Nim
bierze poczatek wszystko, co jest potrzebne do egzystencji czlo-
wieka. Chodzi konkretnie o pragnienie czlowieka, o wszelkie prag-
nienie. Naréd odczuwa pragnienie, a jednak nie chce ugasi¢ go
u zrédel wody zycia. Prorok wola wielkim glosem, wskazujge na
te zrédla. Jego glos zatem nie jest potepieniem narodu, lecz we-
zwaniem do walki o zycie narodu. Obraz wody, dajacej zycie, uka-
zuje podstawy misji Jeremiasza: dotyczy ona zycia czlowieka. Ce-
lem tej misji nie jest potepienie tych, ktérzy odeszli od prawdzi-
wego Boga, lecz doprowadzenie ich do Zrédel zycia i egzystencji.
Dlatego w calym opisie procesu sagdowego Jahwe ze swoim ludem
nigdzie nie spotykamy potepienia narodu, lecz pasjonujgeg dyspu-
te przeplatang slowami gorgcego wezwania: uznaj, powr6é! 12,

2. Modlitwa Jeremiasza za nardd

Jeremiasz jest $wiadkiem procesu, ktéry logicznie zakonczy
si¢ potepieniem narodu: sam jednak tego potepienia nie formutu-
je. Spelniajge funkcje wyslannika obwieszezajgcego wole Jahwe,
musi on zapowiada¢ narodowi podjetg juz przez Boga decyzje.
W 2,36—37 rozpoczyna opisem gorzkiego zawodu, jakiego dozna

12 Wezwanie fo wyrazone jest przy pomocy takich synoniméw jak:
czb = porzucié, w. 13.17.19 yd¢ = rozpoznaé, uznaé, w. 19. 23, 3wb = powrd-
cié (lecz to ostatnie slowo wystepuje w formach bardziej ukrytych,
np. ww. 19.31.35).
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nardd za swojg buntowniczg postawe wobec woli Jahwe. W 4,1—4
wzywa raz jeszeze do powrotu, ale za chwile powraca znowu do
tematu zblizajgcej sie kary. Postuszny swej misji, Jeremiasz z bo-
lem odmalowuje obrazy zblizajgcego sie majazdu, 4,5—10, odglosy
niszczycielskiej walki, 4,19—21, panorame powszechnego zniszcze-~
nia, 4,23—26. Obrazy te musi powtarzaé na nowo z coraz wiekszg
natarczywoscig. O tym, jak bardzo gleboko i bolesnie prorok mu-
si przezywaé takie zadanie, $wiadczg skargi, ktérym daje upust
w rozdz. 8:

»Ogarnia mnie przygnebienie, serce me tkniete bolescia.
Stysze blagalne wolanie

Céry ludu mego z krainy dalekiej...

Oby ma glowa zmienila sie w wode,

a oczy moje w zrédio lez,

abym mogt ptaka¢ we dnie i w nocy

pobitych Cér mojego ludu!” ww. 18,23.

Jednak reakcja Jeremiasza nie ogranicza sie tylko do plasz-
czyzny uczuciowej. Prorok angazuje w sprawe ratowania narodu
caly arsenal swojej wewnetrznej modlitwy przed Bogiem. Modlge
sie za swoich, bierze na siebie winy narodu, utozsamia sie z nie-~
wiernymi Bogu, uwaza sie za jednego z podleglych karze:

,,Chot¢ grzechy nasze przeciwko nam $wiadczg,

dzialaj, o Jahwe, przez wzglad na Twe imie.

Przeliczne bowiem sg nasze wystepki,

ktérymi zgrzeszyliSmy przeciwko Tobie.

Nadziejo Izraela, wybawco w czasie nieszezeScial” 14,7n.

Zaskaku]qca jest odp0W1edz ze strony Boga: ,, A ty nie wsta-
wiaj sie za tym ludem, nie zano$§ w ich sprawie blagania ni pro-
Sby i nie nastawaj na mnie, bo cie nie wystucham” 7,16.

Zakaz modlitwy wstawienniczej powtarza sie z kolei w kon-
tekscie skarg proroka. Co wiecej, jest on jednym ze stalych ele-
mentéw struktury tych skarg 3. Oto schemat struktury, zawiera-
jacy pewne motywy tematyczne, wspélne dla czterech skarg:

A. 11,1—14 — zakaz modlitwy za naréd
11,15—23 — napigetnowanie dwu przestepstw i zapowiedz kary
12,1—6  — skarga proroka
12,7—13 ~— skarga Boga (i na nowo proroka)

B. 14,10—15 — zakaz modlitwy za naréd

13 Na pewien schemat tej struktury wskazal juz C. Westermann,
dz.cyt., 56. Nie podkredlil on jednak dostatecznie polecen Bozych ]ako jedne-
go z podstawowych elementéw calej strukiury.
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155—9  — skarga Boga
15,10—21 — skarga proroka

C. 16,1—13 — polecenie pozostania w samotno$ci
16,14—21 — zapowiedZ kary
17,1—11 — napietnowanie jednego przestepstwa
17,12—18 — skarga proroka

D. 19,1—15 — polecenie zlorzeczenia miastu
20,1—6  — napietnowanie grzechu Paszchura

20,7—18 — skarga proroka.

Powyzisza struktura pozwala na sformulowanie nastepujgcych
wnioskow: .

a) we wszystkich czterech wypadkach skarge proroka poprze-
dza zadanie nalozone przez Boga: w pierwszych dwoéch jest ono
zakazem, w dwoéch nastepnych — nakazem:

b) w pierwszych dwoch wypadkach — gdzie Jahwe zakazuje
modlitwy wstawienniczej — do skarg proroka dolgczajg sie skargi
samego Jahwe:

¢) w trzech wypadkach znajdujemy napietnowanie jakiego$
przestepstwa i zapowiedz kary; dotycza one: w pierwszym wy-
padku — krewnych i przyjaciot Jeremiasza, w trzecim wypadku —
narodu jako takiego, w czwartym wypadku — kaptana stojgcego
na strazy Swiatyni i odpowiedzialnego za nauczanie religijne.

Uklad ten jest znamienny. Podkresla bowiem, iz przestepstwa
i zwigzane z nimi kary stanowig gléwny motyw skarg proroka.
Nie tylko proroka; gdyz stowa skargi styszymy takze z ust Bo-
zych i to wlasnie w tych wypadkach, w ktérych zabrania sie pro-
rokowi modlitwy wystawienniczej za nardd. Czy jest to zbiezno$é
tylko przypadkowa? Wydaje sie, ze nie. W tych wypadkach, w kto-
rych Bog zakazuje prorokowi modli¢ sie za nar6éd i réwnoczesnie
dolgcza skarge swojg do skarg Jeremiasza, paroksyzm bélu osiaga
swoj punkt kulminacyjny. Zakaz modlitwy wstawienniczej nie
oznacza tu bezskuteczno$ci tej modlitwy — Jeremiasz ponawia ja
przeciez pomimo zakazu — lecz nieodwotalng decyzje Boga uka-
rania narodu. Posrednio nakaz ten chce podkresli¢, iz powstala tak
gleboka przepas$¢ miedzy narodem a Bogiem, ze tylko kara moze

 ja usungé. Dlatego kara musi nadejéé i nie moze oddali¢ jej na-
wet modlitwa wiernego Bogu proroka 14,

Pozostaje zatem na koncu zapytaé, gdzie tkwi podstawa tego
przekonania, ktére kazalo Jeremiaszowi zachowaé¢ do konca ufnoéé
w skuteczno$é swojej modlitwy wstawienniczej i w zrealizowanie
sie zbawezej woli Boga wobec juz osgdzonego narodu?

4 To napiecie miedzy zbawcza wola Boga a koniecznoScia kary dia
naroduy hiezdolnego do nawrdcenia znajdujemy réwniez w Ksigdze Lamen-
tacji Lm 3,31—33.
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3. Znaczenie teologiczne i zbawcze stowa §wb

Odpowiedzi na powyzsze pytanie nalezy szuka¢ w doswiad--
czeniach osobistych Jeremiasza, ktorych przewodnim zadaniem:
jest ulatwienie zrozumienia doswiadeczerr historycznych narodu wy-
branego. Syntetyczne ujecie podstawowych elementéw wiary, cha-
rakteryzujgcych te doswiadczenia, znajdujemy w opisie powolania:
i jego odnowienia %, W obydwu wypadkach mamy podwdjng:
obietnice Bozg o charakterze pozytywnym: ,uczynie ciebie murem:
spizowym przeciw temu calemu krajowi”, 1,18 i 15,10, oraz ,be-
de z toba, azeby cie wyrwaé”, 1,19 i 15,20. Réwnoczeénie znajduje-
sig¢ tu jednak ostrzezenie o charakterze negatywnym: ,bedg wal--
czy¢ z toba”, 1,19 i 15,20. Relacja proroka do catego narodu ma:
wiec charakter dynamiczny: atak ze strony stuchaczy, aktywny
opor ze strony Jeremiasza, pomocna interwencja ze strony Boga.
Jeremiasz znajduje sie w sytuacji cigglego wyboru drogi o sprze--
cznych kierunkach: przeciw ludowi a w strone Boga lub z ludem
a przeciw Bogu. Gwaltowna skarga proroka w rozdz. 15 $wiadczy,.
ze w pewnym momencie wybrat on drugg mozliwosé. Stowa , Ty
stale§ sie dla mnie zwodniczym potokiem, w ktérym wysycha wo--
da (= brak zycia w Bogul!)”, 15,18, $wiadcza, ze porzucit on droge-
w kierunku Boga. Dlatego tez odpowiedZ ze strony Boga zada
oden przede wszystkim zmiany falszywego kierunku. ,,Jesli pra--
gniesz wrécié do mnie, ja cie przyprowadze i staniesz na -nowo:
przede mmng”, 15,19, Zwiezla konstrukcja gramatyczna oparta na
dwu formach pochodnych od czasownika $wb — ,,powrdci¢”, pod--
kresla pierwszy warunek do kontynuowania zadan na dalszej dro--
dze proroka: winien on zmienié kierunek tej drogi, winien po-
wrocié Podkreflamy, ze ten warunek — tak jak jest on tutajy
sformulowany — nie jest wnyikiem zwyklego wysitku ludzkiego,
lecz laskg Boga: ,Ja cie przyprowadze, ja ci pozwole wrécié”.
Termin Swb znaczy wiec w tym wypadku i pragnienie powrotu
ze strony cziowieka, i dar powrotu udzielony czlowiekowi przez
Boga 6. Lecz w naszym konteksécie odnosi sie on takze do stucha-
czy wrogich Jeremiaszowi:

,,Oni wrbea (Swb) do ciebie, 5 i
podczas gdy ty nie bedziesz musial wroéci¢ (3wb) do nich” — w. 19.

Prawdziwy prorok nie moze przyja¢ kompromisu kontynuo~
wania falszywej drogi wspolnie z ludem. Taki kompromis jest
wladciwy falszywym prorokom, ale to wiasnie oni sa oskarzenj

15 Jer 1,1—19 i 15,10—21. o . . .
18 Zob. P.-E. Bonnard, Jérémie, w: Dictionnaire de Spiritualité,
t. 8, Paris 1974, kol. 883.
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o zdeprawowanie narodu 7. Jeremiasz za$§ winien pozosta¢ na dro-
dze swego Boga, by w ten spos6éb byé¢ dla narodu i wezwaniem
do powrotu i szansg do powréGcenia z drogi kompromisu i nie-
wiernodci. Ze taka funkcja prorocka nie bylta latwg, a prorocy
byli narazeni na pokuse kompromiséw i zniZzenia sie do poziomu
moralnosci ich wspélczesnych, swiadczy chociazby nastepujacy
tekst z Izajasza:

»Zaiste tak wyrzekl Jahwe do mnie, /

gdy Jego reka mocno mie ujela,

by mie odwroécié od postepowania drogg tego ludu, mianowicie:
Nie nazywajcie spiskiem wszystkiego, co ten lud nazywa spiskiem;
i nie lekajcie sie, czego on sie le¢ka, ani sie nie bdjcie”, Iz 8,11n.

Tak wiec wierno$¢ wymaganiom moralnym i ustawiczny po-
wrot (3wb) proroka do tych wymagan sg podstawg nawrdcenia sie
i powrotu (Swb) dla calego narodu 8, Jeremiasz przenosi wlasne
doSwiadczenia na plaszezyzne relacji miedzy Bogiem i narodem.
Kluczem do rozwigzania tajemnicy odstepstwa narodu i koniecz-
nosci kary staje sie dlan tres¢ teologiczna stowa $wb. Stowo to
jest uzyte w réznych formach pochodnych az 117 razy w ksiedze
Jeremiasza. Jego funkcja w odniesieniu do relacji Bdég-naréd uka-
zana jest wyraznie w tzw. poemacie liturgii pokutnej, 3,1—4,2.
Zwroémy uwage na funkcje treSciowsg i znaczeniows slowa §wb
w tym poemacie. Ma ono tutaj role stowa kluczowego i wystepuje
na poczgtku i na koncu poematu. Na poczatku funkcjonuje jego
negacja: ,, Ty cudzolozyla§ z mnéstwem kochankdéw i wrdei¢ cheesz
do mnie?” w. 1. Na kofcu poematu jest wezwaniem do powrotu:
»Jesli chcesz wroécié, Izraelu, do mnie musisz powrdécié”, 4,1.

Natomiast w czefci centralnej poematu prorok uzywa stowa
$wb w dwu znaczeniach przeciwstawnych: w w. 19 Jahwe wyraza
nadzieje, ze moze lud nie odwréci sie (Swb — ,wréci do tylu”)
od wiernego postepowania za Nim, podczas gdy w w. 22 kieruje
wezwanie do powrotu:

; 17 Zob, Jer 14,15 n: ,Dlatego tak moéwi Jahwe o prorokach, ktérzy, nie
bedac przeze mnie poslani, w moim imieniu przepowiadajg, i ktoérzy utrzy-
muja: 'Miecza ani glodu nie bedzie w tym kraju’, od miecza i gltodu poging
owi prorocy. A ludzie, ktérym oni przepowiadaja, beda lezeli na ulicach
Jeruzalem, powaleni od glodu i miecza, a nikt ich nie bedzie grzebal, oni
‘wraz z ich zZonami, synami i cérkami. Tak wyleje na nich wlasng ich
zlosé”,

) 8 G-M. Behler przytacza interesujacy komentarz §w. Tomasza,
ktéry aktualizuje tekst Jer 15,19: ,Dans la réponse ad 4m, saint Thomas
dit que loin de nous faire amener descendre au niveau des pécheurs, la
charité nous pousse a les amener a vouloir ce que nous voulons, et a se
réjouir de ce qui fait notre joie. Dol la parole adressée a Jérémie: Eux
doivent se tourner vers toi; mais toi, tu n’as pas a te tourner vers eux”.
Les confessions de Jérémie, Tournai 1959, 43.
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,,Powrotcie synowie odstepni (Sobebim)
a ja was ulecze od waszych wykroczen (mesubah)”.

Swb znaczy wiec w postepowaniu narodu odwrét. Odwrét ten
moze zaistnie¢ zardowmno z drogi wiernego postepowania za Jahwe,
i woéwezas nazywa sie wykroczeniem, jak tez z drogi nie-
wiernosci ku Jahwe i wéwczas nazywa sie nawréceniem.

W dwu wyroczniach wlaczonych poédzniej do poematu, znaj-
duje sie kilka form pochodnych od czasownika $wb i wszystkie
one posiadajg pierwsze znaczenie. Prorok tworzy nawet z tego
stowa epitet okreslajacy negatywnie postepowanie Izraela. Chodzi
o zwrot mesubah yisra’el — | zbuntowany Izrael” 19,

Historia narodu wybranego, widziana w perspektywie wia-
snych dos$wiadczefr, posiada u Jeremiasza dynamiczny charakter:
jest ona drogg o dwu przeciwstawnych kierunkach, przy czym po-
zostaje zawsze mozliwo$é zmiany kierunku, odwracania sie lub
wracania. Tragedia historii Izraela polega na tym, ze zmienil on
kierunek od Boga ku obcym béstwom, Izrael odwrécil sie z drogi
ku Bogu. Jego droga ma jednak ciggle charakter dynamiczny i da-
je mozliwosé ponownego zwrotu: odwrdcenie sie z drogi niewier-
nosci i powrdcenia na droge w kierunku Boga. Oczywiscie, chodzi
tu nie o zmiane drogi w sensie geograficznym, lecz w sensie mo-
ralnym: chodzi o zmiane serca, postawy, charakteru. Pézniejsi in-
terpretatorzy Jeremiasza zrozumiejg mesubah w sensie niewoli ba-
bilonskiej do Ojczyzny 2°, W rzeczy samej, jakkolwiek Jeremiasz
rozumial powro6t narodu w sensie moralnym, to jednak treé¢ jego
wyroczni, oparta na osi znaczeniowej stowa Swb i jego pochodnych,
upowaznila nastepcow proroka do interpretowania tego stowa
w sensie ,,powrotu z mniewoli”. Jego oredzie bowiem zawiera prze-
konanie, ze nawro6cenie narodu jest mozliwe i ze ono musi nasta-
pi¢, gdyz powrdt do Jahwe jest taskg 21

19 Pochodne od stowa Swb wystepujg 10 razy w sekeji ww. 6—15: wérod
tych 4 razy w epitecie medubah yisra’el, ww. 6.8.11.12; 3 razy w negatyw-
nym stwierdzeniu ,nie wréci?”, ww. 7 i 10, i dwa razy w wezwaniach
»wréécie”, ,wroécie synowie zbuntowani”, ww. 12 i 14,

2 Zob, A. C. Welch, Jeremiah. His Time and His Work, Oxford 1955,
70,

21 Powyisze stwierdzenie nawiazuje do zloZonej problematyki relacji
miedzy teologia Jeremiasza a kerygmatem historii deuteronomistycznej. Diu-
ga dyskusja na temat perspektywy futurystycznej Izraela wedlug kerygma-
tu historii deuteronomistycznej zdaje sie znaleié najbardziej prawdopodobne
wyjasnienie w hipotezie H. W. Wolffa, ktéry sadzi, Ze kluczowym slo-
wem tego kerygmatu jest slowo $wb — powrdt do Jahwe, zob. Gesammelte
Studien zum Alten Testament, Miinchen 1964, 308—324. Zdaniem Wolffa
historia deuteronomistyczna oglasza narodowi oredzie nadziei: ,Die deute-
ronomistischen Geschichtstheologen fiihren ihre Zeitgenossen mit dem ge-
waltigen und mit grosser Geduld gezeichneten Bild der Heilsgeschichte der
erwarteten Umkehr entgegen als dem, wozu der Gott Gerichte und der
Rettungen jetzt Israel zubereitet. Die Umkehr als Riickkehr in den Vi-

4 — Collectanea Theologica
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Stad cale przepowiadanie Jeremiasza nie jest ukierunkowane
ku zapowiedzi kary, lecz ku utwierdzeniu w nadziei, ze powr6t
jest mozliwy i nastgpi. Ta pewno$¢ jest sformulowana niedwu-
znacznie w wizji inauguracyjnej proroka:

;,Patrz,_, ustanawiam cie dzisiaj nad narodami i nad krdélestwami,
aby$ wyrywal i walil, niweczyl i burzyl, budowal i sadzil” 1,10.

Jeremiasz nie zapomina o niej nawet w chwilach zapowiedzi strasz-
liwej kary:

,,Bo tak rzecze Jahwe:
pustkowiem sie stanie caly kraj,
cho¢ nie dokonam pelnej zaglady”, 4,27 22

Szeroki horyzont nadziei powrotu do Jahwe jest ukazany
7 calg wyrazistoscia we wspomnianym wyzej dodatku do poematu
liturgii pojednania, 3,12—15; tekst ten jest uwazany za wyrocznie
oryginalng proroka ?® — jak tez w symbolicznej czynnosci garn-
carza, przerabiajgcego na nowo nieudane naczynie, 18,1—10. Ta
nadzieja nabiera pewnosci w tekstach moéwigcych o powrocie z nie-
woli, jak np. 16,15, gdzie slowo Swb wystepuje jako kategoria teo-
logiczna, syntetyzujgca zbawczy plan Boga wobec swego narodu:

,Bowiem ja ich przyprowadze z powrotem (Swb) do ich ojezyzny,
ktorg dalem w posiadanie ich ojcom” 16,14 24,

Podsumowujgc pobiezng analize funkcji znaczeniowej stowa
Swb stwierdzamy, ze u Jeremiasza stanowi ono locus theologicus,
na ktéorym opiera sie relacja czlowiek-Bog-nardd. Relacja ta jest
uwarunkowana cigglym wyborem, ktéry jest zawsze ,,zwracaniem sig
ku”. Jeremiasz do$wiadczyl tej prawdy we wilasnym zyciu i do-
strzega jej aktualno$¢ w zyciu narodu. Wybdér dokonany dotych-
czas przez Izraela zmusza proroka do okre§lenia go slowem
me$ubah — | zbuntowany”. Jest to wybor negatywny, zwrot ,,0d”,
a nie ,ku”. Fakt ten jednak nie przesgdza dalszych loséw: w kaz-

terbund, den Jahwe noch nicht. vergessen hat, ist das einzi-ge, was Israel
zu tun lbriggeblieben ist” (s. 322). Tenze autor uwaza, Ze jeden z kluczo-
wych tekstow historii deuteronomistycznej, Pwi 30, 1—10 zdradza wyrazme
$lady wplywu teologii proroka Jeremiasza (s. 319).:

22 Niektérzy autorzy poprawiaja tekst masorecki tlumaczgc apozyc;le
w. 27c ad Sensum contextus, np. tlumaczenie wloskie Biblii TOB posiada
»i0 compird uno sterminio” zamiast ,,choé nie dokonam peinej zaglady™
Podobnie oddaje to wyrazenie Biblia Jerozolimska i niektére komentarze.
Taka korekta nie znajduje jednak potwierdzenia w starozytnych Swiadkach
tekstu. Zob. 1. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, 136.
23 Tak sgdzi J. Touzard, L'dme juive au temps des Perses, RB 14(1917)
485, : .

24 Podobng +tre$§é (i stowo 3Swb w tej same] formie) znajdujemy
u Jer 12,15; 24,6 i Bar 2,34 -
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dej chwili moze nastgpié odwrét ,,0od” i zwrot ,ku”, Jeremiasz
jest przekonany, ze to nastgpi; nardd ustyszy wezwanie do powro-
tu i Jahwe podejmie na nowo realizacje swego dziela na korzysé
narodu. Ta pewno$¢ nawrdcenia jest motorem jego modlitwy wsta-
wienniczej, modlitwy nieugietej i stalej, modlitwy nie ustajacej
nawet wobec wyraznego zakazu Boga. Pewno$¢ kontynuacji dzie-
la zbawienia zamierzonego w planach Jahwe jest w nim silniejsza
niz chwile gtebokich kryzyséw, nawet silniejsza od tych momen-
tow zalamania, w ktérych prorok jest Swiadkiem pozornej bez-
radno$ci i skarg samego Boga.

ITI. Wplyw Jeremiasza na ksztaltowanie sig
modlitwy Izraela po niewoli

Zasygnalizowalem juz poprzednio pewne zbieznosci miedzy
modlitwg Jeremiasza a wezwaniami modlitewnymi Psalméw czy
ksiegi Joba. Charakterystyczne elementy modlitwy proroka z Ana-
tot zostaly w rzeczy samej podjete i zaktualizowane w pézniej-
szych tekstach ST, a szczegdlnie w Psalmach z okresu po niewoli.
Pragne uwypukli¢ te elementy, ukazujgc ich obecno$é w tekstach
wywodzacych sie z tradycji Jeremiasza. Przyklady ilustrujace po6z-
niejszg aktualizacje modlitwy Jeremiaszowej zostaly zaczerpniete
z pracy P.-E. Bonnarda, omawiajacej zaleznoéé modlitwy Psal-
méw od tradycji proroka z Anatot 2. Bonnard ujmuje duchowy
model oredownika, uksztaltowany wedlug stylu Jeremiasza, w po-
tréjnej perspektywie: w odniesieniu do Boga, w odniesieniu do
siebie samego 1 w odniesieniu do swoich braci. Zmieniajgc nieco
te kolejnos¢é i zwracajac uwage na poszczegélne etapy, ksztaltujace
postawe oredowniczg Jeremiasza, wyodrebniam cztery zasadnicze
elementy determinujace modlitwe proroka i uwypuklone w jego
poZniejszej aktualizacji:

a) konflikty z odbiorcami oredzia i do$wiadczenie niezrozumiehia,
b) ufnos¢ w Bogu wzywajgcym do misji,

c) oczyszczenie z konfliktéw jako nawrdcenie,

d} zwyciestwo nadziei i zaufania.

Pierwsze dwa elementy dzialaja dialektycznie i stanowig bo-
dziec do dalszego sprecyzowania postawy proroka, pozostale dwa
tworzg fundament nowej postawy, odznaczajgcej sie modlitwa
prosby i wstawiennictwa.

% P-E. Bonnard, Le Psoutier selon Jérémie, Paris 1960. Jest to
studium aktualizujagce w pewnej mierze teoclogie Jeremiasza. Opiera sie ono
bowiem na tych tekstach, ktore powstaly w $rodowisku uczniéw dokonu-
jacych pierwszej aktualizacji oredzia ich mistrza: ,Les membres de cette
famille (tzn. grupy autoré6w Psalmoéw, ktbére zdradzaja powigzania tematy-
czne z Ksiegg Jeremiasza) présentent un certain nombre de traits communs
que nous voudrions réunir et souligner maintenant, pour dégager leur spi-
ritualité propre, pour composer le portrait de I’homme biblique selon Jé-
rémie et son Psautier” (238).

4
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1. Konflikty z odbiorcami
idoéwiadczenie niezrozumienia

Jeremiasz jest oczywistym przykladem proroka, ktory zdaje
sie walczy¢ na prézno. Jego stowa i gesty czesto irytuja tych,
ktérym pragnie dopomdc. Jego gwaltowne zarzuty, oskarzenia,
grozby stwarzaja stan wrogoéci nie liczgcej si¢ ze Srodkami. Pro-
rok doswiadcza, jak przepowiadanie stowa Jahwe prowadzi do
zerwania przyjazni, do odwrécenia sie oden ludzi zyczliwych, do
oskarzen, do uwiezienia, a nawet do wydania wyroku $mierci na
proroka. Ponadto wrogo§¢ ta nie pochodzi jedynie od ludzi bez-
boznych, jak to mialo miejsce w dzialalnoSci prorokéw sprzed
stu lat, lecz takze od ludzi $wiattych i poboznych, ktorzy uwazaja
nauke niewygodnego proroksa za niebezpieczng. Wrogo$é w imie
rzekomej wiernosci zasadom tej samej religii, ktérg on pragnie
ratowaé, jest najwiekszym bdlem, jakiego dane mu byto doswiad-
czy¢é. Ten pierwszy bolesny element, znany juz z dzialalnosci
wielkich oredownikéw ST, jak Mojzesz czy Samuel, nabiera
szczegblnej ostrosci w pézniejszych tekstach z okresu po niewoli.

Swiadczg 0 tym pelne cierpienia wezwania Joba:
,Prosze was, zwazcie nieszczedcie,
polbdzcie na szali-zniszezenie:
ciezsze to od piasku morskiego,
stad nierozwazne me stowa” Jb 6,2—3.
B6l z powodu niezrozumienia charakteryzuje wezwania mo-
dlitewne autorow Psalméw:

»lerror ze wszystkich stron” — Ps 31,14,
»Placili mi zlem za dobro, czyhali na moje zycie” — Ps 35,12;
38,21; 109,5.

»Bez przyczyny bowiem zastawili na mnie sie¢ swojg, bez przy-
czyny kopig dét dla mnie” — Ps 35,7; 119,85.110.
»Oto uciekne daleko, zamieszkam na pustyni” — Ps 55,8.

Kto pragnie prawdziwie milowaé swoich braci, tzn. dopoméc
im do nawrbcenia, zblizy¢ ich do Boga, musi przemierzyé trudny
etap cierpienia, a nawet odrzucenia ze strony najblizszych. Na
plaszczyznie egzystencjalnej jest to niezbedny element modlitwy
wstawienniczej. U proroka z Anatot nabiera on wymiaréw wzorca.

2. Ufnos$¢ w Bogu

Swiadomo$éé obecnosci Boga jest u Jeremiasza dialektycznym
przeciwstawieniem cierpienia i odrzucenia ze strony odbiorcow.
Zrodlo tej $wiadomosci znajduje sie w wypowiedzi Boga, powo-
tujacego proroka ,,Zanim uksztaltowalem cie w lonie matki, zna-
tem cie...” Jr 1,5.
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Jahwe uprzedzit go w swej miltosci, ,,poznal go”, tzn. ukochal,
wybrat, wzigl na swojg wlasnosé, zanim prorok zostal uksztatto-
wany w lonie matki. Jahwe utkal jego cialo w tajemnicy ciala
jego matki, wywiddl go na ten Swiat, wprowadzit w krag Swiatla
i nadal otacza go troskg. Prorok jest $wiadom tej troski Boga
i wie, ze On zna wszystkie jego tajemnice. Co wiecej, Jeremiasz
chetnie poddaje sie tej wszechwiedzy Boga, gdyz jest $wiadom
swej niewinnosci. W chwilach konfliktéw odwoluje sie do Boga,
jako $wiadka swej prawej postawy. Swiadom tej postawy wyzna-
je, ze staral sie $ledzi¢ wiernie wole Boga i uciekal od wplywu
grzechu jak od zarazy.

Te wspoélczynniki postawy ufnosci znajdujg szerokie echo
w modlitwie wiernych Izraela, uformowanych w szkole tradycji
jeremiaszowej. Ben Syrach opisze wedlug wzorca Jeremiasza wspa-
nialg posta¢ proroka Samuela: ,,Ofiarowany Panu juz w lonie swo-
jej matki” — Syr 46,13.

Autorzy Psalméw bedg okresla¢ Jahwe stowami podobnymi
modlitwie jeremiaszowej: ,,moja ucieczka”, ,moje dziedzictwo”,
»moja nadzieja”, itd 26, Ufno$¢ ta bedzie tak silna, ze jeszcze
u schylku zycia autorzy Psalmoéw przypomng o zawsze troskliwej,
pochylonej nad nimi dobroci Boga 27.

Jednakze u Jeremiasza znajdujemy co$, czego nie ma w zad-
nych innych $wiadectwach modlitwy ST: zmaganie sie w czlo-
wieku zaufania ku Bogu -z nieufnoscig, a nawet z nienawiscig wo-
bec wrogéw. Wprawdzie nie brak w modlitwie Psalméw zlorze-
czen i présb o zemste na wrogach, ale nie sg one ukazane tak, jak
to sie dzieje u Jeremiasza, tzn. jako przeciwstawienie zaufania
Bogu. Autorzy Psalmoéw zlorzeczg ludziom wysSpiewujge réwnocze-
$nie holdy wdziecznosci Bogu. Jeremiasz za$§ obwinia Boga za to,
ze musi zlorzeczy¢ ludziom. Zlorzeczenie implikuje wewnetrzny
bunt, ale glebokie korzenie tego buntu tkwig w zachwianiu sie
relacji do Boga. Prorok odslania te prawde z bolesnym realizmem.
Dlatego wylania sie u niego z wiekszg ostroznoscig potrzeba na-
wrocenia jako warunek do zachowania ufnosci.

3. Nawrécenie jako oczyszczenie z konfliktéw

U proroka z Anatot nawrécenie sig¢ jest doswiadczeniem prze-
wodnim dla zrozumienia zbawczej historii swego narodu. Jere-
miasz uwypukla z calg wyrazistoScig wlasng przynaleznoéé do na-
rodu grzesznikéw i nie waha sie odkryé glebi, zasiegu i trwalosci
grzechu Izraela. Z drugiej strony, opierajgc swe oredzie na ka-
tegorii teologicznej stowa Swb = ,nawrdcenie”, utrwala pewnosé
mozliwo$ci powrotu udzielonej kazdemu z inspiracji i milosierdzia

2 Zobacz np. Psalmy 1,16; 31; 36; 40; 71; 119,
27 Np. Psalmy 22; 71; 139,
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Boga. Te pewnos$é oglasza w zapowiedzi tzw. Nowego Przymierza.
Dlatego tez nawrdcenie staje sie u niego warunkiem kazdej mo-
dlitwy, kazdego powierzenia Bogu siebie i innych. Psalmisci,
uksztaltowani w szkole tradycji jeremiaszowej, wyrazg to przeko-
nanie o odradzajgcym przebaczeniu i u$wiccajgcym nawiedzeniu
przez Boga w znanych wypowiedziach, zawierajgcych przyznanie
sie do win: ,,me przewinienie przerasta moja glowe”, ,,wszystkie
moje winy odstonione sa przed Tobg”, ,ukarz mnie, Panie, ale
wedlug Twojej miary”. Przeciwstawienie grzechu, siegajgcego
swoimi korzeniami poczatkéw egzystencji cziowieka i oczyszeza-
jacej mocy przebaczenia Bozego, wyraza — wlasnie w duchu je-
remiaszowym — autor Psalmu Miserere 28.

Dar nowego serca jest nastepstwem daru nawrécenia. Za Je-
remiaszem powtérzg obietnice daru tego: prorok Ezechiel, Daniel 29
i autorzy wielu Psalméw. Podkresli to szczegélnie autor ,rézanca
uwielbienia Prawa”, powtarzajge niezmordowanie wezwanie:
,»,02Zyw mnie”, ,naucz mnie Twojej woli” 30,

4. Zwyciestwo nadziei i zaufania

Czlowiek modlitwy — uczy prorok Jeremiasz — ktory do-
$wiadczyl bdélu z powodu odrzucenia, ktéry sie zmagal miedzy za-
chowaniem wiernosci Bogu a poddaniem w watpliwo$¢ skuteczno-
Sci Jego zbawczego dzialania, ktéry przezyl nawrdcenie, odkrywa-
jac glebie przebaczajacego milosierdzia Boga, taki czlowiek staje
sie swiadkiem zwyciestwa nadziei i zaufania. W rozdz. 31—33 Je-
remiasz ukazuje sie jako zwyciezca, ktéry ozywiony mocg nadziei
zbawezej i bezgranicznym zaufaniem wyrasta ponad wszelkie prze-
ciwnosei i konflikty. Jego misja osigga punkt szczytowy: staje
sig. misjg oredownika, pragnagcego przekaza¢ wszystkim braciom
swoje doswiadczenie zycia z Bogiem. Modlitwa proroka, ktory za-
symilowal w sobie cztery podstawowe elementy osobistego prze-
zycia Boga, staje sie nie tylko pelnym zaufania dialogiem z Pa-
nem, lecz wilgcza w ten dialog wszystkich swoich braci; staje sie
ona modlitwg ,,przyjaciela swoich braci, ktéry wznosi ku Bogu licz-
ne modlitwy za swdéj nardd”. Jeremiasz urasta do rangi modelu
modlitwy wstawienniczej, ujmuje w sobie najpiekniejsze cechy tej
modlitwy znane z zycia Mojzesza czy Samuela. Réwnoczesnie zna-
czy on droge dla modlitwy wstawienniczej takich postaci jak Eze-
chiel, cierpigcy Stuga Jahwe, i tych bezimiennych ucznidéw, ktérzy
w Psalmach wyrazajg tak wzruszajace stowa solidarnosci z ludem,
jak stowa Psalmu 106:

28 Qprocz Psalmu 51 znajdujemy te konfrontacje grzechu i przebaczenia
w Psalmach 6; 38; 40; 69; 86; 41.

29 Zobacz Ez 36,26n i modlitwe Azariasza u proroka Daniela, 3,25—45.

30 Psalm 119, wiersze: 12.26.33.64.66.68.108.124.135.171.
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,Przyjdz nam z pomocg,-

abysmy ujrzeli szczescie Twych wybranych,
radowali sie radoscig Twojego ludu,

chlubili sie razem z Twoim dziedzictwem” w. 4n.

Posta¢ proroka z Anatot zadziwia nas dzisiaj, podobnie jak
w okresie po niewoli zadziwila owych bezimiennych uczniéw, kté-
rzy interpretowali na nowo oredzie mistrza. Szczegélnie jednak
wymowny jest przykltad jego modlitwy. Wyraza ona bowiem i au-
tentyczne przezycia, i cenne doswiadczenia wielkiego proroka.
Jest to modlitwa za innych wyrosta na podlozu przezy¢ wiasnych.
To nasycenie modlitwy osobistymi przezyciami proroka sprawia,
ze jego modlitwa staje si¢ dla nas nie tylko modelem, lecz takze
wezwaniem, jakze sugestywnym w stowach, wypowiedzianych
w momencie wielkiego kryzysu i wielkiego nawrécenia:

,Jesli wrécisz ku mnie, ja cie przyprowadze ku sobie -

i staniesz znéw przede mna...

Oni wroca do ciebie,

a ty nie bedziesz wracal, by im sie przypodobaé¢” — 15,19.

LA PRIERE D’INTERCESSION CHEZ LE PROPHETE JEREMIE

L’actualité du prophéte Jérémie dans la période postérieure a l'exil se
distingue par un trait particulier attribué a la figure du propheéte: il est
Pintercesseur de son peuple. Dans un fexte tardif, 2 M 15,14, Jérémie est
appelé ,ami de ses fréres, qui prie beaucoup pour le peuple”. Cette ca-
ractéristique donnée a Jérémie plutdt qu’aux autres grands intercesseurs
connus de PAT (Abraham, Moise, Samuel) contraint & se demander quels
sont les préalables de son message qui caractérisent Jérémie comme in~
tercesseur. La recherche d’une réponse constitue le but de cet article.

La premiére étape de la recherche concerne la formation et le déve-
loppement du style ‘de priére propre & Jérémie. La priére jérémienne croft
dans un climat d’intimité avec Dieu, intimité soulignée déja dans la scéne
de la vocation du prophéte. Or cest justement cette intimité qui lui permet
d’exposer devant Dieu tous les conflits qui se sont intensifiés au fil de
sa dure mission. Jérémie est trés spontané devant son Dieu: il ose méme,
comme aucun autre prophéte, lui lancer des reproches. Toutefois une lectu-
re plus attentive de son message démontre que le comportement de Jéré-
mie reléve de la forte conviction que Dieu est le partenaire réel du dia-
logue avec ’homme. La priére de Jérémie constitue le précieux témoignage
d’'un dialogue sincére et profond sans précédent dans la littérature vétéro-
testamentaire., On ne s’étonne donc pas du fait que la tradition juive tardi-
ve a vu dans la priére du prophéte un modéle. Mais d’outt sa fonction d’in-
tercesseur lui vient-elle?

La réponse découle de trois observations complémentaires. Tout d’abord,
en suivant Panalyse du chap. 2, on découvre lattitude du prophéte vis-a~
-vis de son peuple: il ne le condamne pas, mais l'invite & retourner chez
Yahweh, Ensuite, en passant aux ,Confessions” de Jérémie, on constate
que linterdiction de la part de Dieu de prier en faveur de son peuple ne
signifie pas I'inutilité de la priére, mais la nécessité de la punition com-
me unique remeéde, Enfin le concept de punition-reméde semble s’éire for-
mé sur la base de linterprétation jérémienne du verbe $wb (retourner) qui
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est devenu un théologoumenon du message du prophéte. Ce verbe apparaft
bien cent dix-sept fois dans le livre de Jérémie et fonctionne commme signi-
fiant du double choix de I’homme par rapport & Yahweh; il signifie ,se
détourner” de la route qui meéne & Yahweh ou bien ,se détourner” de sa
route pour suivre Yahweh. Le prophéte lui-méme a éprouvé dans sa vie
la double possibilité de se ,détourner” par rapport & son Dieu.

Gréce a ses expériences personnelles il reste convaincu que le Swb
du faux chemin est toujours possible et que Dieu veut que I’homme re-
vienne auprés de Lui. Ayant transposé son expérience personnelle sur le
plan national, Jérémie certifie que le retour du peuple est possible et qu’il
aura lieu parce que chaque retour st griace et que Yahweh ne refusera
pas cette grace a son peuple. —

Cette théologie audacieuse de Jérémie n’a pas seulement fait de lui
un prophéte-intercesseur, mais elle a aussi influencé la priére d’Isra&l aprés
Texil. Les traits spécifiques de sa madturation spirituelle relevant de la
nouvelle forme de priére du prophéte d’Anatot, se rencontrent aussi chez
les auteurs qui suivent Jérémie: chez Ezéchiel, le Deutéro-Isaie, Daniel,
Job et surtout dans la priére des Psaumes. De plus il faut dire que le type
de priére de Jérémie n’a pas perdu de son actualité méme pour les hom-
mes d’aujourd’hui.



