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Zawarto$é: I. DOKUMENTY KOSCIELNE. Wypowiedzi papieskie. Encyklika
o pracy ludzkiej, II. SPRAWOZDANIA. 1. Matzefistwo i rodzina. Sympozjum
Teologiczne w Pampelunie. — 2. Moralno§é chrze$cijaniska i kultura ludzka.
Sympozujm naukowe moralistéw polskich. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI.
1.-MyS$l etyczna T. Kotarbiriskiego (1886—1981). — 2. Epika i oikonomia *.

I. DOKUMENTY KOSCIELNE

Wypowiedzi papieskie
Encyklika o pracy ludzkiej

Juz przy pierwszym spotkaniu z encyklikg (Laborem exercens, 14 IX
1981 r., Typis Polyglottis Vaticanis 1981) narzucaja sie czytelnikowi dwie
uwagi, Pierwsza, ze autor kontynuuje konsekwetnie teologiczng wizje czto-
wieka zarysowang w Redemptor hominis i podirzymana w Dives in miseri-
cordia. Druga, ze w encyklice o pracy ludzkiej mamy do czynienia z tym
samym myélicielem, ktéry stworzyl Osobe i czyn. W pewien sposéb te dwie
mys$li nakladaja sie razem sugerujgc mozliwo§é odczytania encykliki w du-
chu syntezy dwéch relacji: B6g i czlowiek oraz czlowiek i czyn. Dokladniej
moéwiae, nalezaloby te synteze sformutowaé nastepujaco: Bég i Czyn Boga
oraz cziowiek i czyn, wniesiony moca Slowa BoZego w tajemnice Czynu
Boga-Czlowieka,

Proba streszczenia czy zreferowania encykliki jest dzielemn nader ryzy-
kownym: nawet najbardziej umiejetna prezentacja tego dokumentu moze na-
razié oryginalng mys$l na zubozenie czy zafalszowanie. Dlatego to, co tu sie
pisze, ma na celu jedynie podkreSlenie najwazniejszych — jak sie zdaje -—
aspektéw tego dokumentu o pracy ludzkiej pisanego przez papieza-robotnika.

Podkre§lamy najpierw aspekt etyczmno-personalistyczny: jest
on widoczny w kazdej my$li, w kazdym najmniejszym fragmencie encykli-
ki. Moéwi sie tu o pracy jako o czynie czlowieka, o czynie osoby, o realizacji
powolania osoby ze §wiadomym podkresleniem etycznego i ponadczasowego
znaczenia pracy. Praca nie jest dobrem obok czlowieka, lecz jest ,,dobrem
czlowieka” w takim samym znaczeniu, w jakim warto§é moralna czynu jest
dobrem czlowieka (nr 9). Ten sposdéb widzenia pracy nie wynika wylacznie
z osobistego nawyku autora; wynika raczej ze $§wiadomego zamierzenia. Pa-
piez $wiadomie rozwija teologiczng nauke Soboru Watykanskiego II i w
duchu tej nauki dazy do przezwyciezenia we wspélczesnym pojmowaniu
pracy tych ideologii i filozofii, ktére trakiuja prace — $wiadomie czy nie-
Swiadomie — jako rzeczywisto§é wylgceznie ziemska i doczesng, o wartosei
jedynie materialno-produkeyinej.

Cala istota wspoélczesnej problematyki pracy polega ma tym, aby pracy
przywrécié jej ludzkie oblicze, oprzeé ja istotnie o Iludzka podmioto-
wosé. Fundamentalny rozdzial encykliki zostal zatytulowany Praca a czlo-
wzek..Teoria pracy wynika bezposrednio z przestanek chrzescijanskiej antro-
pologii. Czlowiek jest osoba, poniewaz zostal stworzony na obraz Bozy i dla-
tego jako osoba jest podmiotem pracy, podmiotem okre§lonego zadania, kt6-

* Redaktorem mniniejszego biuletynu jest ks, Jan Pryszmont, War-
szawa,
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rego istota jest ,panowaé nad ziemig”. ,,Owo panowanie odnosi sie do wy-
miaru podmiotowego poniekad bardziej niz do przedmiotowego: wymiar ten
_ warunkuje samg etyczng istote pracy. Nie ulega bowiem watpliwosci, Ze pra-
ca ludzka ma swoja warto§é etyczna, ktéra wprost i bezpo§rednio pozostaje
zwigzana z faktem, iz ten, kto jg speinia, jest osobg, jest Swiadomym i wol-~
nym, czyli stanowigcym o sobie podmiotem” (nr 6).

Istotne zagrozenie dla tak pojetej pracy ludzkiej pochodzi z materali-
stycznej wizji $wiata. Chodzi tu o ,niebezpieczenstwo traktowania ludz-
kiej pracy jako sui generis towaru czy anonimowej sily potrzebnej do pro-
dukeji”; otéz to niebezpieczenstwo ,istnieje stale, zwlaszcza woéwcezas, gdy
cale widzenie problematyki ekonomicznej nacechowane jest przestankami
ekonomizmu materialistycznego” (nr 7). Ocena tych zagrozen leiy na plasz-
czyinie ponadczasowej. Niebezpieczefistwo urzeczowienia pracy (a przez to
i czlowieka) mnie lezy wylacznie po stronie okreSlonego systemu, majgcego
konkretny ksztalt historyczny, a znanego pod nazwa kapitalizmu, Wspom-
niane niebezpieczenstwo wynika z glebszych zalozen, ktére moga lezeé¢ u pod-
staw wielu konkretnych systeméw. ,Blad kapitalizmu pierwotnego moze po-
wtorzyé sie wszedzie tam, gdzie czlowiek zostaje potraktowany poniekad na
réowni z calym zespolem materialnych §rodkéw produkeji, jako narzedzie,
a nie — jak to odpowiada wlasciwej godnosci jego pracy — jako podmiot
i sprawca, a przez to samo takie wlasciwy cel calego procesu -produkeji”
(nr 0.

Personalistyczno-etyczny punkt widzenia pozwala autorowi encykliki
uniezaleznié sie od kryteribw czgstkowych i wzglednych, jakimi operujg
ideologie spoteczno-ekonomiczne., Papiez broni ogdéinoludzkich wartosci
pracy, wyzszych ponad egoistyczne i grupowe interesy. Papiez glosi zasady
pozwalajgce stanaé ponad podzialami wniesionymi przez ideologie i ograni-
czone uklady materialno-ekonomiczne, takze ponad zadawnionym antagoniz-
mem ,pracy i kapitatu”. Pelna prawda o pracy ludzkiej kaze widzieé¢ takie
kapitat w kontekS$cie pracy i w wewnetrznym przyporzadkowaniu czlowieko-
wi jako podmiotowi pracy. Etyka pracy domaga sie solidarnosci ludzi pracy,
solidarnoci rozumianej najglebiej i w wymiarze ogélnoludzkim., To $cisle
etyczne pojecie solidarnosci jest w pewnym sensie typowe i charakterystycz-
ne dla dokumentu. Tylko w oparciu o duchowe przeslanki ludzkiego powo-
lania mozna przezwyciezyé historyczny kryzys w dziedzinie pracy. Konsek-
wentnie nalezy przezwyciezyé sam materializm, lezgcy bezposrednio u pod-
staw kryzysu. Materialistyczny system wartoéci nie jest w stanie ocalié
godnos$ci czlowieka i ludzkiej pracy (nr 13).

Drugi, godny uwagi aspekt dokumentu, to osadzenie teorii pracy w kon-
tekscie teologicznym. W odrézinieniu od podobnych wypowiedzi przed
Soborem Watykanskim II gléwng bazg refleksji nad pracg nie jest prawo
naturalne czy filozofia spoleczna, lecz przede wszystkim tajemmnica stworze-
nia. Wszystkie twierdzenia encykliki uzyskuja swodj pelny sens dopiero po
uwzglednieniu tej istotnej przestanki., Nie ukrywa tego sam autor: ,U po-
czatku ludzkiej pracy stoi tajemnica stworzenia, To stwierdzenie, przyjete
jako punkt wyjscia, stanowi przewodni watek niniejszego dokumentu” (nr
12). W rezultacie refleksja o pracy rozwija sie tu na gruncie ,przekonania
wiary”, , w $wietle objawionego Stowa Boga Zywego” (nr 4).

Zsgodnie z tradycja Kosciola papiez szuka pierwszych Swiatel dla tematu
ludzkiej pracy w Ksiedze Rodzaju, ktéra méwi juz ,0 dzialaniu, kidére czto-
wiek ma wykonaé na ziemi” (nr 4). Biblia odstania zaréwno ,przedmiotows”
strone pracy (nr 5) jak i podmiotowg {(nr 6) i to te ostatnia w sposéb bar-
dziej bezposredni, pierwszoplanowy. W oparciu o Biblie Glowa Kosciota glo-
si nie filozofie pracy, lecz ,ewangelie pracy” (nr 7). To wszystko zmienia
uklad relacji rozwijajacych sie na linii czlowiek-praca-§wiat, gdyz i czlo-
wiek, i $wiat sg dzielem Boga, a czlowiek w swej pracy nalezy do Boga
i jest ku Niemu zwrécony mocg powierzonej do spelnienia misji. Czlowiek
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urzeczywistnia swoje panowanie w $wiecie wtasnie w oparciu o wole Stwoér-
cy i w zgodzie z ta Wolg (nr 8). Zwigzek z Bogiem nie ustaje nawet po
upadku czlowieka, choé obecnie praca zostaje nacechowana ciezarem (nr 9).

Czlowiek jako podmiot pracy wchodzi niejakoc w dzielo Boga, ,uczestni-
czy w dziele Stwércy”, co opiera sie na permanencji aktu stwoérczego
w Swiecie: ,,owo dzialanie Boga w S$wiecie trwa stale” (nr 25). Relacja czlowie-
ka i jego dziela do Stwoércy i Jego Dziela zostala w sposéb szczegblny obja-
wiona i urzeczywistniona w Chrystusie (nr 26). Jezus pracujgcy w Nazarecie
jest zywa ewangelig pracy, jest bezposrednim spotkaniem pracy Czlowieka
Zz dzielem samego Boga, z aktem Jego Woli jako Stwérey i Ojeca. ,,Powie-
rzong bowiem sobie ewangelie: Slowo odwiecznej Madrosci, Jezus nie tyl-
ko glosil, ale przede wszystkim wypelnil czynem. Byla to przeto réwniez
ewangelia pracy, gdyz Ten, kto jg glosil, sam byl czlowiekiem pracy”. Ta
ewangelia pracy =zostala objawiona ,wymowa zycia Chrystusa” (nr 26).

Poprzez osobe Chrystusa praca wchodzi w krag dziela Odkupienia. Dla-
tego pomiedzy pracg a Krzyzem zachodzi bezposrednia cigglo$é. Stad tez
»W pracy ludzkiej chrzescijanin odnajduje czgstke Chrystusowego Krzyza
i przyjmuje jg w tym samym duchu Odkupienia, w ktérym Chrystus przy-
ial za nas swoéj Krzyz” (nr 27). Tak wiec praca ma swdj udzial w tym
dziele, ktoére otwiera dostegp do nowego Kroélestwa, do ktérego wchodzi sie
przez Zmartwychwstanie.

Juz na tle powyiZszych uwag ujawnia sie obecno$é trzeciego istotnego
~aspektu, to jest chrzescijanskiej duchowos$§ci pracy. Rozdzial

poswiecony duchowosci koronuje dokument i stanowi jego ostatni, najwaz-
niejszy akcent. Podmiotowosé odpowiadajgca osobowemu istnieniu zostaje
poglebiona ¢ wymiar nadprzyrodzony, mozna powiedzieé — mistyczny. Catly
czlowiek, bedacy podmiotem pracy, jest zarazem podmiotem otrzymujgcym
Siowo Boga Zywego. Wlasnie to Slowo, jako akt, a nie tylko jako ,tres¢”,
jest Zrédiem zycia duchowego czlowieka jako podmiotu pracy. Duchowos$é
ta ma charakter aktywny: jest to ,,wysilek ducha” ozywionego wiarg, na-
dziejg i miloscig. Wysilek ten zmierza $wiadomie do przemiany ludzkiej pra-
cy przy pomocy tych tresci i wartosci, ktére wnosi oredzie zbawienia. Tym
samym 6w wysilek ducha ,nadaje pracy konkretnego czlowieka to znacze-
nie, jakie ma ona w oczach Boga i poprzez ktoére wchodzi ona w dzielo
zbawienia” (nr 24). ’ A

Rozwdj zycia duchowego czlowieka jest wewnetrznym przedmiotem tro-
ski Kosciota. Caly nr 24 encykliki moze byé uwazany za przyklad kapitalnej
syntezy tego zagadnienia. Uderza tu zwlaszcza zywy, osobowy stosunek do
Chrystusa, znajdujacy wyraz w czynnym podjeciu przez wiare udzialu
w Chrystusowym postannictwie. Polgczenie zycia duchowego z zasadg uczest-
nicitwa w postannictwie Chrystusa jest $wiadomym nawigzaniem do kon-
cepcji powolania chrzescijanskiego wyjasnionej na Soborze Watykanskim IT
i przypomnianej szczegblnie wyraznie w encyklice Redemptor hominis. Swia-
domos$é wiezi, jaka zachodzi miedzy chrzescijaiiskim personalizmem a sa-
kramentalng partycypacjg w Chrystusowej misji znalazla w swoim czasie
wyraz w ksigzce U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II.
Spotkanie z Bogiem Zywym w kontek$cie pracy przezywanej na mocy zjed-
noczenia z Chrystusem ksztaltuje caly stosunek cziowieka do stworzonej
rzeczywistodel, Ta chrzescijaniska duchowo$é, zdaniem papieza, powinna ,staé
sie powszechnym udzialem wszystkich” (nr 25).

Bezpo$rednim motorem tej duchowosci jest nadprzyrodzona $wiado-
moéé ,uczestnictwa w dziele Boga”. W uformowaniu sie tej $wiadomosci
istotng role odgrywa wiara, nadzieja i milo$é. Spotkanie z Bogiem Zywym
jest spotkaniem z Jego Wolg, a wiec i z Jego Miloécig. Tym samym po-
stawa czlowieka odpowiadajgca Bozej inicjatywie powinna odznaczaé sie po-
sluszehistwem, na wzo6r Chrystusa i w zjednoczeniu z Nim. Chodzi tu o Chry-
stusowe postuszenstwo, ktére wyrazilo sie az w- przyjeciu Krzyza. Dzieki
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temu trud, nieodlaczny od ludzkiej pracy, jest istotnym wkladem, przyczyn-
kiem do dzieta, ktére sie spelnia przez Krzyz (nr 27). Tak wiec praca moze
byé przezywana jako wspoélpraca w dziele Odkupienia. Moze to nie przypa-
dek, ze caly ten dokument, przygotowany pierwotnie na dzien 15 maja, zo-
:»’cal ostatecznie podpisany 14 wrzednia, w §wieto Podwyzszenia Krzyza Swie-
ego.

Ks. Jerzy Bajda, Warszawa -
II. SPRAWOZDANIA

1. Malzenstwo i rodzina
Sympozjum Teologiczne w Pampelunie

W nauczaniu Ko§ciola w ostatnich latach szeroki oddiwiek znajdujg pro-

blemy zycia malzenskiego i rodzinnego. Pewnymi znaczacymi etapami w tej
drodze sg bez watpienia m. in. encyklika Humanae vitae i ostatni rzymski
Synod Biskupédw. Podana tam nauka etyczno-moralna i pastoralna poprzedzo-
na byla wielorakimi badaniami i obserwacjami. Na lnii przygotowan nauko-
wych do wspomnianego wyzej synodu nalezy odnotowaé II Miedzynarodowe
Sympozjum Teologiczne zorganizowane przez Wydzial Teologiczny Uniwersy-
tetu Nawarra w Pampelunie, obradujgce w dn. 9—11 kwietnia 1980 roku nad
problemami fundamentalnymi malzenstwa i rodziny. Kazdy dzieh obrad po-
siadal szczegblowy temat: malzenstwo jako instytucja i sakrament, malzenstwo
i rodzina we wspélczesnej koniunkturze ideologicznej, misja rodziny. Materia-
ly sympozjum ukazaly sie drukiem: Cuestiones fundamentales sobre matri-
monio y familia. II Simposio Internacionale de Teologia de la Universidad de
Navarra, red. A. Sarmiento, E. Tejero, T. Lépez J M Zuma-
quero, Pamplona 1980, s. 974, Universidad de Navarra (Coll. Teoldgica,
t. 27).
. Na plenum sympozjum zostalo wygloszonych osiem referatéw. Pierwszy
byt referat J. T o m k o, generalnego sekretarza Synodu Biskupéw. Moéwige
na temat La familia cristiana: cuestiones ante el Sinodo de los Obispos de
1980 (s. 61—79), prelegent skupil sie przede wszystkim na fundamentalnych
kwestiach malzenstwa i rodziny, ktére stanowié mialy przedmiot obrad syno-
du. Chrzesdcijanska wizja malzenstwa musi obejmowaé wszystkie aspekty
i plaszczyzny, jakie skladajg sie na jego zaistnienie oraz funkcjonowanie.
W Kosciele dostrzega sie, zwlaszcza w ostatnich czasach, préby wprowadze-
nia do nauki o malzenstwie osiggnieé dyscyplin pozateologicznych, ktoére
znacznie ulatwiajg wlasciwe zrozumienie proceséw, jakim podlega ta instytu-
cja. Ostatecznie jednak Kosciél musi na malzenstwo i na rodzine patrzeé
przede wszystkim w $wietle Objawienia. Ze szczegbdlowych kwestii referent
podjal réwniez zagadnienie tzw. malzenstw na prébe, malzenstw ochrzczo-
nych, lecz niewierzacych, opieki duszpasterskiej nad rozwiedzionymi.

Drugim referentem byl J. Delicado Baeza, ktéry omédwil temat
El matrimonio en el misterio de Cristo (s. 81—102). Prelegent ukazal malzen-
stwo tak w jego kontekS$cie historycznym, jak i socjologicznym, a rodzine
w calo$ci historii zbawienia. Obie instytucje ze swej natury zawierajg ele~
menty ,§wiete i ludzkie”. Po omédwieniu sakramentalno$ci malzehstwa prze-
szedt! do uwag na temat milosci malzenskiej oraz $wietoSci malzonkédw.
Zbudowane na tych fundamentach wspdlnoty malzehska i rodzinna powinny
cechowaé sig ,,otwartoscig” pojetg w semsie szerokim. Swietoéé i sakramen-~
talno$¢ ma swe podstawy i Zrédto w misterium Chrystusa, podkre$lit wielo-
krotnie prelegent.

Pierwszy referat drugiego dnia obrad pt. Hombre y mujer los creéb:
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para una determinacién teolégica de la antropologia matrimonial (s. 321—
337) wyglosit A, Ziegenaus. Uwypuklit najpierw, jak to sam okre$lil,
napiecie miedzy koncepcjg jednowymiarowsg a sakramentalng realno$cig mal-
zenstwa. Pierwsza sprowadza malzenstwo zasadniczo do sfery zycia czysto
fizycznego. Nastepnie podal interesujgce uwagi na temat ciala jako ekspresji
podstawowej konstytucji psycho-duchowej czlowieka. Calo§é zamkngl rozwa-
Zzajac role i symbolike seksu w historii Objawienia.

W nastepnym obszernym referacie pt. La familia de fundacién matri-
monial (s. 339—420) P. J. Viladrich ukazal najpierw wyczerpujaco
wspblczesny kryzys rodziny oraz milo$ci malzenskiej, Ten ostatni czynnik
wraz z ,,przymierzem malzenskim” (terminem tym okre§la sakrament mal-
zenstwa) jest fundamentem tego zwigzku oraz pdiniejszego wezla rodzinnego.
Matzenstwo zatem i rodzina istniejg i funkcjonujg dzieki wzajemnemu, we-
wnetrznemu i pozytywnemu wspoédiprzenikaniu sie tych podstawowych rze-
czywistosci.

Kolejny referat drugiego dnia obrad, Identidad cristiana de la familia
en la sociedad actual (s. 421—442) przedstawil znany moralista francuski
J.-M. Aubert. Prelegent oméwil najpierw rozwdj instytucji rodziny w hi-
storii zbawienia. Nastepnie wskazal na wspéiczesne socjo-kulturowe zmiany
jej celow i funkeji. Na styku koncepcji opartej na Objawieniu i najnowszych
uje¢ $wieckich nastepuje czesto konfrontacja, ze szkodg dla samej rodziny.
Koncepcja chrze$cijanska rodziny musi jednak byé przyjeta i uznana jako
aktualna, mimo trudnosci zwigzanych z przestrzeganiem zaré6wno chrze$ci-
jahskich zasad etyczno-moralnych, jak i ogélnoludzkich dotyczgcych zycia
matzenskiego i rodzinnego.

Trzeci dziehA obrad otworzyl referat P. Rodrigueza pt. Matrimonio
Yy familia: cuestiones pastorales (s. 665—714). Wspodlczesne warunki zycia mal-
zenskiego, a zwlaszcza rodzinnego, nasuwajg cala gameg nowych probleméw
pastoralnych, ktérych rozwigzanie nastrecza czesto wiele powaznych trudmno-
Sci. Wynikajg one z nieodpowiedniego przygotowania duszpasterzy, nierozpo-
znania zroédel powstalych probleméw, brakéw pomocy teoretycznych. Odpo-
wiednie dzialanie Kosciola, do ktérego jest powolany, musi byé prowadzone
kompleksowo. Referent akcje takg okresla jako communio pastorum.

W nastepnym referacie oméwione zostalo zagadnienie La familia y la
tarea educativa. Una pedagogia del amor (s. 715—746). Prelegent, V. Gar-
cia Hoz zwrbcil najpierw uwage na pilng potrzebe odpowiedniego przy-
gotowania do zycia rodzinnego i malzenskiego. W dzisiejszych czasach
potrzeba ta wydaje sie jeszcze. bardziej widoczna. Nalezy jednak w tej dzie-
dzinie przezwyciezaé wiele przeszkoéd, ktdére dotycza zardéwno strony metodo-
logicznej, jak i tre$ciowej. Pedagogika milo$ci, jako nowa dziedzina zycia
i nauki, wydaje sie byé jedng z mozliwosci wilasciwego wychowania do mal-
zenstwa i zycia rodzinnego.

Podsumowujgcy referat wyglosit L. Moreira Neves, moéwige na
temat El dinamisno apostélico de la familia (s. 943—959). Dynamizm apostol-
ski rodziny jest silg jej istnienia i wlasciwego funkcjonowania. Obejmuje on
swym zasiegiem tak rodzicéw, jak i dzieci. Otwarto$§é rodziny na innych jest
szansa jej pelnego rozwoju. Proces ewangelizacji dotyczy jednak takze siebie
samego i wlasnej wspblnoty rodzinnej. Nastepnie zwrécit on uwage na wielo-
rakie zagrozenia dynamlzmu apostolskiego rodziny, ktére niszczg jej wiasci-
we funkcjonowanie oraz nie pozwalajg realizowaé¢ zadan wobec Koscwla we
wszelkich jego wspélnotach.

W godzinach popotudniowych odbywaly sie tzw. sesje robocze. Byly to
spotkania w waskim gronie zaproszonych specjalistéw, podczas ktérych dy-
skutowano nad porannymi referatami. Zasadniczo sprowadzaly sie one do
pytan, dopowiedzen czy wyjasnien. Natomiast w péinych godzinach popo-
tudniowych przedstawiano, w kilku grupach, komunikaty lub ich fragmenty.
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Byly one uzupelnieniem zasadniczych referatéow, wedlug ktérych kolejnosci
je tutaj prezentujemy.

G. Aranda zajal sie relacjg miedzy malzonkami i warto§cia malzen-
stwa w Swietle Pawlowej wypowiedzi z Ef 52223, a ze strzeszczeniem ka-
techezy Jama Pawla II, oparte] na tek$cie Rdz 2425, zapoznal
S. Ausin. Natomiast jednoczgce spotkanie w malzehstwie naturalnych ele-
mentéw i sakramentu ukazat A. Miralles. W dwoéch kolejnych komuni-
katach F. Jadraque i T. Rincon Perez poddali analizie relacje
miedzy wiarg a sakramentem malzenstwa. Wreszcie J. Sancho oméwit
problem Komunii §w. w malzenstwach zyjgcych w zwigzku bez $lubu ko-
Scielnego.

Dobroé czlowieka i $wieto§¢ malzenstwa stanowily przedmiot komunikatu
L. F. Mateo-Seco. Malzenstwo jako miloéé i instytucje w oparciu o Gau-
dium et spes przedstawil F. Gil Hellin., Natomiast realizm chrzescijanski
a sakrament malzenstwa wyrazony w stowach ,jedno cialo” oméwit E. Mo-
lano. Relacja miedzy kontraktem a sakramentem malzenstwa byla tematem
komunikatu J. Hervada. Z kolei A, Rieber méwil o indywidualizmie
i autorealizacji w lub poza malzenstwem. Prace tej grupy zamknal komuni-
kat J. Tejero pt. Relacje malienskie a Koécibl,

Filozoficzne uwagi odnoszgce si¢ do malzenstwa, w $wietle filozofii tomi-
stycznej przedstawili J. M. Yamguas i R. Alvira. Na teocentryczny
wymiar seksualno$ci czlowieka zwrécil uwage A. Polaino-Lorente. Na-
tomiast na metafizyczno-fenomenologiczne aspekty miloéci malzenskiej w re-
lacji do finalizmu malzenstwa wskazal J. L. Illanes. A. M. Navarro
zajela sie z kolei tematem Feminizm a rodzina.

Zagadnienia prawne podjeli autorzy komunikatéw odnoszgcych sie do re-
feratu P. J. Viladricha, Dwaj pierwsi, tj. M. Lépez Alarcon
iC. De Diego-Lora moéwili o gwarancjach prawnych malzenstwa i jego
obrony, zwlaszcza w plaszczyzZnie nierozerwalnosci. Na prawo dzieci do stabil-
nos$ci rodziny wskazal L. Maderoa, z rodzinnym prawem hiszpanskim
w tej dziedzinie zapoznal G. Garcia Cantero.

Na wplyw urbanizacji i industrializacji na Zycie rodziny wskazat J. Or-
landis, Natomiast patrolog P. G. Alves De Sousa omdéwil obraz ro-
dziny w pismach Qjcéw Apostoiskich. Relacje miedzy mitoscig a plodnoécig
malzeniskg przedstawit A. Sarmiento. Dwa kolejne komunikaty (T. L6-
pez i A. Orozco) dotyczyly odpowiedzialnego ojcostwa. Interesujacy szcze-
gbélnie dla polskiego uczestnika byt komunikat E, Lio, prezentujacy komen-
tarz do Humanae vitae wydany przez kard. K. Wo jtytle i grupe krakowskich
teologbw. Perspektywy pastoralne wspomnianej- encykliki podjgl J. Ferrer.

Odpowiedzialno$é rodziny chrzeécijanskiej, ktéra naklada chrzest, podniést
J. A. Abad. Nastepnie L. M. Herran zajat sie tematem Swieta Rodzina
jako 2rédio i prototyp rodziny w Koéciele. O rodzinie i malzenstwie w nau-
czaniu Jana Pawla II mowit J. A, Riestra. Problematyce przygotowania
do malzenstwa, takze przez narzeczehstwo, po$wiecone byly komunikaty
S. Maggiolini i M. Merino. Katecheza rodzinna natomiast byla
przedmiotem komunikatu J. Pujol

Ostatnia grupa komunikatéw (F. Altarejos i J.0 M. Zumaquero)
po$wiecona byla w znacznej czeSci wychowaniu. Powiazanie wychowania
z wiarg oméwili J. Polo, A. Fuentes i J. Arias. Nastepne komunikaty
skupione byly na problemach o charakterze ogélnoludzkim: D. Isaacs — .
Cnoty ludzkie a rodzina; C. Soria — Integracja $rodkéw informacji w ro-
dzinie.

Plenarne referaty, sesje robocze oraz komunikaty II Miedzynarodowego
Sympozjum Teologicznego w Pampelunie stanowig swoistego rodzaju sume
zagadnien z zakresu malzeAstwa i rodziny. Prelegenci i autorzy komunika-
tow prezentowali w zasadzie tradycyjna nauke Koséciola. W stosunkowo nie-
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wielkim stopniu uwzgledniono osiggniecia nauk pozateologicznych, raczej
mozna bylo zaobserwowaé krytyczne nastawienie do ich wynikéw i propo-
zycji, Zabraklo, poza nielicznymi, opinii ludzi $wieckich, malzonkéw czy
rodzicow. Zabraklo takze przedstawicieli innych Srodowisk teologicznych, re-
prezentujacych w wielu kwestiach odmienne stanowiska, np. z WyzZszego
Instytutu Nauk Moralnych w Madrycie.

Pozytywnie nalezy ocenié¢ strone organizacyjng sympozjum. Mimo iz bylec
to dopiero drugie tego typu spotkanie, organizatorzy wykazali juz duze do-
Swiadczenie. Wydaje sie, Ze polskie sympozja moglyby sie tam wiele nau-
czyé. Kontakty jednak nasze ze $rodowiskiem teologicznym w Pampelunie sg
znikome., Przewaznie sie sprowadzajg do lektury periodykéw ,,Scripta Teo-
logica” czy ,,Palabra”.

Nalezy wyrazié uznanie organizatorom powyzszego Sympozjum Teolo-
gicznego za podjecie tak interesujacego tematu oraz prezentacje tak boga-
dych {redei teoretycznych i praktycznych.

ks. Andrzej F. Dziuba, Warszawa-Gniezno .

2. Moraino$é chrzesScijanska i kultura ludzka
Sympozjum naukowe moralistéw pelskich

W dhniach 9 i 10 czerwca 1981 roku w klasztorze franciszkandéw w Nie-
pokalanowie odbylo sie spotkanie naukowe teologdéw moralistéw pOlSleh
w kiérym WZleh udzial wykladowcy teologii moralnej KUL i ATK, wyz-
szych seminariéw duchownych i o$rodkéw zakonnych.

Otwarcia spotkania dokonal przewodniczacy sekcji moralistow polskmh
ks. dr B. Inlender oraz o. M. Badenski OFMConv. ktéry jako go-
spodarz domu serdecznie powitat uczestnikéw, Zyczgc im owocnych obrad,
Zebrani modlitwg polecili Bogu zmarlego ks. kardynala Stefana Wyszynf-
skiego, prymasa Polski, ktéry w calym swym biskupim postugiwaniu byt
zawsze moralista zyciowym.

Pierwszy dzien obrad zainicjowal referat ks. prof. dr hab. S. Witka
z Lublina Aksjologiczny i humanistyczny aspekt kultury. Podejmujgc mysl
soboru, prelegent wyrazil obawe, aby kultura bierna w znaczeniu débr kul-
turowych nie tlumila rozwoju i dzialalnodci czlowieka, czyli kultury czyn-
nej. Stanowi to do$é wazki problem moralny. Chodzi bowiem o swobode
rozwoju czlowieka w ramach realizacji jego zyciowego powolania, a nie tylko
o uksztaltowanie ludzi kulturalnych w ,sensie standaryzowanym i umaso-
wionym?”,

Omawiajgc aksjologiczny aspekt kultury, méweca wskazal na istnienie
zaleznosci pomiedzy pojeciem wartosei a pojeciem kultury czynnej. Czlowiek
przyjmuje bardzo wiele wartoéci ze $§rodowiska kulturowego, ale jego zada-
niem jest zajecie wobec tych warto$ci wlasciwego stanowiska przez krytycz-
ng reinterpretacje wlasnego dziedzictwa kulturowego. Dzi$, bardziej niz kie-
dykolwiek, mamy do czynienia z akcentowaniem pojecia potrzeby aniZeli po-
jecia wartosci. Powoduje to przesuniecie od obiektywnej kultury wartosci do
osobistych poirzeb, ktore czasem przybieraja charakter zabsolutyzowanych
imperatywbéw, a pozbawienie warto$ci duchowych prowadzi do jalowoscei
i pustki $§rodowiska kulturainego.

Zachodzi konieczno$é odszukania prawdziwych Zrédel rozwoju czlowieka
przez odkrycie na nowo teologicznego $wiata celow 1 Srodkéw. Nalezy jed-
nak pamietaé, ze takze kultura oparta na wartosciach moze staé sie groi-
na dla czlowieka, jezeli zamiast podej$cia od strony humanistycznej, potrak-
tuje sig ja w aspekcie teoretycznym jakiejs ideologii. Ideologia bowiem jest
wizja jakiejs wartosci, ktdérej podporzadkowuje sie jednostke silg, nieza-
leznie od tego, czy jej to odpowiada czy nie. Trudno woéwcezas przyjaé, jako-
by jednostka rozwijala sie normalnie, w sposdb wolny, zgodny ze swym Zy-
ciowym przeznaczeniem.
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Chodzi o humanistyczny, a moze bardziej personalistyczny aspekt kultu-
ry. Zdaniem prelegenta, nalezy wzigé pod uwage nie- tyle ludzko$é w zna-
czeniu gatunku homo, ile zbidér autonomicznych osé6b odpowiedzialnych za
swoje powolanie ziemskie i nadprzyrodzone, czyli posiadajacych osobowosé
pelng, Osobowo$é pelna wyrasta poza ramy kultury masowej i moze staé sie
elementem nowej kultury o cechach wiekszego zréznicowania czy bardziej
ztozonej tresci.

Rozwdj kultury humanistycznej musi spotkaé sie z transcendentnym
przeznaczeniem czlowieka, a wiec z jego rozumieniem w $wietle Objawie-
nia. Nada to kulturze ludzkiej specyficzny oddiwiek, niczym nie naruszajge
jej oryginalnoéci. Chodzi zatem o gloszenie $wiatu Ewangelii, a nie kultu-
ry ludéw zachodnich, nie o ksztal{owanie nowej doktryny, lecz o znalezie-
nie pewnych transpozycji frodkéw wyrazu, ktére zachowywalyby gleboki sens
nauczania Chrystusowego. Objawienie jest powszechne i takim powinno po-
zostaé zarébwno w duchu, jak i w literze. Jest ono aktualnym Zrédlem wia-
ry. Zdaniem prelegenta, bylo to i bedzie na przyszlo§é zadaniem, azeby znaj-
dowa¢é formy, symbole, ryty bardziej odpowiadajace potrzebie religijnej lu-
dzi wspblczesnych, Nie wyklucza to byé moze istnienia pluralizmu liturgicz-
nego i teologicznego.

. Drugi referat Humanistyczne { kulturotwércze wartosci moralnoéci chrze-
Scijanskiej wyglosit ks. prof. dr hab. S. Olejnik z Warszawy. U$cislil on
pojecie moralnodci chrzescijanskiej, ze wzgledéw praktycznych ograniczajge
si¢ do doktryny moralnej gloszonej przez Koscidl katolicki, jednak bez od-
cinania sie od tego, co reprezentujg i gloszg inne wyznania chrze$cijanskie.
Powstaje pytanie, co moralno$é chrzescijanska daje czlowiekowi, jakie war~
tosci posiada w zakresie ksztalttowania kultury. Zdaniem prelegenta, istnie-
ja wielorakie kierunki my$li i prady spoleczne, ktére przypisuja sobie przy-
miot humanizmu. Podobnie rzecz si¢ ma z pojeciem kultury.

W dalszym ciagu referatu ukazane zostalo przedpole modelowe ujecia
humanizméw i kultur, a nastepnie wartoéci, ktére kazdy myslgcy czlowiek
moze dzisiaj uznaé za kulturotwoércze. Chodzi nie tyle o ujecie retrospek-
tywne wkladu chrzescijanstwa do kultury, ile o uswiadomienie sobie war-
tosci, ktére moralnoéé chrzedcijanska prezentowala zawsze, a jakie dzi§ prze-
jawia w zakresie ksztaltowania kultury.

Kulture ujmuje sie dzi§ powszechnie nie tyle w sensie opisowym, so-
cjologicznym, ile raczej aksjologicznym. Tak rozumiejg jg ojcowie soborowi,
papieze ostatniej doby, tak jg rozumie obecny papiez. Ten zobiektywizowany
obraz kultury zastepuje sie opisem czynno$ci ludzkich, kidérych wynikiem
sg wielorakie dobra, wytwory kultury, zwlaszcza wytwory wzorcowe uznane
za reprezentatywne badz szczegblnie cenne. Przy wyborze i ocenie tych wy-
tworow stosuje sie czesto jakie§ kryterium warto$ciowania. Kultura zatem
nabiera <charakteru aksjologicznego. W jej rozumieniu przesuwamy sie od
wytworu i czynnosci do czlowieka.

W oparciu o analize wypowiedzi Jana Pawta II prelegent oméwit
relacje czlowieka do kultury. Czlowiek jest stawiany nie tylko w roli osta-
tecznego podmiotu i wiasciwego przedmiotu kultury, ale staje sie istotnym
punktem odniesienia, celem kultury. Tylko czlowiek jest jej sprawca, w niej
sie wyraza i w niej sie potwierdza. Jest ona wilasciwym sposobem istnie-
nia 1 bytowania czlowieka, Nie wszystko jest kultura, tylko to, co jest
wlasciwym ksztaltem zycia czlowieka, co sprawia, Zze zyje on prawdziwym
ludzkim zyciem. Kultura rozumiana w sensie prawdziwego rozwoju czlowie-
ka kladzie nacisk na wartfosci immanentine, na to czym, badZz kim jest czlo-
wiek, a nie tylko na to, co on posiada.

Aktualng warto$é moralno$ci chrzesdcijanskiej dla kultury mozna najbar-
dziej ukazaé w kontekScie jej zagrozen. Zachodzi potrzeba ukazywania
w spos6éb wyrazny i zrozumialy transcendentnego sensu i nieporéwnywal-
nej wartosci zycia ludzkiego, zycia kazdego czlowieka, prymatu etyki w sto-
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sunku do techniki, do pracy. Rowniez konieczng jest rzeczg ukazywanie roli
oraz wartoSci matzenstwa i rodziny, zasad sprawiedliwoéci spotecznej, roli
panstwa w stosunku do spoleczenstwa, warto$ei moralnosci chrzescijanskiej
w zakresie stosunkéw miedzynarodowych, kulturotwoérczg warto$é wiary
i mito$ei itd.

W centrum wszystkich zabiegobw znajduje miejsce osoba Chrystusa,
a nastepnie Jego Matki oraz $wietych. Chrystus poprzez swoje czlowieczen-
stwo ukazuje nieslychane jego bogactwo. On jest centrum humanizmu.
W Nim istnieje wieloraka pelma najwyzszych wartosei inspirujgcych od we-
wnatrz rozwdj kultury przez jej transcendentne wzbogacame

Na program pierwszego dnia obrad zlozyly sie takze dwa komumkaty
dotyczgce odpowiedzialno$ci chrzescijanskiej za kulture, Pierwszy wyglosit
ks. doc. dr hab, ¥, Greniuk z Lublina. Wskazal on na odmienno$é po-
ruszanej problematyki w naukach socjologicznych i normatywnych. Omoéwil
problem natury w znaczeniu S$rodowiska naturalnego juz przetworzonego
przez czlowieka oraz problem kultury jako fenomenu historycznego i spo-
tecznego. Wskazal na swoistg obecno$é tej problematyki w dziejach teologii
moralnej. Teologia moralna zawsze moéwila o zagadnieniach wchodzacych
w zakres problematyki kultury (np. o aktorach, artystach, modzie, jak to
ma miejsce u Tomasza Mlodzianowskiego — teologa XVII wie-~
ku), chociaz nie w takim stopniu, jak to ma miejsce dzisiaj. MoraliSci wszyst-
kich czas6w traktowali o tym, co jest lepsze, co czyni $wiat bardziej ludzki,
bardziej Bozy. Wprowadzenie zagadnienia kultury w sposéb bardziej kon-
kretny do teologii moralnej nalezy do osiggnieé naszych*czaséw. Uznaé 1o
mozna za pozytywnag warto§é w dziejach tej dyscypliny. Omawiajgc odpo-
wiedzialno$é teologbw moralistéw za kulturg, mdéwca wskazal na koniecznosé
poznania ujeé tej problematyki w teologii prawostawnej i protestanckiej.
W koncowej fazie wystapienia prelegent omoéwil problematyke kultury
w najnowszych podrgcznikach teologii moralnej. W konkluzji wysungl on
konkretne postulaty pod adresem teologii moralnej.

Drugi komunikat przedtozyt stuchaczom ks. doc. dr hab. S. Rosik
z Lublina. Zasugerowal on sprostowanie omawianego zagadnienia. Jego zda-
niem, wilasciwiej i poprawniej byloby moéwié nie tyle o odpowiedzialnosci
chrzescijanskiej, ile o odpowiedzialno$ci chrzeécijanina za kulture. Caloéé
wystgpienia mozna sprowadzié do dwoch szeroko potraktowanych punktéow:
kultura i jej chrzescijanska specyfika oraz odpowiedzialnoéé za nig chrze-
cijanina, Prelegent wskazal, ze prawdziwym kryterium kultury chrzesci-
janskiej jest stopien intensywno$ci zycia opartego na wierze w Chrystusa.
Jezeli chrze$cijanie tworza wspdlnote o chrzescijaniskiej ciaggloéci, wytwarza-
ja przy tym tradycje, obyczaj, instytucje, tworzg tym samym chrze$cijan-
skag kulture. Implikuje ona w Zyciu prywatnym i spotecznym ustawiczng od-
nowe, W tym sensie obejmuje ona wszystkie dokonania, ktére sg zgodne
lub przynajmniej niesprzeczne ze $wiatopogladem chrzescijanskim i prze-
jawiajg symptom religijnej tworczosei.

Wyrastajac z oredzia ewangelicznego, kultura chrzescijanska o-garnia ca-
to$¢, stanowi jednos$é, posiada cechq powszechnos$ci, integralnosci i syntezy.
Przemka ona kazda dziedzine Zzycia, tworzy zesp6l praw, wartosci i postaw,
ktére ukiadaja sie w harmonijng catoé§é i jednosé, obeJmuJac wszystkie ele-
menty danej rzeczywistosci, prowadzac do uniwersalizmu i powszechnosci.

W drugiej czes$ci wypowiedzi prelegent przedstawil zagadnienie odpo-
wiedzialnosci chrzedcijanina za kulture, za uzycie $rodkéw do jej realizacji,
za T0zwoj podm-iotu kultury, czyli kulture osoby. Zaklada to pewnego ro-
dzaju otwarto$§é i zdyscyplinowanie w Ppoznawaniu prawdy, a w poznaniu
wartoéci zdyscyplinowanie aksjologiczne uwszgledniajace tad moralny Istnie-~
1J;e tagze odpowiedzialno§é chrzescijanina wobec wlasnego sumienia, wspdlno~
y i Boga.

Na program drugiego dnia sympozjum zlozyly sie dwa sprawozdania
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oraz kilka komunikatéw. W ramach sprawozdan przedstawiono aktualne ten-
dencje w teologii moralnej, ilustrujac je na przykladach niektérych nowych
podrecznikéw, tak polskich (ks. dr Z. Teinert), jak i zagranicznych
(ks.dr J. Nagérny)

Warte odnotowania jest wystapienie ks. dr B. Inlendera z War-
szawy. Wskazal on, ze obecne tendencje w teologii moralnej zwigzane s3a
z konkretnymi problemami bedgcymi przedmiotem wielu dyskusji. Tenden-
cje te nie sg jednolite, lecz réznorodne, Jest to przejaw dialektycznego na-
piecia na wielu odcinkach dzisiejszej teologii moralnej. Te dyskusye dotycza
szczegblnie podstaw teologii moralnej, 1stoty moralnosci, proprzum moral-
nosci chrzescijanskiej, chociaz zauwaza sie kierowanie uwagi takie na kon-
kretne zagadnienia moralne. Roéwniez dostrzega sie préby opracowywania
metodologii teologii moralnej.

Zdaniem prelegenta, u wielu autoréw zauwaza sie tendencje ukazywania
moralno§ei swoidcie chrzedcijanskiej, a nie zhumanizowanej czy ze§wiecczo-
nej etyki, np. jedynie opartej o prawo natury czy czlowieczenstwo. Prowa-
dzone sg dalej poszukiwania w dziedzinie moralnosci autentycznie ludzkiej
biorgc za podstawe nature ludzka.

Postulat ,,ubiblijnienia” teologii moralnej, przyjety z. duzym entuzjaz-
mem po soborze, spotyka sie z pewna replika. Przez wielu moralistéw zo-
stal zakwestionowany tzw. biblicyzm. Jako zarzut wysunieto niebezpieczeni-
stwo popadniecia w przesade lub jednostronnosé oraz nieliczenie sie z dzi-
siejszym rozwojem <$wiadomogci ludzkiej. Zdaniem tych teologéw, ubiblij-
nienie nie jest udoskonaleniem teologii moralnej, ale zamknieciem drogi
i odcieciem sie od autentycznego jej ducha.

Zauwaza sie takze silng tendencje do wyeliminowania z teologii moral-
nej oraz etyki filozoficznej pewnych, wydawaloby sie nienaruszalnych, kon-
cepcji jak np. zalozenia, Ze norma moralna w gruncie rzeczy musi byé
ukierunkowana na cel ostateczny, co stanowi kryterium dobra moralnego
Teologia bowiem nie powinna méwié o celu ostatecznym jako normie, ale
o godno$ci osoby ludzkiej jako kryterium dzialania moralnego, oczywiscie
réwniez o godnosci nadprzyrodzonej, a woOwcezas bedzie etyka chrzeécei-
janska.

Inng tendencja jest nadawanie teologii moralnej charakteru naprawde
dialogowego. Jedni sg zdania, ze jezeli ma to byé etyka chrzescijanska, to
musi sie ona liczyé z konkretnym Objawieniem, jedynym dialogiem Boga
z ludZzmi. Drudzy natomiast sg zdania, ze niezaleznie od charakteru chrze-
Scijanskiego czy niechrzescijanskiego etyki, kazda moralno$é jest odpowie-
dzig czlowieka na kierowane do niego wezwanie. Tej tendencji towarzyszy
silne akcentowanie wolnosci czlowieka, jako podloza wlasciwej jego odpo-
wiedzi.

Spotyka sie takze agitacje na rzecz mitoSei, a przeciw prawu. Chodzi
o to, aby zycie moralne bylo ksztaltowane nie tyle postuszenstwem prawu,
lecz bylo wyrazem milo§ci. Moralno$é chrzescijariska to umilowanie Boga
i czlowieka jako brata w Chrystusie.

Przeciwstawieniem powyzszego ujecia jest stanOW1sko akcentujace pra-
wo i milo§é, Prawo — wlasciwie rozumiane — nie jest wrogiem miloSci.
Prawo oderwane od milodci zabija, jezeli zaczyna zastepowaé milto§é bliznie-
go spelnianiem nakazéw. Jezel natomlast milo§é jest autentyczme przezy-
wana, wowczas sama tworzy prawo. Z tym ujeciem wiaze sie réwniez po-
stulat maksymalizmu etycznego.

W koncowej cze$ci wystgpienia oméwione zostaly tendencje nadawania
teologii moralnej wymiaru eschatologicznego oraz oparcia jej o antropolo-
gie filozoficzng, socjologiczna, jak roéwniez o psychologie. Prelekcje zakon-
czyla préba podsumowania wysunigciem propozyeji co do rozwoju refleksji
moralnej.

W czeSci informacyijnej spotkania przekazano stuchaczom krétkie 'spra-
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wozdania z sesji Societas Ethica, jaka odbyla sie w naszym kraju, nastepnie
ze spotkania etykéw i moralistObw na temat autonomii etyki i moralnosci
chrzedcijanskiej, ktoére odbylo sie w Lublinie, W sposéb ogbélny nakreslono
1t{awkie udziatl sekcji teologébw moralistbw w Kongresie Teologicznym w ro-
u 1982.

Tegoroczne- spotkanie nalezy zaliczyé do udanych. Problematyke refe-
ratow i komunikatow cechowala spéjnosé tematyczna, Wiréd duzego wachla-
rza poruszanych zagadnien, programowy temat sympozjum zostal w zasadzie
zachowany. Tym samym stanowia pewien wklad do rozwoju refleksji teolo-
gicznomoralnej w naszym kraju.

ks. Jacek Berezifiski, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI
1. My$l etyczna T. Kotarbifiskiego (1886-—1981)

Dnia 3 paZdziernika 1981 r. zmart prof. T. Kotarbinski, jeden z czo-
towych polskich filozofow, logikéw, prakseologéw i etykéw. W latach 1919—
1961 byl profesorem Uniwersytetu Warszawskiego. Byl pierwszym rektorem
uniwersytetu w Lodzi. W latach 19571962 byl prezesem PAN. Nalezat do
wielu towarzystw naukowych w kraju i za granicg. Wiele tez uniwersyte-
té6w polskich i zagranicznych obdarzylo go doktoratem homnoris causa. Wérod
dziesigtkéw jego publikacji ksigzkowych najbardziej znane sa: Elementy
teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk (Lwdéw 1929), Traktat
o dobrej robocie (LodZz 1955), Wyklady z dziejéw logiki (R.6dZ 1957), Medyta-
cje o zyciu godziwym (Warszawa 1966). Bibliografie prac T. Kotarbin-
skiego zestawit A. Przymusialta na 80-lecie jego urodzin (w: Frag-
menty filozoficzne. Seria trzecia, pr.zb.,, Warszawa 1967, s. 635—674). Do
1967 r. obejmuje ona 437 pozycjl. Sa w nie-j prawcevnau:kowe, popularnonau-~
kowe i publlcystyczne Pisane pieknym, jasnym jezykiem i dzieki temu.do-
stepne i interesujgce dla kazdego, a nie tylko dla os6b ze spec;ahstycznym
wyksztalceniem,

Jedno z najwazniejszych pytan, ktore lubil stawiaé, brzmialo: jak zyé
godnie? Chociaz nie obral etyki za przedmiot swej zawodowej koncentracji,
zagadnienia etyczne stale byly dla niego najwazniejsze. W wyniku dlugich
dociekan uksztaltowal zarys systemu etycznego, kit6ry nazwal etyka nieza-
lezna, Oznacza to etyke laicka, w ktoérej dla uzasadnienia norm nie siega
sie po argumenty do innych Zrédel, jak tylko do ocen emocjonalnych, wy-
robionych w stosunkach miedzyludzkich., Etyke swojg autor nazwatl tez ety-
kg spolegliwego opiekuna, na ktérego mozna liczyé w trudnych okoliczno-
Sciach, Postawa opiekunstwa spolegliwego dmplikuje nastepujace walory
usposobienia: odwage, dobre serce, prawosé, wytrwalo$é w trudach, dyscy-
pline wewnetrzna.

Dyskusja na temat etyki niezaleinej, zaproponowanej przez T. Kotar-
binskiego, trwa w Polsce od trzydziestu z goéora lat. Mozna wyréznié
trzy oKkresy szczegélniejszego zainteresowania jego my$la etyczng. Okresy
te wyznaczajg siedemdziesigta, osiemdziesigta i dziewieédziesiata rocznica
urodzin zastuzonego profesora oraz data wydania jego waznych dziet z za-
kresu etyki.

Pierwszy etap szerszego zainteresowania sie pogladami efycznymi Ko-
tarbinskiego nastapit po wydamu jego szkicu Zagadnienia etyki niezaleinej
w broszurze Sprawy sumienia, Warszawa 1956, Woéwcezas to H. Jankow-
ski z uznaniem wypowiadal sie o pogladach autora, W artykule pt. Pro-
blematyka moralna w pracach T. Kotarbifiskiego (Studia Filozoficzne, 1958,
nr 4, 154—160) méwit o zapotrzebowaniu spolecznym, ktéremu m.in. przy-
pisuje popularno$é pogladéw autora etyki spolegliwego opiekuna w na-
szym spoleczenstwie, szczegbélnie w kregach nauczycielskich, Przypisywal
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tez tym pogladom range systemu etycznego, gdyz zawieraja naczelng war-
tosé moralnag, tltumaczag ja na dyrektywe postepowania i pokazuja jej za-
stosowanie do etyki indywidualnej i spotecznej.

Krytyczng ocene etyki niezaleznej w ujeciu Kotarbinskiego dali
w tym okresie T. Slipko i S. Olejnik, Pierwszy z nich w arty-
kutach Etyka ,niezaleina” prof. Kotarbifiskiego, Homo Dei 26(1957)551—559,
oraz W sprawie etyki ,niezaleznej”, Homo Dei 27(1958)379—386, wskazywal na
jej wadliwg konstrukcje logiczna, pojecia niesprecyzowane, brak troski o na-
lezyta argumentacje, sformulowania pelne subiektywizmu i dowolnosci. Za-
rzucal, ze Kotarbinski sprowadza zjawiska etyczne do kategorii uczué,
swoistego zmystu moralnego, a w gruncie rzeczy nie wychodzi poza etolo-
giczny opis, co w naszych warunkach ocenia sie jako dobro i zlo meoralne
bez wyjasnienia, na czym owo dobro polega.

S. Olejnik wyrazit swoje zastrzezenia pod adresem etyki niezalez-
nej w dwoéch publikacjach: Czy etyka bez Boga, Ateneum Kaplanskie
49(1957)218—235, oraz Poglady etyczne prof. Tadeusza Kotarbifiskiego, Znak
14(1962)506—525. Za-rzucal, ze nie jest to system rzetelnie wykohczony. Brak
w nim odniesienia do zycia spolecznego. Bierze pod uwage tylko jakie$
proste i nieskomplikowane, w zasadzie wylgcznie jednostkowe i czysto pry-
watne stosunki miedzy ludimi. Wskazania etyczne majg charakter prawxe
wylacznie ogdlnikowy. Kotarbinski neguje tez — i to jest majwaz-
niejszy zarzut — sensowno$é uzasadnien w zakresie moralnosdci; glosi, Ze
etyka jest niezalezna nie tylko od religii, ale takze od wszelkiego filozofi-
cznego Swiatopogladu. Tymczasem deontologia opiera sie na ontologii.
U podstaw etyki jako teorii kierowania zyciem duchowym czlowieka musi
lec poglad na §wiat i czlowieka.

Zyczliwe stanowisko wobec etyki niezaleznej zajat woéwcezas A. Grze-
gorczyk. W ksigzce pt. Schematy i czlowiek, Krakéw 1963, opowiadal
sie za intuicjonizmem intelektualnym w dziedzinie etyki. Uwazal tak jak
Kotarbinski, ze oceny etyczne stanowia swoisty rodzaj ocen, ktérych nie
mozna wydedukowaé, ale nalezy je wykryé samemu przez kontemplacje rze-
czywistoSei. W odroznieniu od wyZej podanego twierdzenia 8. Olejnika
sadzil, Ze intuicja dobra jest czym$ mniezaleznym od metafizycznych po-
gladbw. ,

Drugi okres wzmozonego zainteresowania etyka niezalezng zaczyna sie
po ukazaniu sie ksigzki Kotarb1nsk1ego pt. Medytacje o Zyciu go-
dziwym, Warszawa 1966, i wygloszeniu przez niego na konferencji etykow
w Nieborowie referatu Istota oceny etycznej, opublikowanego w czaso-
piSmie Etyka 1(1966)7—12. W dyskusji nad tym referatem (zamieszczonej
tamze, s. 13—17) uczestniczyli: H. Jankowski, H. Maslinska,
A, Podgorecki, M. Fritzhand, J. Keller, I. Lazari-Pa-
wiowska, M. Michalik. Podkre§lano pozytywne strony etyki niezalei-
nej i duzg zbieznos$é jej zasad z etyczng myslg Marksa. Stawiano tez
szereg pytan: jaki ideal nalezaloby przyjaé w systuacji bez zagrozenia, czy
postulat spolegliwego opiekunistwa pozwala nalezycie wyjasnié kwestie do-
tyczagce obowigzkow wobec siebie, czy etyka ta obejmuje réwniez sprawy
stosunku do wlasnosci prywatnej, czy Kotarbinski ceni spolegliwe
opiekunstwo ze wzgledu na jego krytyczng role w minimalizacji cierpien —
czy tez niezaleznie. W odpowiedzi na te pytania profesor przedstawil swa
koncepeje ,,oczywistodel serca”. Stwierdzit takze, Ze na gruncie jego propo-
zycji nie jest jeszeze rozwigzana kwestia sprawiedliwoéci. Nalezaloby w tym .
wzgledzie poczynié jakie§ dodatkowe zalozenia, jednak obecnie prelegent
nie potrafi rozwigzaé tego zagadnienia.

W tym samym czasie z krytycznymi uwagami w sprawie etyki nieza-
leznej wystapil H. Elzenberg w artykule pt. Realizm praktyczny w ety~
ce g maczelne wartoéci zycia ludzkiego (w: Warto§é i czlowiek, Torun 1966,
8. 130—139). Jego zastrzezenia odnosily sie gléwnie do braku troski o war-
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tosci pozytywne, Obrona przed zlem nie moze byé gloéwnym nastawieniem
zZyciowym. .

Na 1976 r. przypada nowy okres wzmoZonego zainteresowania poglada-
mi prof. Kotarbinskiego. Okazjg stala sie 90 rocznica jego urodzin.
Woéwcezas to ukazaly sie nastepujace opracowania dotyczace jego etyki:
P. Smoczynski, O niezaleznosci etyki w doktrynie moralnej profesora
Tadeusza Kotarbifiskiego, Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska,
Sectio F, 31(1976)271—280; Cz. Glombik, Kultura filozoficzna i ideal ety-
czny, Czlowiek i Swiatopoglad 1977, nr 12, 129—140; J. Choroszy, La
pensée éthique de T. Kotarbiniski, Strasbourg 1976, s. 534, oraz specjalny nu-
mer czasopisma Studia Filozoficzne 1976, nr 3. Dwie ostatnie z tych pu-
blikacji zastuguja na szersze oméwienie: jedna ze wzgledu na rozmiar i do-
glebnosé analiz, druga za$ ze wzgledu na renome autoréw.
. J. Choroszy zajmowal sie filozofia3 Kotarbinskiego juz weze-
$niej. W 1975 r. na Uniwersytecie w Strasbourgu bronil pracy doktorskiej
zatytutowanej Tadeusz Kotarbifiski, sa vie, son oeuvre et sa philosophie,
Obecnie omawiana obszerna trzytomowa monografia zostala przedlozona na
Wydziale Teologii Katolickiej tegoz uniwersytetu jako podstawa do otrzy-
mania stopnia le doctorat d’état. Autor podaje w niej zarys syntezy mys$li
etycznej Kotarbinskiego, jej podloze historyczne, analize gléwnych
pogladéw etycznych i obszerng bibliografie. W obszernym .wprowadzeniu
J. Choroszy ukazuje przemiany polityczne, spoteczne i kulturalne w Pol-
sce po 1945 r. oraz postawe Kosciola wobec tych przemian. Na tym tle jest
przedstawiony T. Kotarbinski i jego tzw. trzecia droga — propozycja
etyczna rézna od marksistowskiej i katolickiej. W cze$ci pierwszej rozpra-
wy autor kresli panorame etyki niezaleznej. Omawia kolejno jej podstawe,
nature sumienia moralnego, istote ocen etycznych, idee spolegliwego opie-
kuna — jako norme postepowania, a wreszcie zastosowanie podstawowych
zasad do zycia spolecznego. Wywody dotyczace zastosowan zasady o spo-
legliwym opiekunie do zycia spolecznego i o obowigzku powszechnej milosci
w pewnej mierze pomniejszajg wzmiankowany wyzej zarzut S. Olejnika,
ze Kotarbinski pomija zagadnienia spoteczne. Cze$é druga monogra-
fii ukazuje ewolucje my$li etycznej Kotarbinskiego. W dojrzewaniu
tej mysli mozna wyr6ézni¢ nastepujace etapy: okres wplywoéw chrzescijan-
skich, przylgniecie do etyki utylitarystycznej, porzucenie utylitaryzmu, czas
watpliwoscei i poszukiwan, opracowanie etyki spolegliwego opiekuna. W czesci
trzeciej rozprawy J. Choroszy analizuje podstawowe pojecia etyki nie-
zaleznej, Najpierw zajmuje sie pojeciem sumienia 1 wykazuje wplywy
L. Petrazyckiego na je} twérce w tej materii. Nastepnie analizuje
nature i istole ocen moralnych. Dalej ukazuje etyke jako wiedze niezalezng
od religii i koncepcji filozoficznych. J. Choroszy dochodzi do wniosku,
ze mamy tu do czynienia jedynie z niezaleZno$cia w zakresie uzasadnien.
Program moralny autora etyki niezaleznej jest bowiem zakorzeniony w tra-
dycji i sam autor odwoluje sie niekiedy do etyki nazwanej przez siebie
»ewangeliczng”,

‘W numerze specjalnym czasopisma ,,Studia Filozoficzne” (nr 3 z 1976 r.)
z okazji 90 rocznicy urodzin Kotarbinskiego =zostaly zamieszczone
prace 22 wybitnych uczonych polskich i zagranicznych. Nas interesuje dzial
pierwszy poswiecony etyce, idealom Zycia, kulturze. Znajduja sie tu
m.in. artykuly: J. Szczepanski, O zasadach S$wiadomego samokie-
rowania;, T. Czezowski, O etyce niezaleznej Tadeusza Kotarbinskiego;
D. Nedeljkovic, Przyjemno$é i rado$é pracy — Tadeuszow: Kotar-
biniskiemu; 1. Lazari-Pawlowska, Etyczne wskazania Tadeusza
Kotarbifiskiego. Autor pierwszego z tych artykulow zastanawia sie, jakie
mozna wyciggnaé¢ pozytki z nauki Kotarbinskiego o idealach etycz-
nych. Twérca etyki niezaleznej uczy, ze ani hedonizm dobrobytu, ani spraw-
nos$é i sita, ani cnota, ani §lepy rygoryzm nastawione na doskonalo$¢ jed-

7 — Collectanea Theologica
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nostki samej, nie dajg szcze$cia, Zatem nie dazenie do nich jako samych
w' sobie jest naczelng zasada samokierowania. Taka zasada jest dazenie do
optymalnego zmniejszenia cierpiehr. T. Czezowski za$ odpowiada na py-
tanie, czy etyka w ujeciu Kotarbinskiego jest etykg aksjologicz-
na, czy deontyczna. Etyka niezaleina jest deontyczng. Miara wartosci czynu
zalezy od tego, w jakim stopniu motywy czynu daja sie wywie§é¢ z cech
definicyjnych opiekuna spolegliwego. Natomiast I, Lazari-Pawlowska
przedstawia zwigzki etyki spolegliwego opiekuna z tradycja chrzescijanska
(jak widzieliSmy, wskazywal na to tez J. Ch oroszy) Ukazuje réwniez
tresé etyki niezaleznej oraz watpliwosci co do pewnych jej ujeé. Autorka, po-
dobnie jak wecze$niej T. Slipko i 8. Olejnik, ma watpliwoéé co do
moralnych mtu1c31 jako uzasadnien etycznych nakazéw. Nie wiadomo bo-
wiem, o czyje intuicje i ,,oczywiScie serca” chodzi. Bywajg one przeciez
rézne i frudno rozstrzygngé, ktére z nich g bardziej godne uszanowania.
Druga watpliwo$é dotyczy koncepcji sumienia. Nie wiadomo, kto za nim
stol. Z wypowiedzi Kotarbinskiego wynikaloby, ze jest za nim ja-
ki§ obserwator bedacy maksymalnie istotg czcigodna.

Dotychczasows historie zainteresowan my$lg etyczng Kotarbinskie-
go konezy ksigzka T. Stycznia, Etyka niezalezna?, Lublin 1980, s. 117.
Wykazuje ona nie tylko z tytulu koneksje z pogladami autora etyki spo-
legliwego opiekuna. T. Styczen juz wcze$niej interesowal sie zagadnie-
niem niezalezno$ci etyki (por. artykut W sprawie etyki niezaleinej, Roczniki
Filozoficzne 24, 1976, z. 2, 61—69). W obecnej rozprawie dochodzi do wnio-
sku, Ze etyka jako teoria szcze$cia lub nakazu zewnetrznego nie jest wiedzag
niezalezng, autonomiczng. Jest za§ takg tylko jako teoria powinnosci ujmo-
wanej intuicyjnie. Poniewaz nie ogranicza sie jednak do uczenia o istocie
obowigzku moralnego, ale formuluje normy i oceny szczegblowe i chce wy-
jasniaé intuicje moralne — jest zalezna metodologicznie od filozofii.

Podane powyzej — niektére tylko — publikacje wskazuja na niegasngcg
$§wiezo$é dyskusji nad problemem tak wyraznie postawionym przez T. Ko-
tarbinskiego. Jego etyka niezalezna spotkala sie z duzym zaintereso-
waniem jako préba pozakonfesyjnego wyinterpretowania gtéwnej idei gloszo-
nej przez chrzescijanstwo. W tym, co postuluje jako przejawy szlachetnego
postepowania lub zachowania sie haniebnego, moze byé uwazany za mora-
liste niemal chrzes$cijanskiego. Jego program moralny wykazuje podstawowe
cechy humanizmu, zmierza do minimalizacji cierpien, obejmuje troska kaz-
dego czlowieka, pragme uszanowaé godnoéé¢ jednostki. Pozytywne w Jego
pogladach przy wyzej wskazanych zastrzezeniach, jest akcentowame sumie-
nia. Etyka chrze$cijanska jest takze etyksg sumienia.

ks. Antoni Mlotek, Wroctaw

2. ,,Epikia”® — ,,oikonomia”

Wyklad dokir®ny moralnej o prawie domaga sie zwykle dzialu, ktéremu
w jezyku specjalistyeznym przydano greckie miano epikia. Na skutek duzego
bogactwa sytuacji ludzkich w tym samym typie dzialania i zarazem ogra-
niczonej w stosunku do niego pojemnosci ogdélnych sformuiowan imperaty-
wu bywa, ze niektére pojedyncze czyny sg niesprowadzalne do normy, z ja-
ka powinny byé zwigzane. Powstaje wowczas koniecznosé dokonania korekty
prawa w sposdéb zgodny z przypuszczalng wolg prawodawcy. Ten wlasnie
zabieg okre§lany jest nazwg epikia. I jest on rzeczywista korekta, a wige
postepowaniem odmiennym zaréwno od interpretacji prawa, jak i od dy-
spensy. TresSciwie i precyzyjnie wyraZa je chetnie cytowane zdanie F. S u-
areza: Emendatio legis ea ex parte qua deficit propter universale (De le<
gibus, 1. II, c. XVI, n4).

Epikia do dzi$ interesuje fachowcdw, niemniej w teologii moralnej juz
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rzadziej przynosi satysfakcje niz dawniej. Odnowa tej dyscypliny weigz in-~
tensywnie skupia sie wokoél poglebienia jej toZzsamodci teologicznej. Tymcza-
sem epikia jest zasada pochodzenia filozoficznego, a wlasciwe zastosowanie
znajduje przede wszystkim w dziedzinie prawa. Jej pomoc w rozumowaniu
cifle teologicznym, zwazywszy specyfike idei prawa w chrzesécijanstwie, oka-
zuje sie nazbyt uboga.

W tradycji etycznej Kosciola lacinskiego nie widaé jednak zasady, ktéra
by mogla zastapié poprzednia, spelniajac postulaty odnowy teologii moralnej.
Natomiast wyrazne madzieje budzi w tym wzgledzie podobna, lecz, jak sie
wydaje, wlasnie teologiczna zasada znana w Kosciele wschodnim pod naz-
wg otkonomia. Rozumie sie ja jako postawe wyrozumienia i milosierdzia
Kosciota wobec chrzedcijan, ktérzy na skutek wyjatkowej sytuacii zyciowej
doznaliby szkody, gdyby byli zobowiazani do spelnienia 2zgdan okreslonej
normy, Oikonomia urzeczywistnia sie zawsze w pojedynczej decyzji Kosciola
(biskupa, synodu) zezwalajacej konkretnej osobie na odstgpienie od prawa.
Jest oczywiste, ze dazenie ta droga do unikniecia niesprawiedliwo$ci, kt6-
rej Zrédlem bylby bezwzgledny rygoryzm prawny, nie daje powodu do mnie-
mania, jakoby oikonomia miata oznaczaé $wiadczenie niczym nie ograniczo-
nej laskawosci, co niezawodnie réwnaloby sie z bezprawiem.

Interesujgce i nader wazne byloby zbadanie podstaw teologicznych, na
jakich wspiera sie ta zasada. Wolno przypuszczaé, ze wspdlczesna eklezjolo-
gia katolicka oddalaby w tej mierze cenne ustugi, zwlaszcza idea ludu piel-
grzymujacego z nieodlaczng od niej ideg czasu zbawienia.

Szereg teologow katolickich od kilkunastu lat podejmuje studia nad
kwestig oikonomia. Zaczyna sie nadto uprzystepniaé tlumaczenia publikacji
dzisiejszych autoréw greckich na ten temat. Jakkolwiek osiggalne prace
jednych i drugich mie sg jeszcze liczne, pozwalaja juz na dostateczne zapoz-
nanie sie z problematyksy zagadnienia, na dostrzezenie nawet jej zlozonos-
ci, ewolucji idei oikonomia i na zbadanie, czy szanse, jakie zdaje sie ona
otwieraé przed teologia lacinska, sg rzeczywiscie realne.

Warto wigc chyba zasygnalizowaé te kwestie. Jej  inspiracje brzmia
w kazdym razie obiecujaco i nie jest wykluczone, Ze moglyby szczesliwie zao-
wocowaé w teologicznych zastanowieniach nad Zyciem chrze$cijanskim, Z ta -
my$lg przekazujemy ponizsze informacje bibliograficzne.

Temat epikia, jako jeden ztradycyjinychiznanych tematéw teologii mo-
ralnej, nie wymaga tutaj tego typu wskazéwek. Mozna je zresztg latwo zna-
lezé w wiekszych stownikach teologicznych, np. w Dictionnaire de Théolo-
gie Catholique czy w Lexikon filr Theologie und Kirche. Hasto Epikie
w DTC, stosunkowo obszerne i bardzo przejrzyste, byloby szczegblnie wartos-
ciowym miejscem oparcia dla zastanowien w tym przedmiocie.

Pierwsze informacje na temat oikonomia warto zaczerpngé z arty-
kutu B. Botte a, Oikonomia, Ephemerides Liturgicae 94(1980) 283—296. Po
lekturze tego przystepnego tekstu z wickszg korzyScig odbierze sig wnikliw-
szg i obszerng prezentacje kilku réznych spojrzen na ideg oikonomia z od-
niesieniem jej do problemu wazno$ci sakramentéw w artykule F. J. Thom-
sona, Economy, Journal of Theological Studies 16(1965)368—420. Podobny
charakter, informacji wprowadzajacej, ma niewielkie, lecz bardzo kompetent-
ne opracowanie prawoslawnego teologa P. L’'Huilliera, Quelques préci-
sions sur la notion d’économie dans le droit canonique orthodoxe, w: Aspe-,
cts de lorthodoxie, Paris 1981, 43—52. Nachylenie tych tresci ku prawu kano-
nicznemu jest znamienne. Oikonomia pelni wazng teologiczng role w dyscy-
plinie prawoslawia. Na ten sam temat wypowiadasie J. H. Erick son, Oiko-
nomia in Byzantine Canon Law, w: Law, Church and Society, Pennsylvania
1977, 225—236.

Uwage zwracaja nadto dwa studia, ktére w $wietle oikonomia rozpa-
fruja wprost problematyke kryzysowych sytuacji zycia malzenskiego. Cyto-
wany juz P. L’Huillier omawia ja na przykladach niektérych decyzji

*
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podejmowanych w tej mierze we weczesnym i pbdzniejszym Kodciele: L’espace
du principe d’économie dans le domaine matrimonial, Revue de Droit Cano-
nique 28(1978) 44—53. O tym samym, lecz obszerniej, traktuje G. Ferrari,
Dissoluzione del sacramento nuziale e applicazione della ’oikonomia’ per se-
conde nozze secondo la teologia orientale, Nicolaus 5(1977)59—96.

Wiréd prac z zakresu oikonomia ogloszonych w jezykach zachodnich
W sposdb szczegblny wyréinia sie publikacja ksigzkowa J. Kotsonisa,
Problemes de l’économie ecclésiastique, Gembloux 1971, s. 218. Jej autor, ar-
cybiskup Aten, w dziewieciu rozdzialach podejmuje wszystkie glowne kwe-
stie przedmiotu: teologiczne, prawne, historyczne, dajac czytelnikowi praw-
dziwg sume informacji obficie karmionych literaturg Zrédlows. Wydanie
ksigzki w jezyku francuskim zawdzieczamy cennej inicjatywie P. Dum on-
ta, benedykiyna z opactwa w Chevetogne. Bibliografia, jaka Kotsonis po-
daje {s. 203—213), niezbicie $wiadczy o znaczeniu zasady oikonomia w Kos-
ciele greckim i duzym zainteresowaniu nig nie tylko w odleglej przeszlosci,
ale i w czasach péZniejszych, réwniez, w nie mniejszym stopniu, w obecnej
epoce. Z oczywistych powodéw nalezaloby w pierwszym rzedzie dostrzec

- W tym diugim rejestrze teksty Ojcdéw Kos$ciola i oficjalne pisma o treéciach
dyscyplinarnych, zreszta bardzo liczne i wymowne. Przynajmniej, gdy idzie
o ich wymowe, dowodzg tego odniesienia i analizy Kotsonisal

Pomijamy szereg innych tekstéw sprzed 1970, cytuje je Kotsonis, wy-
jawszy, podany wyzej, artykul Thomsona.

Dodajmy, ze zajecie sie kwestig oikonomia nie tylko rokowaloby nadzie-
je na najblizszg choéby przyszio$é teologii moralnej, ale byloby wy$mienitg
okazja do wlgczenia sie moralistow katolickich w nurt badan ekumenicz-
nych.

ks. Tadeusz Sikorski, Paryz

1 Zainteresowanych dzietkiem Kotsonisa odsylamy do recenzji ks. Ja-
na Pryszmonta, jaka ukazala sie w Collectanea Theologica 42(1972),
z. 4, 231n,



