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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosé. I. BADANIA. 1. Religijnoé¢ pracownikéw PGR. — 2. ,Religijnosé
bez Kosciola” w Swietle badan socjologicznych. II. SPRAWOZDANIA. 1. XVI
Miedzynarodowa Konferencja Socjologii Religii (CISR) w Lozannie. — 2. Reli-
gijno$é ludowa na miedzynarodowym kolokwium pt. Wspélne £rédia chrzesci-
joniskie narodéw Europy. — 3. Polsko-Austriackie Sympozjum Socjologiczne *.

I. BADANIA

1. Religijnosét pracownikéw PGR

Realizacja wymogéw socjalistycznej przebudowy kraju po II wojnie $wia-
towej zmierzala w sektorze rolniczym do zaprowadzenia w Polsce gosppdar-
ki kolektywnej. Podjeta w latach 1949 — 1956 proba kolektywizacji rolnictwa
nie powiodla sig. Zlozylo sie na to caly szereg uwarunkowan spoteczno-kultu-
rowych. KoAcem 1956 r. wiekszo$é spdldzielni produkeyjnych zostato rozwig-
zanych, — pozostalo jedynie 15% spéldzielnil. Najbardziej sprzyjajgce wa-
runki dla utrzymania i kontynuowania gospodarki kolektywnej byly na te-
renach ziem odzyskanych. Tam tez do dzi$ najczesciej spotykany jest ten ro-
dzaj gospodarki rolnej. Gospodarka uspoleczniona obejmujgca gospodarstwa
panstwowe, spdldzielnie produkcyjne i koéika rolnicze uzytkowaly w 1977 r.
31,4% powierzchni uzytkéw rolnych, z czego na gospodarke panstwows przy-
pada 18%, spoldzielnie produkcyjne 2,5%, ko6lka rolnicze 1,4% 2. Analiza
danych o gospodarce -uspolecznionej $wiadczy, ze w ostatnim dwudziestole-
ciu w sektorze tym dokonaly sie do$¢ istoine przemiany organizacyjne i ja-
kosciowe 3. Zaréwno funkcjonowanie gospodarki kolektywnej na zasadach
i zaloZeniach socjalistycznych i zachodzgce tam procesy sklaniajg do po-
stawienia pytania, czy zmiany, kit6re sg nierozerwainie zlgczone ze stan-
dardem, warunkami i stylem Zycia pracownikéw PGR wywieraja wplyw na
poziom zycia religijnego. OdpowiedZ na pytanie o jakoéé religijnosci pracow-
nikéw PGR stala sie treScig szeregu prac magisterskieh napisanych w latach

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiladystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego numeru jest ks. Kazimierz Ry czan, Lublin,

tJ. Okuniewski, Rolnictwo, w: Wielka Encyklopedia Powszechna,
t. 9, 100.

2 Rocznik Statystyczny 1978, s. 198.

% Zmiany ilosciowe w gospodarce uspolecznionei.

Rodzaj gospod. .

uspolecznione; 1960 | 1965 | 1970 | 1975 | 1976 | 1977
Gospod. panstwowe 5734 —— 5356 | 3660 | 2895 | 2058
Spotdz. produke. 2072 | — | 1106 | 1216 | 1492 | 1719
Kolka rolnicze — | 4368 [ 3312 | 2527 | 1999 | 1819

Rocznik Statystyczny 1978, s. 213, 217, 221.
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wiadéw (145 dzieci) w 45 PGR (11 PGR dzieci) polozonych na terenie woje-
wodztwa olsztyhskiego i szczecinskiego 5,

Tereny te tak odlegle od siebie posiadajg wspdélne cechy: byly $§wiadkami
ogromnej migracji, a ludno$é zamieszkujaca tam pochodzi z réznych stron
Polski. Brak integracji do dzis owocuje w dziedzinie spotecznej i kultural-
nejb Ludno$é¢ tamtejsza jest w zasadzie jednorodna narodowos$ciowo. Oprécz
nielicznej grupy autochtonéw niektére tereny zasiedlone sg przez Ukraincéw,
ktérzy w ramach akcji ,,Wisla” przesiedleni zostali z lubelskiego i rzeszow-
skiego. Powyzsze dane, choé fragmentaryczne, uzasadniaja pytanie o specyfi-
ke religijnosci tej kategorii pracownikow.

Badania religijno$ci przeprowadzono w wymiarze parametréw: autodeklara-
cja wiary, ideologia religijna, prakiyki religijne, morainosé religijna oraz wiez
z parafiag i Kosciolem. Niejednorodne opracowanie danych nastrgcza wiele
trudnoseci w ich podsumowaniu 7. .

Pracownicy PGR deklarujg sie jako wierzacy w 95%, z czego 15,6% jako
gleboko wierzacy, za§ 5% jako obojetni lub niewierzgcy. Religijno$é¢ ich po-
zostaje w przewazajgcej wiekszo$ei niezmieniona od dawnych czaséw (69%).
Proces dekadencji religijnosci jest bardziej zaawansowany (dawniej byio bar-
dziej religijnych 23,5%) anizeli zjawisko poglebienia religijnego (obecnie bar-
dziej religijnych jest 7,5%). Uzasadnieniem niezmiennego poziomu religijnosci
jest trwanie przy odziedziczonych tradycjach religijnych i rodzinnych. Powo-
dem za$ zaniedban w dziedzinie wiary, zdaniem respondentéw, sa warunki
zycia i pracy w PGR 8, wynikajgcy stad brak czasu na praktyki religijne, duze
odleglosci od kosciola czy kaplicy oraz rozszerzajacy sie laicki styl zycia.

PokaZna ilo$¢é o0séb posiada biedna znajomosé prawd wiary katolickiej.
Jakkolwiek intelektualna strona religijnosci nie decyduje o jej prawdziwos’ci
i autentycznosci, daje jednak $wiadectwo o typie religijno$ci i moze w wy-
padku konfliktu miedzy wiarg a konkretnymi réznorednymi sytuacjami zy-
cmwym1 przesqdzxc o dalszej orientacji $wiatopogladowej. Pracownicy PGR
najcze$ciej nie posiadajg poprawnej wiedzy o zmartwychwstaniu ciat oraz nie
potrafig wskazaé pelnego okre§lenia kim jest Jezus Chrystus. Zwraca tez uwd-

e:bfakt ze znajomosé siedmiu sakramentéw wsréd dzieci katechizowanych jest

4%, nizsza niz u oséb starszych (niektére sakramenty wymienito az 44,6%6
dz1e01 klas V—VIII). Swiadomosé religijna katechizowanej mlodziezy nie Jest

4 Por. W. Jackowski, Religijno$é mieszkanicéw PGR na przykiadzie
parafii Stary Przylep, Lublin 1973 (arch. KUL); J. Zoinierkiewicz Re-
ligijno$é procownikéw Panstwowych Gospodarstw Rolnych na przyktadzie po-
wiatu Olecko, Lublin 1974 (arch. KUL); J. Ortyl, Postawy veligijne pra-
cownikéw PGR na przyktadzie parafii Golczewo, Lublin 1974 (arch. KUL);
Z. Klimczuk, Postawy religijne dzieci a $rodowisko rodzinne na przy-
kiadzie wybmnych Panstwowych Gospodarstw Rolnych w powiecie Bartoszy-
ce, Lublin 1975 {arch. KUL); Z. Malicki, Religijno$é pracownikéw PGR
ng pryktadzie parafii Laski Lubuskie, Lubhn 1977 (arch. KUL).

5 Stary Przylep 140 wywiadbéw, Laskl Lubuskie 150, Golczewo 100, pow
Olecko 260, pow. Bartoszyce 145 dzieci.

6 Pochodzenie terytorialne pracownikéw PGR nie jest jednolite w po-
szezegdlnych regionach Polski. W woj. szczecinskim okoto 50% pochodzi z wo-
jewobdztwa macierzystego. W woj. olsztynskim wigkszo$é pochodzi z innych
wojewbdztw Polski (np. pow. Olecko 89,3% pochodzi z woj. bialostockiego),
za§ w pow. Bartoszyce 30,9% przybyszow to emigranci z dawnych terenéw
Polski pozostajacych obecnie w ZSRR.

7 Najszerzej rozpracowane zostaly parametr 1de010g1czny, praktyki reli-
gijne oraz moralno$é religijna. '

8 W powiecie Olecko pracownik PGR wydaje na zycie 80% zarobkéw,
9,2%0 na zakup rzeczy trwalego uzytku.
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Znajomos$é prawd wiary

znajomosé
Prawda wiary N
poprawna bledna |brak danych
starsi
Tréjca Swieta 650 88,7 5,1 6,2
Kim jest Jezus Chrystus 650 68,8 30,2 1,0
Losy duszy po $mierci 650 79,4 16,2 4,4
Zmartwychwstanie cial 500 51,3 47,2 1,5
wszystkie niektére wcale
Sakramenty $w. 650 57,1 30,0 10,0
dzieci
Sakramenty §w. 200 50,6 44.6 4,8
Gléwne prawdy wiary 145 46,2 43,4 10,4

zbyt wysoka. Potwierdzajg to dane odnosnie znajomogci gtéwnych prawd wia-
ry (zna 46,29 dzieci, nie zna wecale 10%). Zjawisko to sklania do postawienia
pytania, jakim stanem wiedzy religijnej beda odznaczaly sie te dzieci, gdy
-dorosng do lat swoich rodzicéw. Dokladniejsze analizy stanu duszpasterstwa
oraz atmosfery religijnej rodziny przynioslyby byé moze wyjasnienie tego zja-
wiska.

Akceptacja prawd religijnych nie jest zalezna od znajomosei tych prawd.
Mimo braku poprawnej wiedzy o Jezusie Chrystusie, prawie wszyscy wierza
w Jego Bostwo. Prawie jedna trzecia watpi lub nie wierzy wzmartwychwsta-
nie cial na sadzie ostatecznym. Dane te jednak nie $wiadcza o specyfice tej
kategorii pracownikéw, gdyz kwestionowanie prawd ostatecznych jest spoty-
kane w réznych $rodowiskach?

Kryterium religijnosci najprostszym do stwierdzenia sg praktyki religijne,
szczegllnie te, ktére w oficjalnym modelu katolicyzmu uwaZane sg za obo-
wigzujgce. Liczba dominicantes w parafiach na terenie ktoérych mieszczg sig
PGR wynosi 31,4% (liczenie jesienne 27,3%, wiosenne 33,2%), za$ liczba pas-
chantes siega ponad 80%. Wsréd uczestniczgcych jest dzieci szko6t podstawo-
wych 51,8%, lecz mlodziezy tylko 15,5%, starszych 29,5%, w tym 6,6% mez-

Akceptacja prawd wiary

Prawda wiary N=650 R wierzg nie wierzg watpig
Trbjca Swieta 97,5 0,6 1,9
Bostwo Chrystusa 98,6 0,6 0,8
Nagroda lub kara po $mierci 95,8 1,2 3,0
Zmartwychwstanie cial 73,2 9,4 174

9 W $rodowisku wsi podlubelskiej w zmartwychwstanie cial wierzy 61,8%,
nie wierzy 21,8%, watpi 14,6%. Por. W. Piwowarski, Religijno$é wiejska
w warurkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971, 145,

g*
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ezyzn i 22,9% kobiet. Biorge pod uwage, ze osoby ponad lat 20 stanowig po-
nad 50%, zwraca uwage duza obsencja starszych na Mszy §w., szczegblnie mez~
czyzn., Swiadczy to o specyficznym obrazie religijnoSci tego $rodowiska.

" Uszczegbdlowienie analizy przynoszg dane obrazujace czestotliwosé-uczest-
nictwa w niedzielnej Mszy §w. Wysoka liczba 43% starszych i 24,4% dzieci
uczestniczgcych we Mszy $w. raz w miesigcu lub rzadziej powinny nasungé
duszpasterzom powazne refleksje, szczeg6lnie w parafiach powiatu bartoszyc-
kiego.

o ok
Czestotliwos¢é Mszy Sw. 1%2%?0 %Z:f‘i5
w kazda niedziele 21,2 17,9
2—3 razy w miesigcu 33,8 54,5
1 raz w miesigcu 20,0 11,7
rzadziej, wielkie Swigta 23,0 13,7

* Dane dotyczg powiatu Bartoszyce

Sposéréd praktyk  poboznych najczesciej odmawiany jest pacierz. Starsi
odmawiaja pacierz rano i wieczorem 24,2%, wieczorem 41,5%, prawie codzien~
nie 11,6%, rzadziej 22,7%. Dzieci za§ rano i wieczér 47,%, prawie codziennie
36,2%0, rzadziej 15,1%. Dzieci stwierdzaja, ze sg swiadkami modlitwy rodzicow:
55,3% ojcow, matek 88,4%; nie modli sie 9,2% ojcéw i 3,5% matek, nie wie-
dza czy modli sie 22,7% ojcéw i 2% matek, Zegna sie jedynie zdaniem dzieci
12,3% ojcéw i 5,3% matek. Egczac kategorie ,nie modli sig” i ,nie wiem czy
sie modli” mozna stwierdzié, ze 32% ojcéw i 6,1% matek nie daje swym dzie-
ciom przykladu zycia religijnego. Nie zaskakuje zatem os$wiadczenie dzieci, Ze
nie cheialyby braé przykiadu zycia religijnego od ojca 55,4%, za$ od matek
11,3%. Na wypowiedzi te ma wplyw niewatpliwie sposéb zycia rodzicéw, atmo-
sfera domu oraz wynikajgce stad konsekwencje doswiadczane bezposrednio
przez dzieci.

Parametr konsekwencyjny wyraza sie¢ w opiniach dotyczacych norm re-
ligijno-moralnych oraz w zachowaniach moralnych. Opinie w zasygnalizowa-
nych badaniach dotyczyly gléwnie norm moralnosSci malzenskiej oraz kra-
dziezy mienia spolecznego. Najczesciej kwestionowana jest norma poszanowa-
nia mienia spotecznego. Jedynie 59% pracownikéw PGR uwaza zabranie mie-
nia spolecznego za zle moralnie. Wysoka liczba os6b 27,1%p nie widzi zla mo-
ralnego w stosowaniu $Srodkéw antykoncepcyjnych lub nie ma w tym wzgle-
dzie wyrobionego zdania. W opiniach na temat iloSci dzieci w rodzinie pra-
cownicy PGR preferuja model 2—3 dzieci (42,2%). Za posiadaniem trzech

Opinie dotyczace norm moralnych

R . nie mam
- zle nie to zalezy zdania

Pozycie seksualne przed §lubem

koscielnym 80,9 | 7,0 0,5 11,9
Zdrada malzenska 96,2 0,9 1,0 1,9
Rozwodzenie sig 89,3 4,8 S 3,1 2,8
Uzywanie srodkéw antykoncep-

cyjnych 69,1 9,7 3,8 17,4
Przerywanie cigzy 97,5 1,4 0,5 0,6
Kradziez mienia spolecznego 59,0 | 21,2 P 19,8
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dzieci i wigcej wypowiada sie 41,1% (w tym 3—4 dzieci — 14%, 4 i wiecej
— 15,7%, ile B6g da i zalezy od okolicznosei — 11,4%), za$ za posiadaniem
1—2 dzieci opowiada sie 9,7%. .

Informacje o zachowaniach moralnych zaczerpnieto ze statysiyk para-
fialnych. Zwrécono uwage gldwnie na negatywne przejawy moralnosci, dzieki
czemu obraz pozostaje jednostronny. W badanych $rodowiskach alkoholizm
osiggnal dosé powazne rozmiary — w 22% rodzin pracownikéw PGR stwier-
dzono obecnosé alkoholika. Sprzyja temu niewatpliwie typ pracy i typ $ro-
dowiska. Byé moze, iz z alkoholizmem zwigzane jest zjawisko gniewdw sg-
siedzkich (18,7% gniewa sig). Mozna zatem przypuszczaé, Ze powyzsze wady
maja swe reperkusje w zyciu rodzinnym, stad tez tak pokainy procent dzie-
ci nie chee braé przykladu zZycia religijnego ze swoich rodzicow.

W dwu parafiach w latach 1946—1970 (Golczewo 1946—1970, Stary Przy-
lep 1956—1970) bylo 5,5%0 chrztéw dzieci nieSlubnych (na 4613 chrztéw — 253
dzieci nie§lubnych). W przebadanych PGR powiatu Olecko, parafii Golczewo
i Stary Przylep zyje 63 malzenstwa bez $lubu koscielnego. Nie uwzgledniono
0s6b opuszczonych i zyjacych samotnie Iub bez zwigzkéw formalnych. Nie
do uchwycenia sg statystyki os6b wedrujageych z jednego gospodarstwa do
drugiego, szczegolnie w okresie robo6t sezonowych, o ktérych nikt nie moze
nic powiedzieé. Powszechnie nie jest przestrzegana norma przykazania kos-
cielnego zakazujgca spozywania pokarméw miesnych w pigtki — 65,1% pra-
cownikéw PGR nie przestrzega tego przykazania.

Dane dotyczace wiezi pracownikéw PGR z parafig i KoSciolem sg bardzo
fragmentaryeczne. Stosunek do kaptanéw jest bardzo przychylny i 89,20 wyra-
7a cheé posiadania ksiedza w rodzinie. Wyrazaja duzy szacunek dla pracy
kaplanskiej. Od kaplana na pierwszym miejscu wymaga sig cech czlowie-
czehstwa (bezinteresowno$é, zyczliwo$é, sprawiedliwo$é), na dalszym miejscu
stawiane sg religijne walory powolania. Pracownicy PGR maja $wiadomosé
przynaleznosci w pierwszym rzedzie do parafii a nastepnie do Ko$ciola pow-
szechnego. W pracach parafialnych uczestnicza przewaznie przez datki para-
fialne na budowe i remonty, pomocg osobistg stuzy 6%, nie pomaga za§ w ni-
czym od 6 do 33%, w zaleznosci od badanej parafii.

Poziom religijnosci pracownikéw PGR zwigzany jest ze specyfikg $rodo-
wiska i kompleksem uwarunkowan: duze zrdéznicowanie pochodzenia ludnoscei,
migracje, wykorzenienie, brak integracji, brak odpowiedniej organizacji i cb-
stugi duszpasterskiej. PGR staly sie miejscem pracy dla grupy ludzi z przy-
padku oraz dla tych, ktérzy nie znalefli dla siebie miejsca na chlonnym rynku
pracy w rozwijajacym sie przemys$le. Poszukiwanie lepszych zarobkéw, obawa
przed dyscyplinarnym zwolnieniem jest powodem duzej fluktuacji kadr
i zmian miejsca pracy, co przy ogromnym zapotrzebowaniu na kazda pare
rak do pracy jest w tym s$rodowisku tolerowane 19, Nie mozna zapominaé
i o tym, ze prestiz spoteczny pracownika PGR jest niski, a prace swg wyko-
nywaé muszg z koniecznosci takze w niedziele. Dodaé nalezy duze odleglosci
PGR od ko$ciota parafialnego (np. Koszewko liczace 205 0séb — 17 km, Ko-
szewo 319 oséb — 15 km) oraz dojazdy duszpasterzy do koScioléw filialnych
(np. parafie Stary Przylep i Laski Lubuskie posiadajg 11 kosciotéw filialnych
i obejmujg 26 wiosek) i brak odpowiedniej ilosci ksiezy do obstugi duszpaster-
skiej. W takich warunkach jakkolwiek czestotliwosé autodeklaracji wiary
jest bardzo duza, to praktyczna realizacja wymogéw religijnosci katolickiej,
chociazby w dziedzinie praktyk religijnych, odbiega od poziomu innych te-
renéw rolniczych. Duze odlegloéci do szkoly i do koscioléw (np. w parafii
Stary Przylep $rednia odleglosci do kosciola parafialnego wynosi 4,9 km) oraz
brak troski rodzicow zapracowanych przez caly tydzieA o sprawy religijne

10 W parafii Golczewo od 1950—1972 r. z PGR-owskich wiosek, gdzie pra-
cuje 676 os6b, wyjechalo 59 rodzin.
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dzieci ma wplyw na frekwencje na katecheze, rekolekcje wielkopostne (w po-
wiecie Bartoszyce w rekolekcjach wielkopostnych uczestniczy 37,9% dzieci),
a w konsekwencji na znajomos$¢é prawd wiary katolickiej.

Tereny te, mimo ogromnego wysitku duszpasterzy pracujgcych od czaséw
powojennych, potrzebuja szczegdlnej duszpasterskiej troski. Nowa organi-
zacja koscielna na ziemiach odzyskanych, wigksza liczba powolan rodzimych -
oraz mozliwo$sé wykorzystania w duszpasterstwie oséb $wieckich stworzyé
moze warunki poprawy sytuacji religijno-moralnej tej kategorii pracownikow

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin

2. ,,Religijno$¢ bez KoSciota”
w Swietle badan socjologicznych

W socjologicznych prébach wyjasniania przynalezno$ci do Kosciola zwra-
ca sie uwage na trzy gléwne problemy: $Swiadomo$éé przynaleznosci do wspdl-
noty religijnej; kontekst spoteczny, w ktérym rozwija sie ta swiadomos$é; mo-
tywacje wynikajace z kontekstu spolecznego dla $swiadomosci przynaleznoscil.
Zarbwno w sferze Swiadomosci przynalezenia, jak i w dziedzinie obiektywnych
wiezi, postawy katolikdw odchylaja sie od formalnych oczekiwan Kos$ciota.
Pelna i bez zastrzezen identyfikacja z Kosciolem ulega pomniejszeniu. W wy-
soko rozwinietych przemyslowo krajach Europy Zachodniej — obok religij-
nosci koscielnie zorientowanej — ksztaltuje sig religijnosé pozakoScielna, ja~
kas forma odinstytucjonalizowanej religii. Istnieje znaczna liczba katolikéw,
ktoérzy odbiegaja od systemu wartosci i norm reprezentowanych przez Kos-
ci6l, nie identyfikujg sie z nim w pelni i nie biorg udzialu w kulcie wyko-
nywanym w Kosciele, nawet jezeli zachowuja mniej lub bardziej pozytywna
postawe wobec Kosciota.

Niektoérzy chrzescijanie dystansujacy sie czeSciowo wobec KoSciota uczest-
niczg sporadycznie w organizacyjnych formach Zycia koscielnego, ale wyla-
czajg sie prawie calkowicie z cyklicznie powtarzalnych publicznych prakiyk
religijnych. Praktycznie rezygnujg z Zycia parafialnego i de facto traca zywy
kontakt z Kosciolem, nawet jezeli placa jeszcze podatek ko$cielny, posylajg
dzieci na lekcje religii, zawierajg §lub koscielny i zycza sobie pogrzebu chrzes-
cijahskiego. Nie sg ludZmi areligijnymi czy ateistami, wprost przeciwnie, za-
chowuja ogbdlng sympatie i zyczliwo§é wobec Kosciola, a nade wszystko pod-
trzymuja wiare w Boga, jednak ich religijno$é traci stopniowo swojg kosciel-
ng dymensje (koscielno$¢é latentna). Kosciél przestaje byé dla nich zasada
jednoczacg ich zycie religijne. Traktujg kosciél — przynajmniej czgsciowo —
w kategoriach ,,wylansowanego rynku”, na ktérym mozna nabyé to, co jest
czlowiekowi potrzebne wedlug uzytecznosci funkcjonalnej. Ich stosunki
z Kosciolem przypominaja wymiane pomiedzy posiadajacym i oferujacym do-
bra konsumpcyjne a jego klientels.

Wylaniajacy sie nowy wielopostaciowy typ postaw religijnych okrefla sig
mianem czesciowej identyfikacji z Koéciolem? F. Fiirstenberg moéwi
0 jyautonomicznych chrzeécijanach”, ktoérzy odeszli od ugruntowanych w kul-
turze form poboznosciowych i rozluznili swoj zwigzek z KoSciotem, dochodzgc
do subiektywnie ksztaltowanych prywatnych odniesient sie¢ do Boga3. N. Gre -
inacher wskazuje na rozpowszechniajacy sie we wspodiczesnych spoleczen-

1 A, Terstenjak, Psychosoziologie der ZugehOrigkeit zur Kirche, In-
ternationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie 4(1968)33.
2 A. Rubbens, Dreissig Jahre Geschichte des belgischen Katholizis-
mus, Internationale Katholische Zeitschrift 7(1978)459.
3F. Firstenberg, Der Strukturwandel protestantischer Frommig-
k:ezf1 qzlss soziologische Problem, Archives de Sociologie des Religions (1959}
nr 4, 73.
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stawach poglad, wedlug ktérego religijnosé i kqscielnosé nie utozsamiajg sie,
a stad jest mozliwa religijno$é bez Kosciola 4,

W pordéwnaniu z okresem spoleczenstwa chrzegcijanskiego ksztaltujgcego
religijnos¢ stricte koscielng powyzsza tendencja stanowi wyraing zmiane ja-
kosciowsa. Pelne identyfikowanie Ko$ciola i chrzescijanstwa, traktowanie Ko$-
ciola w jego aktualnym empirycznym ksztalcie jako jedynie uprawnionega
i mozliwego wyrazu chrzescijanstwa, bylo poérednig przyczyna okreslania
spoleczenistw wspolezesnych jako zdechrystianizowanych, a nawet bezboz-
nychs. W rzeczywistodci spoleczno-religijnej moina odnalezé przypadki wska-
zujace na istnienie ,koscielnosci bez religijno$ci” (areligijnosé ukryta). Idzie
tu o te osoby niereligijne, ktore z rézZnych przyczyn i osobistych zaintereso-
wan podtrzymuja, a nawet rozwijaja kontakty z Kosciolem i uwazZajg sie za
»gorliwych” katolikéw. Stosunki miedzy koscielnoseig i religijnoécia mozna
przedstawié wedlug nastepujacego schematu:

religijnoséé niereligijnosé

koscielnoéé

cielno$é

$

nieko

W efekcie skrzyzowania dwéch par przeciwstawnych cech otrzymujemy
cztery sytuacje typowe: a) koscielno$é i religijnodé; b) koscielnosé i niereli-
gijnosé; c¢) niekoscielno$é i religijnoéé; d) niekoscielno$¢ i niereligijnos¢s. Te
cztery mozliwe zréznicowania nie stanowig kategorii statycznych i nieprzeni-
kliwych, lecz wykredlaja plynne i dynamiczne granice. Miedzy areligijng
koscielnoscia a niekoscielng religijnodcig istnieje wiele odmian ustopniowa-
nej religijnosci i wielorakiej koscielnosci. Jakkolwiek we wspoblezesnei rzeczy-
wistosci spoleczno-religijnej religijno$é i koscielno$é sg ze sobg powigzane,
a religia wpisuje sie w etos spoleczenstwa przemystowego, to jednak istnieje
‘religijno$§é bez silnej wiezi z Kosdciolem oraz kogcielno$é nie opierajgca sie
o motywy religijne i w tym sensie nie zaslugujaca na ceche ,religijnej kos-
cielnosci”.

W niniejszym opracowaniu bedzie nas interesowaé sytuacja trzecia, czyli
»religijnosé bez Kosciota”, Istnieja oznaki wskazujgce na rozszerzanie sie takiej

4 N. Greinacher, Die Kirche in der stddtischen Gesellschaft. Sozio-
logische und theologische Uberlegungen zur Frage der Seelsorge in der
Stadt, Mainz 1966, 219,

5D. Savramis, Das Gottesproblem in der Sicht der Soziologie,
w: Gott in dieser Zeit, wyd. L. Reinisch, Minchen 1972, 70.

¥ X. Kaufmann, Theologie in soziologischer Sicht, Freiburg
.. Br. 1973, 96.
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religijnodcei, w ktérej zwigzek czlowieka z Bogiem jest traktowany jako osobis«
ta sprawa jednostki bez powigzania z instytucjg Kosciola, a nawet cze$ciowa
w opozycji do niej. W badaniach socjologicznych stawia sie dosé czesto py-
tanie o mozliwos§é bycia czlowiekiem religijnym lub chrzeécijaninem poza in-
stytucjonalnymi ramami Kosciota, i bycia dobrym chrzeécijaninem bez udzia-
lu w kulcie religijnym, a nawet bez przynaleznosci do Ko$ciola. Indagowani
sg katolicy pozostajacy w kontakeie z Kosciotem, jak i katolicy zdystanso-
wani wobec niego, ktoérych religijno$é nie jest zbyt silnie zwigzana z instytu-
cja koécielng. Cheemy w niniejszym opracowaniu zreferowaé¢ wyniki dotych-
czasowych badan socjologicznych na ten temat w Austrii i RFN oraz poddaé
je ocenie krytycznej.

Empiryczne wskazZniki ,religijnos$ci bez Ko$cio1a”

Socjologowie podkreslaja dosé czesto, ze religijno$é wzrasta lub zmniejsza
sie wraz z intensywno$cia wiezi z Kofciolem (koScielno$é). W $wiadomosci
ludzi wierzacych chrzescijanskie treSci wyrazaja sie w koécielnych formach.
W konsekwencji nalezaloby spodziewaé sig, ze religijno$é poza instytucjonal-
nymi ramami Koéciola ma nikle szanse realizacji. Kosciél jawi sie jako spo-
feczna struktura wiarygodnosci chrzeécijanstwa (soziale Plausibilitdtsstrukiu-
ren des Christentums)?. Z drugiej strony Kogciél! wspélzawodniczy na ryn-
ku dobdér symbolicznych z innymi systemami interpretacji zycia i z tej kon-
frontacji nie zawsze wychodzi zwycigsko. O lgcznosdci lub dystansie wobec
dwoéch podstawowych form orientacji: religijnej i koscielnej, nie mozna roz-
trzygaé teoretycznie. Rezultaty badan empirycznych moga pokazaé istniejgce
réznice.

W badaniach socjologicznych nad religijno$cia w Austrii przedstawiano
respondentom do oceny twierdzenie: ,,Bez KosSciola nie mozna by¢ cziowiekiem
religijnym”. Pozytywna odpowiedZ na postawione pytanie oznacza akceptacje
Kosciola jako instytucji religijnej o charakterze normatywnym, negatywna
za$ wyraza swoistg postawe indywidualizmu wiary. Badania realizowal wie-
deniski Institut fiir kirchliche Sozialforschung. Zestaw odpowiedzi wediug pie-
ciopunkiowej skali: od ,zdecydowanie sig¢ zgadzam” do ,zdecydowanie nie
zgadzam sie”, zawiera nastepujgca tabela.

Tab. 1. ,Religijnosé bez Kosciola” w Austrii (dane w %)

,,Bez Kosciota nie mozna byé

Badania czlowiekiem religijnym”
socjologiczne

A B C D E
Diecezja Innsbruck (1970) 33 12 9 13 33
Diecezja Klagenfurt (1970) 35 11 8 10 35
Diecezja Linz (1970) 37 10 8 11 34
Diecezja Linz (1980) 30 16 15 13 26
Okreg Burgenland (1980) . 30 14 17 12 29
.Austria ogblem (1980) 23 13 16 9 33
Miodziez austriacka (1976) 15 23 x 27 34
Miodziez austriacka (1978) 9 19 X 35 34

Uwaga: Tabela nie zawiera rubryki ,brak danych”, stad procenty
w poziomie nie sumujg sie do 100. Symbol A oznacza odpowiedZ ,zdecydo-

7P, L. Berger, Zur Soziologie kognitiver Minderheiten,” Internatio«
nale Dialog Zeitschrift 2(1969) nr 2, 128.
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wanie sie zgadzam”, B — ,zgadzam sie”, C — ,czedciowo zgadzam sie (nie
mam zdania)”’, D — ,nie zgadzam sig”, E — ,,zdecydowanie nie zgadzam sie”.

Jak wynika z przedstawionych danych, prawie polowa katolikéw austriac-
kich w 1970 roku uznawala za mozliwe ,by¢ religijnym bez Kosciola”. Wedlug
ich opinii religijno$é nie musi z koniecznodci wigzaé sie z Kodciotem, nie
musi realizowaé si¢ w ,przesirzeni” koscielnej. Tego rodzaju postawy wskazuja
na zarysowujgce sie roziuZnienie zwigzkoéw religijnosci z kofcielnosecia, na
swoisty indywidualizm religijny. Religijno$é nie zamyka sie w tym, czego
uczg oficjalnie Koscioly, lecz moze rozgrywaé sie w ,przestrzeni” pozakos-
cielnej. Stanpwi to odejécie od tradycyjnego medelu katolicyzmu, w ktérym
religiino$é i koécielnos¢ byly ze soba f$cifle zwigzane. W postawach indy-
widualistycznych wiez z Kosciolem staje si¢ do$é chwiejna i nie idzie w pa-
rze z religijnoscia. .

Jest rzeczg zaskakujaca, ze w diecezji Linz w latach 1970—1980 nastapil
spadek zasiegu postaw $wiadczgeych o indywidualiZmie religijnym o 6%
i utrzymat sie w calej Austrii na wzglednie stalym poziomie. Jedynie w mio-
dym pokoleniu Austriakéw zdecydowanie przewazaly postawy indywiduali-
styczne wobec religii -— z tendencjg wzrastajaca. Idzie tu nie o typ indywidu-
alizmu, wedtug kibrego religijnos$é staje sie coraz mniej sprawa kulturows,
miedzy jednostka i spoleczenstwem, a coraz bardziej migdzy jednostkg i Bo-
giem, lecz o taki indywidualizm, kitéry nie zaklada Kosciota jako elementu
niezbednego w kontaktach z Bogiem.

Religijno§é kosdcielng z wykluczeniem mozliwosei ,byé religijnym bez
Kosciola” reprezentowalo w poszezegblnych okregach Austrii od 44% do 47%
ogdtu katolikéw, w calej Austrii — 36%.. Rzadziej tego typu postawy zazna-
czaly sie wérdd mlodziezy., Katolicy ci akceptowali nie jakas ogélng (nieo-
kreslona) religijnosé, lecz teg, ktéra jest przekazywana przez Kodcidl w ra-
mach socjalizacji rodzinnej i parafialnej, szerzej -—— ko$cielnej. Wreszcie naj-
mniej liczng grupe stanowili katolicy niezdecydowani, czeéciowo dopuszczaja-
¢y mozliwo§é pozakodcielnej religijnosei, czesciowo jg wykluczajgcy (od 8%
do 17%). W przyblizeniu tyle samo katolik6w akceptowalo mozliwosé co i nie-
mozliwosé ,religijnosci bez Kosciola”.

Katolicy okreflajgcy siebie jako ,religijnych” przejawiali znacznie mniej-
szg sklonno$é do indywidualizmu niz katolicy okre$lajacy siebie jako ,nie-
religijnych”. Wiara tych ostatnich byla bardzie] wyrazem postawy - indywi-
dualnej niz przejawem zwigzania sig z instytucjg Kosciola 8, Wraz z wiekiem
spadata czestotliwo$é wskazan, ze bez Koéciola mozna byé religijnym. Indy-
widualizm religijiny rozszerzal sie wraz z podnoszgcym sie poziomem formal-
nego wyksztalcenia szkolnego. Sposréd kategorii spoleczno-zawodowych rol-
nicy i emeryci byli czeéciej przekonani o niepodwazalnym zwigzku kosciel-
nosci i religijnosei niz pracownicy umyslowi. Wielkosé miejscowosei zamiesz-
kania odgrywala pewna role we wspéblokreslaniu indywidualizmu religijnego.
mindywidualny ekstrem” tworzyty $rodowiska wielkomiejskie. Najsilniejszy
zwigzek istnial miedzy czestotliwosdcia uczeszezania do kosciola a indywidua-
lizmem religijnym. Im czedciej ktoé uczeszezal do kosciola, tym czeSeiej do-
ceniat role Kosciota w odniesieniu do religijnosci i wiary osobistej?. Wéréd
mlodzieZy najniZszy zasieg indywidualizmu religijnego ujawnil sie u o0s6b
z niskim poziomem wyksztalcenia, u robotnikéw niewykwalifikowanych i rol-
nikéw oraz u oséb mieszkajgcych na wsi i w matych miastach 0. Postawy

8 Religion uni Kirche in Osterreich. Hauptauswertung der Synodenbe-
fragungen in Oberdsterreich, Kdrnten und Tirol, Institut fiir kirchliche So-
zialforschung (dalej skrét: IKS) — Nr 113 (Teil I), Wien 1973, 36—37.

9 Glaube und Kirche in Kdrnten. Ergebnisse einer religionssoziologischen
Umfrage, IKS — Nr 95, Wien 1970, 107. ’

10 Mitteilungen IKS — Nr 15, Wien 1977, 6—17.
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wykluczajgce mozliwoéé ,by¢ religijnym bez Kosciola” byly znacznie bardziej
popuiarne weréd mlodziezy uczeszczajacej do kosciola niz u mlodziezy cha-
rakteryzujacej sie pelna absencja w praktykach niedzielnych (odpowiednio:
44% i 19%p) 11,

Badania austriackie z 1874 roku ws$réd 3441 katolikéw w wieku powyzej
14 lat wykazaly, Ze ci, ktérzy uwazali siebie za bardzo religijnych, tak sama
kwalifikowali sw6j stosunek do Kofciola, za$ ci, ktérzy uwazali siebie za nie-
religijnych, dystansowali si¢ z reguly od Kosciota. Sposréd ogéiu badanych
70% wybrato dla okreslenia swojej religijnosci i wigzi z Kodciolern te sama
pozycje na ustalonej skali, 16% oszacowalo wyzej swoja religijno$é niz wieZ
z Kosdciotem (postawa rozpowszechniona wsréd oséb ,stojgcych z dala” od
Kosciota), a 13% ustopniowalo wyzej swoja wiez z Koéciotem niz religijnosé 12,

Mtodziez jest szczegdlnie podatna na akcentowanie niezalezno$ci swoich
pogladéw religijnych i postaw $wiatopogladowych od instytucji koscielnych.
W ankiecie synodalnej zachodnioniemieckiej z 1971 roku co pigty badany
katolik bedacy w wieku 16—20 lat deklarowal calkowitg niezaleznos$é swoich
przekonan religijnych od Koéciola. Tego rodzaju postawy byly znacznie rzad-
sze w ,starszych” kategoriach wieku (ogélem katolicy — 9%y). W deklarowa-
nych postawach wobec Kosciola ujawnily sie nastepujace inne stanowiska
{(w nawiasach podane sa na pierwszym miejscu procenty odnoszgce sie do
os6b bedgcych w wieku 16—20 lat, na drugim za§ miejscu odnoszace sie do
ogbéiu katolikéw): ,jestem wierzacym czlonkiem Kodciola i popieram jego
nauke” (23%, 49%); ,,czuje sie chrzeécijaninem, ale Ko$cidél nie znaczy dla
mnie zbyt wiele” (34%, 24%); ,,chciatbym wierzyé, ale czuje sie niepewny”
(9%, 7%); ,zyje i pracuje, reszta wynika sama z siebie, do tego nie potrzeba
wiary” (4%, 3%); ,,wiara nie przemawia do mnie, poswiecam sie zadaniom
wspolczesnego $Swiata i problemom bliZznich” (4%, 2%); ,,wlasciwie nie wiem,
w co powinienem wierzyé, pytania te pozostawiam jako otwarte” (10%, 4%0o) 13,
W przytoczonych wypowiedziach katolikéw zachodnioniemieckich przejawia-
ja sie wszystkie cztery mozliwe warianty koScielnosci i religijnosci. W zbio-
rowosci ogotu katolikdéw przewaza religijnosé koscielna, w zbiorowosci kato-
lik6w bedacych w wieku 16—20 lat zaznacza sie mocno tendencja do religij-
noéci o labilnej koscielnoéci, a nawet w kierunku pozakoscielnej religijnosci.
W obydwu zbiorowosciach sa w mniejszosci postawy §wiadczgce o areligijnej
koscielnosei. -

W badanej grupie 154 mtodych ludzi w RFN 129 oséb przyznalo religii
i Kofciolowi jakie§ znaczenie w swoim zyciu (83,8%). Z grupy oséb zwig-
zanych z religia i Koéciotem 10 oséb wskazalo ogélnie na religig (7,7%), §2
osoby nie rozdzielaly religii chrzescijanskiej i KoSciota (40,3%), 14 o0s6b
przyznawalo znaczenie religii z wylaczeniem Kogciola (10,9%), 36 oséb akcep-
towato religie i z zastrzezeniami Koscidt (27,9%), wreszcie 17 oséb méwilo
ogélnie o religii chrzescijanskiej (13,2%). W $wiadomoseci wielu ludzi mlodych
zaznaczalo sie wyrazne zréznicowanie na plaszezyznie religia — Koscidl 14,

U P M Zulehner, Der Austausch zwischen Kirche und Jug.enc'l.
Anmerkungen eines Pastoraltheologen zur Brunmayr-Studie an Osterreichi-
schen Jugendlichen, w: Kirche — Lebensraum fiir Jugendliche? Beitrige
zum Spannungsfeld Jugend — Religion — Kirche, wyd. M. Graff,
H. Tiefenbacher, Mainz 1980, 87.

12 Mitteilungen IXS — Nr 16, Wien 1977, 11—12.

B G, Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungs-
bericht iiber die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland, Freiburg i. Br. 1972, 109.

¥ N, Mette, Auseinandersetzung mit den Selbstzeugnissen junger
Menschen unter (pastoral-) soziologischen Gesichtspunkten, w: Heimatlos in
der Kirche? Probleme heutiger Jugendpastoral, wyd. W. Dinger,
R. Volk, Miinchen 1980, 27.
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Katolicy zachodnioniemieccy z miasta Bochum w 62% zgadzali sie
z twierdzeniem o mozliwo$ci istnienia religijnoci bez Koéciola, w 13% zga-
dzali sie cze$ciowo i w 25% nie zgadzali sie (1970 rok), Tylko czwarta cze$é
katolik6w ze S$rodowiska wielkomiejskiego akceptowala zasade koniecznego
zwigzku miedzy religijnodcig i koScielno$cig, inni wskazywali na mozliwos§é
realizacji religijno$ci poza Kofciotem, a niektérzy byli w tej kwestii catko-
wicie przekonani 18, g

Problem indywidualizmu religijnego badano takze w oparciu o niec
inaczej sformulowane pytanie kwestionariusza ankiety lub wywiadu. W son-
dazu zorganizowanym przez tygodnik ,,Der Spiegel” w 1967 roku indagowano
respondentéw zachodnioniemieckich, czy mozna byé chrzescijaninem bez
przynalezno$ei do Kosciola? Sposréd ogélu pytanych 69% odpowiedzialo
twierdzaco na postawione pytanie, 30% — negatywnie (1% — brak danych).
Osoby uzasadniajace odpowiedz ,,mozna byé chrzesdcijaninem bez KoSciola”
odwolywaly sie do nastepujacych racji: chrzescijanin jest dobrym czlowie-
kiem niezaleznie od Kofciola (42%); byé chrze$cijaninem znaczy wierzyé
w Boga, Chrystus jest takze poza Kosciotem (24%y); zlo w Kosciele — uczesz-
czajacy do kosSciola sa obludni (7%); bycie chrzescijaninem nie zalezy od
przynaleznoéci do Kosciola (19%); inne (3%) i brak danych (8%). Osoby od-
powiadajgce, zZe nie mozna byé chrzescijaninem bez przynalezno$ci do Ko§-
ciola wskazywaly na nastepujgce wyjadnienia: chrzescijanin potrzebuje wia-
ry (14%); Koscidél umacnia, zapewnia poczucie bezpieczehstwa i daje reguly
postepowania (8%); chrzescijanin i Kosécidél tworza calo$é (56%); bezbozni
sg zlymi ludZmi (2%); chrze$cijanin potrzebuje wspélnoty (7%); chrzest jest
warunkiem bycia chrze$cijaninem (5%); inne (3%) i brak danych (9%). Po-
stawy indywidualistyczne reprezentowalo 62%p badanych katolikéw, 75% pro-
testantéw 1 86% bezwyznaniowych, oraz 51% praktykujacych protestantéw
i 50% praktykujgcych katolikéw. Wiek i wyksztalcenie réznicowaly niezna-
cznie badanych pod wzgledem manifestowanego indywidualizmu religijnego.
Jedynie osoby najstarsze w wieku 60—70 lat (60%) i osoby o nieukohczonej
szkole podstawowej (63%) nieco odchylaly sie od zblizonych od siebie wskaz-
nikéw charakteryzujgcych pozostale klasy wieku i stopnie wyksztalcenia 16,

Powtbérzone w 1979 roku badania zachodnioniemieckie na prébie ogblno-
krajowej wykazaly wzrost postaw indywidualistycznych wobec religii o 8%.
Zdanie ,,bez Ko$ciola mozna byé chrzeécijaninem” akceptowalo 77%, odrzu-
calo za$§ 22% obywateli zachodnioniemieckich 17,

Wysoki wskaznik indywidualizmu religijnego ustalono w badaniach wéréd
studentéw w Innsbrucku w 1971 roku. Wedlug 77,5% ogélu studentéw mozna
by¢ chrzecijaninem bez przynaleznosci do Kodciota, wedlug opinii 10,0%
taka sytuacja jest niemozliwa, a wedlug 11,8%% — jest mozliwa ale tylko
w wyjatkowych okolicznoSeiach (0,7% — brak danych). Wséréd studentéow
uczestniczgcych regularnie we Mszy §w. niedzielnej odsetek postaw indy-
widualistycznych byl znacznie nizszy niz wérdd studentdébw niepraktykujacych
(64,4% i 91,6%). Nie stwierdzono pozytywnej korelacji miedzy takimi czyn-
nikami jak pleé, rok studibw, pochodzenie terytorialne, wielko$é miejsco-
wosci pochodzenia, wyksztalcenie ojca a akceptacja ,chrzescijanstwa bez
Koéciola”. Dwa czynniki okazaly sie jednak znaczgce: kierunek studiow
i wielkoéé rodziny. Na przyklad jedynacy akceptowali w 83,3% ,bezkoscielne
chrze$cijanistwo”, studenci posiadajacy troje rodzenstwa — w 74,5%, za$
pochodzacy z rodzin posiadajacych wiecej niz piecioro dzieci — w 58,6%.

15U, Boos-Niinning, Dimensionen der Religiositit, Zur Operatio-
nalisierung und Messung religibser Einstellungen, Miinchen 1972, 86—87

18 Was glauben die Deutschen. Die EMNID-Umjfrage: Ergebnisse — Kom-
mentare, Minchen-Mainz 1968, 75—76.

17 Umfrage: Nur mnoch jeder dritte ein Christ, Der Spiegel 33(1979)
nr 52, 73.
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Osoby aprobujace wyraZnie mozliwosé realizacji chrzedcijanstwa poza Kog-
ciolem odznaczaly sie znacznie nizszym poziomem akceptacii tresei dogmatycz-
nych katolicyzmu (sagd Bozy po $mierci czlowieka, synostwo Boze Chrystusa,
warto$é modlitwy) niz osoby akceptujace tylko ,,chrzeécijanstwo ko$cielne”,
a takze nizszym poziomem uznania podstawowych wartos$ci zyciowych, ktére
A. Matzner nazywa ,transcendentnymi” 18,

Zasieg indywidualizmu religijnego rézZnicowal sie ws$rdéd zolnierzy au-
striackich w =zalezno$ci od charakteru postawionego pytania. Na przyklad
71,3% respondentéw sadzilo, Ze mozna byé wierzacym czlowiekiem bez przy-
naleznoéci do Kosciola (11,0% — czeSciowo, 17,7% — nie), 30,9% wyrazalo
opinie, ze ten, kto dazy do kontaktu z Bogiem, nie musi naleze¢ do Kosciola
(11,3% — czesciowo, 57,8%/s — musi naleze¢ do Kosciota) i 39,5% bylo prze-
konanych, ze do realizacji Zycia chrzescijanskiego ksieza nie sg potrzebni
(12,7% — czesciowo, 47,8% — sg potrzebni) 1°, Ze wzgledu na znaczne réini-
ce procentowe stosowanych wskaznikéw mozna przypuszczaé, ze postawy
czgscl respondentéw nie byly spdine, a nawet sprzeczne w zakresie nieodzow-
nos$ci Kosciola i ksiezy dla realizacji wiary, kontaktu z Bogiem i prowadze-
nia Zycia chrzedcijanskiego.; Badani zolnierze austriaccy wykazywali znacznie
glebszy dystans wobec Ko$ciola jako organizacii niz wobec koécielnie prze-
kazywanej religijnosci 20,

Wéréd Wiedenczykéw, ktérzy wystapili z Koéciola, 45% uzasadnialo swo-
ja decyzje odwolaniem sie do twierdzenia, ze mozna byé pelnowarto$ciowym
chrze$cijaninem takze poza Kosciotem 21, Natomiast 19% robotnikéw i 18%s
ogbdlu ludnosci Austrii wskazywalo na postawe indywidualizmu religijnego
(,mozna byé dobrym chrzeicijaninem bez Kosciola”) jako na jedng z mo-
zliwych przyczyn formalnego wystapienia z Koscioia 22,

Ocena krytyczna wskaZnikéw indywidualizmu
religijnego

Poréwnujace zakres akceptacji obydwu wskaznikéw indywidualizmu re-
ligijnego nalezy podkre§li¢é ze twierdzenie ,,mozna byé chrze$cijaninem bez
Kosciola” zyskiwalo z reguly szerszy zasieg akceptacji niz twierdzenie ,,moz-
na byé czlowiekiem religijnym bez Kosciota”. Rb6zne mogly byé przyczyny
tego stanu rzeczy. Nie jest wykluczone, ze cze$§é katolikéw opowiadajgcych
sie za twierdzeniem ,,mozna by¢ chrze$cijaninem bez Kodciocla” myslata o pro-
testantach, kt6érzy sg chrze$cijanami, a nie naleza do Kosciola (katolickie-
go) B. Analogiczny mechanizm mégt wystgpié u protestantéw, Jest wiec rze-
czg watpliwa, czy instrument badawczy zostal dobrany prawidlowo i czy

8B A, Matzner, Glaube und Institution. Einstellung der Studenten in
Innsbruck zu den Umwandlungsprozessen in der heutigen Gesellschaft. Eine
religionssoziologischen Untersuchung iiber Religiositit und Kirchlichkeit der
Studenten, Innsbruck 1972, 121—323.

9 A, Holl, G. H. Fischer, Kirche auf Distanz. Einet religionsso-
ziologische Untersuchung iiber die Einstellung 6&sterreichischer Soldaten zu
Kirche und Religion, Wien-Stuttgart 1968, 102—108. '

20 T'amze, 23—25.

2 F, Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeindes? Fir
alle Mitarbeiter in der Pfarrgemeinde, Wien 1979, 66.

2 R. Weiler, H. Bogensberger, O. Vetter, Untersuchung

Kirche — Arbeiterschaft. Sozialethische Einstellungen und Beziehung zum
kirchlichen Leben [b.m.r.], 14.
2B F, X. Kaufmann, Alles der nichts — eine falsche Alternative,

Publik-Forum 7(1978) nr 4, 13.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 125

respondenci rozumieli postawione pylanie w takim sensie, jaki checiai mu
nadaé badacz spoleczny 24,

Sformutowanie ,bez Kosciola” moze wzbudzaé rozmaite skojarzenia, Nie-
ktérzy badani biorg pod uwage dowolnie wybrany aspekt Kosciola (np.
kwestie zwigzane z kultem), inni kilka aspekiéw, jeszcze inni caloksztalt
spraw zwigzanych z Koéciclem. Roéznice zakresu postrzegania Kosciola wska-
zuja na niejednoznacznoé¢ pytania i ograniczajg mozliwoéci interpretacyjne
uzyskanych wynikéw. Zebrany duZy juz material empiryczny nie daje bez-
piecznych podstaw do analiz poréwnawczych i $ledzenia proceséw przemian.
Nie wiemy, czy odmiennie sformulowane wskazniki sg poréwnywalne lub
w jakim zakresie sg poréwnywalne. Nasuwa sie postulat poszukiwania no-
wych i lepszych, a nade wszystko ujednoliconych wskaznikéw indywidualiz-
mu religijnego.

Przeanalizowane wypowiedzi katolikow wskazujg jedynie na mozliwosé
istnienia niezaleznie od siebie obydwu orientacji: ko$cielnej i religijnej. Nie
wskazujg za$ na konkretne i spoleczne formy pozakoscielnej i niezinstytucjo-
nalizowanej religijnosci. Do ujecia religijnosci wzglednie niezaleznej od Kos-
ciola trzeba byloby zastosowaé¢ inne instrumenty pomiaru badawczego, Jezeli
nawet zastosowane wskaZniki majg przydatnosé inferencyjng do badania
indywidualizmu religijnego, to z pewnoscig ich warto$¢ slabnie w odniesie-
niu do badania ,pozakoécielnego chrzescijanstwa”. Indywidualizm religijny,
tak jak jest on rozumiany w referowanych badaniach socjologicznych, nie
oznacza ,pozakoscielnego chrzescijanstwa”, lecz moze co najwyzej wprowa-
dza¢ na droge wiodgea ku niemu i stanowi¢ wstepng legitymizacje religij-
nosci pozakoScielnej. Indywidualistyczna §wiadomo$é wiary stwarza realne
niebezpieczenstwo dla religijnosci koscielnej. Trzeba roéwniez pamietaé
o ostrzezeniu sformulowanym przez G. Schmidtchena, wediug ktérego reli-
gijno§¢ niezinstytucjonalizowana jest dogodnym terenem dzialania dla sekt
i wszelkich ugrupowan o charakterze podkulturowym. ,,Zdezorganizowana
religijno$é prowadzi do pluralizmu sekt” 25,

Priytoczone wskazniki ,religijnoéci bez Kosciola” informuja, ze w pew-
nych kregach spoleczenstw zachodniceuropejskich, a zwlaszcza wéréd ludzi
miodych, KoSciél jako instytucja traci na znaczeniu., Na jego miejsce wcho-
dzi wielo$é¢ postaw religijnych cze$ciowo zdystansowanych wobec Kosciola 26,
Wraz ze wzrostem indywidualizmu wzmacnia sie tendencja do niereligijnoéei.
W tym konteks$cie ,prywatyzacja” religii oznacza realne niebezpieczenstwo
nie tylko dla koécielnoéci, ale i dla samej religijno$ci?’, Jakkolwiek wielu
katolikbw akceptuje perspektywe bycia religijnym poza Kosciolem, a wiec
sklania si¢ ku jakiej$ formie indywidualizmu religijnego, to z drugiej stro-
ny powszechnie popiera sie niektore spoleczno-publiczne funkcje Koéciola,
jak na przykilad wklad Kosciola w utrzymanie moralnosci spolecznej, jego
oddzialywania na rzecz pokoju i sprawiedliwofci spolecznej, a wiec funkcje
$wiadczace 0 ,uspolecznieniu”, nie zas o ,prywatyzacji” religii, W zagadnie-

# E. K. Scheuch, Das Interview in der Sozialforschung, w: Hand-
buch der empirischen Sozialforshung, t. 1, wyd. R. Konig, Stuttgart?
1967, 141.

® G, Schmidtchen, Was den Deutschen heilig ist. Religifse und
politische Strémungen in der Bundesrepublik Deutschland, Miinchen 1979,
104,

2 J. Schiffer, Zentrale Probleme der Jugendsoziologie, Bern-Stuti-
gart 1972, 102. Religia i Ko$ciét tracg na znaczeniu wraz z podnoszacym
si¢ wiekiem mlodych, zwlaszcza za§ w momencie wkraczania w Zycie za-
wodowe. H. Janig, Zur Situation der Jugend in Osterreich, Report-For-
schung und Information (1980) nr 23, 15.

2P, M. Zulehner, Kirche und Priester zwischen dem Auftrag Jesu
und den Erwartungen der Menschen, Wien 1674, 109—110.
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niu ,religijno$ci bez KoSciota” jest wiecej znakéw zapytania niz zweryfiko-
wanych twierdzen. .

Badania socjologiczne nad wspélczesng religijnosciag ukazujg rozmiary
zmniejszania sie religijno$ci kofcielnej, nie za$ religijnosci w ogdle. Dopiero
stwierdzenie zmian w ukladach odniesienia dla religijno$ci i wylanianie sie
nowych indywidualnych i spolecznych modeli religijno$ci, réznych zasadniczo
od tradycyjnych modeli reprezentowanych przez Ko$cioly, mogloby $wiadczyé
o ksztaltowaniu sie pozakofcielnej lub niekofcielnej religijnodei (Religiositit
ohne Kirche). Tego rodzaju nowa religijno$é pojawia sie juz w zaznaczaja-
cych sie coraz wyrazniej nurtach i ugrupowaniach religijnych powstajgcych-
na’ ,peryferiach” lub na zewngtrz oficjalnych Koscioléw chrzescijanskich,
w ogromnej mozaice ruchéw mlodziezowych o religijnosci przynajmniej czes-
ciowo antyinstytucjonalnej, w autonomicznych mikrowspélnotach o charak-
terze ,,mniejszos$ci poznaweczych” (P. .. Berger).

+ Przynalezno$¢ religijna i postawy religijno-koScielne sg tym bardziej
wiarygodne, im bardziej majg oparcie spoleczno-instytucjonalne. Wiez z re-
ligia nie moze na dluzszg mete utrzymaé sie bez odniesienia sige do jakiejs
struktury grupowej lub wspblnotowej. Czlowiek pozbawiony pomocy insty-
tucji i grup towarzyszgcych latwo popada w sytuacje wzmozZonej labilnosci,
grozacej zachwianiem wiarygodnosci systemu posiadanej wiedzy, przekonan,
postaw i zachowan. Skrajnie indywidualistycznym postawom religijnym gro-
zi powolna recesja. Bez instytucjonalizacji nie mogg utrzymaé sie zbyt diugo
ani praktyki, ani doswiadczenie, ani przekonania religijne ludzi wierzgcych.

ks. Janusz Marianski, Ptock - Lublin

II. SPRAWOZDANIA

1. XVI Miedzynarodowa Konferencja Secjologii Religii
(CISR) w Leozannie

Konferencja odbyla sie w dniach 30 VIII—3IX 1981 w Lozannie (Szwaj-
caria) pod patronatem uniwersytetu w Lozannie, Szwajcarskiego Stowarzy-
szenia Socjologdw Religii (ASSR) oraz Szwajcarskiej Federacji Ko$ciotow
Protestanckich. Zgromadzita ona 267 uczestnikéw z 30 krajéw Swiata, w tym
8 uczestniké6w z Polski. Liczba czlonkéw CISR wynosi obecnie 293. Widaé
z tego, ze frekwencja podczas ostatniej konferencji byla do$é wysoka. Trze-
ba jednak dodaé, ze w kazdej konferencji bierze udzial! pewna liczba wo-
luntariuszy, zwlaszeza z kraju, gdzie odbywa sie zjazd. Tak np. XIV Kongres
CISR w Strasburgu (1977) zgromadzil 326 uczestnikéw, a XV Kongres CISR
w Wenecji (1979) — 310 uczestnikéw. W stosunku do tych liczb, podeczas
ostatniej konferencji mozna odnotowaé spadek liczby uczestnikdédw. .

Temat konferencji w Lozannie byl nastepujacy: Religia, warto$ci i 2y-
cie codzienne. Wigze sie on z funkecjg religii zorganizowanej, ktérg okrefla
sie jako zabezpieczenie moralno$ci zycia codziennego. Socjologowie stawiajg
pytania: w jakiej mierze KoS$cioly wypelniajg swoja role gloszenia wartosei
moralnych i kszialtowania obyczajéw i o ile sg one zinternalizowene
i znajduja odzwierciedlenie w zyciu codziennym?

Odpowiedzi na te pytania mialy udzieli¢é referaty i komunikaty, zapla-
nowane w czterech grupach tematycznych, a mianowicie:

1) Zréznicowania relacji miedzy terminami: religia, wartosei i zZycie
codzienne — w czasie i przestrzeni. Omawiajac te relacje, zwrécono uwage
najpierw na trudnos$ci zdefiniowania wymienionych pojeé; nastepnie na
podejscie réinych nauk spolecznych i réznych religii w okre§laniu relacji
miedzy tymi pojeciami; wreszcie na modele badania tych relacji, jak model
sekularyzacji, model prywatyzacji, model przemian funkcji religii itd.
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2) Religia i tworzenie wartoéci Zycia codziennego. W ramach tej grupy
podkreslono, ze religia stanowi ostateczny fundament wartosci stosowanych
w zyciu codziennym. Religia nie tylko je tworzy, ale takze wspiera i broni.
Nalezy przeto odréznié dwie funkcje religii — tworzenia i zabezpieczenia
warto$ci. W praktyce dochodzi czesto do pomieszania tych funkeji, a nawet
do ich zakwestionowania. Powodem tego jest zaréwno sama religia (czy
wywiera wplyw na zycie codzienne?) jak i kontekst spoleczno-kulturowy
(czy sprzyja homogenicznosci czy pluralizmowi?).

3) Wartoéci gloszone i zZycie codzienne. Przy tym temacie skoncentro-
wano sie na stopniu zgodnogci miedzy gloszonymi warto$ciami a codzien-
nymi zachowaniami, $ciSlej — na stopniu zgodno$ci miedzy normami a oby-
czajami. Stwierdzono, ze kompetentnego rozstrzygniecia moga dostarczyé
tylko nauki empiryczne, uwzgledniajac nie tylko stan w tym zakresie, ale
takze uwarunkowania (pte¢, wiek, rodzina, zawéd, poglady na $wietosé itp.).

4) Integracja lub dezintegracja — jest lub nie jest rezultatem wartosci
zZycia codziennego, Problem integracji, jak zaznaczono, jest rdéznie rozwig-
zywany w zaleznoSci od teorii socjologicznej. Tak np. E. Durkheim
przypisuje szczegbdlng role warto$ciom, ktére znajduja sie u podstaw wiezi
spotecznej. Tam, gdzie brak konsensu w odniesieniu do systemu wartosci,
wystepuje dezmtegrac;a wigzi spolecznej, (anomia). Istotny jest wigc konsens
w plaszczyznie wartosci, ktéry rzutuje na integracje w réinych dziedzinach
zZycia — rodziny, zawodu, pracy itd.

Oprécz wymienionych grup tematycznych, program konferencji obej-
mowal 9 grup badan, kiére mozna okredli¢ jako grupy dyskusyjne. Jedna
z nich, nazwana grupg specyficzng dotyczyla poboznogei ludowej w Europie.
W tej grupie wyglosili referaty i wzieli udzial w dyskusji: ks. Wiadyslaw
Piwowarski (Ciggloéé i zmiana rytuoctu w polskiej poboznosci ludowej)
i ks. Witold Zdaniewicz (Niektore aspekty polskiej poboznosciludowej).

Ponadto wygloszono ponad 60 komunikatéw na rdézne tematy, m. in. An-
drzej Swiecicki (Wartodci religijne w ruchach spotecznych 1980) i Ja
nina Stominska (Typy postaw rodzicéw w dziedzinie wychowania re-
ligijnego). Inni uczestnicy z Polski (Krystyna Adamus-Darczewska,
ks. Marian Radwan, Zbigniew T. Wierzbicki i ks. Andrzej Zu-
berbier) aktywnie uczestniczyli w dyskusjach.

Nastepna Miedzynarodowa Konferencja Socjologii Religii ma SlQ odby¢
w 1983 r. w Canterbury na temat: Socjologia religii — dlaczego i po co?
(Sociologie des Religions: pourquoi et pour quoi?).

ks. Wtadystaw Piwowarski, Lublin

2. Religijnoéé ludowa na miedzynaredewym kolokwium
pt. ,,Wspoine zrédia chrzescijanskie narodéw Europy”

W dniach 3—7.XI1.1981 r. odbylo sie w Rzymie miedzynarodowe kolo-
kwium bedgce odpowiedzia na gnieZnienski apel Jana Pawta II z dnia
3.VI1.1979 r. Kolokwium zostalo zorganizowane przez Papieski Uniwersytet
Lateranski i Katolicki Uniwersytet Lubelski, Zgromadzilc ono ponad 100
uczestnikéw z Polski i ponad 300 z innych krajow.

Tematyka kolokwium byla zréinicowana i wieloaspektowa. Opr6cz re-
feratéw wygloszonych na sesjach generalnych, odbywaly sie dyskusje na
podstawie uprzednio zgloszonych referatéw w 12 grupach roboczych., Jedna
z nich (grupa piagta) skoncentrowala sie na religijnosci ludowej w ujeciu
historycznym i socjologicznym. Ogoélem na te grupe zgloszono 16 referatdéw,
w tym 10 z zakresu historii 1 6 z zakresu socjologii religii.

Historycy ukazali geneze, rozwdj i cechy religijnosci ludowej w rbéznym
czasie i w réznych krajach, kult §wietych (§w. Cyryl i Metody, Matka Bo-
ska, zmarly w opinii $wietosei J. Merz), wplyw ikon na poboznos$é¢ ludowa,
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duchowos$¢ ludowa i wplyw klasztordéw na te duchowo$é, zwyczaje i oby-
czaje polskiej rodziny w kontekscie krajow osciennych, braterstwo narocdéw
w czasie II wojny Swiatowej na przykladzie Polski.

Socjologowie skoncentrowali sig na cechach religijno$ci ludowej w roéz-
nych krajach, jej zréznicowaniach i uwarunkowaniach oraz na mozliwoéci
transkulturowej analizy tego typu religijnoSci. Poszukiwano takich cech,
ktéore pozwolityby na analize poréwnawczyg w przekroju czasowym i prze-
strzennym.

W dyskusji po krotkiej prezentacji referatéw, zwrécono uwage na poje-
cie ,religijnoéci ludowej”, ktéra od 10 lat wigze sie z ideologizacja w litera-
turze socjologicznej. Niektérzy proponowali, by to pojecie zasigpié terminem
»religijno§é chrze$cijanska” jako najbardziej odpowiadajgcym historycznym
i kulturowym tradycjom Europy. Dyskusja, ktéra wlasciwie miala charakter
wstepny 1 zajela wiekszodé czasu, przysionila podstawows problematyke
referatéw. Dalsze problemy poruszane w dyskusji to religia a ideologia,
specyfika uwarunkowan religijnos$ci (faktory laicyzacji) oraz socjologia re-
ligii a duszpasterstwo.

ks. Wiadystaw Piwowarski, Lublin

3. V Polsko-Austriackie Sympozjum Socjologiczne

Juz od kilku lat wytworzyla sie tradycja spotkan miedzy polskimi i au-
striackimi socjologami (w Polsce i w Austrii). W dniach od 21 do 25 wrze-
$nia 1981 r. odbylo sie V Sympozjum na Uniwersytecie w Linzu, kiore zgro-
madzito 38 uczestnikéw, w tym 14 z Polski, w wigkszosci z KUL. Stronie
polskiej przewodniczyt prof. dr Jan Turowski, za$ stronie austriackiej —
prof. dr Klaus Zapotoczky. Temat sympozjum byl nastepujgey: Spo-
teczny potencjat zmiany i trwalodei w miedzykulturowym poréwnaniu. Ogod-
tem wygloszono 21 referatéw w jezyku niemieckim i angielskim. Problema-
tyka ich byla zréznicowana. Zgodnie z ogblnym tematem koncentrowano
sie na stalych 1 zmiennych elementach w makro- i mikrostrukturach,
uwzgledniajge przy tym odmienne konteksty spoteczenstw.

Socjologia religii na tym sympozjum nie byla dostatecznie reprezento-
wana, zwlaszcza ze strony austriackiej. Nie zgloszono bowiem ani jednego
referatu, chot¢ wzielo udzial w sympozjum kilku socjologéw zajmujacych
sie religia, m.in. Hugo Bogensberger i Ingo Md&rth. Ze sirony pol-
skiej wygloszono 2 referaty: ks. Wiadystaw Piwowarski (Praktyki reli-
gijne w kontekicie zmian spoleczno-kulturowych) i ks. Romuald Rak (Re-
ligijne i kulturowe tradycje na Gérnym Slgsku).

Dodaé trzeba, ze materialy z tych sympozjow sg publikowane. Dotych-
czas ukazaly sie referaty z I Sympozjum: Werte und Gesellschaft im Wan-
del. Polnisch-dsterreichisches Kolloquium 1976, wyd. Klaus Zapotoczky,
Linz 1978. Obertsterreichischer Landesverlag, s. 151. Materialy z innych
sympozjéw sg w druku.

ks. Wtadystaw Piwowarski, Lublin



