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DZIESIATA PROSBA
Z MODLITWY ,,OSIEMNASTU BLOGOSLAWIENSTW”
A STARY TESTAMENT

Modlitwa ,,Osiemnastu Blogostawienstw” czesto nazwana
jest tez tefilla (= modlitwa) albo amida (= sta¢)l. To ostatnie
okreslenie wskazuje na pozycje modlacego, gdyz modlitwa ta po
dzien dzisiejszy odmawiana jest przez poboznych Zydow w pozycgl
stojacej (3 razy w ciagu dnia).

Poczgtek tej modlitwy datuje sie na czasy przedchrzescijanskie.
W Talmudzie istniejg trzy teorie powstania amida. Pierwsza moéwi
0 czasach Abrahama, Izaaka i Jakuba, druga o okresie , mezéw
Wielkiej Synagogi” a wiec w & w. przed n.Chr. 2, Trzecia teoria
jest najprawdopodobniejsza. Wedlug niej modlitwa ,,Osiemnastu
Blogostawienstw” zostala sporzadzona w koncu 1 w po n.Chr.
w Jabne przez niejakiego Szymona, handlarza Inem % Do tego do-
taczono przeklenstwo tzw. birkat haminim, sporzgdzone przez Sa-
muela Matego ¢ Ze sformulowania w bBer 28 b mozna wnioskowag¢,
ze modlitwa ta byla odmawiana juz w okresie przedchrzescijan-
skim. W Jabne doszlo do zatwierdzenia tekstu, bedacego odtad nor-
mag w przyszlym jej odmawianiu. Nie mamy zbyt wiele dowodow
na przedchrzescijanskie pochodzenie tefilla. Przytacza sie jedynie
Dan 6, 11, z czego wynika, ze juz w 2 w. przed n. Chr. istnial zwy-
czaj odmawiania modlitw 3 razy dziennie5. O jakie jednak modlit-
wy chodzi, dokladnie nie wiemy. Jako drug1 dowdd przytacza sig
hebrajski tekst Syr 51, 12. W tekscie tym znajduje sie formula
aklamacyjna podobna do tej z modlitwy ,,Osiemnastu Blogosta-

i1Por. G. Stemberger, Das klassische Judentum. Kultur und
Geschichte der rabbinischen Zeit (70 n. Chr. bis 1040 n. Chr.), Miinchen 1979,
103—104; 1. Wahle, Das gemeinsame Erbe. Judentum und Christentum in
heilsgeschichtlichem Zusammenhang, Innsbruck 1980, 14.

2 Wedlug J. J. Petuchowski, Das Achtzehngebet, w: H. H. Hen-
, Jiidische Liturgie, Freiburg 1979, 84—85.

3 Por. J. Heinemann, Prayer in the Talmud. Forms and patterns,
Berlin 1977, 22—23.

4 Por. Sch. Ben-Chorin, Die Ketzerformel, w: P. G. Miiller —
W. Stenger, Kontinuitit und Einheit. Festschrift fir F. Mussner, Frei-
burg 1981, 473—483.

5 Por. ,,Skoro tylko Daniel dowiedzial sie, Ze ogloszenie bylo spisane,
poszedl do swego domu ale mial na swym pigtrze okna otwarte w strong
Jerozolimy, i trzy razy dziennie rzucal sie na kolana i modlit sig¢ i wielbil
Boga swego, zupelnie tak samo, jak ta czynit dotad” (Dn 6,11).
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wienstw’”. Niestety hebrajski Syr 51, 12 jest péZniejszym dodatkiem
do gléwnego tekstu 6.

Jezeli chodzi o tekst emide mamy dwie redakcje: babilonskg
i palestynskg. Babilonska jest mlodsza. Zaréwno sredniowieczne
modlitewniki zydowskie, jak i wspdlczesne opierajg sie na redakcji
babilonskiej. Dopiero odkrycia w genizie kairskiej przyniosty tekst
palestynski 7.

Tefilla sklada sie¢ z 18 blogostawienstw-prosb 8. Trzy pierwsze
stanowia wstep, trzy ostatnie zakonczenie, Pozostale dwanascie two-
rzg osnowe modlitwy 9. Kazda prosba konezy sie stereotypows
formuly: ,,Blogostawiony jestes Boze...”

W niniejszej analizie chodzi o poréwnanie dziesiatej prosby
ze Starym Testamentem.

Tekst z kairskiej genizy mozna przettumaczyé nastepujaco:

»2Dmij w rog dla naszego wyzwolenia

i podnies sztandar, aby zebraé naszych wygnancow.

Blogostawiony jeste§ Boze gromadzacy rozproszo-
nych swojego narodu Izraela.”

Wyrazenie ,,uderz w rég” spotykamy w Starym Testamencie
w: 10 Joz 6, 4, 8, 9. 9. 13. 13. 16. 20; Sdz 3, 27; 6,34; 7 18. 18. 19. 20.
22; 1 Sm 13, 3; 2 Sm 2, 28; 18, 16; 20, 1. 22; 3 Krl 1,34. 39; 4 Krl
9, 13, Iz 18, 3; 27, 13; Jer 4, 5; 6, 1, 51, 27; Ez 33, 3. 6; Am 3,6;
Oz 5, 8; J1 2, 1. 15; Zch 9, 14; Neh 4, 12; Ps 81, 4; 150, 3. Z powyz-
szego zestawu, wynika, ze mamy tutaj do czynienia z dwoma gléw-
nymi grupami tekstéw: deuteronomicznymi ! i prorockimi. W ksie-
gach deuteronomicznych w roég dmg ludzie. Sg to dla przykladu:
kaplani w Joz 6, 1—21 przy zdobyciu Jerycha, Ehud (Sdz 3, 27),
Gideon (Sdz 6, 34), Saul (1 Sm 13, 3), Joab (2 Sm 2, 28; 18, 16; 20,
22), Szeba (2 Sm 20, 1), itp. Prorok Ezechiel otrzymal rozkaz grania
na rogu (Ez 33, 3. 6). Ta czynno$¢ jest ostrzezeniem dla narodu.
Dziesigta prosba z tefilla spokrewniona jest z Iz 18, 3 1 z Iz 27, 13.
Iz 18, 3 mowi nie tylko o ,,graniu na rogu”, ale takze wzmiankuje
»Sztandar”, Podobny uklad pomiedzy ,graniem na rogu” a ,sztan-
darem” znajduje sie u Jer 4, 5—6 i 51, 27. U Iz 27, 13 spotykamy
nie tylko ,granie na rogu” z przymiotnikiem ,wielki”, ale takze
wyrazenie ,rozproszone”, podobnie jak w naszej dziesigtej proSbie.
Jedyny tekst w Starym Testamencie modwiacy o graniu na rogu

8 K. G. Kuhn, Achtzehngebet und Vaterunser und der Reim, Tiibingen
1950, 13.

7Por. S. Schechter, Genizah specimens, JQR O.S. 10(1898) 654—659.

8 K.G. Kuhn, dz cyt., 12.

9 Por. E,. Munk, Die Welt der Gebete, Basel 1962, 147,

0 Wedlug W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handwdrter-
buch iiber das Alte Testament, Berlin 17 1962, 815.

1 Za wyjatkiem Neh 4,12.



DZIESIATA PROSBA 39

przez Jahwe znajduje sie u Zch 9, 14. Nalezaloby jeszcze dodaé
ze J1 2, 15 po wyrazeniu ,gra¢ na rogu” nastepuje ,,zebranie na-
rodu”. Podobne nastepstwo czasowe mamy w naszej prosbie. Z po-
wyzszego wynika, ze wyrazenie ,,gra¢ na rogu” z tefille pokrewne
jest ksiegom prorockim Starego Testamentu. Na uwage zastuguja
nastepugace miejsca: Iz 18, 3; 27, 13; Jer 4, 5—6; 51, 27; Zch 9, 14;
Jl 2,

Drugle wyrazenie ,postawi¢ sztandar” mozna rozumie¢ naste—
pujgco: ,,Sztandar stawia sie na widocznym miejscu, gdzie§ na
wzniostym pagorku, jako punkt zborny dla trup wojskowych. Naj-
czesciej czynnosé ta wykonywana byla przez przywéddedw wojsko-
wych” 12, Wyrazenie ,,sztandar” znajduje sie w Starym Testamen-
cie w: 3 Wj 17, 15; Lb 21, 8. 9; 26, 10; Iz 5, 26, 11, 10. 12; 13, 2;
18, 3; 30, 17; 31, 9; 33, 23; 49, 22; 62, 10; Jer 4, 6; 21; 50, 2; 51, 12.
27, Ez 27, 7 i Ps 60, 6. Tylko w trzech wypadkach w Starym Tes-
tamencie Jahwe sam stawia ,,sztandar” dla narodéw: Iz 5, 26 11, 12;
49, 22. Jak juz wyzej wspomniano, korelacja pomiedzy ,graniem
na rogu” a ,,sztandarem” znajduje sie u Iz 18, 3; Jer 4, 5—6; 51, 27.
Z powyzszego wynika, ze ,granie na rogu” jak i ,stawianie sztan-
daru” bliskie jest ksiegom prorockim Starego Testamentu takim
jak: Iz 5, 26; 11, 12; 18, 3; 49, 22; Jer 4, 5—6; 51, 27. Zwlaszcza
w dwéch miejscach Iz 11, 12 i 49, 22 ,sztandar” zostaje postawiony,
aby zebra¢ rozproszony nardéd izraelski 4

Proroctwo o zebraniu rozproszonego narodu’ powstalo w okre-
sie niewoli babllonskie_] Dwaj prorocy, Ezechiel i Deuteroizajasz,
obwiescili wygnancom zydowskim w Babilonii, ze nadejdzie go-
dzina wyjécia i zebrania rozproszonych 15. Trzy miejsca u Ez 20, 34.
41 i 34, 13 uchodzg za autentyczne 16, Natomiast Ez 28, 25; 29, 13;
36, 24 1 39, 27 przynalezg do szkoly proroka 17, Trudno jest roz-
strzygnaé, do ktorej grupy Ez 11, 17 i 37, 21 przynaleza. Ez 11, 17
nalezy raczej do autentycznych stéw proroka, natomiast Ez 37, 21
przypisa¢ musimy szkole proroka. Dlatego tez w calym Starym
Testamencie poczatki obietnicy o zebraniu rozproszonego narodu
znajdujemy u Ez 11, 17; 20, 34. 41; 13. Jego uczniowie przejeli

12 Wedtug H. Wildberger, Jesaja, 1. Jesaja 1—12, Neukirchen
1972, 223.

13 Wedlug G. Lisowsky, Konkordanz zum hebrdischen Alten Testa-
ment, Stuttgart? 1958, 931—932.

14 Por. Iz 5,26: ,On (Jahwe) zatknie chorggiew dla dalekiego narodu
i gwxzdnawszy wezw1e go z krancéw ziemi; a oto przyjdzie raczy i lekki”.
W wierszu tym mowa jest o inwazji asyryjskiej na Jude, a nie o zebraniu
rozproszonego narodu Izraela.

15 Teksty traktujace o zebraniu rozproszonych z Izraela w Ksiedze Je-
remiasza (Jer 23,3; 29,14b; 31,7—8, '10—11 itp.) pochodzg z okresu péZniejszego
anizeli sam proro’k, por. S. Béhmer, Heimkehr und neuer Bund. Studien
2u Jeremig 30—31, Gottingen 1976, 33—37, 43—44, 66—68, 68—T70 itd.

8 Por. W. Zimmerli, Ezechiel, Neukirchen 1969, 440, 847.

"W, Zimmerli, dz. cyt., 695—696, 715, 873, 968—971.
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tradycje swojego mistrza w miejscach Ez 28, 25; 29, 13; 36, 24; 37,
211 39, 27.

Na koniec niewoli babilonskiej przypada dziatalnosé Deutero-
izajasza 8. On to obwieécil narodowi zydowskiemu zebranie roz-
proszonych w Iz 40, 11; 43, 5; 54, 7 itp. Jego uczen Tritoizajasz
pozostal wierny swemu nauczycielowi. Iz 56, 8 stanowi typowg
akomodacje do warunkdéw wspolezesnyceh, tzn. tych, w ktérych zyl
Tritoizajasz 1, Wiersz ten mowi nie o zebraniu rozproszonego na-
rodu, lecz o dopuszczenie rzezancoéw i obcych do Zydowskiego kultu
religijnego. Stad tez czasownik gbs PI oznaczajacy czynnosé zebrania
otrzymuje tutaj nowe znaczenie jako ,,dopusci¢”, ,wyrazi¢ zgode”
na mozliwo$¢ brania udzialu w kulcie zydowskim dwéch grup, kté-
rym to Prawo Mojzeszowe zakazywalo. Inne miejsca w Starym
Testamencie traktujgce o zebraniu rozproszonego narodu, takie jak
Iz 11,12 Mi 2,12; 4,6—7; Sof 3,19—20 itp. sg zaleine w stownictwie
i tresci od Ezechiela i Deuteroizajasza. 20

Zebraé rozproszony nardd oznacza réwnoczesnie jego wyzwo-
lenie. Stowko galut wystepuje w Starym Testamencie najczesSciej
u Prorokow: 2t 4 Krl 25,27, Iz 20,4; 45,13; Jer 24,5; 28,4; 29,22;
40,1; 52,31; Ez 1,2; 33,21; 40,1; Am 1,6.9; Abd 20. Ksiega Jeremiasza
uzywa zwrotu galut Jehuda w Jer 24,5; 28,4; 29,22, Ezechiel po-
stuguje sie¢ w dwéch wypadkach sformulowaniem galutenu-w Ez
33,21 i1 40,1. U Deuteroizajasza spotykamy stéwko galut tylko raz
(Iz 45,13 galuti). Dlatego tez sformulowanie gelijotenu z tefilla
bliskie jest stownictwu Ezechiela.

Kazda prosba tefilla koniczy sie aklamacja. W naszej dziesig-
tej prosbie otrzymuje Jahwe nowe okre§lenie jako ten, ktory zbie-
ra rozproszonych. Zwrot ,rozproszonych z Izraela” wystepuje
w Starym Testamencie tylko trzy razy: Iz 11,12; 56,8 i Ps 147,2,
Iz 11,11—16 powstal w okresie po niewoli babilonskiej. Wskazuje
na to wiersz 13, ktory zaklada zaostrzenie sie konfliktu pomiedzy
Izraelem a Samarig w koncu 5. wieku. 2?2 Ps 147,2 wzmiankuje bu-
dowe muréw Jerozolimy przez Nehemiasza w r. 445 przed
n. Chr. 28 Dlatego tez mozna przypuszezaé, ze zwrot ,,rozproszonych
z lIzraela” zostal po raz pierwszy uzyty w Starym Testamencie
przez Tritoizajasza. Jego dziatalno§é przypada na okres pomiedzy
537 a 521 przed n. Chr. 2¢ Ksiega Tritoizajasza (Iz 56—66) jest wiec

~

18 Wedtug P. Bonnard, Le second Isaie. Son disciple et leurs éditeurs.
Isaie 40—66, Paris 1972, 17.

19 Por. C. Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66, Gottingen
1970, 239.

2 Por. N. Mendecki, Die Sammlung des zerstreuten Volkes, Wien
1980, 10, 75, 83—84, 96—97 (rozprawa doktorska).

2 Wedlug G. Lisowsky, dz cyt., 326—327,

2 Por. H. Wildberger, dz. cyt., 466—461.

2 H.J. Kraus, Psalmen, Neukirchen 1978, 1136. -
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tworem weczesnego okresu po niewoli babilonskiej. 26 Nie jest
rzeczg wykluczong, ze Tritoizajasz postuzy!l sie przy zwrocie ,,roz-
proszonych z Izraela” obrazem ezechielowskim z Ez 34, przedsta-
wiajgcym zebranie rozproszonych owiec. Nasza dziesigta prosba
uzywa forme dluzszg ,rozproszonych z narodu izraelskiego”, ktéra
nigdzie w Starym Testamencie nie wystepuje.

Ostatnie wyrazenie z dziesigtej prosby amida — herut nie wy-
stepuje nigdzie w Starym Testamencie. Spotykamy je za to w li-
teraturze zydowskiej. Dla przykiadu, w Talmudzie Gittin 422 wy-
razenie js’ leherut znaczy ,,uwolni¢”. Erubin 542 robi aluzje do
Wj 32,16 i czyta zamiast harut (wypisany), herut (wolnos¢). To
znaczy: jestescie wolni, je$li cale to prawo przestrzegacie. W Exo-
dus Rabba s. 32 chodzi o ,wyzwolenie od politycznego nacisku”
i o ,wyzwolenie Aniola Smierci” tzn. dzumy.26 Czy stéwko herut
bylo w pierwotnej modlitwie ,,Osiemnastu Blogoslawienstw”? W Sta-
rym Testamencie mamy dwa gltéwne czasowniki oznaczajgce ,wy-
zwoli¢”: ¢’l i pdh. Rzeczowniki geulla i geullim (wykup) zostaly
utworzone od czasownika g’l. %7

Drugie sléwko pdh ma znaczenie pojedyncze i zbiorowe. Wyz-

wolenie calego narodu jako akt dokonany spotykamy: Pp 7,8; 9,26;
13,6; 15,15; 21,8; 24,18; 2 Sm 7,23 = 1 Krn 17,21; Mi 6,4; Ps
78,42; 11,9; Neh 1,10. Wyzwolenie calego narodu bedzie mialo
miejsce w przyszloSei u Iz 35,10 = 51,11; Jer 31,11; Zch 10,8
W tych ostatnich wymienionych miejscach chodzi o zebranie roz-
proszonych, podobnie jak w naszej dziesigtej prosbie. U Iz 50,2
uzyte jest stowko pedut (uwolnienie). Stowko to spotykamy jesz-
cze w Wj 8,19; Ps 111,9 i 130,7. Jest rzeczg mozliwg, ze w pierwot-
nej wersji tefilla uzyte zostalo stoéwko pedut, gdyz herut nalezy
do stowotworstwa hebrajskiego okresu pédzniejszego, tzn. po n. Chr.
Z biegiem czasu w miejsce pedut weszlo stéwko herut. Powdd?
Najprawdopodobniej pedut z Ps 130,7 ze wzgledu na jego teolo-
giczne znaczenie ustgpil miejsca pojeciu §wieckiemu herut.

Prorocy okresu niewoli babilonskiej Ezechiel i Deuteroizajasz
obwieécili rozproszonemu narodowi obietnice, ze to rozproszenie
bedzie mialo kiedy$ swdj koniec. Ale mijaly lata, a obietnica nie
spelnila sie. Wiele Zydéw pozostalo dobrowolnie w Babilonii,
w Egipcie i w innych czefciach 6wczesnego swiata. 2® Rozproszenie
stalo sie faktem dokonanym. Dlatego tez Ps 106,47 stanowi prosbe

2 C. Westermann, dz. cyt., 237.

% Wedlug C. Westermann, dz cyt, 237 rozdzialy 56—66 Ksiegi
Izajasza zostaly zredagowane tuz po =zakonczeniu dzialalnoSci prorockiej
Tritoizajasza.

2% Wedlug M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud
Babli and Yerushalmi, and the Midrashic Literatur, New York 1950, t. I, 460.

27 J.J. Stamm, THAT I, 383.

2% Por. J. Bright, Geschichte Israels. Von den Anfingen bis zur
Schwelle des Neuen Bundes, Diisseldorf 1966, 332—393.
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0 urzeczywistnienie tej obietnicy: ,,Ratuj nas, Panie, nasz Boze,
zgromadz nas z krajow poganskich, abySmy uwielbili $wiete imie
Twoje i dumni byli z Twej chwaly”. Takze dziesigta prosba tefilla
wyraza owo zyczenie. Pod wzgledem jezykowym prosba nasza za-
lezna jest od slownictwa Starego Testamentu. Szczegélnie bliska
jest ksiegom prorockim, jak Izajasz, Ezechiel 1 Jeremiasz.

DIE ZEHNTE BITTE DES ACHTZEHNGEBETS
EINE VERGLEICHENDE STUDIE MIT DEM ALTEN TESTAMENT

Die groflen Exilspropheten Ezechiel und Deuterojesaja kilindeten dem
zerstreuten Volk das Ende der Zerstreuung an. Diese VerheiBung wurde aber
im Laufe der Zeit nicht erfiilit. Viele Juden blieben freiwillig in Babylonien
und in anderen Landern. Die jlidische Diaspora schien fiir Dauer zu sein.
Daher richtet sich die zehnte Bitte der tefilla auf die Verwirklichung der
versprochenen Zusage. Sprachlich gesehen ist die zehnte Bitte aus dem Alten
Testament herausgewachsen. Besondere Vorliebe fand sie im Sprachschatz
der Propheten, besonders im Buch Jesajas, Ezechiels und Jeremias.



