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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Adhortacja Familiaris consortio.
II. SPRAWOZDANIA. 1. Eucharystia rekojmia odnowy $wiata. Teologiczne
sympozjum w ramach Kongresu Eucharystycznego. — 2. Informacja a sumie-
nie. Kongres teologéw moralistéw obszaru jezyka niemieckiego. III. Z NOW-
SZYCH PUBLIKACJI. Z problematyki umierania i §mierci *.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Adhortacja ,,Familiaris consortio”

Adhortacja Familiaris consortio (22.XI1.1981, Cittd del Vaticano 1981,
s. 168) stanowiaca zamknigcie debaty V Synodu Biskupéw (Rzym 1980), ma
swoje korzenie zaréwno w magisterium Kosciola, jak i w refleksji teologicz~
nej na temat powolania malzenstwa i rodziny. W przypadku omawianego
dokumentu jest osobliwos$cig fakt, ze oba nurty zrodlowe schodzg sie w pew-
nym momencie w osobie papieza Janma Pawla II, owocujgec w rezultacie
jedyna w swoim rodzaju synteza. Niezaleznie od dawniejszych zainteresowan
biskupa i kardynata K. Wojiyly tematykg malzenstwa i rodziny, synteza
niniejsza byla przygotowywana przez szereg wypowiedzi Jana Pawta IL
Niepeiny jeszcze przeglad odnoénych tekstow daje publikacja wydana z oka-
zji Synodu Rzymskiego 1980, zatytulowana A limage de Dieu., Le Mariage,
la Famille: une wvocation. Textes de Jean Paul II (Octobre 1978 — Juin
1980) présentés par le Comité pour la Famille, Cité du Vatican 1980. Szcze-
gélne znaczenie mialy konferencje wyglaszane na audiencjach $rodowych,
czeSciowo opublikowane w tomie pod tytulem Mezczyzng i niewiastq stworzyl
ich: Chrystus odwotuje sie do ,Poczgtku” (Cittd del Vaticano 1980).

Tematyka adhortacji pozostaje takze w do$é¢ $cislej lgcznodci z ciagiem
poprzednich synodéw; pojawia sie wiec konsekwentnie w kontekécie procesu
dojrzewania samo$wiadomosci Kosciola, wzbudzonego przez Sobér Watykan-
ski II. Chodzi tu przede wszystkim o $wiadomo$é powotania i wlasnej, nie-
zastgpionej misji, jaka spoczywa na Kodciele — Ludzie Bozym. Ostatni sy-
nod ozywil $wiadomo$é wlasnei misji rodziny, ktdérej istota wyrasta z glebi
tajemnicy Kosciola., Caly profil tematyczny V Synodu Biskupéw =zaklada
Swiadome przeniesienie na rzeczywistoéé Rodziny gléwnych kategorii teolo-
gicznych budujacych eklezjologiczng synteze Vaticanum II.

Procz szerokiej podstawy doktrynalnej dostarczonej przez wspomniany
sobdr, irzeba wskaza¢ na blizszy kontekst ideowy wypracowany jui przez
samego Jana Pawta II, mianowicie na gleboko teologiczng i chrysto-
logiczng antropologie, wylozonag szczegblnie w encyklikach Redemptor homi-
nis, Dives in misericordia, a nawet w Laborem exercens: wszedze tutaj naj-
glebsza prawda ludzkiej egzvstencji pojawia sie w samym centrum misterium
mitosci. Ten zwilaszcza klimat, niesiony przez misterium mitoSei i misterium
zycia (por. artyku! pod podobnym tytulem w tomie Ewangelizacjo, Wroclaw
1980, 101—114), jest najwazniejszym S$wiattem pozwalajgecym uchwycié wias-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa
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ciwy ksztalt mysli adhortacji Familiaris consortio. O powadze dokumentu
moze Swiadczy¢ takze fakt, Ze réwnoleglym dla adhortacji owocem Synodu
Biskupéw bylo powolanie przez Jama Pawtla II Papieskiej Rady do
Spraw Rodziny, oraz zalozenie Miedzynarodowego Instytutu Studiow nad
Malzenstwem i Rodzing. .

Warto w tym kontekscie przytoczyé stowa samego papieza, majace cha-
rakter autentycznego komentarza. W dorocznym przeméwieniu do kardyna-
6w (22.X11.1981, L’Osservatore Romamno, wydanie polskie, 2, 1981, nr 12
s. 12—12) Jan Pawetl II powiedzial m.in. co nastepuje: ,Troska Stolicy
Apostolskiej i episkopatéw calego $wiata zablysla wspanialym S$wiatlem
podczas Synodu Biskupéw, w pazdzierniku ubieglego roku. Konkludujac to
wydarzenie, zebralem i rozwingtem Propositiones, biorge réwniez pod uwage
sugestie wylonione podczas licznych spotkan, w ktéorych kazdego dnia bra-
tem udzial. Dokonalem tego w mnajnowszej adhortacji apostolskiej Familia-
ris consortio.. Ma ona by¢ ’summg’ nauczania Ko$ciola na temat Zycia, obo-
wigzkow, odpowiedzialno$ci oraz misji malkzenstwa i rodziny w dzisiejszym
$wiecie. W dokumencie tym przypommialem pierwotny zamyst Boga odnosza-
cy sie do malzenstwa, ktére jest widzialnym wyrazem oblubiefczej milosci
Boga wobec ludzkosci, Chrystusa wobec Kosciola... Adhortacja, ktéra zbiera
glosy i do$wiadczenia episkopatéw pieciu kontynentéw 1 jako taka jest
prawdziwym wyrazem kolegialnoéci Kos$ciola, stanowi jeszcze jedno potwier-
dzenie troski Ko$ciola o instytucje rodziny; poglebia ona réwniez i rozwija
jasne nauczanie Soboru Watykanskiego II na<temat malzenstwa i rodziny.”
Kontynuujac swoja wypowiedz, stwierdza papiez, ze podstawowym =zagad-
nieniem z punktu widzenia roli rodziny jest ,sprawa przekazywania i obro-
ny zycia: wola Boga-Stwoércy powierzyla wprost i od poczatku obowigzek
ten parze ludzi, lecz wladczy i odurzajgcy wspoOlczesny hedonizm chce na
wszelki sposdb przytlumié wrazliwo$é i moralny imperatyw sumien, oddzie-
lajagc od malzenstwa obowigzek przekazywania zycia. Tysigce niewinnych
i bezbronnych istnien zostalo zniszczonych w lonie matek! Zaciera sie, nies-
tety, $wiadomos$é sensu zycia i w konsekwencji szacunku dla czlowieka”.

Byloby przedsiewzieciemm nader zuchwalym streszczaé 1lub kusié sie
o adekwatne zaprezentowanie tego dokumentu; nalezy dlatego ograniczyé sie
do bardzo fragmentarycznych i ogbélnych uwag. Caly wyklad teologii mal-
zenstwa 1 rodziny zawarty w adhortacji, jest usytuowany $§wiadomie w pers-
pektywie wiary oraz ewangelizacji. Gl6wne przestanki nawigzujg wprost do
planu Bozego i prowadzg do ukazania takiej wizji rodziny, kidéra rozsadza
jakiekolwiek czysto ziemskie kategorie lub czysto filozoficzne ujecie bytu
i istoty. ,,Rodzina chrzescijanska jest bowiem pierwszg wspélnota powolang
do gloszenia Ewangelii osobie ludzkiej, ktéra jest w stalym rozwoju, i do-
prowadzenia jej, poprzez stopniowe wychowanie i katecheze, do pelnej doj-
rzaloéci ludzkiej i chrzedcijanskiej” (nr 2). Istotne jest fo, Zze papiez moéwi
o rodzinie chrzescijanskiej jako o wladciwym modelu i normatywnej praw-
dzie rodziny ludzkiej. Odciecie od Ewangelii nie pozwala rodzinie na osigg-
niecie jej ludzkiej pelni. , Ko$cidl (..) jest gleboko przekonany, Ze jedynie
przyjecie Ewangelii pozwala na spelnienie wszystkich nadziei, ktére czlowiek
stusznie poklada w malzeAstwie i rodzinie. Zamierzone przez Boga w akcie
stworczym malzenstwo i1 rodzina sg wewnetrznie skierowane do urzeczy-
wistnienia sie w Chrystusie i potrzebujg Jego laski dla uzdrowienia z ran
grzechu i nawigzania do ,poczatky’, czyli do pelnego poznania i calkowitego
wypelnienia zamystu Bozego” (nr 3).

Rodzina jest wiec przede wszystkim rzeczywisto$cia religijng 1 mozna
ja w pelni zrozumieé jedynie w kontek$cie zbawczego planu Boga, a kon-
sekwentnie — poprzez pelnie objawienia i pelnie dziela zbawczego Chrystusa.
Jako tajemnica religijna moze byé rodzina poznana jedynie w $wietle Bo-
zym. Ludzka wiedza, pozostawiona sama sobie, tu nie wystarcza. Szczegél~
nie naglacym postulatem jest dzi§ przymierze nauki z madroscig samego Bo-
ga, aby ocali¢ najglebsza prawde rodziny (nr 4—8). W calej kompozycji
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dokumentu funkcjonuje jedno podstawowe, $cifle teologiczne rozumienie ro-
dziny, jakkolwiek, ze wzgledu na zloZono$é zagadnienia, adhortacja uwzgled-
nia gléwne, poniekad klasyczne sposoby ujmowania tej rzeczywistosci, do-
chodzace wyrazniej do glosu w réznych czesciach dokumentu. Podziat adhor-
tacji na cztery czesci jest rzeczowo calkowicie uzasadniony, ale nie mozna
go tlumaczyé w sensie wydzielenia odrebnych przedmiotéw formalnych
w duchu podzialu na cze§¢ opisows, dogmatyczng, etyczng i praktyczno-pas-
toralng. W pewnym stopniu podzialy nawigzujg do struktury synodalnego
tekstu tzw. propositiones, ale plan catoSci w swej budowie formalnej i sys-
tematyce tresciowej jest calkowicie oryginalny, wilasny, calkowicie wolny od
obcigzen wiasciwych pracy kompilatorskiej. Autor od poczatku do konca czu-
je sig panem wlasnej koncepcji, wlasnej syntezy, panem wWlasnego tekstu
we wszystkich jego szczegbdlach i wigzaniach kompozycyjnych., Tekst jest
w caloéci, ideowo, logicznie, a takze literacko dzielem zupelnie jednorodnym
wewnetrznie i jednoznacznym w swoim istotnym znaczeniu. Poprzez kazde
zdanie przebija wlasna osobowos$é autora. Czytelnikowi, od pierwszej do
ostatniej strony, towarzyszy spojrzenie autora, natchnione wiarg, zapatrzone
w tajemnice Przedwiecznej MiloSci, ktéra postanowila objawié¢ sie jak
W zywym obrazie swoim, w komunii oséb, ktére tym samym zostaja obda-
rowane powolaniem, polegajacym na zywym objawieniu 1 przedluzaniu
w Swiecie tejze Nieskonczonej Mitosci. Jest to od poczgtku do konca traktat
teologiczny, $wiadomie odstaniajgcy mistyezny wymiar przymierza, przez
ktére B6g sam mieszka w posrodku komunii osé6b.

Czytelnika, oswojonego ze stylem czcigodnych traktatéw teologicznych,
w ktéorych tak wiele miejsca poswiecano argumentom ex traditione, moze
na chwile zastanowi¢ fakt, ze papiez niemal zupelnie nie cytuje Zrédet i do-
kumentéw nauki Koéciola powstalych przed Soborem Watykanskim II; je-
dynie bardzo skromnie i jakby drugorzednie przytacza pojedyncze zdania
takich autoréw jak Tertulian i $wieci Jan Chryzostom, Ambro-~
zy, Augustyn, i Tomasz z Akwinu. Cala jednak zywa tradycja
Ko$ciota dotyczgca malzenstwa i rodziny zostala podjeta i usystematyzowa-
na w adhortacji w syntezie zgodnej z duchem Soboru Watykanskiego II.
Jest to takze Swiadoma, owszem, profetyczna interpretacja calej tradycyjnej
doktryny Ko$ciola o malzenstwie i rodzinie (por. nr 29). Papiez ujawnia, iz
posiada $wiadomos$é tej roli, jaka przypada mu w Koéciele na podstawie
urzedu apostolskiego (por. nr 2). Czytelnik nie moze mieé watpliwosci, ze
zawarta w dokumencie nauka jest naukg Kos$ciola; méwi o tym bardzo
wyraznie takze formalna strona tekstu, w ktérym poszczegdlne punkty wy-
kladu zaczynaja sie od stéw ,Kos$cidt wierzy”, ,Kosciél naucza” albo ,,Ko§-
ciél jest przekonany”, co jest bardzo czeste. W tej cato$ciowej i organicznej
reinterpretacji nauki Kos$ciola o malzenstwie i rodzinie, zostal z calg po-
waga podtrzymany a nawet podniesiony autorytet encykliki Humanae vitae,
ktérej istotne twierdzenia papiez rozwija zwlaszcza w n-rach 29—34.

Szczegdlnie jasno zostal ukazany teologicznomoralny wymiar rodziciel-
stwa, gldéwnie w Swietle przestanek biblijnych i sakramentalnych. Norma
etyczna w tej dziedzinie jest po prostu prawdg Boza, a nie konstrukejg filo-
zoficzng., Zadaniem teologbéw jest wyjasniaé te nauke i ukazywaé jej korze-
nie w samym planie Bozym. Papiez slosi nauke, lecz nie buduje systema-
tycznego wykladu etyki; integralna postaé teologicznej etyki majgcej za
przedmiot poslannictwo rodzicielskie domaga sie pelnego wyeksplikowania
tzw. motywacji etycznych i racji personalistycznych, a przede wszystkim
wyjadnienia jej podstaw biblijnych (nr 31). Normy moralne wynikajg z pla-
nu Bozego, ale znajdujg swoje istotne odbicie w samym czlowieczenstwie.
Istnieje $cista wieZ miedzy rozumieniem norm moralnych a okre$long
wizja antropologii. Spér o ,metode” zaciemniajacy wspdtezesng etyke rodzi-
cielstwa, jest w gruncie rzeczy wyrazem sprzeczno$ci pomiedzy dwoma zu-
pelnie odmiennymi koncepcjami czlowieka i moralno$ci (por. nr 32).

Wracajg wiec i tu pewne elementy metafizyki; jednak filozoficzne pojecia

5 - Collectanea Theologica
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i rozumowania pozostajg calkowicie w stuibie przekazu i wyjasniania tresci
objawionych. Byt nie jest nigdy rozwazany ,sam w sobie”, lecz w wizji
$cisle biblijnej, w ktoérej calg swojg prawda i aktywnoScig pozostaje w funk-
cji Stowa i Daru. Pierwotna, stwoércza symbolika bytu, zostaje dopelniona
przez Weielenie Stowa i postanie Ducha. Jest to zarazem konsekracja ciala
i jego dalsze uduchowienie. Czlowieczenstwo -uzyskuje w ten sposdb szcze-
26lng przejrzystosé, dzieki ktoérej tajemmica Stowa i Daru staje sie widzial-
na w znaku przymierza malzenskiego. Widzialno$é osoby juz ,,0od poczgtku”
zostaje ukierunkowana ku sakramentalnej komunii oséb, przez ktoérg Bo6g
sam staje sig¢ ,widzialny” w tajemnicy Ciala Chrystusowego. Symbolika da-
ru wszczepiona juz w stworzong prawde malzefistwa, podniesiona na pilasz-
czyzne sakramentalna, siuzy objawieniu najwyzszego Daru Boga, dokonanego
przez Jezusa Chrystusa, w Duchu Swietym.

W kontekscie tej antiropologii mesko$é i kobieco$é nie 'sg elementami
kosmosu, lecz samego czlowieczenstwa, owszem samego obrazu Bozego
i wchodzg w istotng strukture przymierza. Powolanie mezczyzny i kobiety,
ksztaltowane na poziomie Bozego obrazu i przymierza, nie jest jednostron-
nie zdeterminowzne w kierunku malzenstwa; powolanie do dziewictwa sta-
nowi pelng i réwnorzedng forme urzeczywisinienia sie sensu bycia mezczyz~
ng i kobietg; owszem, ukazanie i zrealizowanie w spoteczenstwie ludzkim
chydwu form powolania mezczyzny i kobiety objawia pelne znaczenie czlo-
wieczenistwa. Mamy tu do czynienia z prawdziwg teologig ciala i piei; jest
fu wyraine przezwyciezenie dos¢é ciasnej optyki, jaka towarzyszyla etyce
malzenskiej w przypadku, gdy ta wychodzila od analizy popedu i jego na-
turalnej (jezeli nie po prostu gatunkowej) celowoéci. To, co przedstawia
adhortacja, jest czyms$ znacznie wiecej, niz najbardziej nawet sublimowana
humanizacja wzglednie personalizacja popedu. To, co proponuje Jan Pa-
wetl I, jest, jak dotad, najbardziej konsekwentng teologig ciala, wyko-
rzystujgea mozliwie wszystkie wnioski z teologiczno-biblijnych analiz maja-
cych za przedmiot tajemnice stworzenia i odkupienia ciata.

Trudno byloby ukazaé¢ juz teraz pelne znaczenie tego dokumentu nie
tylko dla teologii rodziny, ale takze dla teologii moralnej w ogoédle. Wizja
czlowieka, zycia, mitosei i powolania, ukazane kompetentnie, niezwykle gle-
boko i konsekwentnie w duchu teologii Soboru Watykanskiego II, odkrywaja
wiele nowych drég dla najtrudniejszej jak dotad dziedziny teologii moral-
nej, to jest dia etyki malzetistwa i rodziny. Przez to samo jednak dokument
ukazuje zupelnie nowe perspektywy dla rozwigzania takich zagadnien jak
zrozumienie jednoéci ludzkiej w ogble, zrozumienie istoty Koéciola jako
wspé6lnoty os6b 1 wreszeie zrozumienie wlasciwej roli i misji ludzkosci
w $§wiecie.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Eucharystia — rekojmia odnowy §wiata
Teologiczne sympozjum w ramach Kongresu Eucharystyeznego

Poczgwszy od 13 lipca 1981 r. przez 10 dni Ko$ciél powszechny, szcze-
gblnie za§ we Francji, zyl poglebiona refleksjg mad FEucharystia. Stalo sie
to za przyczyng 42 Kongresu Eucharystycznego w Lourdes. Udanym wprowa-
dzeniem do niego byle trzydniowe (od 13 do 15 lipca) sympozjum teologicz-
ne. Obrady cdbywaly sie w dobrze przygotowanej auli Uniwersytetu im.Pau-
la Sabatiera w Tuluzie (np. mozna bylo stuchaé¢ tlumaczenia prelekcji
w 3 jezykach: angielskim, francuskim i hiszpanskim). Posiedzeniom prze-
wodniczyt syn miodego kodciota afrykanskiego — kardynat Thiamndoum
z Senegalu, Obradami kierowali ks. prof. Pierre Eyt, rektor Instytutu Ka-
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tolickiego w Tuluzie oraz ks. prof. René Coste, moralista tegoz instytu-
tu. W obradach uczestniczylo okolo 200 os6b z 35 krajow, wsréd nich wielu
biskupéw, rektoréw wyzszych uczelni katolickich, teologédw, socjologéw, eko-
nomistéw oraz przedstawicieli réznych organizacji migdzynarcdowych niosa-
cych pomoc biednym i potrzebujgcym.

Temat sympozjum: Responsabilité, partage, Eucharistie (Odpowiedzialno$é,
dzielenie sig, Eucharystia) rozwazany byl w oparciu o my$l przewodnig
kongresu: Jezus Chrystus — chlebem tamanym dla $wiata. Kardynat
Thiandoum w swoim wstepnym przemoéwieniu przypomnial uczestnikom
zyczenie Jana Pawtla II, by skupili uwage i wszystkie wysitki nad od-
nowieniem przeiywania Eucharystii w naszych czasach, po czym postawil
pytanie: ,Jeéli chrzedcijanstwo nie zdota ocali¢ $wiata i cywilizacji od gro-
zacych ich niebezpieczenstw, to kto ten Swiat 1 cywiliazcje ocali?” W obra-
dach starano sie uwydatnié wazny problem teologicznomoralny, mianowicie
jak poglebi¢ wiez Eucharystii z Zyciem. Temat ten wracal w codziennych ob-
radach sympozjum.

Pierwszego dnia przedstawiciele réznych krajéw ze wszystkich konty-
nentéw, biorgc za punkt wyjscia prezentowane $wiadectwa w przezywaniu
Eucharystii w swoim kraju, uwydatniali specyficzne aspekty zycia eucha-
rystycznego wraz z implikacjami dla zycia codziennego. Wypowiedzi byly
bardzo zréznicowane. Pierrette At touo (Afryka) podkredlita, ze trzeba
koniecznie zdynamizowaé i zaktualizowaé zycie z Eucharystii, by w wielu
wypadkach znieksztalcony i bolesny obraz Afryki, stat si¢ obrazem prze-
mienionego Chrystusa. Przedstawiciel Ameryki Lacinskiej, Marcello de Car-
valho Azevodo stwierdzil miedzy innymi, ze Jezus Chrystus, jako chleb
- lamany dla nowego §wiata, gwarantuje jedno$§é wszystkich ludzi z zacho-
waniem réznorodnosci i niepowtarzalno$ci kazdej indywidualnosci. Ojciec
D.S. Amalorpavadass (Azja) przypomnial, ze Eucharystia jest twoér-
cza silg, ktéra poglebia Swiadomo$é naszej odpowiedzialno§ei chrzedcijan-
skiej za to, by kazdy mial chleb, uzasadnia celowo$¢ dzielenia si¢ posiada-
nym chlebem, oraz pobudza nas i angazuje do zmiany dotychczas przyje-
tych schematéw my$lenia. Dla przedstawiciela Standéw Zjednoczonych Eucha-
rystia jest takze Zrédlem prawdziwego i bogatego zycia wspbélnotowego, kté-
rego tak bardzo potrzebujg nawet ci ludzie, ktérym pod wzgledem material-
nym nie brak niczego.

Wieloaspektowos§é problemu Eucharystii byla przedmiotem obrad dru-
giego dnia sympozjum. Byla to jednak refleksja, od strony naukowej, doj-
rzala i poglebiona. Kazdemu z prelegentéw chodzilo gléwnie o wydobycie
elementéw ukazujgcych blizszy zwigzek Eucharystii z zyciem chrzeScijan-
skim.

Filozof J. Ladriere zaznaczyl, ze Eucharystia i umiejetnosé dzielenia
sie idg ze soba w parze i stad czlowiekowi, ktéry jednoczy sie z Bogiem
nikt nie moze byé obcy. Natomiast biskup A. Sanon (Gérna Wolla)
w oparciu o analogie miedzy spozywaniem positku w rodzinie afrykanskiej
a Uczta Eucharystyczng wydobyt aspekt antropologiczny Eucharystii mo-
wige, ze Koéciét jest matka nowej ludzko$ci, ktoéra rodzi sie i rozwija, bio-
rac za podstawe zycie eucharystyczne. Podobng my$l przekazal teolog Ole-
gario Gonzalez de Cardedal z Salamanki stwierdzajgc, iz Eucharystia
wlasciwie rozumiana i w pelni przezywana, daje szerszg mozno$é zaangazo-
wania sie Kosciolta we wspblezesnym $wiecie i dla konkretnych ludzi.

Zadaniem ostatniego dnia sympozjum bylo wypracowanie kilku prak-
tycznych propozycji wyplywajacych z przezywania Eucharystii dla egzysten-
cji chrzedcijanskiej. Znalazly one swoje wlasciwe miejsce w kohcowej czeSci
oredzia skierowanego przez obecnych na sympozjum do uczesinikéw Kongre-
su Eucharystycznego i do wszystkich chrzescijan.

Kazdego dnia uczestniczgcy w wykladach spotykali sie takie dwa razy
dziennie, by w 20-osobowych grupach przygotowywaé pelny tekst wspom-
nianego wyzej oredzia. Pierwotna jego wersja ulegla gruntownej przerébce
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po burzliwych dyskusjach. Uwzgledniono kazda wypowiedZ, ktéra padia
w czasie obrad. Przy ostatecznej redakcji oredzia chodzilo o to, by proble-
matyke teologicznomoralng dotyczgca zycia Eucharystig, ukaza¢ wszech~
stronnie, -

W oparciu o wypowiedzi prelegentow, a takZe biorgec pod uwage wyniki
analizy rzeczywisto$ci dzisiejszego $wiata, wydobywa oredzie sprzecznoéé
miedzy postepowaniem a stowami i deklaracjami chrzescijan o wierze. Oto
bowiem, méwi dokument, sprawujemy Eucharystie, ktéra jest darem i zna-
kiem jednosci, a zyjemy w $wiecie coraz bardziej rozbitym i podzielonym.
Jak mozna wiec sprawowaé Eucharystie z czystym sumieniem, kiedy setki
milionéw mezczyzn, kobiet i dzieci Zyja w niektérych rejonach $wiata
‘'w skrajnej nedzy. Istnieje nadal zalezno$é¢ ekonomiczna jednych od dru-
gich, niesprawiedliwy i nieré6wny podzial débr a bogaty w wielu wypadkach
nie potrafi dzielié sie wiasnymi zasobami, a czesto daje biednemu z te-
go, co mu zbywa. Zadaniem chrzedcijanina w dobie obecnej jest poznaé te
fakty, a nastepnie, po ich przeanalizowaniu zrobi¢ krok dalej, podejmujgc
trud przetwarzania tej rzeczywistosci na lepszg.

Oredzie podejmuje tez zagadnienie glodu w znaczeniu szerszym. Dzisiej-
szy czlowiek jest gtodny nie tylko chleba, ale jest takze glodny pracy, wol-
no$ci, sprawiedliwoéci, milo$ci, szacunku dla swojej kultury, nadziei na lep-
szg przyszio§é. W poczuciu odpowiedzialnodei za to, by nikt nie cierpial {a-
kiego glodu, dokument wzywa nas wszystkich do zmiany mentalnoéci i do
poprawnego ulozenia relacji miedzyludzkich na catym §w1ec1e i w kazdej
spotecznosci.

W oredziu mozna tez odnaleié¢ optymistyczng nute: w dobie obecnej
sg ludzie, ktérzy juz zmienili lub zmieniajg sposéb wiasnego zycia otwiera-
jac sie na potrzeby inmych, naprawiajgc swoj sposéb myslenia, zwalczajac
eg01zm i konsumpeyjne nastawienie do zycia. Wyrazem tego jest powstawa-
nie organizacji o charakterze ogélnoév\natowym w celu regulowania bardziej
sprawiedliwego podziatu débr i ustalania stosunkéw miedzyludzkich opartych
na mitoci blizniego. Wszystko podejmuje sie po to, by Zadnego czlowieka
nie pozostawié w sytuacji nieludzkiej. Ten wspéludzial w niesieniu pomocy
wzajemnej, zwlaszcza najbardzej potrzebujacym, stwierdza oredzie, powi-
nien byé realizowany w wymiarze §wiatowym, niezaleznie od przynaleznoS$ci,
stanu posiadania czy przekonan.

W zblizeniu Eucharystii do zycia moze nam pomédc analogia z zyciem co-
dziennym w rodzinie. Nalezaloby wiec wykorzystaé praktykowanie go$cin-
nosci, wszelkiego rodzaju przyjeé¢, slowem tego wszystkiego, co w wiekszo-
§ei kultur wigze sie¢ z posilkiem. Podkre§lali to w szczegblny sposéb nasi
bracia z Afryki, stwierdzajac: ,braé, pi¢ i jesé, wspominaé — sg to akty
codzienne, ktére jednocza czlowieka ze stworzeniem, czlowieka z czlowie-
kiem, a zwlaszeza ludzi z darami, ktére pochodzg od Boga”,

W zakonczeniu oredzia znajdujemy kilka szczegélowych wskazan prak-
tycznych dotyczacych zwigzku Eucharystu z zZyciem. Tych ktorzy ja przyj-
muja, Jezus wzywa do dzielenia sie ochotnie z innymi oraz do sprawiedli-
woScl i mito§ci w otwarciu na ich potrzeby To ten sam Duch Sw1ety, ktéry
przemienia chleb i wino, owoce ziemi i pracy rak ludzkich w Ciato i Krew
Jezusa Chrystusa, przemienia takze wszystkich, ktérych Bédg zaprasza do
swego Stotu. Pelne zjednoczenie z Chrystusem rodzi akceptacje i cheé uwa-
zania za brata kazdego czlowieka, a w koncu angazuje go na rzecz budowy
nowego §wiata. Dzielenie sie tym samym chlebem przez wszystkich chrze$ci-
jan jest stopniowym realizowaniem obietnicy jednoczenia ludzi w Chrystu-
sie i wzajemnie miedzy sobg. Czesty kontakt z Chrystusem Eucharystycz-
nym dodaje czlowiekowi sity i odwagi, by niést i realizowal milo§é tam,
gdzie drugi czlowiek cierpi lub jest w potrzebie. Nie mozna wiec praktyko-
waé Eucharystii, je$§li ma sie zamkniete oczy na niesprawiedliwo$é czy ucisk
biednych.

Oredzie zostalo odczytane uroczy$cie w czasie liturgii eucharystycznej
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na zakonczenie sympozjum w odnowionej bazylice Saint Sernin. W konce-
lebrze wzigli udzial takze kaptani Tuluzy, a licznie zgromadzeni wierni tego
miasta wypelnili $wigtynie¢ po brzegi. Homilie w czasie Mszy $w. wyglosil
arcybiskup Dom Helder Camara z Brazylil, nawigzujac jeszcze raz do
wazniejszych my$li oredzia. Powiedzial on miedzy innymi, ze ludzie, ktérzy
przyjmuja Komunie $§w. sa, przynajmniej. powinni byé, ludZmi modlitwy
i czynu, kontemplacji i zaangazowania oraz lgczg sie z tymi, ktérzy czynia
Swiat nowym. Istnieje jednak jeszcze wiele do zrobienia w Koéciele, by
Eucharystia oznaczala naprawde ten nowy Swiat.

Wiekszos¢ uczestnikéw sympozjum, po jego zakonczeniu, udala sie na
Kongres Eucharystyczny do Lourdes, by tam w szerszym gronie i w uro-
czystych celebracjach przezywaé tajemnice Eucharystii.

ks. Andrzej Swiqtczak, £6d3

2. Informacja a sumienie
Kongres teclogow moralistéw obszaru jezyka niemieckiego

Co dwa lata moraliSci wykladajacy w jezyku niemieckim w wyzszych
zakladach naukowych spotykaja sie na kongresie po$wigconym aktualnym
problemom moralnym. Kongres w roku 1981 odbyl! sie w dniach 21—25
wrze$nia w Hamburgu, w gmachu Katholiseche Akademie, =zasluzonym
w dziedzinie poglebienia kontaktéw kulturalnych miedzy narodami. W cha-
rakterze gosci od dluzszego juz czasu zapraszani sg do udzialu w kongre-
sach réwniez polscy moralisci. W Hamburgu wrzielo udzial oémiu polskich
wykladoweodw: ks. dr Bogustaw Inlender, ks, doc. dr Helmut Juros,
ks. dr Grzegorz Okroy, ks. prof. dr Stanistaw Olejnik i ks, doc. dr Jan
Pryszmont z Warszawy, ks. dr Jan Kowalski i ks. dr Jan Telus
z Krakowa oraz ks. dr Zbigniew Teinert z Poznania.

Kongres hamburski byl poswiecony problematyce $rodkéw masowego
przekazu w odniesieniu do sumienia (Information und Gewissen).

Tematem pierwszego dnia obrad, 22 wrzesnia, byly $rodki masowego
przekazu w aspekcie socjologicznym (Die Macht der Informatiom). Zasadni-
czy referal wyglosit prof. dr F. Hunziker z Instytutu Socjologii uni-
wersytetu w Konstancji, prébujac wydobyé nowe aspekty spolecznej funkcji
mass-media. Sam problem, wedtug niego, narodzilt sie juz w wieku XVIII
wraz z powstaniem prasy, przybierajac od tego czasu ciggle nowg postaé.
W dobie obecnej ich znaczenie ujawnia sie w szczegblny sposbdb. Dobrg ku
temu ilustracje moze stanowié dyskusja przed wyborami na prezydenta
USA miedzy Nixonem a Kennedym, jaka toczyla sie w studio telewizyjnym
w roku 1960. Pozwolila ona przekonaé sie, iz telewizja stala sie juz dzisiaj
wazng, a niekiedy nawet decydujgcg sceng wielu wydarzen politycznych, tym
bardziej, ze po roku 1960 do klasycznego juz niejako zespolu $rodkéw maso-
wego przekazu doszly zupelnie nowe, jak m.in. telewizja przewodowa, sate-
litarna, wideotekstowa czy komunikacja §wiattowodowa.

Zdaniem prelegenta, oceny na temat wplywu $rodké6w masowego prze-
kazu ma opinie spoleczng opierajg sie zwykle na uproszczonych, a niekiedy
nawet blednych schematach myélowych. Jest to do pewnego stopnia zrozu-
miate, gdyz badania socjologiczne nad wplywem mass-media byly jak do-
tad niepelne, czastkowe, braklo im takze kompleksowoéci i uwzglednienia
szerszego spotecznego kontekstu. Wyprowadzenie pelniejszych ocen bedzie
mozliwe dopiero po przeprowadzeniu bardziej rozleglych badan.

Prelegent podjat jednak prébe rewizji istniejgcych opinii oraz uogdinie-
nia sadéw, zastrzegajac sie jednoczesnie, Ze jego dociekania nie maja cha-
rakteru ostatecznego.

Podkreslit w dalszym ciggu swego interesujgcego referatu, ze dysponenci
Srodkéw masowego przekazu maja bardzo czesto na oku wlasne cele i tak
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manipulujg pozostajgcg w ich dyspozycji silg propagandy, by ,uchroni¢” od-
biorce od rzetelnej i wszechstronnej informacji. Odbiorcy za$§ sg najczesciej
Zle przygotowani do odbioru przekazywanej tre§ci. Zwrocono uwage, ze waz-
ng role odgrywa tutaj samo nastawienie ,konsumenta” $rodkéw masowego
przekazu (okreSlenie zakwestionowane poéZniej w dyskusji) na korzystanie
z jednego wybranego przez siebie i zaakceptowamego Zrédia informacji. Be-
dzie to na przyklad wybrana gazeta, program telewizyjny lub radiowy. Owo
nastawienie sprzyjaé ma raczej utrwalaniu pogladu na §wiat ( kumulatyw-
nemu wzmochnieniu opinii” — jak to nazwal Humziker) niz jego zmianie
czy cho¢by poszerzeniu.

Niektoére stwierdzenia autora wydajg sie szczegblnie interesujgce.

Prasa i telewizja — najbardziej znaczgce $§rodki propagandy — uwage swg
skupiajg przede wszystkim na problemach krajow uprzemystowionych, w nik-
lym tylko stopniu zajmujac sie tzw. Trzecim Swiatem. Prasa lokalna za$ za-
mieszcza informacje wazne dia odbiorcéOw miejscowych, Telewizyjne progra-
my rozrywkowe, zwlaszcza w telewizji komercyjnej USA, propagujac glow-
nie przemoc i gwait, majg na celu ,utrzymanie” telewidza przed ekranem
az do momentu rozpoczecia programu reklamowego. Trudno wprawdzie
stwierdzi¢ zalezno$¢ miedzy przemocg na ekranie i przemocg w zZyciu, jed-
nak niechybnie sam styl programéw rozrywkowych, (do ktoérych nalezg
i filmy kryminalne) wplywa bez watpienia wyjalawiajgco i otepiajgco na
spoleczehstwo.

Prof. Hunziker zwré6cil tez uwage na stereotypy moralne propago-
wane w telewizji, jak milo§¢, wiadza, pienigdze, cierpienie. W Europie poja-
wia sie nowe zjawisko: przecietna rodzina zaczyna przyjmowaé pod wply-
wem telewizji amerykanski styl Zycia i warto$ciowania, nie zawsze spdjny
z europejska kulturg moralng. Mozna oczywiscie dostrzec i pozytywne stro-
ny tego zjawiska, jak na przyklad wzrost integracji spolecznej, choé na tle
rozwoju kuliury europejskiej nie zawsze jest to proces pozytywny.

Prelegent zastanawial sie dalej, dlaczego tresci plynace z odbiornikéw
sg przez wiekszo$¢ ludzi tak bezkrytycznie przyjmowane? Przyczyng moze
byé brak réwnowagi informacyjnej miedzy producentami a odbiorcami. Ci
pierwsi sa strona aktywng, wyposazong Ww supernowoczesng technologie
i organizacje pracy, odbiorcy za§ — jako strona bierna w procesie informa-
cyjnym — s3a niezorganizowani i pod wielu wzgledami nieprzygotowani do
krytycznego odbioru, pozbawieni nadio znajomosci technik i trikéw propa-
gandowych.

W koreferacie prof. dr G. W. Hunold z uniwersytetu w Tybindze
zwroécit uwage m.in. na dwa problemy wynikajgce z ,prowokacyjnego” cha-
rakteru $rodkéw masowego przekazu wobec teologii moralnej. Problemy te,
ogbdlnie moéwige, wynikaja z napiecia miedzy przekazywanymi wartosciami
moralnymi a mozliwo$cig ich realizacji.

Pierwszy problem, to ,niewystarczalno$é” czlowieka, przepasé¢ miedzy
trescig informacji a $wiadomos$cig odbiorcy. -Iloéé informacji docierajgcych
do wspodiczesnego czlowieka przewyzsza znacznie jego zdolno$é przyswajania
i akceptacji, a ich natlok zdaje sie uniemozliwiaé wydawanie ocen war-
tosciujgcych, ktdére sa przeciez istotg sumienia w chrzescijanskim ujeciu.
Qdbiorca coraz cze$ciej gorzko przezywa $wiadomo$¢é swej niekompetencji
w kwestiach moralnych.

Drugi problem fto rola, jakg spelnia wiedza moralna w zyciu wspolczes~
nego czlowieka. Wedlug klasycznej teologii moralnej normy ze swej istoty
poSredniczg miedzy wiedzg a czynem. Na tle zywiolowego rozwoju technik
informacji, odbiorca nie zawsze nadgza z rozwigzywaniem praktycznych
problemoéw zZyciowych. Etyka katolicka staje zatem przed nowym proble-
mem: rozbudowaniem teorii norm moralnych stosownie do nowych sytuacji,
w jakich znajduje sie¢ wspoélczesny czlowiek.

W drugim dniu obrad po$wigconym koncepcji sumienia prof. dr W. Ernst
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z Erfurtu, méwiac o katolickim ujeciu sumienia, podkreslit dyskusyjnoéé
samej problematyki sumienia i w ogdle sumienia jako .zjawska. Dawniej
o sumieniu moéwila tylko teologia, ktéra zdolala wypracowaé precyzyjng
i jednoznaczna terminologie moralna., Dzi§ sumienie stalo sie przedmiotem
materialnym wielu nauk pozateologicznych (m.in. psychologii, socjologii), co
sprawilo wiele zamieszania w pogladach na metody badawcze i na tresé.
Nowsze za$ wypowiedzi koécielne zdajg sie ujmowaé sumienie jako ,,organ
wyprowadzajacy normy’’. .

Prelegent podkreslit trzy charakierystyczne cechy tomistycznej koncepeji
sumienia: 1. W stosunku do starochrzescijanskiej nauki o sumieniu sw. T o-
masz przesunat akcent z punkiu widzenia religijno-biblijnego na moralny,
idge w tym zreszta w jakim$ stopniu za tradycjg Cjcéw laciniskich. 2. Nas-
tapilo uwydatnienie pojeé synderesis i conscientia oraz miejsca posredniego
dla scientia moralis. 3. Sumienie ujeto jako principium executionis prawa
moralnego, przy czym nacisk polozono na szerckie kompetencje sumienia
w zakresie oceny moralnej czynu ludzkiego.

Koncepcja sumienia w etyce I. Kanta, zdaniem prelegenta, odpowiada
znacznie bardziej ujeciu katolickiemu niz profestanckiemu czy racjonalistycz-
nemu. Kant przyznaje bowiem czlowiekowi wyjatkowe miejsce wéréd by-
té6w wlasnie ze wzgledu na to, iz ,glos prawa” (Stimme des GCesetzes)
u czlowieka dociera do $wiadomosci poprzez wewnetrzny ,trybunal” (Ge-
richtshof) — ma nim byé wlasnie sumienie, ktére, wedlug krélewieckiego
filozofa, jest zasada obiektywng i reprezentantem Boga, choé¢ nie bezpoéred-
nim glosem Bozym.

Po krotkim nakreSleniu wspélczesnych tendencji personalistycznych
i niektérych elementéw psychologii glgbi, prof. Ernst podjat prébe odpo-
wiedzi na tradycyjnie stawiane, a ciaggle jeszcze nierozwigzane pytanie, co
jest wlasciwg podstawg osgdu sumienia. Jak mianowicie interpretowaé su-
mienie jako norme subiektywng, skoro bywa ono przeciez bledne nie tracge
przez to sily wigzacej. Idgc za opinig wyrazong w jednej z publikacji obec-
nego na sali B. Schiillera, autor referatu podjgl probe rozwigzania tej
trudno$ci w oparciu o analize katolickiej koncepcji dziatania moralnege.

Protestancksa koncepcje sumienia omdéwil dr J. Ringleben z Wydzi’a-
lu Teologii Ewangelickiej w Kilonii. Trudno zreszta méwié w ogblnosci
o ujeciu protestanckim, gdyi teologia w tym wyznaniu nie jest uznana za
dzielo Koéciola, lecz przypisana poszczegbdlnym teologom. Ogoélnie moéwiac,
cechg charakterystyczna teologii protestanckiej jest Sciste powigzanie etyki
z dogmatyks w tym sensie, Ze koncepcje dogmatyczne zawsze stuzg za pod-
stawe ujeé etycznych.

Ringleben, nie majac do dyspozycjli ujednoliconej protestanckiej
koncepcji sumienia, rozwingl swa my$l na podstawie teologili sumienia
prof. Gerharda Ebelinga =z Berlina, ktéry obok E. Hirscha ma na-
leze¢ do najbardziej reprezentatywnych specjalistéw w Kofciele protestanc-
kim.
Wiazagc sumienie z tezami dogmatycznymi, zgodnie ze wspomniang wyzej
metodologig protestancks, Ebeling uwydatnia znaczenie wiary dla moral-
nego postepowania. Ograniczenie koncepcji simienia do czystej etyki teolo-
gicznej (jest to protestancki odpowiednik teologii moralnej) pozbawiloby su-
mienie, jak podkre$lit Ringleben, pelnego znaczenia teclogicznego.

My$§l Ebelinga =zostala w referacie rozwinigta w trzech punktach:
pojecie sumienia, miejsce sumienia w teologii oraz zhaczenie i konsekwencje
tej koncepcji dla teologii.

Dla stuchacza przywyklego do katolickiego sposobu mys$lenia referat
zawierat tezy do$é nieoczekiwane. Juz samo pojecie sumienia, wedlug Eb e-
linga -— zakorzenione w tradycji protestanckiej, jest wyprowadzone z an-
tropologicznej istoty czlowieka. Ksztaltuje sie ono nie wedlug modelu sub-
stancji, jak w tomistycznych kategoriach filozoficznych, lecz relacji i jest
czym$ w rodzaju ,plecionki stosunkéw skupiajacych sie na jazni”. Byt ludz-
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ki, ,ja”, realizuje si¢ w okreSlonej zewnetrznej sytuacji, ktérg Ebeling
ujmuje dialektycznie, idgec w tym za Heideggerem (jako in-der-Welt-
-Sein), Relacyjno$é bytu ludzkiego wyraza sie tez w sferze spolecznej (jako
fiir-andere-Sein). Istota czlowieka to wedlug Ebelinga napiecie miedzy
sytuacja konkretng a fundamentalng (Grundsituation). Istota sumienia za$, to
odpowiedzialno§¢ czlowieka za swoOj wilasny byt (Der Mensch muss.. Sein
Sein ,verantworten”).

Jest to zatem typowo ontologiczna, a nie etyczna, koncepcja sumienia,
zgodnie zresztg z ogbélnymi tendencjami protestantyzmu. Sumienie nie jest
czym$§ w rodzaju ,organu”, jak w nauczaniu ko$cielnym, czy w my$li Kan-
ta, lecz ,uchwyceniem przez siebie wlasnego istnienia” (selbsthaftes Wahr-
nehmen des Selbstseins), dzialajacym na spos6b interpretacji, zgdania czy
oskarzenia. Czlowiek nie tyle ,posiada” sumienie, jak w filozofii i teologii
tomistycznej, co ,jest” sumieniem.

Pojecie sumienia ma decydujgce znaczenie w teologii luteranskiej, co
Ebeling dokumentuje faktem, iz w pismach Lutra zwrot in conscien~
tio w lgcznosci ze stowem ,theologice” wystepuje okolo 4.000 razy. Koncep-
cja Ebelinga, wyjasnil Ringleben, aczkolwiek z grubsza biorgc wypro-
wadzona z filozofii Heideggera (gtownie z jego Sein und Zeit), nie jest
ani ateistyczna, ani we wlasciwym sensie teclogiczna, ani tez w szerszym
znaczeniu religijna. Dla Ebelinga sumienie jest po prostu antropologicz-
nym ,miejscem wiary”, czyli doswiadczeniem Boga w czlowieku (Ort der
Erfahrung dessen, was ,,Gott” heisst).

Wyprowadzajac wnioski z przedstawionej koncepcji sumienia, Ringle-
ben podkreflit, iz jest ono — w my$§l Ebelinga — podstawows instan-
cja, w ktorej sie wyraza rzeczywisto$§é ludzkiej egzystencii (Gewissen auch
der Ort ist, wo sich die Sprachlichkeit des Menschen sozusagen als Grund-
instanz seiner Wirklichkeit erweist). Dla etyki teologicznej niezmierne zna-
czenie posiada i ten fakt, ze koncepcja Ebelinga zajmuje okre§lone sta-
nowisko wobec podstawowego problemu etycznego -— stosunku Prawa do
Ewangelii wedlug formuly luterskiej, co w interpretacji katolickiej okre$la
sie jako stosunek natury do taski. Przyczynkiem berlinskiego profesora do

kilkuwiekowej dyskusji w lonie protestantyzmu ma byé — wedle oceny
Ringlebena — umiejscowienie istoty problemu wilasnie w zjawisku su-
mienia.

W dyskusji nad referatami szczegblne zainteresowapie wzbudzil glos
prof. B. Schiillera, ktéry lansowal teze, jakoby przedzialy w pogladach
na sumienie przebiegaly nie wedlug wyznan, lecz miedzy wyznaniami i byly
zalezne od przekonan czy pogladdw poszczegblnych teologéw. Opinia ta
spotkala sie z zywa reakcjg uczestnik6w kongresu.

W trzecim dniu obrad przed potludniem miala miejsce tzw. dyskusja pa-
nelowa na temat wychowania sumienia.

Pierwszy na podium wystapit prof. dr H. Bausch z rozglo$ni w Stutt-
garcie. Uwage skoncentrowal woko6l problemu osobistej odpowiedzialnoéci lu-
.dzi ksztaltujacych opinie publiczng za tre$é i moralny walor przekazu. Zau-
wazyl, ze skonczy!l sie juz okres wielkich osobowosci dziennikarskich i zad-
ne wybitne nazwisko nie przyciaga juz opinii telewizyjnej. Te funkcje,
kt6ra dawniej spelniali znani dziennikarze, dzi§ wykonujg zespoly. Czyzby
zjawisko to mialo by¢ widomym znakiem ucieczki przed indywidualng od-
powiedzialno$cig dziennikarza wobec opinii publicznej? Odpowiedz twier-
dzgeg na to pytanie zdawalby sie sugerowaé fakt, Ze teologowie moralisci
nie wykazujg zbyt wielkiego =zainteresowania etyka $rodkéw przekazu.
Bausch zglosit w zwigzku z tym postulat, by powolaé co§ w rodzaju ko-
misji mieszanej zlozonej z pracownikdé4w radia i telewiziji oraz teologbw mo-
ralistéw dla okre§lenia prawidet etycznych zawodu dziennikarskiego i zasad
odpowiedzialno§ci moralnej za przekaz. W obecnej bowiem sytuacji — kon-
tynuowal! Bausch — wyhér materialu, ktéry ma p6j$¢ w eter czy na
ekran oraz ocena jego wartosci moralnej, spoczywa zazwyczaj w reku tylko
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jednego czlowieka, reiysera programu, ktéry, jesli ma wyostrzone poczucie
odpowiedzialno$ci moralnej, znajduje sie w bezustannym stresie. Przezywa
dramat swej samotnosci i opuszezenia przy dokonywaniu selekceji materialu
antenowego, a je$li dochodzi do tego i nieznajomos$é¢ kryteribw moralnych,
woéwezas wyniki jego pracy moga by¢ uformowane przez zupelnie nieistotne
czynniki, np. sytuacje rodzinng, zdrowie najbliZszych, nastr6j psychiczny.

Sytuacja komplikuje sie niepomiernie wobec powstawania nowych tech-
nik przekazu. Z chwilg pojawienia sie druku, w gre wechodzila {ylko odpo-
wiedzialno$¢ za slowo, pdZniej, z nastaniem radia, stowo zostalo ,,opakowa-
ne” w muzyke, telewizja za$ dodala do fego obraz. Co bedzie w przyszlosci?

Juz dzi§ rozterki tworcy poglebia §wiadomoéé, iz odbiorca nie zawsze
jest intelektualnie i moralnie przygotowany do przyjecia programu, a jemu
samemu — rezyserowi — zagraza wzrastajace niebezpieczenstwo $wiadomego
lub nawet mimowolnego dzialania w duchu indoktrynacji.

Prof. dr H. Steinkamp, teolog pastoralista z Monastyru, zwrdcil
uwage na potrzebe sprecyzowania pojecia i tresci tego, co sig nazywa ,me-
takomunikacja”. Jest to podstawowy warunek ujednolicenia jezyka moralne-
go w tej dziedzinie i skutecznego oddzialywania na twoércOw programu.

Prof. dr D. Mieth, teolog moralista z Tybingi, koncentrujagc swa uwa-
ge na elementach ksztaltujgcych sumienie odbiorcy, wyodrebnil cztery ro-
dzaje biednych zasad moralnych, propagowanych w ¢rodkach masowego prze-
kazu. Podlozem ich biedu jest przesadny indywidualizm. Oto one: 1. Kon-~
flikty przedstawia sie najczedciej w zafalszowanym kontek$cie zyciowym,
np. konflikty malzenskie w filmach wystepuja w takiej postaci, jak gdyby
nie wchodzil w gre w ogéle problem odpowiedzialnoSel za poczete zycie.
© 2. Szcze$cie wedlug modelu mass-media polega na mozliwodei zaspokojenia
wszystkich, stusznych i niestusznych, dazen i na odrzuceniu wszelkiej ascezy.
3. Dobro mialoby byé samorealizacjg jednostki w duchu czystego egoizmu,
w catkowitym oderwaniu od dobra spolecznego. 4. Postuluje si¢ natych-
miastowe rozwigzywanie powstajgcych konfliktéw osobistych i spolecznych,
co wypacza sens cnoty cierpliwosci.

Zasadniczym zadaniem teologbw moralistbw bedzie korygowanie bled-
nych zasad i zalozenn programowych.

Paralelnie do referatdéw i dyskusji plenarnych, problematyka kongresu
byla roztrzasana w czterech grupach roboczych: 1. Konflikt sumienia na
przyktadzie odmowy sluzby wojskowej (przewodniczyli prof. dr F. Boéckle
idr J. Nagel) ; 2. Problematyka etyczna $rodkéw masowego przekazu
(przew. prof. dr A. Auer i prof. dr D.. Mieth); 3. Magisterium Kodcio-
la a wolno§é sumienia (przew. prof dr B. Fraling i dr A. Riedel);
4, Podobienstwa i réinice w wyznaniowej koncepcii sumienia (przew.
dr K. H. Ducke idrJ. Ringleben).

Oto kilka wybranych zagadnieh z tych dyskusii.

W pierwszej grupie prof. Bdckle zagail dyskusje pytaniem, czy czio-
wiek ma w ogb6le prawo stawiaé bliZznich w trudnej sytuacii i w jakim
ewentualnie przypadku bylaby to préoba uzasadniona. A zwlaszcza: czy i w ja-
kiej mierze wladze panstwowe upowaznione sg do stawiania obywatela na
rozdroiu moralnym? Opinie bywaja w tej kwestii podzielone, jak podkre§lono
w dyskusji: wedlug jednych nigdy nie powinno sie stawiaé bliznich w zbyt
frudnych sytuacjach i to z obiektywnych powodéw moralnych, wedlug innych
za$§ panstwo i tylko ono ma prawo stosowaé co§ w rodzaju ,,préby sumienia”.
Zgodnie z druga opinig bylby to swego rodzaju ,przymus strukturalny”, mo-
ralna za§ prawomocno$é tego przymusu rodzilaby pytanie o granice demo-
kracji we wspélczesnym- spoleczennstwie. Problem moZna rozwigzaé tylko
wtedy, gdy uprzednio przyjmie sie jednoznaczng koncepcje stosunku obywa-
tela do panstwa. W toku dyskusji rozszerzono plaszczyzne problemu, postu-
lujac koniecznoéé rozwoju takich struktur spoleczno-panstwowych, ktéore by
umozliwialy Koéciolowi realizacie dazen pokojowych w duchu etyki chrzeéci-
janskiej.
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W trzeciej grupie dyskusyjnej podniesiono réwniez kilka zagadnien o za-
sadniczym znaczeniu. Jedno z nich, to dialogowy stosunek sumienia chrzesci-
janskiego i Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciola. Obie strony dialogu powinny
uwaznie wstuchiwaé sie w Stowo BozZe i po partnersku ksztaltowaé wzajem-
ne odniesienia. Orzeczenia magisterium nie powinny nigdy sprawia¢ wrazenia
indoktrynacji, przyna]mmeJ nie w takim duchu, w jakim interpretuje sig
zwykle zwrot ,wzazac w sumieniu”.

W nawigzaniu do encykliki Humanae vitae wyrazono takze zyczenie, by
orzeczenia ko$cielne zawieraly w przyszio$ci nie tylko jasne i jednoznaczne
sformulowania, ale 1 takZe uzasadnienia obligatoryjnego charakteru norm
moralnych. Je$li za§ adresatami enuncjacji koScielnych maja byé wszyscy
ludzie ,,dobrej woli” na calym $wiecie, to tym bardzie] muszg one byé poz-
bawione wszelkich pozoréw argumentacji zamknietej, czy wrecz tajemniczej.
Wazne jest, by orzeczenia kos$cielne, zachowujac swoéj walor profetyczno-pas-
toralny, uwzglednialy teologie norm moralnych takze w zakresie stopnia obo-
wigzywalnodei (principia, mandata, praecepta).

Podniesiono tez problem, czy normy moralne nalezy podawaé nadal
w Kosciele w sposdb autorytatywny, tzn. bez uwzglednienia zmian w struktu-
rze wspoltczesnych spoleczenstw, czy tez w wiekszym niz dotychczas stopniu
przyja¢ do wiadomoéci procesy, ktére wigza sie z ,,demokratycznym’” obie-
giem informacji w dzisiejszym s$wiecie.

Inny zespdt zagadnien omawianych w tej grupie dyskusyjnej, to proble-
matyka procesu ,,dochodzenia” do prawdy teologicznej i zaangazowania oso-
bistego poszczegbdlnych chrzescijan w normatywny proces akceptowania i rea-
lizacji norm, zwlaszcza po decyzji wydanej przez Urzad Nauczycielski Ko§-
ciota. Proces dochodzenia do prawdy ma z istoty swej charakter indukcyjny,
jest czym$ w rodzaju ,ruchu oddolnego”, formalnie za$§ postuszenstwo Urze-
dowi nosi cechy dedukcyjne, ale tez dotyczy tylko orzeczeh noszgcych wyraz-
ne znamie nieomylnosci. Tych za$ jest ostatnio coraz mniej, stad cigiar
problemu przesuwa sie na sprawe postuszenstwa zwyczajnemu nauczaniu
kodcielnemu.

Prof. dr J. Griindel 2z Monachium dokonujac ng zakonczenie kon-
gresu podsumowania obrad, zaproponowal — jak to nazwal — ,dziesieé
przykazan, czyli zasad preferencyjnych, skierowanych przez teologéw mora-
listow pod adresem S$rodkéw masowego przekazu”. Zasady miatyby ksztatto-
waé etos propagandy. Niektdére z nich warto przytoczyé.

Informacje winny byé przekazywane w taki sposéb, by sprzyjaly akty-
wizacji odbiorcéw, a nie utwierdzaniu ich w postawie biernosci.

Jakogé informacji winna mieé zdecydowame pierwszenstwo przed iloScia.
Nadmierna ilo$é informacji uniemozliwia bowiem odbiorcy pelne ich prze-
myélenie, dla twoércy programéw informacyjnych za$ oznacza niebezpieczen-
stwo popadniecia w postawe indoktrynacyjna, co pocigga za soba ograniczenie
wolnoéci odbiorey.

Nalezy ukazywaé rzeczywisto$é od strony pozytywnej, rozbudzaé poczu-
cie wolnoéei i nadziei, by nie pograzyé spoleczenstwa w kompleksie winy,
strachu czy beznadziejno$ci.

Najwazniejszym kryterium moralnym informatoré6w powinna byé godnosé
i odpowiedzialno$é odbiorcy. W imie zasady wolno$ci nie wolno stosowaé
przymusu nawet w rozpowszechnianiu wiary czy podstawowych zasad mo-
ralnych.

Nalezy dazyé do obiektywno$ei informacii i to nie tylko ze wzgledu na
szacunek dla prawdy, ale i na osobe odbiorcy. Jest to oczywiscie norma
o charakterze kierunkowym, gdyz wiadomo, ze nie istniejg informacje obiek-
tywne.

Zamykajac sprawozdanie z kongresu mozna podkreshé iz w referatach
i lieznych dyskusjach postugiwano sie jezykiem jednoznacznym, o przewaza-
jacym odcieniu filozoficznym. Zapewnilo to bez watpienia precyzje pojeé
i dyscypline myslowa. Moze sie jednakie zrodzi¢ watpliwosé, czy ta przewa-
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ga ujeé¢ filozoficznych byla w calej pelni uzasadniona, zwilaszcza wobec dosé
skromnego uwzgledniania przekazu biblijnego i tradycji koécielnej.

Nie zdolano tez na kongresie wypracowaé¢ czego§ w rodzaju ,teologii in-
formacji” w tym znaczeniu, by mogla ona by¢ podstawg dla ustalania norm
moralnych odnoszacych sie do §rodké6w masowego przekazu. Coé z tych dazenh
zostalo jednak na kongresie zrealizowane; u$Swiadomiono sobie m, in. potrze-
be opracowania zasad etycznych z myS$lg gléwnie o producentach programéw
radiowych i telewizyjnych oraz uwrazliwiono opinie teologiczng na ten waz-
ny problem. I w tym mozna widzie¢ znaczenie i osiggniecie kongresu.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Z problematyki umierania i §mierci

W ostatnich latach- daje sie zauwazyé zerwanie z wieloma rodzajami ta-
bu, np. sexu, cigzy czy tabu hierarchii i autorytetu. Wydaje sie takze, iz
nastepuje powolne, przynajmniej w niektorych plaszczyznach, zerwanie z ta-
bu problematyki umierania i $mierci. Przykiadem moze byé tutaj coraz
czestsze pojawianie sie w dzielach literackich tej problematyki, réznorakie
spotkania czy kongresy na temat umierania i $mierci, programy telewizyjne,
jak np. ze szpitala St. John w Londynie, ktore zdobyly sobie duzg popular-
noé¢, Takze w czasopismach i periodykach z coraz wigksza czestotliwosdcia
jawi sie ta tematyka, nie moéwigc juz o literaturze po$wieconej wprost za-
gadnieniom umierania i $mierci omawianych w bardzo réznych aspektach.
Niniejszy, zwigzly przeglad bedzie prébg zaprezentowania kiltku pozycji, ktore
moga zainteresowaé teologa moraliste.

Bardzo duzy rozglos i popularnoéé zyskala ksigzka Raymonda A. Mo-
ody ego, Life after Life, Covington 1975, s. 118. Cieszylo sie takze ogrom-
nym powodzeniem jej polskie wydanie, Zycie po Zyciu, ttum. I. Dolezal-
-Nowicka, Warszawa 1979, s. 159, Nieco mniejszy rozglos zyskala nato-
miast inna jego praca, Reflections on Life after Life, Covington 1977, s. 138.

Podobnie znane stalo sie dzielo lekarzy amerykanskich, Karlisa Osisa
i Erlendura Haraldssona, kitére omawiamy w oparciu o tlumaczenie
niemieckie Der Tod — ein meuer Anfang. Visionen und Erfehrungen oan der
Schwelle des Seins, z wstepem dr E. Kiibler-Ross, Freiburg i. Br. 1979,
s. 278. Autorzy przebadali ponad tysigc pacjentéw, ktorzy przezyli szczegblny
kontakt ze $miercig, np. poprzez stan $mierci klinicznej. Glebokiej analizie
poddane zostaly wystepujace w tym momencie wizje oraz inne doswiadcze-
nia, ktére pozwalajg na pewne przyblizenie przezycia umierania i $émierci
oraz niektdére towarzyszace im stany i przejawy. Pojmowanie tak $mierci jak
i umierania, zdaniem obu lekarzy, szczegdlnie uzaleznione jest od osobowego
do nich stosunku, a zwlaszeza wiary i wiedzy danej osoby w tej materii. Na
podstawie relacji badanych os6b mozna stwierdzié, ze rézne postacie przeja-
woéw ,Zycia po émierci” powigzane sa $cif§le z etyczng plaszezyzng Zycia
ludzkiego. Np. zwracaja autorzy uwage na zjawiska cierpienia i depresji,
pokeju i pogody czy nawet pewnej radodci jako uzaleznionych od etycznych
postaw zyciowych.

Zdaniem Osisa i Haraldssona, na podstawie sugestii badanych,
$§mieré powinna byé rozumiana jako nowy poczatek, czy nowe zapoczatko-
wanie. Proby pelnego i obiektywnego opisu tresci okre§lenia ,poczatek” po-
zostaja jednak bez wyczerpuiacei i zadawalajacej odpowiedzi. Rozumiany
musi on byé w duchu osobowego jego przezywania, takze i zaleznie od szcze-
gélowych wlasnych postaw etycznych.

Wspomniana wyzej autorka wstepu do tej ksigzki, Elisabeth Kiibler-
-Ross uchodzi za pionierke nowoczesnych badann naukowych nad proble«
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matyka umierania 1 $mierci, gléwnie z pozycji nauk psychologicznych.
Szczegblnie slynne stalo sie jej dzielo, ktére w niemieckim tlumaczeniu nosi
tytul Interviewes mit Sterbenden, Stuttgart-Berlin 1977, s. 231. Ukazalo sieg
takze polskie wydanie, Rozmowy o $§mierci ¢ umieraniu, ttum. I. Dolezal-~
-Nowicka. Warszawa 1979, s. 240. W swym dorobku z zakresu prezento-
wanej problematyki autorka posiada wiele innych pozycji ksigzkowych i ar-
tykutéow. Np. w przekladzie niemieckim, Was kénnen wir noch tun? Antwor-
ten quf Fragen mach Sterben und Tod, Stuttgart-Berlin 1974, s. 192; Reif
werden zum Tod (praca zbiorowa), Stuttgart-Berlin 1972, s. 278, czy w prze-
kladzie francuskim, Les derniers instants de la vie, Genéve 1975, s. 280.

Umieranie i $mieré jako zjawisko o charakterze tabu, a takze i malo
znane i tajemnicze, budzily zawsze u wiekszosci ludzi wiele pytan, napawaty
lgkiem i obawa. Dlaczego wlasnie takie sg ludzkie reakcje, prébuje odpowie-
dzie¢ niemiecki lekarz i duszpasterz Klaus Thomas w ksigice Warum
Angst vor dem Sterben? Erfahrungen und Antworten eines Arztes und
Seelsorgers, Freiburg i. Br. 1980, s. 240.

Lek przed umieraniem i $miercia, w opinii autora, moze byé przezwy-
ciezony przede wszystkim poprzez sama wiedze o tych zjawiskach. Na wie-
dze te skladajg sie osiggniecia réinych dyscyplin naukowych traktujgeych
o umieraniu i §mierci. Szczegdlng role przypisuje on etyce, a zwlaszcza jej
aplikacji do przejawdédw i stadidéw tak umierania, jak i §mierci oraz zabiegom
terapeutycznym zwigzanym z nimi, Etyka powinna by¢ osadzona na gruncie
innych dyscyplin, np. biologii, medycyny czy teologii antropologicznej, ktore
ostatecznie znajduje sie u jej obiektywnych postaw. Nie mozna jednak, co
podkresla Thomas, pomingé osobowego stosunku do umierania i $mierci,
a zwlaszcza przezytych do$wiadezen w zetknieciu sie z tymi zjawiskami
wokot siebie.

Pewna pocieche w przezywaniu umierania i $mierci jedni znajduja
w zaufaniu do osiggnie¢ nowoczesne]j medycyny, inni za§ w wierze w real-
no$é prawd objawionych przez Boga, a wyrazonych na kartach Pisma Swig-
tego. Szczegblnie czynnik ufnego powierzenia sie Bogu jest charakterystyczny
dla wszystkich znanych religii, tak starozytnych jak i wspéblezesnych, przy
czym powigzany on jest najczeSciej z etycznymi postawami zycia ludzkiego.

»Prawda przy 16zku chorego” stala sie ostatnio tematem bardzo popular-
nym, dyskutowanym w wielu dyscyplinach. Autor blizej omawiajgc te
»brawde” rozwaza zagadnienie pomocy w umieraniu oraz przezywaniu $mier-
ci. Zwraca takie uwage na wplyw tych zjawisk na otoczenie np. poprzez
partycypacje w procesie umierania czy zaltobe.

Strach czy lek przed umieraniem oraz $miercig czy wreszcie ich prze-
zwyciezenie stanowi szczegblng grupe zagadnien poddanych dalej blizszej
analizie. Jako najistotniejsze w tym podkreSla on samo przygotowanie do
tych zjawisk tak typowo ludzkich i z egzystencjg czlowieka nieodlgcznie
zwigzanych. Jedna z mozliwych drég to wlasciwe przezywanie ludzkiego
i wlasnego cierpienia. Inng formg, zdaniem Thomasa, Jjest medytacja
drogi cierpienia Chrystusa rozwazanej w odniesieniu do wlasnego umierania
i $mierci. Osobiste zaangazowane w te droge daje chrzedcijaninowi mozli-
wosé przezwyciezenia wlasnego leku, a takze i niesienia pomocy innym.

Wiele pozycji wydawniczych z zakresu problematyki umierania i $mierci
posiada na swym koncie holenderski autor Paul Sporken, np. wspdlnie
z C. Genewein Menschlich pflegen. Grundziige einer Berufsethik fiir
Pflegeberufe, Diisseldorf 1976, s. 292 oraz Mensch sein — Mensch bleiben im
Krankenhaus, Diisseldorf 1979, s. 94, ttumaczone z holenderskiego, Le droit de
mourir. Terapeutique et euthanasie, Paris 1974, 174; Die Sorge um den kran-
ken Menschen. Grundlagen einer neuen medizinischen Ethik, Diisseldorf 1977,
s. 284, i wiele artykuléw w czasopismach ,Bejaardenwerk” czy ,Theologie en
Pastoraat”. Wyczerpujace i wszechstronne naswietlenie tej problematyki jest
jednak ogromnie trudne i skomplikowane. Jej wieloaspektowosé i wielo-
plaszezyznowo$é niemal uniemozliwiajg te probe. Niemniej wydaje sie, iz
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autor ten, w przetlumaczonej na wiele jezykéw ksigzce, ktéra w hiszpanskim
przekiladzie nosi tytul Ayudande a morir. Aspectos eticos, asistenciales, pa-
storales y medicos, Santander 1980, s.- 143, podjal sig¢ takiej proby w spos6b
udany.

W uwagach wstepnych Sporken podkre$la, iz na przestrzeni rozwoju
my$li ludzkiej §mieré bardzo czesto rozwazana byla jako tabu w perspekty-
wie zdrowia i konca zycia. Czyni tu takie pewne ogbélne uwagi dotyczace
pomocy w zyciu, asystencji przy umieraniu oraz pomocy w chwili $mierci
od strony medycznej i etycznej.

Pierwsza grupa tematyczna po$wiecona zostala szczegbélowemu zaprezen-
towaniu medycznych aspektow tzw. asystencji przy umieraniu. Sporken
jako lekarz zwraca uwage na powigzania i wplyw wielu czynnikdw na calo$é
reakeji w tym procesie, takich jak np. pleé, wiek umierajgcego, pora dnia,
udziat ofoczenia i inne. Bardzo interesujgce sg uwagi na temat reakeji umie-
rajgcego, zwlaszcza rodzaju choroby, staboéci czy brakéw w tym momencie
zycia. Warto tu zauwazy¢, Ze zjawiska wyZzej wymienione sg bardzo wazne
w calo$ci spojrzenia na umieranie i $mieré, i to zardéwno w aspekcie etycz-
nym jak i pastoralnym

Proces umierania w jego zasadmcze] glebi i prze]awach pozosta;e dla
czlowieka nadal zjawiskiem dalekim od bliZzszego i pelnego poznania oraz
zrozumienia. Jako taki nie moze by¢ wtloczony w ogblne i teoretyczne ramy
czy schematy wypracowane nawet przez najnowsze osiggniecia naukowe.
Zreszta, zdaniem autora, kazdy czlowiek zawsze pozostanie jako specyficzne
i niepowtarzalne indywiduum. Na tej podstawie Jawm; sie trudnosci, ktoére
winny towarzyszyé wielorakim formom asystencji i pomocy wW umieraniu.
Jédng z takich form jest pastoralna troska przy umieraniu, ktérej Spor-
ken posSwieca caly obszerny rozdzial. Po krytycznej ocenie dotychcza-sowych
form, tak w plaszczyZnie teorefycznej jak i prakiycznej wysuwa wlasne pro-
pozycje. Zwraca on m. in. uwage, aby pastoralna postuga wzgledem chorych
i umierajacych oraz w samej $mierci miala zawsze charakter w pelni oso-
bowego zaangazowania ze strony duszpasterza, a nie tylko spelniania okre-
§lonych czynnos$ci czy znakéw. Ten specyficzny moment Zzycia ludzkiego
(umieranie i $mieré) nie moze byé wylgczony z ewangelizacyjnej postugi
Kodciota.

Sporken przechodzi nastepnie do uwag na temat eutanazji. Przy
czym rozwaza te problematyke na plaszczyZnie pomocy w zyciu lub w umie-
raniu i $mierci. Zwraca uwage na wiele rozrdéznienn w ' zakresie rodzajow czy
form eutanazji, np. czynna i bierna, posSrednia i bezpo$rednia. Poddajac ich
krytyczng ocene tak na plaszezyznie etycznej jak i medycznej, autor nie
zawsze jednak prezentuje stanowisko w pelni jasne i jednoznaczne. Niekiére
wypowiedzi zdajg sie sugerowaé, w okreSlonych przypadkach, dopuszczalno$é
pewnych form eutanazii.

Zaréwno naturalnym jak i chrze$cijatiskim aspektom $mierci pos§wiecona
jest najnowsza praca Dietricha von Hildebranda Uber den Tod,
Erzabtei St. Ottilien 1980, s. 123, wydana w ramach publikacji zawierajacych
poémiertne pisma tego filozofa i my§liciela, staraniem ,Towarzystwa D. von
Hildebranda”. Filozoficzny obraz zjawiska Smierci zarysowany w pierwszej
czefei pracy nie stanowi jednak, jakby sie moglo wydawaé, tylko $ciéle
metafizycznych i teoretycznych analiz. Autor ukazuje $mieré gléwnie w jej
praktyczno-zyciowych wymiarach i konsekwencjach. Przy ezym lgczy caloéé
tych zagadnien §cifle z sferg etyczng zycia czlowieka. Przykladem moze byé
jego analiza rozumienia umierania i $mierci przez §w. Franciszka z
Asyzu. Z punktu widzenia tylko naturalnego $mieré pozostaje, zdaniem
autora, zjawiskiem naturalnym, ktére winno byé zaakceptowane przez czlo-
wieka, gdyz ono nieodlgecznie jest zwigzane z jego egzystencja. Sama w sobie
jednak émieré pozostanie zawsze ciemna, nieznana i napawajgca lekiem.

Chrzescijaniskie podejécie do $mierci, ktéremu poswiecona jest druga
cze$¢ studium Hildebranda, powinno mieé zawsze u podstaw wiare.
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Tylko bowiem w takiej plaszczyinie moze $mieré byé w pelni zrozumiana
i co wigcej, wlasciwie przezyta. Widzac $mieré przez pryzmat wiary, chrzeéci-
janin napotyka $mieré Chrystusa, a nastepnie prawde o communio sanctorum,
kt6ra ostatecznie skupia sie w prawdzie o jedno$ci zycia ziemskiego i wiecz-
nego. Chrzegcijanski obraz $mierci dotyczy takze nadziel pojetej jako mozli-
wosé przezycia $émierci jako granicy zycia.

Autor bardzo czesto i wyraZnie stawia rozr6znienie miedzy naturalnym
i nadnaturalnym spojrzeniem na Smieré i w konsekwencji réznorakim jej
przezywaniem. Qczywiscie ta druga plaszczyzna nie przekre§la pierwszej, co
wiecej na niej sie opiera i stuzy jako podstawa dla pelnego obrazu $mierci
w jej chrzedcijanskim rozumieniu. Z bardziej szczegélowych kwestii D. von
Hildebrand podejmuje np. problem samobdjstwa, miloei ku drugiemu
czlowiekowi mimo przekonania o jego bliskiej $mierci. Centrum chrzescijan-
skiego rozumienia $mierci w perspektywie wiary pozostaje, zdaniem autora,
Jezus Chrystus, zwyciezca $mierci 1 grzechu i ostateczne stowo w miltosei,
ktéra jest zyciem.

Wiele ksigzek i artykuldéw z zakresu problematyki umierania i $mierci
wydat takie Gisbert Greshake, jak np. Auferstehung der Toten. Ein
Beitrag zur gegenwdrtigen theologischen Diskussion wiber die Zukunft der
Geschichte, Essen 1969, s. 298; Pour une theologie de la mort, ,Concilium”
1974, nr 94, s. 79—93; Ncherwartung -— Auferstehung —— Unsterblichkeit,
wesp6t z G. Lohfinkiem, Freiburg i. Br. 1978, s. 212; Bemiihungen um
eine Theologie des Sterbens, w: Euthanasie oder soll man auf Verlangen
toten?, wyd. V. Eid, Mainz 1975, s. 170—184. Ostatnio w pigtej i uzupel-
nionej edycii wydat prace Stdrker als der Tod., Zukunft — Tod — Auferste-
hung — Himmel ~— Hélle — Fegfeuer, Mainz 1980, s. 104.

Autor calo$é oczekiwanej przyszlodcl oraz nadziei umieszcza w plaszczyi-
nie ich kosmicznego wymiaru, tak jak to rozumie §w. Pawel, przy czym
jednoczesnie nie pomija speeyfiki cztowieka jako okreélonego indywiduum,
jako osoby w wielkich mechanizmach $wiata. Czlowiek przedstawiony jest
zwlaszeza poprzez swe postawy moralne, w kiérych uwidacznia sie jego
wielko§é oraz realizacja indywidualno$ci. Powigzanie nadziei i przyszlosci
w ksigice Greshake’a mozna dostrzec, podobnie jak u Hildebran-
da, tak na plaszczyiZnie naturalnej jak i chrzegcijanskiej.

Problem $mierci przedstawiony zostal zaréwno z punktu widzenia dog-
matyka jak i moralisty, przy czym ten pierwszy obraz zdecydowanie przewa-
za. Niemniej umieszczenie tego zagadnienia w plaszezyinie winy ludzkiej
czy nadziel pozwala na dostrzezenie znaczenia wymiaru etycznego przezywa-
nia samej $mierci. Czlowiek rozpatrywany jest jako jednostka wigczona
w calo$é kosmicznego misterium zZycia i $mierci. Jest to jednak nie tylko
udzial czysto naturalny lecz oparty na zbawczym dziele Chrystusa., W na-
stepnych rozdzialach pracy autor omawia $cis§le dogmatyczne zagadnienia tzw.
»rzeczy ostatecznych” oraz analizuje najnowsze orzeczenia Stolicy Apostol-
skiej w kwestiach eschatologicznych. Nie mniej i tu moralista moze znalezé
wiele cennych uwag dotyczacych powigzania calo$ci eschatologii z etycznym
wymiarem zycia ludzkiego.

W serii Quaestiones disputatae (nr 90) Herbert Vorgrimler wydat
prace pt. Hoffnung ouf Vollendung. Aufriss der Eschatologie, Freiburg i. Br.
1980, s. 176. Studium to mimo, iz zostalo napisane przez dogmatyka i wprost
poswiecone kwestiom dogmatycznym, zawiera jednak wiele ciekawych spo-
strzezen dla teologa moralisty. Np. analiza wielu tekstéw biblijnych odnoszg-
cych sie do zycia ludzkiego pozwala dostrzec $cisly wieZ miedzy etycznym
jego wymiarem a umieraniem i §miercig rozpatrywanymi pod katem widze-
ma eschatologii. Oba te przejawy zycia ludzkiego (umieranie i $mieré) po-
winny byé bowiem zawsze rozwazane w aspekcie catoSci prawd wiary.
Autor podejmuje nawet tematy dotyczace bezposrednio etycznej relacji mig-
dzy takimi kategoriami jak np. $mieré i lek, czy $mieré i wina. W calej
ksigice przewija sie motyw nadziei, tak blisko zwigzanej z zyciem Iludzkim
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i jego etapami, jakimi sg takze umieranie i $mieré. Nalezy jednak cato$é
tych faktéw rozumieé, co podkresla autor, w plaszczyznie ich kosmicznego
wymiaru. Przez swe syntetyczne i komunikatywne ujecie studium Vorg-
rimlera stanowi tak potrzebne kompendium wiadomos$ci z zakresu escha-
tologii. Jest ono takze pomocne w zakresie fundamentalnych wiadomos$ci na
temat Smierci i umierania w teologii moralnej.

Nawet bardzo pobiezny przeglad niektérych, z ogromnego bogactwa, po-
zycji dotyczgcyech tematyki umierania i $mierci pozwala stwierdzié, iz za-
gadnienia te powinny by¢ rozpatrywane kompleksowo. Naswietlenie ich
z roznych punktéw widzenia otwiera mozliwoéé ich pelniejszego zrozumienia,
takze w plaszezyZnie etycznej czy teologicznomoralnej. Sfery umierania
i $mierci sg jednak wyjatkowo trudne do uchwycenia w do§wiadezalnych ba-
daniach. Nie latwo zatem formulowaé w tej materii generalne sady, opinie
czy wnioski. Nie mozna takze, w calej rozcigglosci, stosowaé pewnych og6l-
nych praktycznych zalecenn czy wskazan w stosunku do kazdego przypadku
czlowieka umierajgcego czy przezywajgcego $mieré. Ostatecznie, co tak
czesto przewijalo sie w prezentowanych publikacjach, czlowiek pozostanie
zawsze indywiduum niepowtarzalnym, choé zaleznym od uwarunkowan i sy-
tuacji ogdlnoludzkich i kosmicznych.

Powyzsze prace dajg mozliwos$é, choéby w pewnym stopniu, wydzielenia
dwoch plaszczyzn rozumienia i przezywania $mierci: naturalnej i nadnatu-
ralnej, przy jednoczesnym bardzo Scistym zachodzeniu ich na siebie. Nasuwa
si¢ takze powigzanie takich kategorii jak naturalny obraz $mierci i wiedza
oraz nadnaturalny i wiara.

Czy $mieré i umieranie winny byé nadal tabu? Czy odpowiedZ na
wszystkie jawigce sie pytania odnoénie do tych zjawisk jest w ogdle mozli-
wa? Nie da sie zaprzeczyé, iz pytania te, nie zaleinie czy posiadaja odpo-
wiedZz czy tez nie, nie pozostajg bez wplywu na etyczne postawy ludzkie.

ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Warszawa



