Bronistaw Mokrzycki

Biuletyn homiletyczny

Collectanea Theologica 52/4, 81-96

1982

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
52(1982) fasc. IV

BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarte$é: I. SEOWO BOZE W KOSCIELE. W gaszezu rbinych religii
(Z prehistorii kaplanstwa). II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGIL ,Stot
Slowa Bozego” przy udzielaniu $wiecen. III. Z ROZMOW O POSLUDZE
SELCWA. Jak modli¢ sie lepiej? (Wprowadzenie do medytacji biblijnej). *

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE

W gaszezu roéinych religii
Z prehistorii kaplanstwa

Znane jest w teologii powiedzenie: ,faska nie niszczy natury, lecz jg
udoskonala” (gratia non tollit naturam sed eam perficit). Zastosowaé je trze-
ba takze odnosnie do kaplanstwa, ktére pojawia sie w chrzescijanstwie
wprawdzie jako co$S zupelnie nowego i catkowicie oryginalnego, ale nie
jako co$ ,,obcego”.! Mozna powiedzieé, ze kaplanstwo chrzescijanskie w pew-
nym sensie wyrasta z ,,gleby” bardzo rozleglej i prastarej; pojawia sie na
gruncie od dawna ,przygotowanym”, a takie odpowiada dgzeniom, wy-
razanym jako$ przez niezliczone pokolenia na réinych kontynentachiw obre-
bie przeréinych kultur? Te¢ wlasnie ,glebe” czy podloze ogbélnoludzkie dla
,nostalgii za niebem”, wypowiadajacej sie w poszukiwaniu skutecznego ,,po-
$rednika”, nazwijmy umownie ,prehistorig kaptanstwa”.

1. Bezradnosé cztowieka wobec Absolutu
i tesknota za Nieskofczonos$cig

Choé w oczach nauki poczatki religijnosci czlowieka ,pozostajg w pol-
cieniu”?, a twierdzenie o pierwotnym okjawieniu ,nie da sie udowodnié”?
metodami, jakimi dysponuje dzi§ ludzka wiedza, to jednak dane z historii
religijnej ludzkodei oraz $wiatlo Cbjawienia pozwalajg nam wiele powiedzieé
o czlowieku jako ,istocie religijnej” (homo — animal religiosum).

Swiat przyrody, otaczajacy czlowieka od poczatku — $wiat, z kiérym
czlowiek jest przeciez wewnetrznie zwigzany (por. KK 48) — zawsze budzi
w istocie my§lacej dwa uczucia: zachwyt i groze; zachwyt nad pieknem
i harmonig §wiata oraz madro$cia w nim zamknietg — ale tez groze wo-
bec jego ogromu, potegi tajemmiczych sil, zdolnych zniszczyé czlowieka oraz

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki
SJ, Krakow-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu pos$wiecony be-
dzie nadal tematyce zwigzanej z kaplanstwem.

t Zob. P. Fransen, Sacerdoce, w: Encyklopédie de la foi, t. IV, red.
H. Fries, Paris 1967, 112. '

2 Zob. L. Bouyer, Misterium paschalne, Krakéw 1973, 8—I12; A. Ge-
orge, Kaplaftistwo, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1973, 362.

3 La religion primitive rest dans la pénombre (J. Chevalier, Le
phénomeéne religieux, w: Les religions, red. J. Chevalier, Paris 1972,
447).

¢ Tamze, 446.
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jego dziela. Swiat jest pierwszym znakiem, przez ktéry Stwéreca ,,objawia
sie” rozumnemu stworzeniu, jest jakas zaczgtkowsa forma ,,wcielania sig” Je-
go Stowa, skierowanego do czlowieka.5 ,Niebiosa gloszg chwale Boga, dzieto
rak Jego niebosklon obwieszcza” wyznaje Psalmista; sobér zas w Konstytueji
dogmatycznej o Objawieniu Boym stwierdza uroczyécie: ,,Boég przez Stowo
stwarzajac wszystko i zachowujgc (por. J 1, 3), daje ludziom poprzez rzeczy
stworzone trwale $wiadectwo o sobie (por. Rz 1, 19—20); a chcge ‘otworzyé
droge do zbawienia nadziemskiego, objawil ponadto siebie samego pierwszym
rodzicom zaraz na poczatku., Po ich za$§ upadku wzbudzil w nich nadzieje
zbawienia przez obietnice odkupienia (por. Rdz 3, 15); i bez przerwy frosz-
czyl sie o rodzaj ludzki, aby wszystkim, ktérzy przez wytrwanie w dobrym
szukajg zbawienia, daé zywot wieczny (por. Rz 2, 6—7) (KO 3).

Poprzez ,znak” $wiata Boég jawi sie najpierw czlowiekowi jako Istota
budzgca ,,$wiety lek”, a zarazem ,mile pociggajaca” ku sobie. Bég jest dla
czlowieka ,,zywa tajemnica” — mysterium; tajemnica, ktéra przytiacza czlo-
wieka swym ogromem i potega, wzbudzajgcg sSwieta bojazn w jego kru-
chej istocie (mysterium tremendum) — a jednoczeédnie tajemnica, ktéra prze-
‘mawia do najgtebszych- pokladéw czlowieczego istnienia, poiraca o najsubtel-
niejsze struny jego bytu, odpowiada oczekiwaniom najsSmielszym i otwarciu
ezlowieka na transcendencje, na nieskonczono$é oraz osobowy Absolut; Bog
jest tajemnicg wzbudzajgca zachwyt i $wiete drzenie calej istoty czlo-
wieczej, pocigganej ku nieskonczonemu pieknu, prawdzie, dobru i miloéci
(mysterium fascinosum), 8
) Dopiero w religijnym wymiarze ujawnia sie czlowiek ,z tym, co ma
najpiekniejszego, najszlachetniejszego, najidealniejszego, najwznio$lejszego;
objawia sie w niej (w religii) jego wielki lot w Nieskonczonos$é..., jego
giteboka tesknota za idealtem, za doskonaloScig, ktérej na proézino
szuka na $wiecie, za doskonalo$eia na wszystkich polach egzystencji: prawdy,
dobra i piekna. Religia, to krzyk, jaki sie wydziera z glebin ludzkie]j
natury: rozumu, woli, wyobrazni i serca, gdy sie przed nig zjawi Nieskon-
czono$é z cechami zywej, konkretnej Qsoby. To pierwsze oblicze religii.

Lecz w religii nie sam tylko czlowiek wystepuje; objawia sie tu takze
Bég w calej potedze Monarchy, w sprawiedliwo$ci najwyzszego Sedziego,
w ojcowskim milosierdziu, w niewyczerpanej milosci, krétko — objawia sie
Nieskonczono§é we wszystkich liniach doskonaltosci, Nieskonczono$é realna,
osobowa. . : .

Religia zatem, rozpatrywana z punktu widzenia psychologicznego, jest
tesknym ,szukaniem” i uszcze§liwiajgeym ,spotkaniem” skoniczonego z Nie-
skoficzonym, czlowieka z Bogiem. Religia jest pelnym ufno$ci obcowaniem
dwéch istot, ktore — chociaz sg tak dalece odmienne od siebie — $cisle do
siebie przynalezg”.7?

Etymologiczne znaczenie okre$lenia ,religia” wyprowadzaja uczeni
z dwbéch rézinych sléw lacinskich: relégere lub religdre. Relégere — dostownie
znaczy ,znowu zbieraé razem”, w przeno$ni za§ ,znowu rozwazaé”, czyli
reflektowaé, medytowaé. Z tego zrodlostowu wywodzil ,religie” stawny ,mgz
stanu” i méwea rzymski Cyceron (II—I w. przed Chr). Laktan-
cjusz, zwany ,chrzefcijafiskim Cyceronem” (III-—IV w. po Chr) i $w.

5 Zob. D. M. Stanley SJ, Stowo Boze $wiatlodciq ¢ drogg, Krakéw
1975, 116—117; por. R. Guardini, Objawienie, Warszawa 1957, 23—72.

6 Zob, L. Kaczmarek, Istota i pochodzenie religii, Poznan 1958,
304—312; por. R. Guardini, dz cyt, 32—34. Przejawia sie¢ to réwniez
w najbardziej ,ludzkiej” tworczosci, jakg stanowi kultura — zwlaszcza lite-
ratura i sztuka. Zob. np. S. Sawicki, Z pogranicza literatury i religii,
Lublin 1979, passim, zwt, 16 i 22.

TP, Siwek, W pogoni za nieskonczonoéciq, Rzym 1972, 45—46. Zob,
L. Kaczmarek, dz. cyt, V—VIL
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Augustyn (IV—V w.) odwoluja sie do czasownika religdre — ,ponownie
wigzaé”, lgczyé; w tym wypadku ,zwigzaé byt ludzki z Bogiem?” 8,

W poszukiwaniu wiezi z Bogiem jako Absolutem i Nieskonczonoscia
czlowiek wyczuwal od najdawniejszych czaséw swa niewystarczal-
noé§é i bezradno$é Szukal tez jakiego$ ,,pomostu”, sposobu nawigzania
kontaktu i zjednoczenia sie z Bogiem, wyczuwal konieczno$¢ ,posrednika”.
J. Chevalier w naukowej syntezie na temat ,zjawiska religijnego
stwierdza, ze kazda wspdlnota religijna, niezaleznie od charakteru wierzen,
posiada ,,odpowiedzialnych”, stojacych na czele jako poSrednicy wspdlnoty
wobec béstwa. , Nie ma religii — pisze on m.in. — bez odpowiedzialnego za
relacje danej grupy do $Swiata boskiego i tego, co swigte. Nawet w braku
klerykalnej hierarchii istnieja przelozeni przewodniczgcy modlitwie, animato-
rzy kultu, strézowie i komentatorzy Swietych ksigg oraz zwyczajéw, szafarze
sakralnych obrzedéw. Od ojeca rodziny do czarownika, od brahmana i swdmi
(mistrz), od wielkiego kaplana, czc1godnego starca — do (chrzescuansklego)
dlakona kaplana-prezbitera, biskupa, papieza — wszedzie spotyka sie jakie-
go$ odpowiedzialnego za sprawy religijne”®.

Rzymianie nazywali naJwyzszego kaplana pontifex, czyli ,,budowniczy -
mostu”, a wiec czlowiek ,,przerzuca;;acy pomost” pomiedzy dwoma bardzo
odleglyml éwiatami: boskim i ludzkim (od tac. péns — most i fdcere —
czymc péntem fdcere — budowaé most). Jak most la,czy dwa brzegi waskim
przermem tak religijny pontifex toruje ,,droge przej$cia” ze Swiata widzial-
nego i ludzkiego — do niewidzialnego i boskiego. W tym sensie 'relzgzo
i pontifex uzupekliaja sie wzajemnie wyrazajac pelng ,,wieZ” nieba z ziemis,
natury z nadprzyrodzonoscm, ludzi z Bogiem, a takze ludzi miedzy sobg po-
przez wspblna rehgle i wiare®, Pontifex, posredmk-kaplan umozliwia to
konkretnie i staje sie w religii elementem bardzo waznym, wrecz istotnym.

Nie tylko w zarmerzchlych czasach czlowiek odczuwal swa bezsilnosé, lek
przed nieznanym i zarazem tesknote za $wiatem innym, wyzszym bosklm
za mozliwosciami zjednoczenia z Bogiem Jako Absolutem i m11051ernym
Wybawca. Dwudziesty wiek dumnych osiggnieé czlowieka jest zarazem wie-
kiem rozpaczliwego leku i wielorakich ,,gtodéw” — nie tylko chleba powszed-
niego... Soborowa synteza spojrzenia na ,dzi§” §wiata méwi nie tylko o .ra-
dosci i nadziei” (gaudium et spes), ale takze o ,smutku i trwodze” (luctus et
angor). Scborowe rozeznanie (por. zwlaszcza KDK 1—45) wecigz potwierdza
sie wieloma wydarzeniami czy zjawiskami, w ktérych uczestniczymy jako
naoczni $wiadkowie. Wielokrotne i powszechne bunty mlodych prze-
ciwko aktualnemu stanowi $wiata, zwlaszeza przeciw ,czlowiekowi jednowy-
miarowemu” (produkcja — konsumpcja), przeciwko niesprawiedliwosci i za-
klamaniu, wykazywaly nie tylko narastajgcg nieufno$é wobec wszelkich au-
toryteté6w 11, ale takze tesknote za §wiatem transcendentnym,

8 Zob. J. Chevalier, art. cyt, 431; E. Bulanda TJ, Pojecie
religii, jej gemeza i rozwdj, w: Religie Wschodu, red. E. Dagbrowski,
Poznan 1962, 25. Laktancjusz tak wyjasnia znaczenie stowa ,religia”:
Hoc vinculo pietatis obstricti Deo et religati sumus, unde ipsa religio nomen
accepit, non, ut Cicero interpretatus est, a relegendo (Divinae Institutiones,
IV, 28, 3; PL 6, 535). Podobnie rozumieli ten wyraz §w. Augustyn,
Tertulian, §éw., Hieronim, Bossuet, Fénelon, Pascal,
Leibniz i wielu innych. Zob. P. Siwek, dz. cyt, 44.

2 J. Chevalier, art. cyt., 432.

10 Tamze, 431—432.

1 R6wniei w ramach chrze$cijanistwa mocno zaznaczyla si¢ ta tendencija.
Wspomina o niej Pawet VI w jednej z adhortacji: ,,nie bez bdlu styszy-
my w naszych czasach o ludziach — chociaz kierowanych dobrg wolg, jak
chcemy wierzy¢, ale z calg pewno$cig schodzacych z prawej drogi — ktérzy

B*
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prostota Ewangelii, za mistycyzmem i prawdziwymi ,przewodni-
kami w zyciu’. W tym wlasnie klimacie zaczeto notowaé niebywate
powodzenie sekt w calym $wiecie i namietne poszukiwanie przez mtodych
prawdziwych ,mistrzéw Zycia duchowego” (maitre spirituel, gurd, itp.), ktérzy
daliby im odpowiedZ na pytanie o sens zycia i §wiata, ktérzy nauczyliby ich
$ciezek zycia. Jezeli wierza, iz go znaleZli, porzucajg wszystko, by po6j§¢ za
nim. ,Adepci nowych sekt okazuja entuzjazm bez miary: znalesli prawde i od-
dali sie jej calym sercem” 12

W takim kontekécie latwiej zrozumie¢ ,prognozy” uczonych, ze
stoimy przed epoka, w kiérej problemy religijne stang si¢ zasadniczymi i ode-
graja najdonioslejszg role. ,,Najblizszy wiek — twierdzi A. Malraux —
bedzie wiekiem metafizycznym i mistycznym”. Jakby uzasadniajgc to szo-
kujgce twierdzenie powie w innym miejscu: ,,Zadaniem najblizszego wieku,
w obliczu najstraszniejszych zagrozenn znanych ludzkosci, bedzie przywrdcenie
bostw”. I jeszcze raz, w innych slowach, przepowiada: ,Problem zasadniezy
konca wieku bedzie problemem religijnym” ¥, W zwigzku z tym réwniez za-
gadnienie ,posrednictwa” religijnego wysunie sig na czolo probleméw ludz-
kich, przezywanych jako egzystencjalne, palgce i ,dzi$” Zywo obchodzgce
czlowieka. Historyczne spojrzenie na problem ,posrednika” religijnego moze
rzuci¢ sporo $wiatla na ,,dzi$” §wiata — nawet chrzescijanskiego.

2. Ko$§cibdl! wobec religijnych poszukiwan ludzkoSci

Chrzefcijanstwo jest wydarzeniem o cechach paradoksalnych,
a paradoksalnos$¢ ta przejawia sie takze w tym, ze jest ono czym$ najbar-
dziej ,,nowym” i ,oryginalnym”, a jednocze$nie ,najstarszym” i wroénictym

czesto twierdza, Ze cheg kochaé Chrystusa, ale nie Kosdciot” @Pawel VI,
adhortacja Evangelii nuntiandi z 8. XII. 1975 r. Zob. Zycie i My$l 26 (1976)
z. 10, 76.

2P, Castel, Le succes des sectes: Un clignotant rouge au tableau
de bord des Eglises, Informations Catholiques Internationales (1976) nr 501,
15, IV, s. 57; por. A. Lechicka, Zginiesz, bo diabel cie dotkngl, Szpilki
44 (1978) z. 5, s. 15, Stosunek ludzi, zwlaszcza mlodych, do Jana Pawtla II
i jego postugiwania, przejawiajacy sie w czasie Jego apostolskich pielgrzymek
wskazuje na weciagz trwajgcg i palacg potrzebe czlowieka-posrednika, ,mistrza
duchowego”. Por. tez Aimé Michel, Les sectes, w: Les religions, dz. czyt.,
470—499, zwl. 478—499 (passim).

13 Podaje za J. Chevalier, art. cyt, 451. Jean Guitton piszac
w latach sze$édziesigtych z pewnym lekiem o ,kaplanach jutra” i przestrze-
gajac ich przed tendencjami ku ,zeswiecczeniu” méwil m. in.: ,,Chcemy od
was przede wszystkim i ponad wszystko, zeby$cie dawali nam Boga, zwlasz-
cza w tym, do czego jedynie wy macie prawo: w rozgrzeszaniu i konsekro-
waniu. Zadamy od was, zebyécie byli ,,Bozymi ludZmi” — ish Elohim, jak
prorocy, nosicielami niezaleznego od czasu Stowa, rozdawcami Chleba Zycia,
przedstawicielami Wiecznoéci poéréd nas, ambasadorami Absolutu. Zyjemy
posrdéd Swiata wzglednodci. Chcemy widzieé w Was Absolut. W - istocie,
chociaz przebywamy wirdd wzglednodei, to jednak poruszamy sie, oddychamy
i Zyjemy w Absolucie. Bez tego Absolutu, ktéry ogarnia nas, nie moglibySmy
nawet cieszyé sie wzglednodcig. Otéz taknac i pragnac Absolutu, ktérego nie
znajdujemy nigdzie w stanie czystym, potrzebujemy wéréd nas podobnych
nam istot, ktére nawet w swojej przecietnodci i nedzy wecielatyby idee Abso-
lutu i dowodzily swoja obecnoécig, ze moze On istnieé, ze jest nawet blizszy
nam, niz myélimy. To wymaganie Absolutu bedzie rosto w nas coraz bardziej
w Swiecie jutra, poniewaz narody rozczarowane gleboka wzglednodcia, zwréca
j?ie calg istotg do Absolutu” (J. Guitton, Dialogi z Pawtem VI, Poznan
969, 273).
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w calg ludzksy rzeczywisto$é. Nova et vetera (por. Mt 13, 52; por. tez Pnp 7,
14; 1z 43, 19; 65, 17; 2 Kor 5, 17; Ap 21, 5).

»Stowo bowiem Boze, przez ktére wszystko sie stalo, — jak przypominal
sobdr — samo stalo sie cialem i mieszkajac na ziemi czlowieczej (por. J 1,
3 i 14) weszlo w dzieje $wiata jako cziowiek doskonaly, wzielo je w siebie
i w sobie je strescilo (por. Ef 1, 10)” (KDK 38). A wiec dzieje $wiata wziat
w siebie jako$ Syn Bozy wecielony, Jezus Chrystus paschalny, ktéry jest istotg
chrzescijanstwa jako zywa Glowa KoSciota. Paschalne misterium
Chrystusa wypelnia i zabarwia sobg wszystko w Kosciele, a nawet calg
stworzona rzeczywisto$é. Ze swej natury jest ono powszechne, dotyczy
calego stworzenia i kazdego cziowieka. ,,Albowiem On — moéwi sobdér — Syn
Bozy, przez wecielenie swoje zjednoczy! sie jako§ z kazdym czlowiekiem”
(KDK 22). Mo6éwigc o zyciu chrzeScijan jako ludzi ,wlgczonych w tajemnice
paschalng, upodobnionych do $§mierci Chrystusa i podazajacych ku zmartwych-
wstaniu silg nadziei”, sob6r spieszy natychmiast z bardzo istotnym dla Ko$-
ciola uzupelnieniem: ,Dotyczy to nie tylko wiernych chrzeScijan, ale takze
wszystkich ludzi dobrej woli, w ktéorych sercu dziala w sposéb nie-
widzialny laska (por. KK 16). Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus
(por. Rz 8, 32) i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwo$é dojécia w sposdb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej
tajemnicy. Taka i tak wielka jest tajemnica czlowieka, ktéra zajasniata wie-
rzacym przez Objawienie chrzedcijanskie” (KDK 22).

W $wietle tej pelnej prawdy lepiej widaé ,okruszyny prawdy
i dobra”, rozsiane w ludzkich dziejach i wierzeniach. Sobér stwierdza
to bardzo jasno: ,,Ko$ciél katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach
owych prawdziwe jest i $Swiegte. Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do
owych sposobéw dzialania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz
w wielu wypadkach r6zinig sie od zasad przez niego wyznawanych i gloszo-
nych, nierzadko jednak odbijajag promien owej Prawdy, ktéra
oSwieca wszystkich ludzi. Glosi za$§ i obowigzany jest glosi¢é bez przerwy
Chrystusa, ktéry jest ,droga, prawdg i zyciem” (J 14, 8), w kiérym ludzie
znajdujg pelnie zycia religijnego i w ktérym Bég wszystko z soba pojednal
(por. 2 Kor 5, 18—19)” (DRN 2). Chociaz te ,religijne inicjatywy” czy przed-
siewziecia (incepta religiosa) ludzkoéei potrzebuia ofwiecenia i uleczenia
(indigent illuminari et sanari), to jednak ,mozna je niekiedy uwazaé za
droge wychowawczg (pbaedagogia) ku prawdziwemu Bogu Ilub za
przygotowanie ewangeliczne (por. §w. Ireneussz, Adv, Haer.
III, 18, 1 i inne)” (DM 3). :

Tak wtadnie nalezy patrzeé na religijna historig ludzo$eci przed formalnym
Objawieniem w religii judeochrze$cijanskiej lub tez obok niej nadal trwa-
jaca. Przez Objawienie bowiem Bég ,postanowil wkroczyé w historie ludzka
w spos6b nowy i ostateczny, posylajac Syna swego w naszym ciele,
aby przez Niego uwolnié ludzi spod wladzy ciemnos$ci i szatana (por. Kol 1,
13; Dz 10, 38) oraz pojednaé w Nim $wiat ze sobg (por. 2 Kor 5, 19). Tego
wiec, przez ktodrego uczynil i wieki (por. Hbr 1, 2; J 1, 3x. 10; 1 Kor 8, 6;
Kol 1, 16), ustanowil dziedzicem wszystkiego, aby w Nim wszystko naprawié
(por. Ef 1, 10)” (DM 3). .

Szanujgc przekonania i wierzenia kazdego czlowieka Kodciél z calg mocg
glosi wciaz wszystkim ludom i narodom te podstawows prawde o Chrystusie
paschalnym — i o czlowieku. Glosi jg ze szczegblng mocy dzi§ Jan Pa-
wetl II od poczatku swego pontyfikatu. W dniu inauguracji swego poshugi-
wania wotal z Placu $w. Piotra do wszystkich 1udzi: ,,Bracia i Siostry! Nie
lekajcie sie przygarnaé Chrystusa i przyjaé Jego wladzy! Pomézcie papiezowi
i wszystkim, kt6rzy pragng stuzyé Chrystusowi, 2 moca Jego wladzy — stuzyé
czlowiekowi 1 calej ludzko$ci! Nie lekajcie sie! Otwérzeie, otwérzcie na
gﬁciei drzwi Chrystusowi! Otwérzcie drzwi Jego zbawczej wiadzy, otwoérzcie
jej granice panstw, systemy ekonomiczne i polityczne, szerokie obszary kul-
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. tury, cywilizacji i rozwoju. Nie lekajcie sige! Chrystus wie, ,co kryje sie we
wnetrzu czlowieka”. Jedynie On to wie! Dzi$§ czlowiek tak czesto nie wie, co
nosi w sobie, w glebi swej duszy, swego serca. Jak czesto jest niepewny
sensu zycia na tej ziemi. Ogarnia go zwatpienie, ktére przeradza sie¢ w roz-
pacz. Pozwolcie wige, prosze was, blagam was z pokora i ufnosciag, pozw6 1~
cie Chrystusowi mowié do czlowieka, Jedynie On posiada
stowa zycia — tak, zycia wiecznego.. Na koniec raz jeszcze zwracam si¢ do
wszystkich ludzi, do kazdego czltowieka. (A z jakaZ czcia apostol Chrystusa
powinien wymawiaé to stowo: czlowiek!)” 14,

Ten sam watek, nierozerwalnego zwigzku kazdego czlowieka z Chrystu-
sem oraz powszechnosci Chrystusowego misterium w dziejach, pojawil sie ze
znaczacym naciskiem w slawnej homilii na Placu Zwyciestwa w Warszawie,
w dniu 2 czerwca 1979 r. podczas pielgrzymki Jana Pawla II do Oj-
czyzny. Mowit wiedy m.in.: ,,Koéciél przynidst Polsce Chrystusa — to znaczy
klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jaks jest
czlowiek., Czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumieé bez Chrystusa.
A raczej: czlowiek nie moze siebie samego do konca zrozumieé bez Chrystusa.
Nie moze zrozumieé, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godno$é, ani
jakie jest jego powolanie i gstateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkie-
go zrozumie¢ bez Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie mozZna wylgczaé z dzie-
jow czlowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi. Nie mozna tez bez Chrystusa
zrozumieé¢ dziejéw Polski — przede wszystkim jako dziejéw ludzi, ktérzy
przeszli i przechodzg przez te ziemie. Dzieje ludzi! Dzieje narodu sa przede
wszystkim dziejami ludzi. A dzieje kazdego czlowieka toczg sie w Jezusie
Chrystusie. W Nim stajg sie dziejami zbawienia” 15

W Liscie do wszystkich biskupéw Koéciola o tajemnicy i kulcie Eucha-
rystii. Jan Pawel II przypomnial, ze ,do istoty .. homilii nalezy miedzy
innymi okazywanie zbiezno$ci pomiedzy objawiong madrosciag Bozg
a szlachetng i szukajgcg na réznych drogach prawdy myS$la ludzka” 16,

Kazdy naréd, kazdy czlowiek, w Chrystusie Panu ma swe korzenie oraz
szezyt swego rozwoju. Paschalne misterium Chrystusa jest wiec punktem od-
niesienia wszystkiego, co ludzkie, a szczegdlnie wszystkich religijnych zry-
wow ludzkosci. Louis Bouyer wprowadzajac w glab misterium chrzedci-
janskiego stwierdza: ,,To misterium paschalne jest prawdziwie katolic-
kim; odpowiada ono potrzebom wszystkich Iludzi, nalezy do
wszystkich i wszyscy odnajdujs sie w nim zlgczeni, Widaé to z pordéwnania
misterium chrze$cijanskiego z misteriami poganskimi, w ktérych ludzie sz u-
kali spelnienia pragnien, jakie zaspokoi¢ moglo jedynie misterium chrzeéci-
janiskie. Poganstwo, wspdlczesne poczatkom chrzescijanstwa, miato bowjem
réwniez swoje misteria. Istnieja frapujgce analogie miedzy misterium
chrzedcijanskim a tymi misteriami poganskimi, choé s3 miedzy nimi gra-
nice, ktére na prézno cheiano by przekroczyé. Podobienstwa te, jesli je
braé¢ tak jak one sg, nie grozg zakléceniem wiary, jak to niektébrzy mnie-
mali — przeciwnie, moga ja tylko o§wiecié.. O ile te rozwazania —
pisze dalej autor — klada kres wszelkim wysitkom zmierzajacym do, stw_ler-
dzenia jakiego§ pokrewiefstwa miedzy misteriami poganskimi, a misterium
chrze$cijanskim, o tyle uwydatniaja one tym lepiej gleboko sugestywne
paralelizmy.

Te analogie z chrzedcijanstwem muszg byé oceniane ze znajomoseig rze-
czy: od wiekéw i w kazdym kraju, w zasadniczych rytach religijnych doko-
nywano obrzedéw oczyszczenia i uczt ofiarnych, stwarzajgcych tajemniczy

14 Zob, A, Podsiad, A. Szafranska, Pilerwsze dni pontyfikatu
Jana Pawla II, Warszawa 1979, 138.

15 Zob, Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi, 117, (1979) 111,

16 List Ojca $wietego Jana Pawta IT do wszystkich biskupéw KoSciota
0 tajemnicy i kulcie Eucharystii, n. 10, Typis Polyglottis Vaticanis 1980, 35.
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stosunek miedzy bostwem i jego wiernymi. Dawne kulty $wiata antycznego,
od ktoérych zywa religijno$¢ oderwala sie, aby sie zwrdcié ku misteriom,
zawieraly te same elementy” 17

W ludzkich poszukiwaniach religijnych autor stusznie dopatruje sie dzia-
tania Boga, ktory przygotowuje ,grunt” pod ostatecznag forme swego Daru.:

,Niemal nagly rozkwit tych kultéw, w chwili, kiedy stare poganstwo
upadlo, jest znakiem aspiracji zgubionego czlowieka, kiére Bog
sam wzbudza, aby moéc na nie odpowiedzie¢. Kulty te sa jakby nie-
wyraznym i bardzo nieudolnym =zarysem tego, co Bbég zamierza daé
czlowiekowi w odpowiedzi na jego najglebsze pragnienie i co przewyzsza nie-
skoficzenie najwyzsze jego nadzieje, W tych misteriach, czesto naiwnych,
ludzie poszukiwali — nie znajgc go jeszcze — innego misterium, tak jak
w swych bogach fatszywych uwielbiali Boga, nie znajgc Go jeszcze. Pewnego
dnia, cienie i obrazy rozwialy sie, nadeszla bowiem rzeczywistoéé. Chrzesci-
janstwo moglo woéwezas odpowiedzieé na wszystkie aspiracje duszy ludzkiej
i moglo nauczyé ja pragnienia, przekraczajgcego wszystko, co sobie wyobra-
zalh lub my$lala. To, co czlowiek nakreflit sobie nieudolnie wtedy, kiedy
byl juz w reku Boga, nie majac Go jeszcze — objawilo mu sie nagle, prze-
ksztalcone przez Boga, obdarzone przezeh 2zyciem.. Wyobrazenie, jakie
uksztaltowalo oczekiwanie ludzi 2z calg ich nostalgia za niebiosami,
nie zostalo zniszczone przez Boskag odpowiedZ: jak nagla,
gleboka fala uniosta je raczej az pod obloki i wypelni-
ta takg jasno$cig, jakiej pojaé nie mogli ci, ktérzy to wyobrazenie
stworzyli.

Na murach katakumb Dobry Pasterz zastgpil Hermesa Kriofora, a glosi-
ciele chrzescijanstwa proponowali duszy antycznej taks ,mystagogie”, o ja-
kiej ona nawet nie $nila. Woéwezas Koécidél wzial szaty biale, §wiatlo, wode,
Swiete kadzidlo i $piewy, ktérymi to dusza czarowala swg nedze i powie-
dzial jej: ,Wszystko to do mnie nalezy; szukalad feniksa, ktéry odradza sie
z popiotéw, lecz nie znalazla§ go: przynosze go tobie. Obmyje cie we krwi
Baranka i przyozdobie twe czolo korong, ktéra nigdy nie zwiednie”.

Tak uksztaltowala sie przedziwna calo$é Swietych ceremonii, ktéora spra-
wila kietkowanie pszenicy chrzed$cijanskiej w otwar-
tych bruzdach ziemi antycznej. Spoza tylu nie dokonczonych
szkicbéw, przerwanych zaryséw, Kosciél ukazal wszystkim jedyna
prawdeg, w ktérej znane §wiatu rozproszone fragmenty mogly sie
polgezyé i trwaé (por. Sw. Justyn, Apologia II, 10, 1—3). Liturgia
paschalna jest dowodem, ktory moze o tym $wiadczyé. Mogla ona zapo-
zyczyé od ludzkich misteridéw symbolizm ich rytéw, lecz jej wlasne misterium
nic im nie zawdziecza; to ono jedynie moze nadaé im caly ich sens, tak jak
odpowiedz Boga stanowi przewyzszajgcg prosbe wystuchania ludzkich ocze-
kiwan. Ten bowiem wystuchuje prosby, kto lepiej niz my sami wie, co dla
nas jest dobre: Jemu bowiem zawdzigczamy swoje istnienie, a nasza dusza
nie ,rrlxé)ie siebie poznaé¢ doskonale tak diugo, jak dilugo do Niego nie na-
lezy” 18,

Przeczucia i zarysy misterium chrzeécijanskiego w religiach poganskich
zawierajg takze jakie§ poszukiwania tego, co stanie sie faktem w chrzesci-
janskim kaplanstwie i pos$rednictwie religijnym. I tej rzeczywisto$ci nalezy
sie przyjrzeé nieco dokladniej. c.d.n.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

71, Bouyer, dz. cyt, 8—9.
8 Tamsze, 10—12,
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II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

»St6l Slowa BoiZego” przy udzielaniu $wieceh

Postulaty soborowe dotyczace odnowy liturgicznej wecielane byly w zycie
poprzez kolejne instrukcje wykonawcze; ale ostateczng forme tej odnowy
umozliwily dopiero konkretne ksiggi liturgiczne, opracowane w posoborowym
duchu. Pilerwsza ksiega fego typu sg nowe obrzedy $wiecenn (De ordinatione
Diaconi, Presbyteri et Episcopi), wprowadzone w sycie jako cze$é nowego
Pontyfikaly Rzymskiego Konstytucjg Apostolskg Pawla VI Pontificalis Ro-
mani z dnia 18 czerwca 1968 roku.

Dodatek (Appendix)! podaje m. in. wykaz perykop biblijnych oraz $pie-
woéw migdzylekeyjnych, przeznaczonych do liturgii $wiecen diakonéw, prezbi-
terédw i biskupéw. Teksty te podaje w calo$ci inna ksiega liturgiczna, wydana
w nurcie posoborowej odnowy -— Lekcjonarz mszalny (Lectionarium) 2.

W sumie nowa ksigga $wigcenn prezentuje 43 rozne teksty biblijne; w tym
31 perykop ze Starego i Nowego Testamentu, 8 psalméw i 4 allelujatyczne
Splewy przed Ewangelia. Najubozszy wybér przedstawia czesé starotestamen-
talna, podaje bowiem tylko 4 perykopy: 2 z Ksiegi Liczb, 1 z Ksiegi Izajasza
i 1 z Ksiegi Jeremiasza. Nowotestamentalne ,lekcje”, zaproponowane jako
I czytanie w okresie wielkanocnym lub jako II czytanie, to 14 réznych pe-
rykop: 4 z Dziejow Apostolskich, 7 fragmentéw z Listow $w. Pawla Apostola,
1 czytanie z Listu do Hebrajezykéw oraz 2 teksty z I Listu $w. Piotra
Apostola. Perykop ewangelicznych podaje Pontyfikal 13, w tym 4 z Ewangelii
wg. $w, Mateusza, 3 z Ewangelii wg. éw. Lukasza i najwiecej — 6 z ,,czwartej
ewangelii”, czyli wg. §w. Jana.

Psalmy responsoryjne to wybrane fragmenty z nastepujacych psalmoéw:
23 (Wlg 22); 84 (83); 89 (88); 96 (95); 100 (99); 110 (109); 118 (115); 117
(116). W $piewach allelujatycznych wystepuja fragmenty z Ewangelii wg. §w.
Mateusza (1), §w. Lukasza (1) i §w. Jana (2).

Dodaé tu jeszcze wypada, ze sam obrzed $wiecen diakonéw zawiera po-
nadto Ps 146 (145) z aniyfonag zawierajgca aluzje do ducha stuzby (J 12, 28).
Inne psalmy z obrzedéw powtarzaja sie w liturgii stowa; natomiast antyfony
przy Swiegceniach kaplanskich nawigzujg do tajemniczej ofiary Melchizedeka
(por. Rdz 14, 18; Hbr 7, 11. 17) i prawa przyjazni z Panem wg mowy po-
Zzegnalnej w Wieczerniku (por. J 15, 14); przy S$wieceniach biskupich nato-
miast antyfona eksponuje misje nauczania wszystkich narodéw (por. Mt 28,
19—28; Mk 186, 15). .

Caly fen zestaw perykop biblijnych, psalméw i krétkich fragmentéw
z Pisma $w. zostal dobrany bardzo starannie i zawiera bezsprzecznie cenne
zr6dlo do poznania teologii kaplanstwa w $wietle Biblii,
interpretowanej przez Kosciél w tak powazny sposéb, jak to ma miejsce
zawsze w liturgii. Kontekst okreSlonych §wiecenn oraz innych modlitw
ulatwia zrozumienie perykopy, a tta z kolei naprowadza nas na wazne aspekty
teologii kaplafnstwa chrzescijaniskiego. Z tych wlasnie wzgledébw warto sie
zatrzymaé nad poszczegdlnymi tekstami, by wydobyé z nich nauke o sakra- -
mencie kaplanstwa i przyblizyé jg wiernym.

Praktyczna przydatnoéé tych komentarzy wydaje sie do§¢ duza; idzie
bowiem nie tylko o samg urcczysto§¢ swiecen, w czasie ktérych przema-
wia sam celebrujgcy biskup-konsekrator (N.B. i wtedy moze sie przydaé co$
z tego materialu do komentarza liturgiczno-duszpasterskiego); idzie
tez o weczedniejsze przygotowanie wiernych na tak wazne wyda-
rzenie w zyciu Ko$eiola lokalnego (homilie, konferencje, nabozenstwo biblijne).

! De ordinatione Diaconi, Presbyteri et Episcopi, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1968, s. 117—121.
' 2 Lectionarium, t. III, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972,
s. 516—541.
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Ponadto ustawicznie glosi sie kazania prymicyjne i wielu ka-
planéw poszukuje ,,materialéw” do tak eksponowanego przepowiadania, w kli-
macie wyjatkowe] podmosloém nastroju. Zna]omosé zawartosci teologlczneJ
b1b113nych tekstow winna stanowié¢ punkt wy]sma do pracy mnad ,homilig
prymicyjng”. W wielu parafiach odbywajg sie regularnie speCJalne nabozen-
stwa i modlxtwy zwigzane z pierwszym czwartkiem miesigeca,
w czasie ktérych wierni modla sie o powolanie kaplanskie. Przy tej okazji
winni otrzymywaé takze poglebienie swej §wiadomosci na temat sakramentu
kaplanstwa, jego zwigzku z powszechnym kaplahstwem wiernych oraz wspét-
odpowiedzialno$ei za powolania kaplanskie w Koéciele Powszechnym i miej-
scowym. Odbywajg sie takZe nieraz ,rekolekcje powolaniowe” lub dni
skupienia na ten temat; a Zroédiem muszg byé perykopy uznane przez KoSci6l
za najbardziej ,kaplanskie”. W czasie kazdych zresztg rekolekeji winno sie
poswiecié nieco uwagi teologii kaplanstwa. Widze tez mozliwo§é wykorzysta-
nia prezentowanego tu materialu w katechezie na temat kaplanstwa,
w homiliach niedzieinych, w konferencjach z rodzicami, a nawet w kon-
fesjonale czy rozmowach duszpasterskich. PrzejdZmy wiec do tre$ci tych
tekstéw biblijnych, ktore Kos$cidl wigezyl w caloksztalt liturgii $wiecen.

I. Czytania ze Starego Testamentu

1) Lb 3, 5—-10a (hebr. 5—9): Kaz sig zblizyé pokoleniu Lewiego

(Przy $wigceniu diakonéw) i postaw je przed kaplanem Agro-
nem, niechaj mu stuzq (w. 6). W pol.:
Lewict majq stuzyé kaptanom

Ksiega Liczb ma ukazaé scalanie sie wszystkich pokoleh w jeden
Swiety lud Bozy w $wietle ,,idealnego” okresu wedréwki Izraela przez pusty-
nie do Ziemi Obiecanej po wielkim Wyjsciu z niewocli egipskiej. O$rodkiem
i jakby zasadg owego zjednoczenia winien byé przybytek Pana oraz kult
liturgiczny, pelniony ustawicznie w tym przybytku. W tym wlasnie
celu ustanowiona zostala hierarchia kaplanska.

Aaron jako kaplan otrzymuje do pomocy podporzadkowanych mu le wi-
téw. Ich zadaniem bedzie zadbhaé o wszystko, co jest potrzebne do nalezy-
tego funkcjonowania stuzby Bozej w przybytku Sami lewici sg jakby ,zZyw3a
ofiarg pierwocin” dla Pana. Wybdér ich nawigzuje do nocy paschalnej Wiel-
kiego Wyjscia: ,Otom Ja wzigl lewitéw sposSréd synéw Izraela na miejsce
wszystkich pierworodnych, kt6rzy sie narodzili z lona matek, dlatego lewici
s3 moja wlasnoscig. Do Mnie bowiem nalezy wszystko, co jest pierworodne.
W dniu, kiedy zabijalem wszystko, co bylo pierworodne w ziemi egipskiej
(por. Kpt 10, 1—7), poswiecitlem dla siebie wszystko pierworodne w Izraely,
poczawszy od czlowieka az do bydlecia. Do Mnie naleza: Ja jestem Pan”
Lb 3, 12—13). ,Wez dla Mnie lewitéw — bo Ja jestem Pan — w miejsce
pierworodnych spoéréd Izraela, podobnie tez bydio lewitéw w miejsce wszyst-
kiego, co pierworodne z bydia izraelskiego” (Lb 3, 41). ,,I bedg lewici nalezeé
do Mnie, bo Ja jestern Pan” (Lb 2, 43).

Niby refren powraca w Ksiedze Liczb stwierdzenie, ze wybrani lewici sg
,wlasnodcia Pana”, a takie — ze stanowig ,pierwociny” zastepcze od calego
ludu. Podporzgdkowana funkcja lewitéw ma jednak scisty zwigzek
z kultem kaplanskim Izraela jako jednego ludu, gromadzacego sie duchowo
wokél przybytku, w ktérym znajduje sie Namiot Spotkania z Arks Przymie-
rza, jako widzialny znak obecnofci Boga zywego. Nawet drugorzedne funkcje
w tvm kulcie stuza scalaniu wybranego ludu w jedna rodzine kaplaniskiej
wspdlnoty.

Zarysowuje sie tu hierarchiczna struktura tej wspélnoty. Sam Bég wska-
zuje na wielostopniowoéé postug liturgicznych oraz na stalg strukture hie-
rarchiczng swego ludu, ktéra w liturgii najbardziej sie ujawnia. Podporzadko-
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wanie lewitéw stuzbie kaplanskiej, tych za§ arcykapiani — to znak i warunek
tadu, jaki winien panowaé¢ w Swietej wspolnocie ludu Bozego.

Diakoni mw chrzedcijanskiej hierarchii koscielnej réwniez pelnig pod-
porzadkowang stuzbe HMturgiczng zwiazang ze stowem Bozym oraz swietg
Eucharystia, w Zyciu za$§ wspoélnoty ujawniaé winni ducha stuzby poprzez
zaangazowanie w dziela charytatywnej troski o potrzebujycych. W ich relacji
do prezbiteréw i biskupdéw odbija sie takZe organiczna struktura Mistycznego
Ciala Chrystusa, ktére jest Wspélnota hierarchicznie uporzadkowana.

2) Lb 11, 115-12, 14-17, 24~25a: Dam im ducha, ktéry jest w tobie,
(Przy $wiegceniu kaplanéw) i bedq razem z tobq diwigaé ciezar
ludu

W czasie wedrowki przez pustynie Izrael stale mial pretensje do Boga
i Jego przedstawiciela — Mojzesza. Byl ,ciezarem” nie tylko dla Boga-
-Wybawcy, ale takze dla Mojzesza, na ktérym ,,wyladowywal” swe niezado-
wolenie i gniew. Zgdanie pokarmu i napoju, miesa i nadzwyczajnych znakoéow
obecnosci Boga, a takze wszystkie inne sprawy zwigzane z prowadzeniem
Izraela przez pustynie — zwalaly sie na Mojzesza jako wielki ,,ciezar” nie
do udZwigniecia, Byl on wodzem i poSrednikiem, specjalnie umocnionym
przez Boga oraz napelnionym ,,duchem prorockim”. Wielo$é¢ problemow przy-
gniatala go jednak do tego stopnia, Ze zaczynal wyrzucaé Bogu nadmiar
obciagzenia, wyzalajac sie przed Nim serdecznie: ,,Nie moge juz sam diuzej
udzwignaé troski o ten lud, juz mi nazbyt cigzy”. )
Odpowiedzig Boga na zaistnialg sytuacje oraz skarge Mojzesza bylo roz-
tozenie ciezaru odpowiedzialnos$ci =z jednego ,posrednika” —
na ,siedemdziesieciu starszych”, z zachowaniem zalezno$ci od Mojzesza.
Znéw wylania sie hierarchiczna struktura wedrujacego ludu,
z Bozego ustanowienia — ku zaradzeniu potrzebom calej wspolnoty. Mojzesz
jako ,przelozony” ludu otrzymal , wspdlpracownikéw” i ,,pomocnikow”, ktérzy
uczestniczyli w tym samym duchu prorockim.
Obrzed ustanowienia ich zwigzany byl z Namiotem Spotkania, z teofania
w obloku unoszacym sie nad namiotem oraz ze stowem Boga przemawiaja-
cego do Mojzesza, Jedno$é tego ,kolegium starszych” z Mojzeszem, jak réw-
niez ich podporzadkowanie Mojzeszowi jako jedynemu posrednikowi, zazna-
czona zostala wyraznie w slowach: ,Niech tam stang razem z toba.. wezme
z ducha, ktéry jest w Tobie, i dam im, i beda razem z tobg dZwigaé ciezar
tudu” (w. 16n).
Kaplani-prezbiterzy w KoSciele rowniez spelniajg swe zadania
w $cistej tacznodci i zaleino$ci od biskupa, ktéry posiada ,pelnie
Chrystusowego kaplanstwa” i na ktérym spoczywa gtéwna odpowiedzialnosé
za kontynuacje Chrystusowego postannictwa. Sobér przypomnial: ,Tak wiec,
postawszy Apostoldw, tak jak On sam zostal postany przez Ojca, Chrystus
przez tychze Apostoldw uczynil uczestnikami swego namaszezenia i postan-
nictwa ich nastepcéw, biskupow” (DK 2). W tym wlasénie ,ciezarze” odpowie-
dzialnos$ci i lasce ,namaszczenia” biskupbébw uczesinicza prezbiterzy. Dalej
czytamy w dokumencie soborowym: ,,Obowigzek postugi biskupiej zostal zle-
cony w stopniu podporzadkowanym prezbiterom, aby ustanowieni w stanie
kaptanskim, byli wspélpracownikami (cooperatores) stanu biskupiego, w celu
nalezytego wypelnienia powierzonego przez Chrystusa apostolskiego postan-
nictwa” (tamze).
W nowym obrzedzie §wigcen kaplanskich czytamy: ,,Wspdlpracownikami
biskupbéw sg prezbiterzy, ktdérzy sg zlaczeni w urzedzie kaplanskim z bisku-
pami i wezwani do stuzenia ludowi Bozemu”.
) Wewnetrzne wiezy prezbiter6w z biskupem, zamierzone przez Boga i ma-

jace korzenie juz w starotestamentalnych instytucjach, winny sie przejawiaé
takze na zewnatrz i objawiaé Kosdcidt jako wspédlnoie hierarchicznie upo-
rzagdkowang oraz ozywiong jednym Duchem Panskim. Podporzadkowanie
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prezbiter6w nie ma nic z naturalizujgcego serwilizmu, ale winno plynaé
z glebokiego rozumienia natury Kosciola oraz wspétodpowiedzialnoéei za
tenze Kosci6l, ktory jest Zywym organizmem; a wieloéé oraz réznorodnosé
czlonkéw W tym niezwyklym Ciele oraz ich zréinicowane funkcje stuzyé
majg dobru catodci.

3) Iz 61, 1-3a: Pan mnie namascil i po-

(Przy Swieceniu biskupéw i kaplanéw) stat ‘mnie, bym glosit
dobrq nowine ubogim i
dat im olejek radosci.
W pol.: Powotanie pro-
roka

Fragment z Trito-Izajasza mbéwigcy o posiannictwie proroka wziety zostat
jako perykopa przy udzielaniu §wiecen biskupich lub kapltanskich. Zasadnicze
elementy w tym fragmencie to namaszczenie Duchem Swietym
i poslannictwo mesjanskie. Zawiera ono nie tylko ,gloszenie dobrej nowiny”,
ale takze funkcje ,lekarza dusz” i pocieszyciela strapionych. Misja proroka
skierowana jest do ubo.gich, zlamanych na duchu, wieZniéw, zasmuco-
nych, placzacych.

Do takich tez przede wszystkim przyjdzie w ,pelni czaséw” Wielki Pro-
rok i prawdziwy Mesjasz (,,Namaszczony”, czyli Chrystus). Kazanie na
Goérze podejmie te wilasnie watki niedoli ludzkiego losu i glosié bedzie
,blogoslawienstwo” Boze ubogim, placzacym, pokrzywdzonym, smutnym,
prze$ladowanym (por. Mt 5, 1—12).

,Namaszczenie Duchem” i ,olejek radosci” niesiony placzgcym, to znaki
mesjanskiego postannictwa, ktore w Chrystusie Panu wypelnilo sie ostatecz-
nie, a przez Apostotdw i ich nastepcéw biskupdéw uobecniane jest stale
w Koscielee Kaplani rowniez uczestnicza w tym ,namaszczeniu”; a ob-
rzedowe namaszczenie olejem moze stanowié unaocznienie owego ,na-
maszczenia Duchem”, ktére wewnetrznie upodabnia w specjalny
sposéb do Chrystusa Arcykaplana.

Nowe obrzedy $wiecerr biskupich kilka razy nawigzujg do tego postan-
nictwa, skierowanego ku ubogim i stabym. W tym tez duchu stuzby wszyst-
kim, zwl. najbardziej potrzebujacym pomocy, traktowaé trzeba wszelky ,wia-
dze” w Koéciele, ktéra jest ,$wieta wladza” (gr. hierarchia) ku postugiwaniu,
objawiajgcemu Boga-Milo$é.

Ku takiej stuzbie ,namaseil’” Duch Swiety Jezusa jako Mesjasza — Pro-
roka, Kréla i Kaplana. To moca Ducha Panskiego Chrystus dokonal dziela
zbawienia i doskonalego kultu Ojca. ,,Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, kt6-
rego Boég namascit Duchem Swigtym i mocg — méwil Piotr w domu Kor-
neliusza — Dlatego ze Bég byl z Nim, przeszedt On dobrze czynigc i uzdra-
wiajac wszystkich, ktérzy byli pod wladza diabla” (Dz 10, 38).

Wszyscy otrzymujemy to mesjafiskie ,namaszczenie” podczas chrztu
$wietego; dlatego w hymnie ko$cielnym wolamy do Ducha Swigtego: ,,Ty$
namaszczeniem naszych dusz”!

A jednak podczas $wiecen diakohskich, kaplanskich i biskupich
w nowy i pelniejszy sposéb to namaszczenie Chrystusowe staje sie udzialem
wybranych chrze$cijan — ,ku budowaniu Ciata KoS$ciola” (por. Ef 4, 12).
W S$wieceniach diakonatu styszymy podczas modlitwy konsekracyjnej stowa:
,Prosimy Cie, Panie, zelij na nich Ducha Swietego, aby ich umocnit
siedmiorakim darem Twojej laski do wiernego spelniania ich stuzby”.
W modlitwie konsekracyjnej prezbiter6w biskup méwi: ,Prosimy Cie, Ojcze
wszechmogacy, daj tym slugom godno$é prezbiteratu, odnéw w ich sercach
Ducha $wietof$ci.”. W modlitwie konsekracyjnej biskupa gléwny
konsekrator modli sig dla elekta o wladze pelni kaplanstwa ,mocg Du-
cha” (virtute Spiritus).

Cale postugiwanie kaplanskie w Kosciele odbywa sie ,mocg Ducha”, kiéry
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jest lagodny i mocny zarazem; Duch ten zawsze kieruje wybranych ku
ubogim oraz ku shuzbie dla dobra calej wspédlnoty, ktéra mazywana jest
w liturgii ,,jednoscig Ducha Swietego” (unitas Spiritus Sancti).

c.d.n.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

I11. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

Jak medlié sie lepiej?
Wprowadzenié do medytacji biblijnej

Wsréd pytan najczedciej stawianych dzi§ przez ludzi wierzacych kaplano-
wi pojawiajg sie pytania o modlitwe, o dobrg modlitwe: ,,Jak sie modlié”,
wJak modiié sie lepiej?” Wypada wiec przy omawianiu chrzescijanskiego ka-
plafistwa poswigcié nieco miejsca réwniez problemom zwigzanym z modlitwa.
Tym bardziej, ze kaplanski Lud Bozy Nowego Przymierza m.in. w modlitwie
speinia swg funkcje kaplansks, uczestniczac w arcykaplanskiej modlitwie
Chrystusa, Najwyzszego Kaplana i jedynego PoSrednika (por. KL 83—86;
99—100).

1. Pragnienie dialogu z Bogiem zZywym

Ludzi nekajg dzi§ rbéine glody; idzie w nich nie tylko o pokarm ma-
terialny. G16d slowa Bozego i gidbd dobrej modlitwy staje sie coraz powszech-
niejszy 1 zastuguje na specjalna uwage. ,Dobry Papiez” Jan XXIII mowil,
ze na naszych oczach spelniajg sie stowa prorocka Amosa: ,,0to nadejdg dni —
wyrocznia Pana Boga — gdy zeéle giéd na ziemie, nie giéd chleba ani
pragnienie wody, lecz gt6d stuchania stow Panskich” (Am 8, 11).

Sobér Watykanski I1I, rozpoczety wladnie przez Jana XXIII, zwrbceil
szczegdlng uwage na znaczenie Biblii w Zyciu wszystkich wiernych oraz
Scisty zwigzek modlitwy chrzescijanskiej 2z Pismam
Swietym. Nazwal Biblie ,jakby zwierciadlem, w ktorym Ko$ciél pielgrzy-
mujacy na ziemi oglada Boga, od ktorego wszystko otrzymuje” (KO 7).
Juz éw. Tomasz z Akwinu przypomnial, Ze przez rozwazanie Pisma
Swigtego ,rozpala sie kazdy miloscia Boga i pragnieniem ogladania Jego
piekna”, Kto§ inny, dzielge sie glebokim do$wiadezeniem w dziedzinie mo-
dlitwy, stwierdza: ,Boga — tylko ukocchanego mozna zrozumieé, tylko rozu-
mianego kochaé: istotnie, tyle sie rozumie, ile sie¢ kocha i tyle sie kocha, ile
sie rozumie” (Wilhelm, opat klasztoru $w. Teodoryka).

2. Czym jest modlitwa?

Réznie prdébowano okreélaé czy definiowaé modlitwe chrzedcijaniska.
Ojcowie KoScicla Wschodniego podkredlali w modlitwie fakt ,przebywania
z Bogiem” (esse cum Deo). W Kosciele Zachodnim akcentowano znéw ele-
ment ,rozmowy czlowieka z Bogiem” (collogium cum Deo). Sw. Jan
Vianney, proboszcz z Ars o wielkim do$wiadcezeniu duszpasterskim, na-
zywal modlitwe ,zjednoczeniem z Bogiem” (unio cum Deo). Inny znéw maz
modlitwy twierdzi, ze ,,modli¢ sie, to mydle¢ o Bogu z miloécig” (R. Voil-
laume). We wszystkich tych okreé§leniach zawarta jest jaka$ czastka
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prawdy o modlitwie, ktéra jest przeciez zjawiskiem zywym i bardzo boga-
tym.

Rozréinia sie modlitwe ustng i modlitwe my$lng; a te z kolei
mogg znéw przybieraé¢ wieloraksg posta¢ w konkretnym wypadku czlowieka,
ktéry sig¢ modli, Na szczegbdlng uwage zasluguje modlitwa mys$lna i ta for-
ma modlitwy jest dzi§ najbardziej ceniona, zwl przez ludzi mlodych. Isinie-
je pilne zapotrzebowanie na jakg$ ,,szkole modlitwy”. Ale i tu mozna moé-
wi¢ o roéznych kierunkach, ujeciach czy tradycjach. W kazdym razie wyli-
cza si¢ jako typowe formy meodlitwy myS$inej rozmy$lanie czy medytacie,
kontemplacje, ,modlitwe prostego wejrzenia”, ,modlitwe odpocznienia”
u stop Pana, itp.

Nie wdajgc sie w uczone rozrdinienia i dyskusje ma ftemat form mo-
dlitwy my$lnej zatrzymamy sie najpierw na prostej formie medytacji
biblijnej, ktorej spragnieni sg ludzie szczerze szukajgcy Boga i glebsze-
go osobistego z Nim kontaktu. Niniejsza garsé refleksji jest wilasnie ogol-
niejszym wprowadzeniem do konkretnych wskazan na ten temat,
ktére podamy w nastepnym numerze biuletynu. Nie bedzie to oczywiscie
»recepta” dla wszystkich, a raczej pomoc dla poczagtkujgcych, by
mogli ,,wystartowaé” i samodzielnie rozpoczaé ,medytacje biblijng”, po-
chylajac sie ze czcig nad $wietym tekstem Slowa Bozego. Z biegiem czasu,
poprzez prakiyke, kazdy odnajdzie swéj sposodb modlitwy myéinej,
a Mistrzem niezastgplonym na tych $ciezkach pozostanie zawsze Duch Swie-
ty, ktory ,przychodzi z pomoca naszej stabo$ci. Gdy bowiem nie umiemy
sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w blaganiach,
ktorych nie mozna wyrazié stowami. Ten za$§, ktoéry przenika serea, zna
zamiar Ducha, (wie), ze przyczynia sie za $wietymi zgodnie z wolg Bozg”
(Rz 8, 26n). Tenze Duch Swiety od chrztu i bierzmowania ,rozlewa milosé
Bozg w mnaszych sercach” (por. Rz 5,5), czynigc je zdolnymi do modlitwy
prawdziwie chrzescijanskiej.

3. Specyfika modlitwy chrzesScijanskiej
z punktu .Widzenia jej celu

W meodlitwie my$lnej sprawdza sie to wszystko, co o modlitwie powie-
dziano: czlowiek ,jest przed Bogiem”, trwa przed Nim §wiadomie,
my3sli o Bogu z miloscia, stucha Jego stowa i prowadzi dialog od-
powiadajac swoim slowem na rozwazane slowo Boze, Jest to zaiste
sniezwykly dialog” z Niewidzialnym, a tak bardzo obecnym i przemawia-
jacym poprzez Biblie Bogiem.

W dialogu modlitwy chrze$cijanskiej nie idzie o ,zagadanie” Pana Boga,
o wieloméwstwo, przed ktérym przestrzegal Pan Jezus: ,,Na modlitwie nie
badicie gadatliwi jak poganie. Oni my$la, ze przez wzglad na swe wielo-
méwstwo bedg wystuchani. Nie badzcie podobni do nich!” (Mt 6, 7n). Mo-
dlitwa w takim znaczeniu ,poganska” =zawiera w sobie co$ z narzu-
cania swej woll — Bogu. Ten swoisty ,nacisk na Boga” kryje w sobie
nieufncéé pod Jego adresem i przekonanie, ze modlitwa czlowieka ma
»zmienié Boga”, sprawié, by stal sie nam przychylnym i bardziej dla
nas zyczliwym. Czyzby wiec przed nasza modlitwa byl nam nieprzychylny
i mniej zyczliwy?! , Poganska” wielo$é stéw oraz informacji piyngcych ku
Bogu w takiej modlitwie moze tez wskazywaé na ukryte przekonanie, iz
Bég nie wie o naszych vroblemach, potrzebach i bolgczkach; trzeba Go
wiec powiadomié i z naciskiem wlasnie ¢ tym przekonaé — swoim
wieloméwstwem. A przeciez Pan méwi, ze ,wie Ojclec nasz, czego nam
potrzeba, wpierw zanim Go poprosimy” (por. Mt 6, 8). B6g sam pragnie
nam daé¢ najwiecej; jest.przeciez samg Dobrocig, Milofcig i Milosierdziem!
~Zawsze nachyla siec ku nam z ojcowska troska i otwartym sercem, niby
stonce Zyczliwie o$wiecajace 1 ogrzewajace ziemie.
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W prawdziwie chrzeicijanskiej modlitwie idzie jednak o zmia-
ne! Tyle tylko, ze nie w Bogu — a w nas samych! Dzieki modlitwie
czy poprzez modlitwe chrzescijanin ma sie zmieniaé, powoli dorastaé do
Boziych my$li i dr6ég, tak réznych i odleglych od naszych malych mysl
i kretych Sciezyn przyziemnego Zycia. ,Bo my$li moje nie sg myslami wa-
szymi ani wasze drogi moimi drogami — wyrocznia Pana. Bo jak niebiosa
gérujag nad ziemia, tak drogi moje — nad waszymi drogami i my$li moje —
nad my$lami waszymi” (Iz 55,-8n). W trakcie modlitewnego dialogu z Bo-
giem, poprzez rozwazanie w sercu Jego slowa, czlowiek moze powoli do-
rastaé¢ do tych niebotycznych my$li i drég Bozych, poznawaé stopniowo
Bozy plan zbawienia, przyjmowaé¢ Boze zamysty =z miloScig, choéby byly
frudne i wymagajace, a tym samym staé sie ,,wiekszym?”, przerastaé¢ siebie
i swoje male mozliwoéci dzieki Bozej mocy i Jego $wiatlu. Modlitwa czlo-
wieka nie Bogu jest potrzebna, lecz samemu czlowiekowi; modlac sie nie
czyni on ,ltaski” Bogu; odwrotnie — to Bég wyswiadcza nam wielkg laske,
dajgc mozliwodé zblizenia sie poprzez modlitwe do Niego, mozliwoéé¢ prze-
miany upodabniajgcej do Boga, i jednoczacej z Nim w miltodci. ’

Celem modlitwy chrzescijanskiej bedzie wiec wyrobienie w czlowieku
dyspozyeyjno$ci czyli gotowosci na przyjecie Bozego spojrzenia na
wszystko oraz gofowo$é na wspodlprace z Bogiem w realizacji Jego planéw,
lepiej poznanych na modlitwie, konkretnie — w ,biblijnej medytacji”’, Mo-
dlitwa bowiem ma urobié serce czlowieka, jego chcenie, wole fak, by Pan
moégt sie nim postugiwaé zgodnie ze swym upodobaniem.

4, Dialog usuwajgcy ,nieporozumienie”

Dialog modlitwy chrze§cijanskiej jest naprawde ,niezwyklym dialo-
giem”! Ma on usunaé swoiste ,nieporozumienie”, jakie istnieje po-
miedzy Bogiem i czlowiekiem; nieporozumienie z podwoéjnego tytulu.

Najpierw — z samej niejako natury naszego bytu ludzkiego. Jestesmy
stworzeni; od Boga-Stwércy dzieli nas nieskonczona przepaéé tran-
scendenciji, czyli niezmierzonej wielko$ci i wzniostosci - Boga ,,Trzykro¢
Swietego”. Jego istnienie jest samym Bytem — nieskorficzonym w kierunku
kazdej doskonalosci. Boze my$li, plany i zamiary sg zupelnie inne od
naszych; sa to zbawcze, wszechogarniajgce ,zamysty Jego Serca, ktdre trwa-
ja z pokolenia na pokolenia”, niedodcigte w swej glebi i bezmiarze (por. Iz
40, 13; Rz 11, 33—36). Nasze istnienie jest ,,przygodne”, byt nasz pochodzi
od Boga i weciaz od Niego zalezy w istnieniu oraz dzialaniu; nie jeste$my
,konieczni”, sami z siebie po prostu — ,nie istniejemy”. Jakze male i ogra-
niczone sg nasze my$li i zamiary wobec nieskoniczonego we wszystkich do-
skonatosciach Bogal

Istnieje jednak druga, wazniejsza jeszcze racja owego ,nieporozumie-
nia”, ktdére modlitwa winna usuwaé, To fakt grzechu, ktéory oderwal
i odwréeit cztowieka od Boga, od Zrédila zycia i miloSci. W takiej wiasnie
sytuacji jestedmy stale przed Bogiem: male w swej ,przygodnosci” stworze-
nia — 1 grzeszni ludzie. B6g nas rozumie doskonale i zawsze!
Zewszad nas przeciez ogarnia i przenika do glebi (por. Ps 139). My jed-
nak mnie rozumiemy Boga! Nie pojmujemy Jego mysli i zamia-
row od razu; nie wszystko dobrze. rozumiemy, czego chce Bog
i co jest prawdziwg wartodcig; nie we wszystkim i nie zawsze rozumiemy
Boga do konca. Stad tez ciggle niejako odnawia sie owo ,nieporozu-
mienie”, ktore dialog modlitwy winien usuwaé. Modlitwa bowiem wecigz od
nowa ,zwraca nas” ku Bogu, pozwala autentycznie poznaé i rozumieé¢ Jega
plan zbawienia, a przez to zjednoczyé sie z Nim poprzez przyjecie Jega
Swietej woli jako jedynie waznej i rozstrzygajgcej w naszym zyciu.

Na prosbe apostotéw: ,Panie, naucz nas modli¢ sie” — Chrystus Pan
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przekazal nam Modlitwe Panska Ojcze nasz, w ktbérej na pierwszym miejscu
podkreslone jest Imie Boga, Jego Kroélestwo oraz $wigta Jego wola (por. Mt
6. 9n; Lk 11, 2). :

5, B6g sam rozpoczgl ten dialog

Modlitwe chrzescijafiska, ktéra jest zbawczym dialogiem, rozpoczat
wladciwie sam Boég, gdyz On pierwszy przemoéwil do czlowieka i wecigz do
niege méwi. Najpierw w stworzeniu $wiata, ktérego piekno i budzgca
groze potega ,glosza chwale Boga” (por. Ps 19); nastepnie w dziejach
Ludu Bozego Starego Przymierza oraz w $wietych zwojach Biblii; naj-
bardziej za$§ ostatecznie przeméwil w Synu Swoim Jezusie Chrystusie,
ktory jest jedynym i zywym Slowem Boga.

W Chrystusie Panu Bo6g wypowiedzial do czlowieka wszystko, co tylko
moégt powiedzie¢ i objawil sie czlowiekowi w calej pelni. ,,On jest obrazem
Boga niewidzialnego” — powie o Chrystusie Apostot Narodéw (Kol 1, 15).
Wystarczy wiec ,patrzeé¢” ma Jezusa i Jego czyny, by widzieé Boga zywego
i dzialajgcego, by kontemplowaé niejako Jego oblicze. ,Kto Mnie zobaczyl,
zobaczyl takze i Ojca” (J 14, 99 — powiada sam Pan do apostolow i do kaz-~
dego czlowieka — ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” (J 10, 30). Kto stucha stow
Jezusa, ten slyszy glos Boga przemawiajgcego, gdyz Pan Jezus oglasza lu-
dziom tylko to, co usltyszal u Ojca i co Mu Ojciec polecil przekazaé (por. J
14, 10). Postany przez Ojca jako Slowo — przemawia i zada wiary: ,,Ten,
kto we mnie wierzy, wierzy nie we mnie, lecz w Tego, ktéry mnie poslal
A kto mmnie widzi, widzi Tego, ktéry mnie posial” (J 12, 44—45).

W modlitwie jako zbawczym dialogu moéwi przede wszystkim
Rbég — 1 pragnie, by czlowiek go ustyszal i stuchal Jak niegdy$ do
pierwszego ludu wybranego, tak dzi§ do KoSciota zwraca sie z wezwaniem:
»Stuchaj, Izraelu” (por. Pwt 6, 3n)! Sluchaj, ludu méj! BOg sam rozpoczal
ten cudowny dialog zbawienia, ktéry takze w modlitwie dochodzi do glosu
i dosiega konkretnego czlowieka. Chce tez na modlitwie przemawia¢ do
czlowieka, pragnie , méwié do jego serca” (por. Oz 2, 16), odslaniaé przed
nim swe plany, myS$li i drogi, a nade wszystko pragnie objawi¢é mu Sie-
bie samego, swe naj$wietsze Oblicze oraz wyznaé¢ czlowiekowi swojg
odwieczng mitosé. A czyni to bardzo konkretnie: objawia siebie i swoje
zamysty w dziataniu, w historii zbawienia, a ostatecznie w zZywej Oso-
bie Swego Syna Jezusa Chrystusa.

6. Pismo Swiete niezastagpionym Zré6dlem
modlitwy chrze§cijanskie]j

W jaki sposéb mozemy dzié§ ,patrzeé¢” na Jezusa i ,sluchaé¢” Jego
stowa?! Wilasnie Biblia, Pismo Swiete, a zwlaszeza Nowy Testament
jest takim miejscem, ktére pozwala nam spotkaé Pana i przebywaé z Nim -
jako Stowem Bozym. Dlatego Biblia jest niezastapionym Zrédlem modlitwy
prawdziwie chrze$cijanskiej, Tu bowiem poznajemy Jezusa Chrystusa,
a przez Niego i w Nim — Ojca. Cale Pismo Swiete ostatecznie moéwi
o Chrystusie i tylko w Nim ma swéj pelny sens (por. J 5, 46; Bk 24,
44—47).

Stary Testament zapowiada,. przygotowuje i wyobraza mna roézne
sposoby przyjscie Jezusa Chrystusa jako oczekiwanego Mesjasza 1 Zbawey.
Nowy‘ Testament ukazuje realizacje wszystkich Bozych obietnic
w zyciu, nauce i czynach Pana, zwl. w Jego $mierci, zmartwychwstaniu,
wniebowstapieniu i zestaniu Ducha Swietego, czyli tzw. ,misterium paschal-
nym”. Ponadto Dzieje Apostolskie i listy apostolé6w oraz Apokalipsa $w. Ja-
na odslaniajgce przed nami tajemnice Ko§ciota, w ktérym mocy zestane-
go Ducha Swietego Jezus Chrystus nadal jest obecny i dziata.
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7. Stowo — sakramenty — modlitwa — zycie

Pan jest obecny w slowie, ktére gloszg apostolowie i uczniowie, jest
obecny w $wietych sakramentach, wilgczajaecych w ,paschalne misterium?”;
szczegblnie chrzest z bierzmowaniem i Eucharystia wlgczajg ludzi w calg
Pasche Pana oraz w Jego Cialo, jakim jest Kosciél, Te jednak obecno$é
Chrystusa odslania przed nami stowo BoZe i ono wzbudza wiare, konieczng
do nawigzania zbawczego dialogu. Pismo $w. prowadzi czlowieka wprost do
Chrystusa, ktory dzi§ 2yje 1 dziata w Xoéciele, jak zapo-
wiedzial: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
Swiata” (Mt 28, 20). Chrystus za§ jako Slowo Boze przemawia do kazdego
ochrzczonego poprzez teksty Pisma Swigtego, czytanego i komentowanego
w Kosciele, zwl. w obrebie S$wietej liturgii. Pragnie tez tak wilasaie prze-
mawia¢ do kazdego czlowieka. Nic tez dziwnego, ze $w. Hieronim,
wielki Ojciec Kosciola i znawca Pisma Swietego, o$mielil sie wprost po-
wiedzieé: ,,Nieznajomoéé Pisma Swictego jest nieznajomoscia Chrystusa” —
a wiec nieznajomos$cig Boga.

Ostatni Sob6r zachecajac wszystkich do czytama Pisma Swietego dodal
znamienne stowa: ,Niech jednak o tym pamietajg, ze modlitwa towa-
rzyszyé powinna czytaniu Pisma Swietego, by ono bylo rozmowa
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Gdyz ,,do Niego przemawiamy, gdy sie mo-
dlimy, a Jego stuchamy, gdy czytamy Boskie wypowiedzi” (§w. Ambro-
zy)y (KO 25).

Na modlitwie trzeba wiec najpierw ,zastuchaé sie w Boga” i niejako
nzapatrzeé sie” w Niego, w Jego czyny, w ,wielkie dziela Boga”, ktoére
opowiada Biblia; czyny te trwajg w sposéb przedziwny i tajemniczy
jako zbawcze zr6édila na ziemi — w sakramentach Kos$ciola oraz w zZyciu
wierzacych. Zasadnicza postaws, konieczng w dobrej modlitwie bedzie po-
stawa maltego dziecka, ktore potrafi szeroko otwartymi oczami,
pelnymi podziwu i zachwytu — patrzeé na opowiadajacego i dzialajace-
g0 ojca.

Poprzez Biblie czlowiek caly swojg inteligencjg 1 milodcia wchodzi
w kontakt z Bogiem zywym, Bogiem dziejéw, Rogiem Abrahama, Izaaka
i Jakuba — a nie Bogiem swojej wyobrazni i naturalnych tylko pragnien.
Nie ma tu miejsca na zludzenia i subiekiywng ciasnote. Z kart Biblii uka-
zuje sie oczom naszej duszy BOg wymagaja,cy, wyprowadzajacy nas
przez swoisty Exodus — z ciasnego egoizmu i zastarzalych nawykéw, naka-
zujacy ,,i$¢ do kraju, kiéry nam ukazuje” (por. Rdz 12). Powoli wrastamy
w zywsg Prawde, kroczymy pewna Drogg, kitoéra prowadzi niezawodnie do
Zycia wiecznego. A wszystkim tym jest Jezus Chrystus, wypelniajgcy sobg
i swoim misterium caty Biblie. On tez wecigz méwi czlowiekowi: ,,Ja jestem
droga 1 prawda, i zZyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko
przeze Mnie” (J 14, 6).

W nastepnym numerze podamy konkretng propozyCJe, Jak mozna prak-
tycznie przeprowadzi¢ taka ,medytacje biblijng” w oparciu o wybrany
fragment Pisma Swietego.
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