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JEDNOSC PISMA SWIETEGO
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Pismo Swiegte jest ksiegg Kosciola, jest Zrédiem pierwszorzed-
nej wartosci dla naszej wiary chrzeScijanskiej. Akcent polozony
przez Sobér Watykanski II na liturgii Slowa oraz ruch liturgiczny
i biblijny, rozwijajacy sie od dziesigtkéw lat, dajag wspdlczesnemu
katolikowi mozno§é poznania Pisma Swietego w wymiarze nie-
wspoélmiernie wigkszym od pokolent poprzednich.

Pomimo to wytworzyt sie wérdd uczonych i wiernych pewien
klimat sceptycyzmu i rezerwy zwiaszcza wobec Starego Testamen-
tu. Przyczynily sie do tego nauki przyrodnicze, ktére uformowaly
obraz §wiata calkowicie odmienny od hiblijnego, jak réwniez wy-
niki badan archeologicznych, ktére zakwestionowaly wyklad histo-
ryczny Starego Testamentu!. Rowniez nowozytne studia biblijne
wzbudzajg nieraz niepokdj wéréd chrzescijan 2, Wobec takiej sy-
tuacji chodzi o odpowiedZ na pytanie: dlaczego i w jakim sensie
Stary Testament jest ksiegg Kosciola na réwni z Nowym, a stad
takze ksiegg chrzescijanina? Innymi slowy, chodzi o ustalenie pew-
nych zasad, ktére okreslajg i precyzuja wzajemny stosunek dwoéch
Testamentéw, ktére pozwolg odpowiedzieé w sposéb mozliwie ade-
kwatny na pytanie, czy istnieje zasada hermeneutyczna pozwala-
jaca zrozumieé¢ Stary Testament sam w sobie, czy tez mnalezy go
rozumieé¢ tylko i wylacznie w relacji do Nowego Testamentu. Od-
powiedZz na powyzsze pytanie bedzie stanowila tresé pierwszej cze-
sci niniejszego artykutu. Bedzie chodzilo o maswietlenie problemu
jednosci Pisma Swietego i jej roli w interpretacji oredzia biblijne-
go. Natomiast w drugiej czesci podane beda praktyczne wnioski do-
tyczace chrzescijanskiej lektury Starego Testamentu.

.1 Zob. na fen temat W. F. Albright, Od epoki kamiennej do chrze$.
cijanistwae (tt. B, Zwolski), Warszawa 1967, rozdz, I: Nowe horyzonty
w historii. A, Rewolucja archeologiczna (s, 29—34) oraz J. A. Thompson,
Biblia i archeologia (t1. A.i K. Komornicey), Warszawa 1965, zwlaszeza
8-—14,

2 Por. J. Kudasiewicz Biblia, historia, nauka. RozwaZania ¢ dys
kusje biblijne, Kraké6w 1978.
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1. Stary Testament jest skierowany ku Nowemu

Stary Testament nie jest ksiegg o charakterze homogenicznym,
traktujaca o jednym tylko przedmiocie. Mozna powiedzie¢, ze kaz-
dy autor starotestamentalny rozwija swoja ,teclogie”, albo ze
kazdy autor ma swojg wlasna koncepcje dzialania Boga w stosun-
ku do cztowieka'3., Te ,teologie” roéznych autoré6w i redaktoréw
starotestamentalnych lgcza sie z teologiami réanych ksigg Nowego
Testamentu tworzac jedna teologie biblijng. Jak to sie dokonuie?
W samej Biblii, wzietej jako calos¢, stwierdza sie ewolucje wypo-
wiedzi teologicznych i $wiadectw objawienia. Ewolucja ta czesto
Znaczona jest kontrastami i sprzeczmosciami. Czytelnik musi jednak
uznaé, ze rozwoé]j ten dokonuje sie w ramach jednosci. Dla chrze-
Scijanina Stary Testament jawi sie jako niedokonczony i domaga
sig uzupelnienia. Wiemy, ze to dopelnienie zrealizowalo sig
w zbawczym dziele Chrystusa, ktéry jest pelnig objawienia. A za-
tem tylko Nowy Testament daje pelmy sens Staremu. Motywem
usprawiedliwiajgcym i tlumaczacym tak pojety stosunek dwu Te-
stamentéow jest fakt, ze Bdég kieruje historig zbawienia i objawia
sie w swoim Stowie 4.

Stary Testament jest zatem przestanks, kidéra pozwala przy-
ja¢ i zrozumie¢ Nowy Testament. Z drugiej strony nie mozna zro-
zumie¢ Starego Testamentu jak tylko w $swietle objawienia Nowe-
go Testamentu. Do pierwszej zasady mozna odniesé stowa Chry-
stusa-z J 5,46: ,,Gdybyscie jednak uwierzyli Mojzeszowi, tobyscie
i Mnie uwierzyli. O Mnie on pisal. Jezeli jednak jego pismom nie
wierzycie, jakZze moim stowom bedgziecie wierzyli?” Mozna tu do-
taczy¢ liczne argumentacje Chrystusa i Apostoldw oparte na tek-
stach biblijnych. Co do drugiej zasady poza stwierdzeniem faktu,
ze Chrystus otworzyl umysly Apostoldéw mna zrozumienie Pisma
(Lk 24, 25), trzeba przytoczy¢ cenng refleksje éw. Pawla o zasto-
nie, ktéra zakrywa umysly Zydéw przed zrozumieniem Starego
Testamentu i ktorg zdotal usung¢ tylko Chrystus (2 Kor 3, 14 nn).
Jest zatem w Starym Testamencie treée, ktérg tylko wiara chrze-

3 Np. dla proroka Amosa Jahwe jest Bogiem sprawiedliwosci, dla Ozea-
sza za$ — przede wszystkim Bogiem miloéci.

4 O aktualno$ci problemdéw hermeneutycznych Starego Testamentu $wiad-
czg liczne publikacje, wsrdod ktérych nalezy wymieni¢é nastepujace:
H., Diem, Grundfragen der biblischen Hermeneutik, Miinchen 1950;
F. Hesse, Das Alte Testament als Buch der Kirche, Gilitersloh 1966;
R. Marlé, Das theologische Problem der Hermeneutik, Mainz 1965;
F. Mildenberger, Gottes Tat im Wort. Erwdgungen zur clttestamen-
tlichen Hermeneutik als Frage nach der Einheit der Testamente, Glitersloh
1964; J. M. Robinson, E. Fuchs, La nuova ermeneutica (wyd. wkL
A. Ornelli, tt G. Torti), Brescia 1967; C. Westermann, Pro-
bleme alttestamentlicher Hermeneutik. Aufsidtze zum Verstehen des Alfen
Testaments, Miinchen 1960; H. W. Wolff, Zur Hermeneutik des Alten
Testaments, w: Gesammelte Studien, 251—288.
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§cijanska zdolna jest poja¢ i oceni¢® Na podstawie powyzszych
uwag dochodzimy do pewnych stwierdzen, kiére naswietlajg wza-
jemny stosunek dwu Testamentéw.

1. Stary Testament jest historig, ktora przygotowuje na przyj-
$cie Chrystusa. Jako historia jednego posrdd wielu marodéw Blis-
kiego Wschodu, Stary Testament moze by¢ rozwazany z punktu
widzenia czysto ludzkiego, tzn. przy pomocy archeologii i Zrodet
pozabiblijnych. Ale historia ta nabiera szczegélnego zmaczenia ze
wzgledu na chrzescijanstwo, ktére w niej ma swéj poczatek. Uwa-
runkowala ona w jakim$ sensie wejscie Chrystusa w dzieje czlo-
wieka, Chrze$cijanstwo jest z ta historig Scisle zroséniete, dlatego
tez ewangelia $w. Mateusza rozpoczyna sie ziemsks genealogig
Jezusa. '

Stary Testament jest historia interwencji Boga, ktéry wchodzi
w dzieje ludzkosci, by realizowat¢ zbawczy plan zbawienia. Taka
koncepcja Starego Testamentu pozwala mam przyja¢ i w pewnym
stopniu zrozumieé tajemnice Weielenia. W tym $wietle interwencje
Boga w Starym Testamencie nabierajg charakteru mesjanskiego
i eschatolodicz'nego Historia lzraela staje sig: historial Swietg —
cze$cig historii zbawczej .

Mozemy zatem pow1ed21ec ze elementem jednoczacym cal@
Biblie jest pewna struktura normatywna, kiérag mozna ujac
w dwoch terminach: obietnica — wypelnienie. Juz w samym Sta-
rym Testamencie mozna stwierdzi¢ istnienie tej struktury norma-
tywnej, z tym ze obietnice Starego Testamentu znajdujg pelng
i definitywng realizacje tylko w ramach Nowego Testamentu. His-
toria grzechu pierwszych rodzicow, konczaca sie przeklenstwem,
jak i prawie zupelne-znikniecie rodzaju ludzkiego w potopie kon-
czy sie blogoslawienstwem danym Noemu (Rdz 9). Przeklenstwo,
ktére konczy opowiadanie o wiezy Babel i wieficzy calg historie
pierwotng (Rdz 11, 6. 9), zostaje przezwyciezone przez wielks
obietnice dang Abrahamowi (Rdz 12, 1—3), majgcg zasieg uniwer-
salny i eliminujgcg przeklenstwo na przyszios¢. Blogoslawienstwo
znajduje swojg pierwszg konkretyzacje w obietnicy mnarodzenia
Izaaka. Uwolnienie Izraela z Egiptu jest poprzedzone obietnicg Bo-
zg, a sam fakt uwolnienia jest jej spelnieniem.

Ze wzgledu mna niewiernos¢ lzraela obietnica dana w Egipcie
staje sie nowym przeklenstwem zapowiedzianym przez prorokow,
ktére przymiosto zniszczenie Jerozolimy i panstwa. Prorok Jere-

5 Rontynuacjg nauczania Nowego Testamentu i Ojcéw Kodciola jest
nauka zawarta w konstytucji Dei Verbum, nn. 15 i 16: ,,Veteris Testamenti
oeconomia ad hoc potissimum disposita erat, ut Christi universorum re-
demptoris Regnique Messianici adventum praepararet, prophetice nuntiaret
et varis typis significaret”.

6§ Por. L. Krinetzki, Das Verhiltnis des Alten Testaments zum
Neuen, w: Lebendiges Zeugnis, Paderborn 1964, 81—89.
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miasz zapowiada kleske, ale jednocze$nie daje obietnice powrotu
do utraconej ojezyzny. Obietnica ta zaczela sie sprawdzaé z chwilg
wydania przez Cyrusa edyktu wieszczgcego koniec niewoli babi-
loniskiej (2 Krn 36, 22 n: Ezd 1, 1—5). Z czasem zrozumiano, ]akl
sens nadali prorocy opisowi Wlelklego krolestwa Dawida czaséw
ostatecznych I tak dla Wspolnoty z okresu niewoli starozytne pi-
sma i przepowiednie otwarly sie na nowe i bardme] szerokie wy-
pelmeme Stary Testament jednak nie moze jeszecze ukazaé reali-
zacji nadziei mesjansko-eschatycznych. Mozliwe jest to dopiero
w Nowym Testamencie, w osobie Jezusa Chrystusa, syna Dawida
i dziedzica jego krélestwa. W tym sensie Stary Testament domaga
sie Nowego; bedac sam w sobie niedoskonalym, domaga sie uzu-
pelnienia 7.

2. Stary Testament przygotowuje chrzescijanstwo. Zbiér prawd
Starego Testamentu ma cechy dydaktyki progresywnej, prowadzg-
cej naréd wybrany od przyswojenia idei elementarnych do jak
najbardziej wzniostych, do jakich zdolny byl wznie$é sige czlowiek
na 6éwcezesnym etapie swego rozwoju duchowego i intelektualnego.
Sg prawdy w Starym Testamencie, ktére nic nie stracily ze swej
aktualnosci w Nowym, np. Bbég i Jego transcendencja, stworzenie
Swiata i czlowieka, czlowiek jako obraz Boga, opatrznosé Boza itp.
Inne za$ prawdy Starego Testamentu znajduja swoje uzupelnienie
w Nowym. Bez nich oredzie chrzescijanskie nie mialoby sensu, np.
gdy idzie o upadek pierwszych ludzi i pojecie odkupienia. Ponadto
Stary Testament wypracowal jezyk religijny, sformulowal doktryne
wyrazajac ja w terminologii, ktéra stala sie teologiczng. Nowy Te-
stament jest ostatnig faza diugiego procesu, ktérego etapy zostaly
zarejestrowane na kartach Starego Testamentu. Dzigki temu auto-
rzy Nowego Testamentu posiadali juz bogate i rozwiniete slowni-
ctwo religijne, ktéremu nadali ostateczny wyraz. Z problemem tym
Iaczy sie studium ksigg biblijnych wedlug czasu ich powstania, by
w fen sposéb wysledzié sens wyrazowy poszczegdlnych termindéw
biblijnych. Jest to jedyna droga do poznania prehistorii i historii
religijnego stownictwa chrzeScijanstwa 8.

3. Stary Testament jest pedagogia religijng: ,,Prawo stalo sie
dla nas Wychowawca (ktéry mial prowadzié) ku Chrystusowi, aby-
$my z wiary uzyskali usprawiedliwienie” (Ga 3,24). Jako pedagog
powinien Stary Testament prowadz1c do Chrystusa, chociaz funkcja

7 Zob. H. Gross, Zum Problem Verheissung und Erfiillung, BZ NF
3(1959)3—17; J. Schildenberger, Verheissung und Erfiilllung, Bibl
24(1943)107—124; 205—230,

8 Por. J. Guillet, Temi biblici, Milano 1956 oraz J. Giblet,
A. Lefévre, J. Pierron. A, Leboisset, E. Boismard,
C. Spicg, A, Gelin, X. Léon-Dufour, Grandi temi biblici, Alba
1969, :
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ta zaklada niedoskonalo$§é, a moze nawet nieraz infantylizm reli-
gijny ludzi Starego Testamentu. Stwierdzenie to chroni egzegeze
wspoélczesng przed pokusa spiritualizacji i modernizacji religijnej
tre$ci Starego Testamentu oraz przed wszelkim zgorszeniem, ktére-
go powodem moglyby by¢ teksty starotestamentalne.

Pedagogia zaklada réwniez ustopniowanie prawdy. Prowadzi
do idealu poprzez etapy mniej doskonate, dostosowujac wymagania
Boze do mozliwos$ci poznawczych czlowieka. Ilustracjg tego stwier-
dzenia jest wypowiedz Chrystusa na temat rozwodu w prawie Moj-
| Zeszowym, Pedagogla prowadzi poprzez pewne do$§wiadczenia, kto-
re przygotowu]a, i naswietlajg dar ostateczny. Sw. Pawel przypo-
mina, ze Prawo po to bylo dane, by ukazaé niemozliwo$é moralng

jego zachowania (Rz 5,20; 7,8; Ga 3,14) i uwrazliwié na potrzebe .-

laski. Stary Testament ma sie tak do Nowego, jak wychowanie do
swego celu. Na poparcie tej tezy warto przytoczyé tutaj te teksty
Nowego Testamentu, w ktérych relacja obydwu Testamentéw wy-
razona jest przy pomocy obrazu czasu bojazni i zaufania (Rz 8,15),
prawa zewnetrznego i wewnetrznego (2 Kor 3,6; Hbr 8,10; 10,16),
niewoli i uwielbienia (Mt 17, 24—27; J 8,35), s§wiadomosci wiary
i odpuszczenia grzechow (Hbr 10, 1—10) °.

4. Stary Testament jest figurg i typem Nowego. Tak uczy
ewangelia §w. Mateusza, ktéra widzi w przeszlych faktach obraz,
wydarzen z zycia Chrystusa. Tak uczy $w. Jan, ktéry w dawnych
wydarzeniach dostrzega figure tajemnic chrzescijanskich. Tak prze-
de wszystkim naucza $w. Pawel, co uwidacznia sie w tradycji
.Kosciola 19,

Biblia faktycznie zawiera roézne flgury i typy. Niektére po-
uczenia i argumentacje Nowego Testamentu bylyby niezrozumiale,
jesli nie uznalibySmy znaczenia typicznego Starego Testamentu.
I tak powrét narodu wybranego z Egiptu jest typem powrotu Je-
zusa z Egiptu (Mt 2,15). Jonasz, pozostajagcy przez trzy dni we
wnetrzu ryby, jest typem Chrystusa, ktory przez trzy dni pozostaje
w grobie (Mt 12, 39—40). Uwolnienie Hebrajczykéw z Egiptu i ka-
ry na pustyni sg typem lask udzielonych chrze$cijanom i kar za-
rezerwowanych dla grzesznikéw (1 Kor 10, 1—11). Hagar i Sara

°E. Galbiati, Lunitd dei due Testamenti, w: Introduzione alla
Bibbia (II, 1), Bologna 1969, 11—12, Por. takie L. Alonso Schokel,
Unidad des ambos Testamentos, w: Concilio Vaticano II. Commentarios a la
constitucion Dei Verbum sobre la divina revelacién (red. L. Alonso Schikel),
Madrid 1969, 528—530. Problem pedagogii Bozej w PiSmie Swietym omawia
w sposéb popularny J. Cantinat, La pedagogia di Dio nella Bibbia
(tt. G. Battaglia), Torino-Leumann 1964.

10 Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri, Etudes sur les origines
de la typologie biblique, Paris 1950; por. takze: W. Eichrodt, Ist die
typologische Exegese sachgemisse Exegese?, w: Volume de Congres, Siras-
bourg 1956 (VTsupl 4), Leiden 1957, 161—180.
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sg typami dwoéch przymierzy (Ga 4,24). Adam (przez antyteze) jest
typem Chrystusa (Rz 5.14). Rdézne przepisy Starego Testamentu sg
typem rzeczywistosci mesjanskiej (Hbr 9,9). Wody potopu sg typem
chrztu (1 P 3,20 n). WaZz miedziany, wywyzszony przez Mojzesza,
jest typem Chrystusa umierajgcego na krzyzu (J 3,14). Manna jest
typem Eucharystii (J 6, 49—50) itd. Poprzez antytypy mesjanskie
w Nowym Testamencie, a zwlaszcza w $wietle osoby samego Me-
sjasza, mozna zrozumieé, ze wiele wydarzen Starego Testamentu
bylo przyporzadkowanych do Nowego w opatrznosciowej antycy-
pacji tak, ze Nowy Testament otwiera wszystko to, co Stary za-.
powiadal doslownie lub typicznie 1.

, 5. Nowy Testament konsekwentnie uwaza sie za wypelnienie

Starego. ,,Wypelnil” si¢ przede wszystkim czas. Oredzie Chrystusa
rozpoczyna sie slowami: ,,Czas sie wypelnil i bliskie jest krélestwo
Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” Mk 1,15). Okres do
Chrystusa byl czasem przygotowania, kiedy Bog tolerowal grzechy
ludzkosci, ,,by ukazaé¢ sprawiedliwosé¢ w czasie obecnym” (Rz 3 26)
Réwniez chrzescijanin oczekuje ,,dnia Pana” (1 Tes 5,2), dnia przyJ—
$cia Jezusa i ostatecznego spelnienia czaséw (Mt 28,20).

Nowa sprawiedliwosé nie polega juz wiecej na licznych przepi-
sach prawa Mojzeszowego, ale streszczona zostala w przykazaniu
milosci Boga i blizniego. Czlowiek ogarniety ta miloscig zdolny
jest spelni¢ wole Boza (Rz 5,5). Nie jego wlasne uczynki, ale ofiara
zastepcza Chrystusa, ktéra jednocze$nie oznacza koniec kultu sta-
rotestamentalnego, czyni go sprawiedliwym wobec Boga (Rz 8,3 n).
Nie majg juz wiecej znaczenia liczne ofiary, liczy sie tylko jedyna
ofiara Chrystusa (Hbr 10,14). Meka, $mieré i zmartwychwstanie Je-
zusa dokonujg sie pod znakiem wypelnienia pism (1 Kor 15,3 n).
Wsréd tekstéw cytowanych przez Nowy Testament odnajdujemy
teksty legalne (J 19,36), wersety psalmoéw (J 13 18) i aluzje do his-
torii Izraela (Mt 2,15). Nie chodzi o spelnlenle sie poszezegélnych

przepowiedni prorockich, ale o $wiadectwo globalne, wedlug kto-
rego lacznos$é Boga z czlowiekiem, zapowiedziana w Starym Testa-
mencie, spelnia sie w Nowym Przymierzu, w zyciu, $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa oraz w zyciu Jego Kosciola.

Stary Testament zajmuje sie Izraelem, podczas gdy Nowy my-
8li przede wszystkim o zbawieniu wszystkich narodéw. Ale row-
niez Stary Testament w niektorych tekstach fundamentalnych
podkresla, ze ostatecznym celem Bozego planu zbawienia sa

1 Por. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments (II), Miinchen
1968, 380—412; zob. takze K. Fror, Wege zur Schriftauslegung, Diissel-
dorf 1963, 137—144; F. Baumgédrtel, Das hermeneutische Problem des
Alten Testaments, Theologische Literaturzeitung %9(1954) 199—212; K. H.-
Schelkle, Hermeneutische Zeugnisse im Neuen Testament, BZ NF
6(1962) 161—177.
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wszystkie narody. Osiggaja one zbawienie przez Izraela. Jezus zo-
stal poslany przede wszystkim do owiec, ktore zginely z domu
Izraela (Mt 10,6). Kosciél jest nowym ludem dwunastu pokolen
(Hbr 4).

6. Nowy Testament jest przewyzszeniem i antytypem Starego.
Zasada ta jest bezposrednig konsekwencjg poprzedniego stwierdze-
nia. Dobrze ilustruja ja stynne antytezy Jezusa: ,,StyszeliScie, Ze
powiedziano starym... a ja wam powiadam...” (Mt 5, 21—47). Wi-
da¢ to szczegdlnie w pismach $w. Pawla. Dla niego — jak to juz
podkreslono — Prawo jest tylko ,,pedagogiem, ktéry prowadzil do
Chrystusa” (Ga 3,24). Pawel przypisuje Prawu znaczenie pozytyw-
ne: wychowywalo ono religijnie naréd zydowski, skierowujac go
ku Chrystusowi i przygotowujac do przyjecia Ewangelii. Prawo po-
siada tez aspekt negatywny, prowizoryczny i czasowy. Dlatego
Chrystus uwolnil nas od tego pedagoga. Pawel uwaza rytualne
prawo Mojzeszowe za element drugorzedny, ktory nie dotykal isto-
ty zbawczego planu zainicjowanego przez Boga w Abrahamie. Na-
zywa je ,literg”, ktéra zabija, spisang przez Boga na tablicach
kamiennych (2 Kor 3,3. 6—7; Rz 7,5 n). Na miejsce litery wszedl
Duch Bozy. Na zasadzie typu i antytypu réwniez elementy drugo-
rzedne Starego Testamentu ofrzymuja znaczenie pozytywne, wcho-
dzac w relacje z instytucjami i wydarzeniami Nowego Przymierza.
Pierwsza i najwazniejsza zgodno$¢ zachodzi miedzy dwoma przy-
mierzami. Aluzje w Nowym Testamencie pozwalajg zakladaé, ze
Stare Przymierze zawiera juz cechy charakterystyczne dla $mierci
Chrystusa i krolestwa przez Niego zalozonego. Takze w pismach
Apostolow i w ewangeliach synoptycznych znajdujemy dosé liczne
aluzje do tej harmonii dwu przymierzy (por. Mt 2,13. 19; 27, 41—
43; Lk 1,35).

Sw. Pawel mégl napisaé: ,,A wszystko to przydarzylo sig¢ im
jako zapowiedZ rzeczy przyszltych (typikds), spisane za§ zostalo ku
pouczeniu nas, ktérych dosiega kres czas6w” (1 Kor 10,11). Cho-
ciaz termin tgpos uzyty jest przez Pawla przede wszystkim w sen-
sie moralnym, nie mozemy jednak zapomnieé, ze u podstaw przy-
ktadéw moralnych tak zdefiniowanych lezy historia zbawienia, kté-
ra jest przykladem — typem wydarzen zbawczych w Nowym Te-
stamencie. Osoby i wydarzenia z przeszlo$ci maja znaczenie dla
nas, ktérzy wkroczylismy w ,koniec czaséw”. Wedlug Listu do
Hebrajczykéw caly kult Starego Testamentu, ze $wigtynia, rytami
i kaplanami, byl obrazem, wzorem lub archetypem ofiary Chrystu-
sa, ktéry przez Wniebowstapienie wszedl do przybytku niebieskiego
(Hbr 8,5). W tym sensie caly Stary Testament moze by¢ zdefinio-
wany jako ,,model” profetyczny Nowego; podkreSla sie tak jaka$
szczegblng obecnosé Nowego i Starego Testamentu i fundamentalng
jednos¢ Bozego planu zbawienia urzeczywistnionego w dwoéch eta-
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pach. Rowniez elementy drugorzedne Starego Testamentu zaczyna-
ja zyé na plaszczyznie wyzszej i duchowej, tzn. w dziele zbawczym
Chrystusa 12,

W hermeneutyce biblijnej méwi sie w zwigzku z tym o sen-
sie typicznym. Aby sens ten mégl mieé¢ miejsce, wymagane sa
trzy warunki: a) rzeczywisto§é figuratywna wystepujaca w Biblii,
ktérg nazywamy typem, b) inna rzeczywistos¢ wystepujaca w przy-
szloéci i zobrazowana w typie, ktéra nazywamy antytypem i c) pod-
porzadkowanie z woli Bozej jednej rzeczywistosci do drugiej tak,
by pierwsza mogla oznacza¢ druga. Oczywiscie miedzy tymi rzeczy-
wisto§ciami czy wydarzeniami musi istnie¢ jakies podobienistwo,
chociaz ono jeszcze nie wystarcza. Nieodzowna jest intencja (wola)
Boza, ktéra przyporzadkowala do siebie obydwie rzeczywistosci 13,
Bez niej mozna by méwié tylko o zwyklej figurze, a nie o praw-
dziwej typologii. Méwigc o sensie typicznym, czyli o ,sensie rze-
czy”, nalezy zawsze zdawaé sobie sprawe =z centralnej pozycji
Chrystusa, ktora determinuje calg historie zbawienia (KO 4,15,17).
Tylko przez odniesienie do Chrystusa i na podstawie cigglosci dzia-
lania Bozego nalezy rozwaza¢ roézne typy Starego Testamentu.
Wszystkie rzeczy, ktére odzwierciedlajg sie w zyciu ludu Bozego,
nabierajg sensu w tajemnicy Chrystusa: w osobie Jezusa jako
w swoim gléwnym i doskonalym znaku; w Starym Testamencie
jako w pedagogicznym przygotowaniu i figuratywnym przedsta-
wieniu, w Nowym Testamencie — jako w sakramencie Jego obec-
nosci i Jego dzialania 14, :

Nie jest rzecza latwa okreslié, w ktérych tekstach Pisma Swie-
tego mozna dopatrywaé sie sensu typicznego. Jako norme ogdélng —
jak to zaznaczano wyzej -— trzeba przyjaé intencje Boga, ktéry
podporzagdkowal dwie rzeczywistosci w ekonomii zbawczej. O tym,
ze dyspozycja Boza ma miejsce w $cile okre§lonym wypadku,
wiemy na podstawie samego Pisma Swigtego czy tradycji 1. Wyda-
je sie, ze taki sposéb postepowania odpowiada metodzie Ojcow

121, Krinetzki, Il rapporto dell’Antico Testamento con il Nuovo.
Suo significato per il cristiano, w: J. Schreiner, Parola e messaggio.
Introduzione teologica e critica ai problemi dell’Antico Testamento, Bari
1970, 541—562, zwlaszeza 552—554; por. takze L. Alonso Schokel, El
Antiguo Testamento incorporado al Nuevo, w: Concilio Vaticano II, dz. cyt.
531—542.

B3P, Grelot, Bible et théologie. L’ancienne Alliance. L’Ecriture
sainte, Paris 1965, 161.

141, Goppelt, Typos. Die typologische Deutung des Alten Testa-
ments im Neuen, Giitersloh 1939. Chociaz Sob6ér Watykanski II nie mowi
o sensie typicznym, przypomina jednak prawdy lezace u podstaw tej nauki,
méwige o przeznaczeniu ekonomii Starego Testamentu oraz o koniecznosci
wyjaéniania Starego Testamentu przy pomocy Nowego (KO 16).

15 Por. wypowiedZz encykliki Divino afflante Spiritu: ,Deus enim.
solummodo spiritualem hanc significationem et novisse potuit et nobis
revelare” (EB, 552).



JEDNOSC PISMA SWIETEGO 13

Kosciola, ktorzy w wielu tekstach Starego Testamentu dopatrywali
sie antycypacji Nowego, chociaz czesto niektére epizody czy osoby
Starego Testamentu uwazali raczej za figury, a nie prawdziwe
t 16,

ypyNa poczatku Kosciol pierwotny nie znal innych ksigg poza
Pismem Swietym Starego Testamentu w tlumaczeniu greckim zwa-
nym Septuaginta. Tlumaczenie to zawieralo wszystkie ksiegi, 1gcz-
nie z deuterokanonicznymi. Akceptacja Starego Testamentu nie
miata charakteru jakiej§ uroczystej decyzji, lecz nastgpitla milczaco.
Watpliwosei co do kanonicznosci niektérych ksiag (deuterokano-
nicznych) powstawaly pod wplywem judaizmu palestynskiego, kto-
rego przedstawiciele po r. 70 opowiedzieli sie za kanonem krét-
szym, nie uznajgc ksiagg greckich kanonu aleksandryjskiego. Wschéd
chrze$cijanski przyjal definitywnie te ksiggi na Soborze Trulan-
skim w 692 r. Pomimo dyskusji nad kanonicznoscig ksigg deutero-
kanonicznych na Zachodzie (Rufin i Hieronim), praktyka oficjalna
Kosciola uznawala zawsze ,kanon dluzszy” Zydéw aleksandryj-
skich. Kos$ciél nie czyni zadnej réznicy co do natchnienia Starego
i Nowego Testamentu. Dla Kosciola obydwa Testamenty sg slowem
Boga; w obydwu przemawia jedyny i prawdziwy Bog, Ojciec Pa-
na naszego Jezusa Chrystusa, przemawia do czlowieka slowem
i czynem. Stary Testament jest ksiegg Kosciota, poniewaz moéwi
o Bogu jedynym, o Jego zbawieniu, o Chrystusie i Jego KoSciele
w sensie wyzej wyjasnionym. Jest obowigzkiem chrzeScijanina czy-
ta¢ go i wyjasnia¢ wedlug ducha, ktéry mu jest wlasciwy, a jed-
no$é Pisma Swietego jako zasada hermeneutyczna, tzn. jako sposéb
odnalezienia sensu w konkretnym wypadku czy tekscie, jest prawda
o niepodwazalnej wartosci 17,

2. Chrzescijaniska lektura Starego Testamentu

Stwierdzenie, ze Stary Testament jest ksiega KoSciola, jest zo-
bowigzujace dla chrzeScijanina, ktéry nie mozZe interpretowaé ar-
bitralnie tej ksiegi, lecz wedlug ,,znaczenia”, ktére podaje i utrzy-
muje Kosci6él. Zobowigzuje ono kazdego bibliste, teologa i katolika
Swieckiego do czytania i interpretowania Starego Testamentu zgod-
nie z tradycja Kosciola. Zasada jednosSci obydwu Testamentéw
w $Swietle pelni jest konsekwencjg jednosci planu i dziatania Boze-
go obydwu Testamentéw, realizacja za§ zbawczego planu w czasie

.18 C, M. Martini, Il messaggio della salvezza (1). Introduzione ge-’
nerale, Torino 1968, 262—266.
170, Semmelroth i M. Zerwick, II Vaticano II e la Parola
di Dio, La costituzione conciliare Dei Verbum, Brescia 1971, 41—46, zwlasz-
cza 45. Por. takize G. Zevini, Le dimensioni spirituali nell’ermeneutica
biblica, Roma 1977, 55—51T.
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jest gléwnym przedmiotem dziejéw zbawienia i stanowi zasadniczg
tres¢ Bozego objawienia 18,

Ale Pismo Swiete jest ksiega sui gemeris. Jest autentycznym
slowem Boga i prawdziwym stowem ludzkim. Ze wzgledu na te
bosko-ludzka nature Pisma Swietego w interpretacji tekstéw biblij-
nych obowigzuja nas kryteria teologiczne i literackie. Stad tez od
czasu do czasu powstaja napiecia miedzy zasadg podang wyzej
a metodami nowoczesnej wiedzy biblijnej. Aby je usunaé, konieczne
jest poprawne stosowanie naukowych metod wspdlczesnej egzegezy,
ktora dazy do odkrycia sensu wyrazowego. Aby ten sens odkryé,
egzegeta posluguje sie metoda historyczno-krytyczng i zajmuje sig
badaniem rodzajéw literackich.

Sens wyrazowy to ten, ktory wyrazony jest przez slowa da-
nego pisma, tak jak one brzmia w ich kontekscie 19, Jest to sens
zamierzony przez autora lub redaktora ludzkiego ksiegi i jako taki
moze by¢é odkryty przy pomocy filologii, archeologii, historii oraz
innych nauk biblijnych. Jako czlowiek wspdlczesny i zaznajomiony
z metodg historyczno-krytyczng, egzegeta nie moze pomingé sensu
wyrazowego bezposredniego. W tym kierunku idzie zacheta Piu-
sa XII w encyklice Divino afflante Spiritu do badania rodzajéw
literackich w Biblii celem obiektywne] interpretacji Pisma Swiete-
go. Wszelka préba odkrycia glebszego sensu jakiegos tekstu biblij-
nego musi opiera¢ sie na sensie wyrazowym, popartym autentycz-
nym poszukiwaniem naukowym.

OczywiScie zadaniem egzegety jest réwniez odnajdywanie sen-
su duchowego, ale tylko tam, gdzie moze byé on z pewnoscig
stwierdzony. Ponadto wspélczesny egzegeta mozZe i powinien uczyé
sie tej wrazliwodei historiozbawczej, w ktorej celowali Ojcowie Ko~
Sciola i dzieki ktorej tak trafnie interpretowali teksty Pisma Swie-
tego, pomimo zZe byli pozbawieni wielu narzedzi, ktdrymi dyspo-
nujemy obecnie. Bég modgl w rzeczywistoSci dodaé¢ coé§ do stowa
ludzkiego hagiografa, co przewyzsza jego wyrazng intencje. Swiad-
czg o tym liczne odwolywania sie Starego do Nowego Testamentu.
Potwierdza to réwniez konstytucja -Dei Verbum, n. 16: ,,Bog, spra-
wca natchnienia i autor obydwu Testamentéw, madrze postanowil,
by Nowy Testament byl ukryty w Starym, a Stary w Nowym
znalaz! wyjasnienie. Albowiem chociaz Chrystus ustanowil Nowe
Przymierze we krwi swojej (por. Lk 22,20; 1 Kor 11,25), ksiegi
wszakze Starego Testamentu, przyjete w calosci do nauki ewange-
licznej, w Nowym Testamencie uzyskuja i ujawniajg swoj pelny

18 H, Muszynski, O integralny sens Pisma $w. Z zagadnier wspdi-
czesnej hermeneutyki biblijnej, w: Warszawskie Studia Biblijne, Warszawa
1976, 12, :

18 Por., J, Lapointe, Les trois dimensions de Uherméneutique, Paris
1967, 32-—42, . .
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sens (por. Mt 5,17; Lk 24,27; Rz 16, 25—26; 2 Kor 3, 14—16) i na
odwrot — oswietlajg i wyjasniaja Nowy Testament” 20,

Biblia, tzn. jej sens wyrazowy nie zawiera bledéw, przynaj-
mniej jesli chodzi o ,,prawde Boza, ktéra Bég dla naszego zbawie-
nia chcial przekazaé w ksiegach Swietych”. Czy mozZze sens wy-
razowy, odkryty na drodze naukowej, pretendowa¢ do calkowitej
bezblednosci? Wiele trudnos$ci w tej kwestii mozna usunaé przez
odpowiednie okreslenie rodzaju literackiego, ale byloby bledem
utrzymywaé, ze to odnosi sie do wszystkich wypadkow. I tutaj
uczeni wprowadzajg pojecie tzw. teologicznego sensu wyrazowego,
ktéry wynika z tekstu lub z ksiegi wziete] w jej ogdlnym konte-
kécie biblijnym 21.

Pojecie sensu wyrazowego teologicznego, wobec definicji sen-
su typicznego lub pelnego, bardziej podkres§la jednosé sensu skryp-
turystycznego — réwniez od strony terminologicznej. W wypadku
Starego Testamentu pojecie to uwzglednia takze ostatnia warstwe
teologiczng sensu biblijnego, ktéra aktualizuje sie w Chrystusie,
Apostotach i w KoSciele. Niezaleznie od stanowiska w odniesieniu
do roznych senséow biblijnych jest faktem, ze sam Nowy Testa-
ment szeroko stosuje znaczenie figuralne pism Starego Testamentu
i to w znaczeniu, ktére przekracza daleko wlasny sens wyrazowy
jego figur. Z punktu widzenia zasad hermeneutykl historyczno-
-literackiej, taka interpretacje nalezaloby uznaé¢ za arbitralng, gdyz
Stary Testament jako dzieto literackie powinien by¢ rowniez wy-
jadniany w oparciu o wlasny sens wyrazowy zamierzony przez
autora ludzkiego. Tymeczasem w $wietle prawdy o jednoSci Pisma
Swietego oraz zgodnie z uswiecong przez Nowy Testament zasada
interpretacji poszczegdlnych wydarzen zbawczych w $wietle idei
spelnienia w Nowym Testamencie, mamy tutaj do czynienia z je-
dynie stuszng interpretacjg. Kryteria te ukazuja wlasny sens wy-
razowy Jako niepelny, fragmentaryczny i czastkowy. Jedynie Boég
moze znaé i ukazaé pelny sens teologiczny wydarzen w caloksztal-
cie dziejéw zbawienia 22.

A zatem teologiczny sens wyrazowy nie moze by¢ osiggniety
przy pomocy egzegezy analitycznej, lecz tylko na plaszczyZnie teo-
logii ogdlnej, bedacej wynikiem poszczegdlnych teologii biblijnych.
Najwiekszg trudnosé dla interpretacji chrystologicznej stanowig
teksty, ktore przede wszystkim i wylgcznie zajmuja sie Izraelem
i jego historia. Nowy Testament nie boi sie jednak widzie¢ w tych

249 20 Sobdér Watykaniski Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Paris 1967%
2 Por. N. Lohfink, Il problema dell’inerranza, w: I. de la Pot-
terie, La ,veritd” della Bibbia mel dibattito attuale, Brescia 1968;
C. Larcher, L’attualita cristiana dell’Antico Testamento secondo il
Nuovo Testamento, Roma 1968.
2 H. Muszynski, art. cyt, 14.
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tekstach przedstawienia niejako w figurze zbawczego dziela Chry-
stusa. Wystarczy tylko pewna zazylo§¢ z odpowiednimi tematami
teologicznymi oraz wyS$ledzenie ich watkéw az do Nowego Testa-
mentu, aby dobrze zrozumieé¢ teksty starotestamentalne w relacji
do Chrystusa i Kosciota, aby uzy¢ psalméw w sensie modlitwy
chrze$cijatiskiej itd. To samo odnosi sie do starotestamentalnych
figur Chrystusa czy tez do definicji ludu Bozego i jego doswiad-
czen w relacji do Kosciola i jego przeznaczenia. Prosciej wyglada
sprawa z tekstami prorockimi i eschatologicznymi, ktére moéwig
.0 czasach ostatecznych, o Mesjaszu cierpigcym, o nowej Jerozoli-
mie i jej zbawieniu. Im bardziej wchodzi sie w historie zbawienia
i w teologie biblijng, ktéra w tej historii jest zakorzeniona w ra-
mach dwéch Testamentéw, tym latwiej jest odczytaé Stary Testa-
ment w jego relacji do Nowego, a w nim spotkaé¢ Chrystusa. W rze-
czywistosci etapy interwencji Boga wskazane przez Stary Testa-
ment majg liczne analogie do zbawczego dzialania Boga w Nowym
Testamencie i Kosciele, na ile ten ostatni ma réwniez charakter
przej$ciowy. Z ludimi Starego Testamentu Igczy nas wytrwale
oczekiwanie ostatecznego wypelnienia. Kosciél dazacy do swego ce-
lu bardzo. intensywnie przezywa swojg wiez ze starym ludem Bo-
zym, ktéry uwazal sie za nardéd pielgrzymujacy do Boga 23.

Reasumujgc mozemy powiedzieé, ze Stary Testament zawiera
obietnice odnoszace sie do przyszlosci, ktére nie mogly byé w pelni
zrealizowane w starej ekonomii zbawienia. Spelnienie ich nastapito
w Nowym Testamencie w osobie Jezusa Chrystusa, dzieki ktéremu
Stary Testament staje sie ksiegg Kosciola i jako taki musi byé
interpretowany zgodnie z nauks i tradycja Kosciota. Jest on ksie-
ga Kosciola, na ile jest dokumentem historii zbawienia, ktéra pro-
wadzi do Chrystusa tworzgc razem z historig Kosc1ola jedyng hi-
storie kierowang przez Boga. W ramach tej historii Bog udziela
zbawienia czlowiekowi. Tak pojeta jedno$¢ Pisma Swietego ]est
podstawowg zasadg jego interpretacji.

DIE EINHEIT DER BIBEL ALS HERMENEUTISCHES PRINZIP

Das Alte Testament ist fiir einen Christen etwas Unvollendetes und als
solches bedarf einer Ergidnzung. Diese Vollendung verwirklichte sich im
Erldsungswerk Christi. Das Alte Testament ist also eine Prémisse, die das
Neue Testament annehmen und begreifen ldsst. Es ist eine Geschxchte die
das Kommen Christi vorbereitet. In diesem Licht Gotteseingreifen im Alten
Testament bekommt einen messianischen und eschatologlschen Charakter,
yund das die ganze Bibel bindende Element ist eine normative mit den
Begriffen Verheissung und Erfiillung ausgedriickte Struktur. Das Alte

2 Por. L. Krinetzki, art. cyt, 556—562; por. takip C. Charlier,
La lettura cristiana della Bibbia, Roma* 1965; P. Grelot, Sens chrétien
de l’Ancien Testament. Esquisse d’un traité dogmatzque Tournai 1962.
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Testament ist eine religitse, die das Christentum vorbereitende Doktrin, ist
eine religivse P#dagogik. Ausserdem ist das Alte Testament die Figur und
der Typus des Neuen.

Folgerichtig betrachtet man das Neue Testament als die Vollendung des
Alten. Mehr noch es ist Uberschreitung und Antitypus des Alten. In dieser
Weise wird die fundamentale Einheit des Heilsplanes Gottes unterstrichen.
Die Akzeptierung des Alten Testaments in der Kirche hatte keinen feierli-
chen Endscheidungcharakter, sondern erfolgte stilischeigend. Die Erfiillung
der alttestamentlichen Verheissungen ergolgte im Neuen in der Person Jesu
Christi und aus diesem Grund wird das Alte Testament zum Buch der
Kirche und als solches muss der Lehre und der Tradition der Kirche ge-
miss interpretiert werden. In dieser Sicht entsteht das Problem der christli-
chen Leseweise des Alten Testaments. Eine Hilfe bei der Lektilire ist kri-
tisch-historische Methode und Studium der literarischen Gattungen. Damit
kann der das Alte Testament lesende Christ seinen literarischen Sinn en-
decken. Jeder Versuch einen tieferen Sinn im biblischen Text zu finden,
muss sich auf den literarischen Sinn stiitzen. Im Hinblick auf das Einheits-
prinzip der Heiligen Schrift spricht man vom theologisch-literarischen Sinn,
der aus dem im allgemeinen biblischen Kontext zu betrachtenden Lesestlicks
oder eines Buches herausfolgt. So aufgefasste Einheit der Heiligen Schrift
wird zu einem grundsitzlichen Prinzip ihrer Interpretation.

2 — Collectanea Theologica



