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POJECIE BOGA
W SWIETLE TEOLOGII WYZWOLENIA J. L. SEGUNDO

Okres posoborowy charakteryzuje sie miedzy innymi ciggle
wzrastajacym pluralizmem w teologii. Odnowa teologiczna bedaca
konsekwencjg Vaticanum II stala sie twoércza i owocna w calym
Kosciele. Ameryka Lacinska moze by¢ najlepszym przykladem tego
wyjatkowego ozywienia teologicznego. Punktem zwroinym, a zara-
zem wytyczajgcym kierunek rozwoju teologii w Kos$ciele Ameryki
Lacinskiej byla druga z kolei Konferencja Biskupow Latynoame-
rykanskich (CELAM)!. Otworzyla ona przed teologia na tym kon-
tynencie nowe perspektywy rozwoju. To wowczas tworzy sie nowy
charakterystyczny dla tej cze$ci $wiata nurt teologiczny, ktéry od
tego momentu zostal nazwany ,,teclogia wyzwolenia’ 2.

Jednym z bardziej znanych obecnie reprezentantéw teologii
wyzwolenia jest Urugwajczyk Juan Luis Segundo SJ. Urodzil sig
w Montevideo w 1925 r. Majac 30 lat otrzymal $wiecenia kaplan-
skie. Odby? studia w Lowanium i w Paryzu, konczac je pracg dyplo~
mowa na temat Bierdiajewa. Po ukonczeniu studiéw w Europie
nie po$wieca sie pracy naukowej czy pedagogicznej poza nielicz-
nymi wyjatkami zleconych wykladow, ktére wyglasza gléwnie na
uniwersytetach w Stanach Zjednoczonych. Kieruje natomiast osrod-
kiem Peter Faber Center w Montevideo i udziela sie na polu pu-
blicystycznym wydajac miesiecznik ,,Perspectivas de Dialogo” az
do czasu zamkniecia i osrodka, i czasopisma przez wladze urugwaj-
skie w 1975 r. Refleksja teologiczna J. L. Segundo ma glownie
ukierunkowanie pastoralne. Dlatego tez trudno tej teologii nadaé

i Por. A. Paygert, Chrzedcijanistwo Latynoséw i teologia wyzwolenia,
Novum 5(1976) 63; A. Marranzini, La teologia della liberazione, w: Cor-
renti teologische postconciliari, Roma 1974, 296 n, Konferencja ta odbyla sig
w Medellin w Kolumbii od 26.8. do 7.9.1968 r. Zostaly wydane dokumenty.
Obszerne fragmenty dokumentéw z Medellin mozna znalezé w tlumaczonej
na jezyk polski pozycji R. Lhaurentin, W Ameryce facinskiej po soborze,
Warszawa 1974, 211—237.

2 Por. H.  Rzepkowski, Kirchenbild und Kirchenkritik der latein-
amerikanischen Theologie, Verbum SVD 3(1977) 202. Za pioniera tege Kkie~
runku w teologii uwaza sie ekwadorskiego teologa Gustavo Gutiérreza.
Jego programowa pozycja Teologia de la liberacién, Lima 1971, zostala prze-
tlumaczona na jezyk polski: Teologia wyzwolenia, Warszawa 1974. Teologig
wyzwolenia reprezentuja réwniez: Leonardo Boff, Luis G. del Valle,
José Comblin, Raul Vidales, Ronaldo Mufioz Segundo Galilea,
José Miguez Bonino, Juan Carlos Scannone i inni.
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przymiotnik systematycznej. Czasami nazywa sie jg teologig ,,otwar-
ta’’ 3. Poczatkowa dzialalnoéé pisarska Segundo¢ nie odznacza sig
jeszcze oryginalnodcig mys$li ani wlasng metoda, ktéra charaktery-
zuje pdzniejsze prace, kiedy wigeza sie akiywnie w nurt teologii
wyzwolenia. W tym poczgtkowym okresie dokonalo sie jednak po-
lozenie fundamentu i pierwsze ukierunkowanie jego przyszlej dzia-
talnoéci jako teologa.

I. Presupozycje teologiczne

Chociaz teologia wyzwolenia posiada pewne zalozenia wspolne
wszystkim jej przedstawicielom, to réznig sie one jednak w szczego-
tach. G. Gutiérrez, pionier tego kierunku, widzi teologie ,,jako kry-
tyczng refleksje nad chrzescijanska praxis w §wietle Slowa Boze-
go” 5. Segundo natomiast przesuwa akcent podkresdlajgc jeszcze bar-
dziej czynny charakter teologii. Dla niego teologia wyzwolenia to
catkowite zaangazowanie sie w wyzwolenie w historycznej praxisS.
Punktem wyjscia tak pojetej teologii jest doswiadczenie niespra-
wiedliwej rzeczywistodci, glownie w jej wymiarach: spolecznym,
ekonomicznym i politycznym. Odmiennoéé sytuacji w Ameryce La-
cinskie] w tych aspektach powoduje, iz Segundo nie widzi mozli-
wosci zaadaptowania teologii europejskiej i pélnocnoamerykan-
skiej. Ocenia ja bowiem w §wiele latynoamerykanskiej sytuacji
jako abstrakeyjng i tgczacg sie z ruchami sekularyzacyjnymi, a za-
razem przeprowadzajaca konfrontacje z ateizmem, a nie z wolajgcy
o pomste do nieba sytuacja spoleczng. Teologia wyzwolenia, ktérg
reprezentuje Segundo, zmierza réwniez w kierunku laczenia sig
z tymi dziedzinami wiedzy, ktére maja za przedmiot praxis i od-
nosi sie do objawienia biblijnego interpretujac je z punktu widze-
nia terazniejszosci. Punktem centralnym staje sie zatem history-
czna praxis Kosciota w Ameryce Lacinskiej. Ta praxris pozwala od-
czué istniejacy ucisk, ktéry domaga sie wyzwolenia, ucisk spotecz-
ny, ekonomiczny i polityczny 7. Ten ucisk stwarza u ludzi poczucie

3 Por. A. T. Hennelly, Theologies in conflict, New York 1979, 51.

¢ Nalezaloby tu zaliczy¢ jego pozycje: Etapes precristianas de la fe: Evo-
lucién de la idea de Dios en el Antiquo Testamento, Montevideo 1964;
Funcién de la Iglesia en la realidad rioplatense, Montevideo 1962; Concep-
cion cristiana del hombre, Montevideo 1964.

5 Teologia wyzwolenia, 23.

8 Por. Exploring the wmeaning of liberation. Statement by Juan Luis
Segundo, w: S. Torres i J. Eagleson (wyd.), Theology in the Ame-
ricas, New York 1976, 280.

T Tamze, 281. Segundo tlumaczy réwniez, dlaczego méwi sie w Ame-
ryce Lacinskiej o wyzwoleniu, a nie o zbawieniu. Wedlug niego stowo ,zba-
wienie” dla ludzi tego kontynentu ma wydiwiek pasywny. Kojarzy sig ra-
czej z ucieczka od czego$ przykrego, z uniknieciem ‘jakiego$ wspblnego niesz-
czedcia. Pojecie ,,wyzwolenie” podkre§la i akcentuje bardziej zaangazowanie
i dynamizm dzialania.
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zaleznosci zewnetrznej i wewnetrznej, a tym samym tworzy wy-
jatkowo niesprawiedliwg strukture spoleczng. Doswiadczenie uci-
sku uswiadamia chrzeé$cijanom rowniez linie jaskrawo dzielgcg spo-
leczenstwo na tych, ktérzy w peini i w nadmiarze korzystajg z do-
brodziejstw wspolczesnej cywilizacji oraz na tych, ktérzy znajdujg
si¢ na marginesie Zycia spolecznego i politycznego. Ta druga gru-
pa stanowigca wickszos¢ w spoleczenstwach Ameryki Lacinskie]j
tworzy tak zwany ,,obszar ciszy”. Jest to grupa, ktéra nie ma zad-
nych mozliwos$ci jakiegokolwiek wspéldecydowania o obliczu zycia
spoltecznego, a nawet nie moze decydowaé¢ o swoim wlasnym losie
i o swojej przyszlosci. Technologia, ktora w spoleczenstwach euro-
pejskich i pélnocnoamerykanskich jest podstawg rozwoju i postepu
spotecznego, w $rodowisku latynoamerykanskim pozostaje w re-
kach niewielkiej grupy ludzi i stanowi narzedzie poglebiania kry-
zysu spolecznego i ugruntowania egoizmu i totalitaryzmu. Rzeczy-
wistos¢ pogarsza jeszeze neokolonializm zewnetrzny.

Taka sytuacja staje sie znakiem czasu i wymaga refleksji
w $wietle wiary. Taka wiasnie, a nie inna historia staje sie bowiem
miejscem dzialania i obecno$ci Boga. Slowo Boze odnajduje swojg
weryfikacje w wydarzeniach historycznych. Cala nadzieja przynie-
siona na $wiat przez Chrystusa musi by¢ zauwazalna w roéznych
sytuacjach spolecznych. Wiara natomiast powinna znajdowaé histo-
ryczng konkretyzacje i prowadzi¢ ku pelnemu wyzwoleniu czlo-
wieka poprzez uwolnienie od niesprawiedliwosci spolecznej, eko-
nomicznej i politycznej. Wyzwolenie to moze byé realizowane przez
wszystkich wierzacych, ktérzy sg silag wiodgea zycia religijnego
i my$li teologicznej. Oni majg pobudzaé do refleksji wskazujgce]j
jak na drodze teologicznej przekazywaé czy komunikowaé te wy-
zwalajacg praris wszystkim ludziom 8.

Wyzwolenie ¢ jest wyrazeniem dgzen spoleczenstw czy grup
spolecznie, ekonomicznie i politycznie uciskanych. Odnosi sie ono
rowniez do poszezegdlnych jednostek, ktdre ze swej strony dazg do
zmian we wszystkich wymiarach swego czlowieczenstwa, a tym
samym ku tworzeniu nowego czlowieka. W odniesieniu do Pisma
Swietego, wyzwolenie oznacza wlasnie ten proces, ktérego dokonu-
je Chrystus wyzwalajacy czlowieka od grzechu jako ostatecznej
przyczyny niesprawiedliwosci i ucisku. Nie ma prawdziwego wy-
zwolenia czlowieka bez checi zmiany niesprawiedliwych struktur
w spoleczenstwie 1. W tym kontekscie teologowie wyzwolenia po-
dejmujg w nieco odmienny sposéb problem Boga. Bog ukazuje sie
w sposob widzialny w czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa zaanga-

8 Por. J. L. Segundo, The hidden motives of pastoral action, New
York 1978, 37—45.

9 Sens tego pojecia najlepiej nakresla G. Gutiérrez, dz. cyt., 45 n.

0 Por. J. L. Segundo, Exploring the meaning of liberation, 282.
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zowanego w historie. Boga spotykamy w zetknieciu z ludzmi anga-
zujac sie w historie. Spotkanie z Nim jest mozliwe tylko poprzez
miedzyludzksg sprawiedliwo$é. Kiedy tej sprawiedliwo$ci nie ma,
Boég jest nieznany, Bég jest jakby w oddaleniu 1.

Takie ustawienie problemu Boga moze prowadzi¢ do nowego,
a moze nawet nieco innego obrazu Boga. Segundo jako jeden z nie-
wielu przeprowadza szczeg6élowg analize pojecia Boga w swietle
teologii wyzwolenia. Niesprawiedliwo$¢ spoleczna poglebiajac pro-
ces dehumanizacji spoleczenstwa zamyka czlowiekowi mozliwosci
zrealizowania sie. Ta nieludzka sytuacja wytwarzana przez system
spoleczny zmusza chrzescijan w Ameryce Lacinsgkiej do przepra-
cowania form wyrazania Boga, ktory ukazal nam swe oblicze w Je-
zusie Chrystusie. Obecny obraz Boga zostal bowiem wypracowany
w przeszlodci przez spoleczne systemy dominacji. Totez dazenie do
nowej organizacji zycia spolecznego musi prowadzi¢ do wypraco-
wania innego, bardziej autentycznego obrazu Boga 2. Chrzescija-
nin broni czesto pojecia Boga, ktéry nie istnieje. Pojecie to jest
niczym innym jak konsekwencjg czysto ludzkich cech wytworzo-
nych przez ludzi 3, Dlatego tez mamy do czynienia w $wiecie
chrzescijaniskim ze swoistym balwochwalstwem, polegajacym na
czezeniu Boga, ktéry nie jest Bogiem chrzescijan. Jego bowiem
obraz zostal uwarunkowany spolecznie. Z biegiem czasu spoleczen-
stwo rozwinelo sie przechodzac réznego rodzaju przemiany, a pojecie
Boga zostalo to samo. Zdaniem Segundo na przestrzeni wiekéw na-
stapito odejscie nawet od biblijnego pojmowania Boga, co w kon-
sekwencji doprowadzilo do wytworzenia takiego pojecia Boga, ze
budzil on lek w czlowieku. Bojac sie Boga czlowiek oddala sie od
tego zdeformowanego obrazu Boga. Bog w Pismie Swietym jawi sie
nam natomiast jako Bég prowadzacy dialog z czlowiekiem. Nie-
wiele miejsc w Biblii, twierdzi Segundo ¥, méwi nam, kim Bog
jest. Szczegdlnie Nowy Testament stawia problem Boga inaczej,
a mianowicie: kim on jest dla nas. Pytanie czy Bég jest lub kim
on jest sam w sobie, moze pojawi¢ sie jedynie w malych grupkach
snobéw. Problem istnienia Boga powinien byé¢ rozpatrywany w sze-
rokim kontekscie spraw ludzkich. Dlatego tez akademickie pytanie
teologii europejskiej musi byé zastgpione pytaniami: kim Boég jest
dla nas, jak uwidacznia sie Jego dzialanie lub czym jest ludzkie
istnienie szukajgce i dzialajgce, jezeli przyjmuje lub neguje istnie-
nie Boga 15, W sposéb $§wiadomy Segundo pomija antyteze: wiara

11 Por. G. Gutiérrez dz cyt, 199—201; G. T. Farell, Teologia de
la liberacién, Verbum SVD 2(1976)175.

2 Por. J. L. Segundo, Our idea of God, New York 1974, 34—37.

83 Tenze, Faith, w: T. Cabestrero (wyd.), Faith. Conversation with
contemporary theologiens, New York 1980, 173.

1% Qur idea of God, 5n.

15 Tamze, 3 i 14.
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w- Boga lub ateizm. Jego refleksja-idzie . w kierunku oczyszczenia
wiary z balwochwalstwa. Uwaza, ze wystarczy czlowiekowi przed-
stawié¢ obraz Boga w nowych pojeciach, by w Niego uwierzyl, a nie
zeby podawac i tworzy¢ argumenty na Jego istnienie.

Segundo z pewnym sceptycyzmem odnosi sie do poznawania
Boga na drodze rozumowej. Ten sposob, wediug niego, ma wiele
zalet, ale kryje w sobie niebezpieczenstwo traktowania relacji oso-
bowej do Boga w sposdb niepersonalny, kiedy relacja ja-ty zasta-
piona zostaje przez ja-ono. Rozum ma rowniez te tendencje, by
zamienia¢ rzeczywisto$§¢ w rzeczowos$é, a co za tym idzie, moze po-
tem tg ,,rzeczowoscig” bardziej manipulowaé¢. Ludzki rozum jako
ten wielki ,,systematyk” jest réwniez Zrédiem cech antropomorfi-
stycznych przypisywanych Bogu 16, Przykladem takiego postepowa-
nia rozumowego jest modalizm, ktéry, zdaniem Segundo 7, reduku-
je mozliwo$¢ poznania Boga do procesu intelektualnego, a tym sa-
mym staje sie zrédilem alienacji, przedstawia bowiem Boga jako
Boga rozumu i odseparowuje Go od $wiata poprzez refleksje tylko
nad Jego boskg naturg. Modalizm akcentujac dzialanie Boga ma
na mysli dzialania typowe dla natury Bozej, ktéore jawig sie jako
co$ innego niz dzialanie Boga w historii. Modalizm pojmowal dzia-
lanie Boga jako wynikajace z Jego Bozej natury, ktorej istote sta-
nowi nieskoniczono$é i samowystarczalnosé. Natura Boza nie jest
jednak mechanizmem pozwalajacym nam moéwié¢ o jej funkcjonal-
no$ci. Zrédlem dzialania jest Bog jako osoba, ktéry w sposéb wol-
ny umilowal i dal samego siebie, chociaz nie musial tego czynié
na mocy swej natury.

Poza tym rozum ma swoje granice w rozumieniu boskosci,
granice, ktére nie wynikajg koniecznie z tajemniczosci czy nie-
skonczonosci, ale sg to granice, ktére dotycza réwniez kazdego
ludzkiego istnienia. Istniejg bowiem zasadnicze réznice pomiedzy
tym, co wiemy o drugim czlowieku na mocy jego natury a tym,
czego dokonuje czlowiek jako osoba w historii. Rozum nie jest
w stanie odtworzyé tej historii, gdyz nie wynika ona z natury, ale
z wolno$ci czlowieka i tworzona jest przez osobe ludzks. Natura
moze byé¢ przedmiotem rozumowego poznania, jednak w odniesie-
niu do zycia osobowego rozum posfuguje sie tylko analogiami.
Owszem, Segundo podkresla, ze Sobér Watykanski I méwi o moz-
liwo$ei poznania Boga przy pomocy rozumu. Zgadza sie 'z tym
orzeczeniem dajac mu swojg interpretacje. Interpretuje te mozli-
wos¢ poznawczg rozumu jako pomoc rozpoznawania czego$, co do-
tyczy istoty Bozej natury. Jednak osobowe Zzycie Boga jest nam
objawione i to objawione w Tréjcy Swietej. Wiedza natomiast wy-
nikajgca z poznawania rozumowego natury Bozej moze byé¢ jedy-

18 Tgmze, 85 nn.
17 Tamze, 98 nn.

8 — Collectanea Theologica
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nie wintegrowana w objawienie, co prowadzi czlowieka do lepszega
jego zrozumienia 18.

Wlasciwy obraz Boga zostal nam przekazany w Pismie Swie-
tym, ktérego jednak nie mozna odczytaé bez odmitologizowania.
Objawienie Boga dokonuje sie w historii. Jego dzialanie oraz nau-
czanie winno by¢ rozumiane w konkretnym kontekscie historycz-
nym, choé¢ nie zawsze zrozumiane bywa, co widzimy na przykla-
dzie samego Jezusa, ktéry musi swoim stuchaczom wyjaénia¢ swo-
je dzialanie. Wspélcze$nie to Bultmann, wedlug Segundo, pierwszy
zwrocil uwage na proces demitologizacji, ktéry jednak wymaga nie-
co innego spojrzenia. Segundo zgadza sie z Bultmannem 1 uznajac
konieczno$¢ reinterpretacji wydarzen, ktére nie moga byé brane
dostownie i na ktore trzeba spojrze¢ pod katem literackim. Dlatego
tez istotne jest podkreSlenie prymatu interpretacji przed narracija,
gdyz oredzie Boga przekracza wymiary zwyklej informaciji.

Gdyby sie jednak poprzestalo na tym, co méwi objawienie,
historia zbawienia mialaby charakter statyczny. Tymeczasem w
swych zalozeniach biblijnych historia zbawienia ma perspektywe
dynamiczng. Dynamizm ten dojdzie do glosu wtedy, kiedy akcent
zostanie przesuniety z narracji przeszlych wydarzen do interpreta-
cji historycznych zdarzen i to w konkretnej wlasnej osobistej egzy-
stencji czlowieka. Inaczej moéwigc, przepowiadanie Ewangelii jest
adekwatne tylko wtedy, gdy przechodzi sie z historii zbawienia do
zbawienia historii w czlowieku 2, do tworzenia historii przez czto-
wieka, ktoérego Bog przygotowal do tego zadania i powierzyl mu
je. Czlowiek wierzacy we wspodlnocie eklezjalnej musi ciggle rein-
terpretowaé¢ te historie w $wietle probleméw odnoszacych sie do
wyzwolenia czlowieka. I tak wlasnie wyzwalajgce stowo Boze na-
lezy rozumie¢ w konfrontacji z nieludzkim! i niesprawiedliwymi
strukturami spolecznymi w Ameryce Lacinskiej?!. Tak pojeta de-
mitologizacja nie bedzie prowadzila w swych konsekwencjach do
teclogii ,,$mierci Boga”, jak w wypadku kontynuatoréow idei Bult-
manna, ale do dmierci bozkéw, ktore zostaly wprowadzone w miej-
sce Boga. Tg droga postepowali réwniez prorocy, ktérzy w kon-
kretnych zdarzeniach historycznych ukazywali i wskazywali na
Boga, ktory dziala 2?2, Sam Jezus w swym nauczaniu wskazuje, ze
dzialanie Boga realizuje sie i uskutecznia w historycznej terazniej-
szosci, w znakach czasu.

18 Tamze, 142,

¥ Tamze, 47 n.

2 Tamze, 37.

2 Tenze, Exploring the meaning of liberation, 282.

2 Por. tenze, Capitalism versus socialism: crux theologica, w: R. G i-
bellini (wyd.), Frontiers of theology in Latin America, New York 1979,
251.
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1L Pojecie Trojjedynego Boga

1. Bég w Trojcy osédb

Bog, twierdzi- Segundo, stanowi przede wszystkim dla czlowie-~
ka o$wiecenie ukierunkowujace jego ludzks egzystencje. Trynitar-
ne formuly pojawiajg sie w sposéb naturalny, kiedy pierwsi chrze-
Scijanie chcg okrefli¢ i rozwazy¢ swa egzystencje. Znajdujg wtedy
wyjasnienie swojego dzialania i historii w relacji do Ojca, Syna
i Ducha Swietego 23, Teksty mowigce o Bogu w Nowym Testamen-
cie nie wskazujg na jego wieczno$é czy transcendencje, ale maja
Scisly zwigzek z ,,tu i teraz” chrzescijanskiej egzystencji, ktéra kon-
trastuje z poprzednia przedchrze$cijanskg egzystencja. W ,,tu i te-
raz”’, czyli w historyczno$ci pojawiaja sie trzy imiona i ich istnie-
nie jest objawione.

Pismo Swiete, jak méwi Segundo, ukazuje nam Boga jako
Ojca, Boga, ktory jest Bogiem przed nami?¢, Z autoréw nowotesta-
mentowych gléwnie sw. Pawel, podkresla Segundo, sugeruje nam
takie ujecie Boga Ojca, ktory jest u poczatku wszystkiego i ktory
jest obecny w Zzyciu naszych ojcéw 25. Uswiadamia nam to, ze $wiat
zostal przez Niego uczyniony, a historia zaczela sie od Jego krea-
tywnej woli. Od momentu pojawienia sie jednak czlowieka dzielo
stworzenia jest kontynuowane dzieki pracy czlowieka. Objawienie,
ktore wywodzi sie z wolnosei i jest poruszane przez wolno$é¢ oraz
zmierza w okre$lonym celu, wlgcza sie w historie. Bég na przestrze-
ni historii daje sie poznaé jako osoba dzialajagca w sposéb wolny,
mimo iz nie objawia swego imienia. On jest po prostu Jahwe 25,
Ten wlasnie Bog nawigzuje kontakt z czlowiekiem poprzez histo-
rie, w zaangazowaniu na rzecz wolnosci i we wspéblpracy z wolno-
$cig drugiej osoby. Dzigki dzialaniu czlowiek ma mozliwosé spot-
kania Boga w historii, ktéry nie przeciwstawia sie wolnoseci czlo-
wieka, ale daje mu szanse wspoltworzenia tej historii. W ten spo-
s6b w osobie i dzialaniu Jahwe, Boga Ojca, Boga przed nami, czlo-
wiek odkrywa pierwszy element, ktéry prowadzi go do tworzenia
ludzkiej historii. Ludzka egzystencja zostala zatem na zawsze wlg-
czona w historie ustanowiong z dzialania Ojca 27.

Jezus Chrystus przyjmuje objawienie Ojca. Gléwne tytuly,
ktorymi sie go okrefla: Syn, Slowo, wskazuja, ze jest objawieniem
Ojca. Od momentu spotkania z Jezusem, spotykamy Boga, ktéry

2 Tenze, Our idea of God, 20 n.

24 God before us”. Tamze, 22,

%5 Segundo jako przykladowy i typowy tekst analizuje przemoéwienie
Sw. Pawla na Areopagu (Dz 17,16—34). My$l, ktérg, wedlug niego, $w. Pawel
rozwija réwniez w swoich listach.

2% Segundo podaje tlumaczenie slowa Jahwe, Najlepiej mozna to wy-
razi¢ w ten sposOb, oczywiscie w wersji angielskiej: I'm me.

27 Tamze, 24.

3*
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jest Bogiem z nami?8. Ustawienie historii tylko w kierunku ,,Boga
przed nami” pozostawiloby pewien element niejasnosci. Ojciec dzia-
{a rzeczywidcie i tworzy naszg historie, ale dziala spoza tej histo-
rii. Segundo postuguje sie poréwnaniem ze Swigtynig w Jerozo-
limie. Dzialanie Jahwe jest ukryte za zastong swiatyni. Zastona
ta jednak rozrywa sie i ,,Bog przed nami” staje sie w Jezusie ,,Bo-
giem z nami” 2%, Dzieki Jezusowi nastepuje interioryzacja historii
ludzkiej i wzbogacenie jej poprzez samooddanie sie, ktore w Smier-
ci znajduje swo6j punkt szezytowy. Dzieki dzialaniu Jezusa historia
ludzka staje sie historig boska. Dokonuje sie jakby Bozy paradoks.
Nie tylko Boég wkracza w naszg historie, ale nasza historia wkra-
cza w zakres boskosci. ,,Bég z nami”, prawdziwie z nami az do
konica, oznacza, ze z wlasnej woli wlaczyl Bog swoje istnienie do
naszej historii. Stal sie solidarny ze wszystkimi i jego boskie istnie-
nie jest zaangazowane w historie. Stad tez sam czlowiek pelnie]j
wlacza sie w tworzenie nowego $wiata i kontynuuje proces stwa-
rzania. Osoba 1 czyny Jezusa, Syna, stanowig wiec drugi konsty-
tutywny element ludzkiej historii 39,

Ludzkie istnienie jest ograniczone czasem, przesirzenig, kultu-
rg. ,,Bog z nami” w Jezusie zyl réwniez w tych ograniczenmiach.
Jako Slowo mial do zakomunikowania oredzie, ktére przekazal nam
w historii. Oredzie to jednak nie zostalo zakonczone. Poprzez slo-
wo i dzialanie Jezus wyrazil prawde o calej historii. Nie moze to
by¢ jednak zakomunikowanie catkowitej prawdy, tak by mogla by¢
prawdg w nas, poniewaz zostala wyrazona w historii i to konkret-
nej, indywidualnej historii Jezusa. Swiat za$ idzie naprzéd i zmie-
nia sie. Jezus natomiast w swoim ludzkim istnieniu nalezy nie-
osiggalnie do przeszlosci. Wiadomo, ze Jezus odszedl, ale nie od-
chodzi i nie konczy sie dzialanie Boga. Dzielo Jezusa, ,Boga z na-
mi” kontynuuje teraz Duch Swiety, ktory jest ,,Bogiem w nas” 3L
Dzicki dziataniu Ducha Swietego slowo Jezusa jest w nas, jest
w ludzkiej historii. Duch jest tworcg wspélnoty, w ktérej dzielo
Jezusa nie jest uobecniane fizycznie, ale duchowo. I to jest, wedlug
Segundo, trzeci konstytutywny element historii ludzkiej. ,,Bég
w nas”, czyli slowo i dzialanie Boga idzie w rytmie historii %2

Bog w swej milo$ci daje nam w posiadanie swiat i cale obja-
wienie prowadzi do tego, by uczynié z niego nie tylko ,nowa zie-
mie” dla czlowieka, ale i ,,nowe niebo” dla Boga. Trzeba sie wigc
zaangazowaé¢ w wyzwolenie $wiata, dokonujgc cigglej przemiany.
Brak tego zaangazowania ze strony chrzescijanina to wystepowanie
przeciwko Duchowi Swietemu, ktory jest ,,Bogiem w nas”. Odrzu-

28 God with us”. Tamze, 28.
29 Tamze, 25.

30 Tamze, 28.

81 God in us”, Tamze.

32 Tamze, 31.
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cenie Ducha Syna, Ducha stwarzajacego i wyzwalajgcego jest od-
rzuceniem Jezusa i jego dzialania zmierzajacego do wyzwolenia
czlowieka, a tym samym grzechem przeciwko Duchowi Swietemu 33.

Trynitarne formuly w Nowym Testamencie wskazujg, wedlug
Segundo, jak Kosciol od samego poczatku wychodzi z tego nowego
nasilenia wydarzen zbawczych, by ukierunkowaé, uchwycié ore-
dzie o trzech osobach w schemat jednej boskiej rzeczywistosci skie-
rowanej ku czlowiekowi. Mozna powiedzieé, ze pdézniejsze sformu-
fowanie dogmatyczne bylo niczym innym jak wyrazeniem wiary
i zycia Kosciola czaséw apostolskich. Przykladem moga tu byé,
twierdzi Segundo, listy Pawlowe, w ktérych widaé jak trzy imio-
na boskie sa powigzane z istotg chrzescijaniskiego powolania. To
powolanie moze byé zrozumiane tylko w tych trzech odniesieniach.
Trynitarne formuly w jego listach idg w kierunku ukazania zgod-
nosci trzech Bozych imion w tworzeniu chrzescijanskiej egzysten-
cji %4

2. Bég Jeden

Moéwiac o Bogu w trzech osobach nie méwi sie tu o trzech
roznych istotach o trzech imionach, ktére sukcesywnie zajmuja
centrum boskiego objawienia. Imiona te sugerujg jedno$é usilowa-
nia pochodzgcego od Boga i wypelniajacego wszystkie wymiary
ludzkiej egzystencji. Okre§lajg one réwniez istnienie i dzialanie
Ojca, Syna, Ducha Swietego w dowarto§ciowaniu naszej historii
i jej przemienianiu. Powstaje jednak problem: jak jednoczes$nie
mozna moéwié, ze Bog jest jeden, a zarazem jest Trojcg? Segundo
twierdzi %, Ze pierwsi chrzesdcijanie z jednej strony sg kontynuato-
rami monoteistycznej tradycji judaistycznej, a z drugiej strony
pragna pozosta¢ zgodni z otrzymanym oredziem o trzech osobach
boskich. Analizujac pobieznie przekazy biblijne, Segundo wychodzi
ze stwierdzenia, ze Jezus nazywa Bogiem swego Ojca, a nie siebie
samego. Czyli stlowo Bég odnosi sie¢ do jednej jedynej rzeczywisto-
Sci, do jednego prawdziwie istniejgcego Boga. Za§ oznaczenie Je-
zusa stowem ,,Syn” wyraza fakt, ze pochodzi on od kogo$. Ten Syn
przekazuje to, co ustyszal i za§wiadcza, ze widzial Tego, w ktérego
wierzyli Zydzi moéwiac, ze jest ich Bogiem. Uzycie stowa ,,Syn”,
wedlug Segundo, w odniesieniu do Boga Ojca wskazuje bardziej
na ciaglo$¢ niz na réznice. Méwigc o sobie Jezus nie nazywa sie
Bogiem, a przeciez jak przekazuje nam ewangelista, jest napietno-
wany, gdyz dostrzezono krystalizujacg sie identyczno$é pomiedzy
Ojcem i Synem (J 10,34—36). Wspdlnota chrze§cijafiska akcento-

33 Tamze, 45.
34 Tamze, 51.
3% Tamze, 57.
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wala to samo bdstwo, to samo dzialanie, to samo bycie i Zycie .
Wynika z tego, ze Nowy Testament przypisuje Chrystusowi te sa-
me funkcje i dziela co Ojcu. Podobne obserwacje mozna dostrzec
moéwiac o Duchu Swietym. Kiedy Syn obiecuje posta¢ Ducha Swie-
tego, przedstawia Go jako swo6j wlasny powrdt po Smierci (J 14,28;
16,19—25). A kiedy mowi o Duchu, glosi swojg wlasna obecnosc,
obecno$é Jego Ducha, ktérego sw. Pawel nazywa réwniez Duchem
Jezusa (Flp 1,19; Kol 4,6; Ef 3,16), Duchem Ojca, Boga (1 Kor 6,11;
Ef 4,30). Podobnie te same funkcje, ktére nalezg do Ojca i Syna,
sg przydzielane Duchowi. I tak na przyklad Duch prowadzi nas do
Ojca (Ef 2,18). Tak samo jak Syn prowadzi nas do Ojca (J 6,44).
Segundo stwierdza, ze pomimo réznych imion, nie mozna znalezé
jakiejkolwiek roéznicy, ktéra dotyczylaby istnienia albo dzialania
Ojca, Syna i Ducha 3.

Stwierdzenie, ktore przekazal nam ewangelista: ,Ja i Ojciec
jedno jestesmy” (J 10,30), zdaniem Segundo, najlepiej wyraza rze-
czywisto§é chrzescijanskiego pojecia Boga. Ktos§ kto widzi Syna,
widzi Ojca. Z tej jednak obiektywnej, identycznej jakos$ci nie wy-
nika identycznos$¢ podmiotow. To znaczy, ze Jezus nie mdglby po-
wiedzieé: Ojciec i Ja jestedmy jednym i tym samym podmiotem.
Poza tym Jezus jasno stwierdza, ze istniejag relacje pomiedzy Ja
i Ty. Syn odnosi sie do Ojca jako jedna osoba do drugiej. Podobng
identycznosé jakosci wyraza Jezus z Duchem Swietym (J 14,186).

Oredzie nowotestamentalne o Ojcu, Synu i Duchu jest wyra-
zeniem najintymniejszej i najwspanialszej wspélpracy w historii.
To jest jedyny sposéb, w kitérym Bég przedstawia sie nam i to
jako Milo$é. Bbég otworzyl przed nami tajemnice swojego istnienia,
by pokazaé¢ nam calkowita wspdlprace w historii, ktoéra jest naszg
wlasng historig 38. Pragnagc wiec pozosta¢ wiernym tekstom biblij-
nym nalezy méwié o jednej, pojedynczej i obiektywnej tresci wspdl-
nej Ojcu, Synowi i Duchowi, tresci, ktéora mozna nazwac¢ ,natura”,
,esencja”’, ,,istota”. Tym samym jednak wydaje sie zrozumiale, Ze
oredzie o Bogu moze byé przekazane w okreSleniu trzech podmio-
tow, 0sob, ktére pozwala nam mowié o wieloSci w Bozym miste-
rium. Zostalo to po6zniej okreslone przy pomocy filozofii greckiej
jako jedna i ta sama substancja i trzy boskie osoby.

W tym kryje sie wielka glebia. Chodzi bowiem o to, Ze Bég,
w ktorego wierzymy, jest Bogiem, ktéry jest spolecznoscig 3. Takie
spojrzenie na Boga pod katem spolecznosdci pozwala unikngé zredu-
kowania Go do pojecia Boga, ktéry bylby szezeSliwym sam w so-
bie, co, wedlug Segundo, byloby razgcym antropomorfizmem. By-

38 Najlepszym wyrazem tego sg, zdaniem Segundo, prolog ewangelii
Jana i teologia §w. Pawla.

37 T'amze, 61.

38 Tamze, 63.

3% Tamze, 66.
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loby to bowiem projektowaniem na pojecie Boga ludzkich celow
i zadan. Nauka plyngca z pojecia Boga w PiSmie Swietym wska-
zuje, ze osobowe wypelnienie dokonuje sie w spolecznym dziala-
niu, a nie jedynie na plaszczyznie prywatnej. Pojecie Boga jako
tego, ktory jest spoteczno$cia, najlepiej przygotowuje do wyjasnie-
nia réwniez calej teologii Boga Wcielonego. I ta wlasnie $wiado-
mosé kreatywna, spoleczna jest, wedlug Segundo, jednym z naj-
bardziej warto$ciowych czynnikéw teologii przyszlosci 4. Kosciol
gloszac Trojjedynego Boga powinien ukierunkowaé¢ dazenie i per-
spektywe ludzkiej spoleczno$ci tak, by byla odbiciem i odzwiercie-
dleniem boskiej rzeczywistosci Trojcy Swietej.

3. Bég jako Milosc
ukazujgca sie w wolnym dziataniu

Istnieje niebezpieczenstwo, ze Bdg moze zostaé okreSlony przy
pomocy obrazow, form wynikajgcych z psychospolecznej rzeczywi-
sto$ci, w ktérej funkcjonujg stereotypy dzielace ludzi na réznego
- rodzaju kategorie i tworzgce linie podzialu. Podzialy te wynikajg
ze spolecznych i psychicznych przesadéw. Nierzadko Bogu przy-
pisuje sie cechy psychospolecznych aspiracji4l. Trzeba jednak zer-
waé z tym nastawieniem, by Bég spelnial role usprawiedliwiajaca
dla owych spolecznych stereotypéw i przesadéw. Moze to uczynic
tylko Bég, ktéry ukazuje nam sie jako Miloéé. Bog, ktéry jest Mi-
loScig, wprowadza na droge wyzwolenia z ucisku, niepewnosci, a za-
razem od pasywnodci, ktére sg podlozem tychze stereotypdw. Bag-
-Mito§¢ ukazuje nam zarazem, ze wyzwolenie jest mozliwe.

Najwiekszym dzielem milo$ci Boga jest ukazanie nam Jego bo-
skosci i danie nam mozliwo$ci rozpoznania Go. Czlowiek moze
pozna¢ Boga w najbardziej nawet prozaicznych czynnoséciach ta-
kich, jak na przyklad umywanie nég. Wiasnie ewangelista Jan od-
czuwa te boskosé nie w obojetnosci wobec siebie, ale w miloSci,
ktéra dzieki temu dzialaniu catkowicie zwraca sie do niego. Mi-
los¢ ta wynikajaca z calkowitej wolnosci dzialania staje sie krea-
tywna w jego osobistej historii i nadaje wartos¢ wyjatkows zyciu
czlowieka, ktory moéglby byé catkowicie pominiety 2. Objawienie
ukazuje nam wlasnie Boga, ktéry z wlasnej woli umilowal i dal
samego siebie, jakkolwiek nie musial tego czyni¢ na mocy swej
natury. O Jego dzialaniu z milosci decyduje osoba, a nie wynika
to z Jego natury. Bog w Jezusie Chrystusie daje nam przykazanie
i przyklad najwiekszej miloSci. Przykazanie milo$ci polega, wediug
Segundo 3, na traktowaniu drugiego czlowieka jako osoby, a nie

4 Tamze, 69.
4 Tamze, 129.
© %2 Tamze,. 111, -
B Tamze, 113.
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tylko jako kogos, kto przynalezy do te] samej ludzkiej natury.
Traktowanie, sprowadzenie wiedzy o drugiej osobie do rzeczywi-
stosci natury jest zredukowaniem wolnosci drugiego czlowieka do
funkcji naszego gotowego juz schematu. Tym samym odrzuca sie
mozliwo$é narodzenia w historii czegos nowego wynikajacego z wol-
nego dzialania. Trzeba wiec traktowac¢ kazdego osobowo, a histo-
ria ludzkosci.powinna by¢ historig osobowsg, a nie historig natu-
ralna,. ) .
Bog w Jezusie dajac nam wzdr mitosei, chciat pokazaé, ze
akceptuje mozliwosé ustanowienia niezliczonych relacji w spole-
czehstwie, w ktorym zyjemy. Bég, ktory w sposéb catkowicie wol-
ny i w mitodci zwrécil sie do czlowieka oraz dal mu prawo uzywa-
nia wolnosci, przypomina, ze jestesmy stworzeni na obraz i podo-
bienstwo Boze. Tym samym zostalismy powolani do wyzwolenia
poprzez milo$¢é w wolnosci 4. Milosé to sila pochodzaca od Boga,
ktorg czlowiek musi osiggngé chcge wlgezyé sie w proces wyz-
wolenia.

W kontekécie milosci Segundo stawia i zastanawia sie nad pro-
blemem przemocy 4. Czy Boég nie stosuje przemocy wobec nas?
Czy w zyciu Jezusa calkowite przeciwstawienie milosci wobec prze-
mocy odpowiada rzeczywistoéci historycznej? Milos¢ nalezy poj-
mowac¢ jako dzialanie, udzielanie czego$ drugiej osobie, a przemoc
jako odbieranie czego$ innej osobie. Milowaé wiec kogo$§ oznacza
tyle co uczynié¢ inng osobe centrum swojego dzialania. Kazda jed-
nak skuteczna milos¢ zawiera pewng doze przemocy i idzie w kie-
runku zastgpienia czego$ czyms$ bardziej skutecznym w dzialaniu.
Ewangelie, twierdzi Segundo, dajg nam réwniez przyklady prze-
mocy stosowanej przez Jezusa 4. Sama Dobra Nowina, ewangeliza-
cja zawiera réwniez pewng doze przemocy. Ten rodzaj przemocy
jest jednak czym$§ pozytywnym, gdyz leczy i koryguje, ale nie
niszezy i nie burzy. Jezus stosuje wiec przemoc celem oczyszczenia
ludzkiego istnienia w historii. Poza tym Jezus jako czlowiek mogt
tylko ,,teoretycznie” kochaé wszystkich ludzi. Kochal tylko tych,
ktorych spotkal. Cale jego zycie zamknelo sie w mitosci, ktére jed-
nak nie bylo pozbawione przemocy. Zadne bowiem istnienie ludz-
kie nie moze kochaé bez pewnych ustanowionych granic i ograni-
czen. Bég Wcielony stajac sie czlowiekiem dla innych, musial czy-
nié¢ to, co kazde ludzkie istnienie musi czynié. I tak na przyklad
Jezus musial wybraé sobie tylko okre§long grupke apostoléow zo-~
stawiajac innych. Najwazniejszym jednak czynnikiem ogranicza-
jacym jest tutaj czas. Jezus nie mogl wiec ze wszystkimi prowadzi¢

4 Tamze, 136.

4 Tamse, 163—169.

4 Postuguje sie przykladerm wypedzenia przekupniéw ze Swigtyni. Na-
stepnie réwniez po rozmnozeniu chleba Jezus odprawia ludzi, ktérzy cheg go
stuchaé¢ i oddala sie z apostotami.
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dialogu. Byl zmuszony jako. czlowiek do ograniczen. Jednak jako
Bog dzieki wcieleniu pouczy! nas rowniez o tym, ze dal nam zycie,
by milo$¢ mogla prowadzi¢, korygowa¢ i ewentualnie pokonywac
przemoc. Takie ustawienie problemu nie prowadzi do dychoto-
mii: milo§¢ — nienawis¢. Bég bowiem jest zawsze Miloscig i obja-
wil samego siebie jako Miloé¢ w historii. W konkretnej historii
milo$¢ szukala wypelnienia w mozliwie najstosowniejszej propor-
cji pomiedzy jej dwoma nieuchronnymi komponentami: przemocg
i odwzajemnieniem ¢7. :

Podsumowujgc swoje rozwazania na temat Boga, Segundo
twierdzi, ze pojecie Boga wywodzi sie z objawienia oraz z naszych
interpersonalnych relacji w zyciu spotecznym i w warunkach cigg-
le sie zmieniajacych. Te dwa czynniki $cieraly sie przez calg hi-
storie Kosciola. Powstawaly rdéznego rodzaju niebezpieczenstwa
zZnieksztalcajgce pojecie Boga. Wiréd najgrozniejszych niebezpie-
czenstw Segundo widzi: modalizm, arianizm, subordynacjonizm, do-
ketyzm, gnoze, manicheizm. Koscié! jednak ukierunkowal swoje
wysitki tak, by uczyni¢ zgodnymi takie wartosci jak: ludzka hi-
storia, ludzkie spoleczenstwo, ludzka wolnos¢ i ludzki swiat. Wy-
sitki te podporzadkowane byly zasadniczemu celowi, zeby kazde
pojecie, obraz Boga zgadzalo sie z wyzwoleniem czlowieka #8. Oczy-
wiscie proces ten nie bedzie mial konca. Jednak trzeba, wedlug Se-
gundo, przynajmniej w S$rodowisku latynoamerykanskim, zerwaé
z projekcjg na pojecie Boga ograniczen i brakéw zachodniego spo-
leczenstwa. Mozna tego dokonaé dzieki poglebionej wierze, ktéra
eliminuje cechy moje czy nasze w pojeciu Boga. Bég bowiem jest
ponad i poza nasza przecietno$cig. Nasze pojecie Boga moze byc
najlepiej weryfikowane w dzialaniu i zaangazowaniu sie w historie.

IIT. Préba krytycznej oceny

Refleksja teologiczna Segundo na temat Trojcy Swietej nie
doczekala sie jeszcze opracowania krytycznego. Podjecie za§ tego
problemu w teologii wyzwolenia ma wyjgtkowe znaczenie i moze
byé nawet dla jej dalszego rozwoju decydujgce . Trudno sobie
juz dzisiaj wypracowaé¢ jednoznaczne stanowisko wobec tego no-
wego kierunku teologicznego, ktéry jest na razie w stanie embrio-
nalnym. Totez wiele stwierdzen moze mie¢ charakter niejasny
i malo precyzyjny. Nalezy jednak pamieta¢, Ze jest to pierwsze
poszukiwanie autonomicznej refleksji teologicznej w Ameryce La-
cinskiej. Byloby jednak niewlasciwe unikanie problemu, na ile te
teologiczne propozycje sg poszukiwaniem lepszego Swiata i poma-
gaja w poznawaniu Boga. Jest rowniez czyms$ nieuniknionym prze-

4T Tamze, 169.
@ Tamze, 178.
49 Por. A. T. Hennelly, dz. cyt., 150.
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prowadzenie porownania z dotychczasowa wizja teologiczna. W wy-
padku Segundo uwazam, ze przeprowadzenie szczegélowej analizy
jego stwierdzen na temat idei Boga nie jest najistotniejsze, gdyz
mamy tu do czynienia z wyjsciowg i poczatkowsg refleksjg teologi-
czng. Problem nalezaloby ustawi¢ najpierw w ten sposéb, by moéc
stwierdzi¢, na ile metodologia i hermeneutyka, ktorymi postuguje
sie Segundo, sg mozliwe do zastosowania na gruncie teologicznym,
a zarazem na ile obraz Boga, ktdry przedstawia, jest zgodny i po-
krywa sie z analizg egzegetyczng i szeroko pojeta tradycja.
Poglady, ktére formuluje Segundo, majg wejé¢ w nieco inny
kulturowo $wiat odcinajgc sie od tak zwanej teologii europejskiej.
Jaki jest ten inny $wiat? Gdy w Europie obecnie chrzescijanstwo
przeprowadza glownie konfrontacje z ateizmem, to w Ameryce La-
cinskiej konfrontacja dotyczy nieludzkich i niesprawiedliwych struk-
tur spolecznych. Powstaje wiec pytanie, jak w tym S$rodowisku
mozna glosi¢ idee Boga, Boga Tréjjedynego? Jak mozna w tym
srodowisku dazy¢ do spotkania tego Boga? Segundo zmierza, jak
zresztg cala teologia wyzwolenia, w kierunku angazowania sie
i tworzenia braterskiej spolecznosci, a zarazem postuluje interpre-
towanie objawienia Boga w faktach historycznych. Od razu widaé
przesuniecie tutaj punktu ciezkosci z ortodoksji na ortopraksje.
Niewgtpliwie praktyka i historia moga byé pomocniczym zrédlem
poznania w teologii, ale czy moga by¢ locus theologicus? 39. Kon-
kretna sytuacja historyczna nie posiada na ogdél bezwarunkowej
warto$ci 1 nie moze byé sama w sobie teologicznie normatywna.
Moze ona by¢ punktem wyjscia jako poczatek wolania, prowoka-
cji do koniecznoéci identyfikacji chrzescijanskiego przepowiadania
w danym S$rodowisku. Kontekst historyczny oczywiscie nie moze
by¢ pominiety, ale wydaje sie czyms$ raczej niemozliwym, by two-
rzyl on locus theologicus. Kazda bowiem sytuacja historyczna jest
konglomeratem przeciwstawnych sobie elementéw. Sytuacja bied-
nych i uci$nionych wyznacza podstawowe zadania Kosciola w spel-
nianiu jego misji, ale nie moze by¢ norma o wartosci teologicznej
w sensie wlasnie locus theologicus. Swiat jest miejscem gloszenia
Ewangelii. W nim dokonuje sie jej przyjecie lub odrzucenie. Teolo-
gia sluzgca spoleczenstwu musi przeprowadzi¢ krytyczna, inter-
pretujacg refleksje nad praxis i wtedy dopiero moze proponowaé
wizje sprawiedliwego, bardziej wolnego spoteczenstwa. W przeciw-
nym wypadku mozna byloby popasé w niebezpieczenstwo identy-
fikacji historii ogélnej z historig zbawienia 51, Refleksja teoretyczna
w teologii jest konieczna, gdyz pozwala z pewnej perspektywy spoj-

% Pytanie to wobec calej teologii wyzwolenia stawia K. Lehmann,
Methodisch-hermeneutische Probleme der ,Theologie der Befreiung” w: Theo-
logisches Jahrbuch 1980, 338.

51 Tamze, 337; Y. Congar, Koiciét jako sakrament zbawienia, War-
szawa 1980, 194 nn. c o ] '
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rze¢ na rzeczywistosé i nie dopuszcza do podporzadkowania teologii
jakiemus$ obcemu celowi, jak réwniez przejecia teologii przez jakas
modng frazeologie czy niesprawdzone naukowe hipotezy. Wydaje
sie rowniez koniecznym zachowanie pewnej niezalezno$ci teorii od
praxis. Teoria roz$wietla i rozjasnia wydarzenia historyczne. Po-
znanie powinno by¢ tak ukierunkowane, by sluzylo czynowi i dzia-
laniu %2, Sprowadzenie czlowieka tylko na plaszezyzne spoleczng czy
polityczng jest jego zubozeniem. Jest pozbawieniem go tego, co
stanowi jego najwyzszg godnos¢ osobowsg, a mianowicie rozumu
i woli 33, Teoretyczny charakter teologii pozwala jej zachowac pewng
suwerenno$¢ wobec innych dyscyplin wiedzy oraz zapobiega, by
Ewangelia miala charakter czysto funkcjonalny. Teologia Segundo
nie moze wiec szukaé¢ tylko odnowienia pojecia Boga poprzez uza-
sadnienie socjologiczne czy ekonomiczne. Tak pojetej refleksji teo-
logicznej grozi niebezpieczenstwo polegajace na tym, Ze struktura
spoleczna z jej ,,bazg” ekonomiczng stanie sie punktem wyjscia
i fundamentem teologii, upodobniajac sie w pewnym sensie do
marksizmu %¢. Wyjscie bowiem wylacznie z konkretnych spolecz-
nych i politycznych pryncypiéw dla teologii jest niemozliwe. Teolog
jest niekompetentny w kontrowersjach nauk spolecznych. A kiedy
zaklada spoleczng analize, to moze mie¢ ona jedynie warto$¢ socjo-
logicznych hipotez.

Idea Boga tworzona przy pomocy analizy spolecznej moze byé¢,
zgodnie z ciggle zmieniajgcymi sie ukladami spolecznymi, narazo-
na na nieustanng zmiennos¢, bez zachowania elementdéw stalosci.
Malo tego, pojecie Boga moze zostaé podporzadkowane jakiemus
obcemu, nawet politycznemu celowi. Historia nauczyla juz jednak
Koscidl, jak ciezko placi sie za przeakcentowanie elementu polity-
cznego w teologii i w Koéciele %5. Propozycje Segundo prowadzg
w konsekwencji do tego, ze nauczanie teologiczne, przepowiadanie
Ewangelii nie jest sankcjonowane przez Absolut, ale przez relaty-
wizm historii 5. Tego rodzaju ustawienia problematyki nalezaloby
moze spodziewaé sie w kerygmie czy przepowiadaniu, a nie w sy-
stematyczne]j refleksji teologicznej.

52 Por. K. Lehmann, art. cyt., 344.

5 Por. B. Mullady, An analysis of christology in liberation theology,
Angelicum 58(1981) 457.

5¢ Taki miedzy innymi zarzut spotyka Segundo od A. F. McG o-
vern, Marxism. An american christian perspective, New York 1980, 187.
Twierdzi on, ze fo, czym rézni sie jeszcze Segundo od Marxa jest przyzna-
nie wigkszej wartosci religii anizeli ideologii. Zarzut ten moze troche na
wyrost, jednak w swoich konsekwencjach moze taka refleksja teologiczna
do tego sie sprowadzi¢. To niebezpieczenstwo w teologii wyzwolenia widzi
rédwniez J. Finkenzeller, Uberlegungen zur Theologie der Befreiung,
Theologisch-praktische Quartalschrift 127(1979) 25.

55 Por. K. Lehmann, art. cyt., 344.

5 Por. D. P. McCann, Christian realism and liberation theology,
New York 1981, 226, '
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Inny problem w refleksji nad ideg Boga u Segundo stanowi
jego stosunek do Pisma Swietego i Tradycji. Dla teologii katolickie]
objawienie jest poznawane w PiSmie Swietym i w Tradycji, a in-
terpretowane oraz definiowane przez Magisterium Kosciola.
W szczegélowej natomiast analizie egzegetycznej Pisma Swietego
chodzi o mozliwie jak najdokladniejsze poznanie przeszlosci. Przy
uzyciu nauk pomocniczych pragnie sie mozliwie wiernie poznaé
$rodowisko, w ktéorym ukazalo sie slowo Boze, aby tym wierniej
odkry¢ sens i tresé tego Bozego slowa czy dzialania Boga. Segundo
natomiast widzi koniecznos¢ interpretowania slowa Bozego w histo-
rycznej praxis: w walce o wyzwolenie czlowieka nalezy odnalezé
przemawiajgcego i dzialajgcego Boga. Dostrzec wiec tu mozna jakby
absolutyzowanie terazniejszo$ci z pominieciem przeszlosci i przy-
szlosci. ‘Wynika z tego, ze prawda o Bogu jest mozliwa tylko do
odkrycia i dosdwiadczenia w terazniejszej praxis historycznej. Skut-
kiem takiej postawy teologicznej, ktéra proponuje Segundo, jest
relatywizowanie w poznawaniu Boga autorytetu i substancjalnej
tresci chrzescijanskiej tradycji. Dochodzi sie do konkluzji, ze ten kto
uczestniczy w walce o wyzwolenie w zyciu spolecznym, znajduje sie
w uprzywilejowanej pozycji w interpretowaniu stowa Pana. Pozba-
wia to jednak takiej interpretacji elementéw stalych i niezmien-
nych na skutek ciaglych zmian natury spolecznej i polityczne]
w spoleczenstwach 57. Nalezy jednak postawi¢ pytanie, czy wlasnie
to calkowite w praktyce wylaczenie tradycji biblijnej z teologii na
korzysé¢ dialektycznej wizji walki o wyzwolenie bedzie pozyteczne
dla samej teologii i przyniesie oczekiwane owoce? Niewatpliwie fakt
zwrocenia uwagi na dialektyczng mozliwosé w ksztaltowaniu poje-
cia Boga jest sam w sobie konstruktywny. Jednak przeakcentowa-
nie tej mozliwo$ci moze zrodzi¢ niebezpieczenstwo pominiecia faktu,
ze stowo Boze ma moc samg w sobie. Inne niebezpieczenstwo polega
na sprowadzeniu Ewangelii, jak réwniez obrazu Boga w niej za-
wartego, do funkeji narzedzia w jakiejs doktrynie spolecznej. Se-
gundo w swojej refleksji nad pojeciem Boga postuguje sie przeciez
bardzo ogélnikowo i pobieznie egzegeza biblijng i czyni to tylko
wtedy, kiedy wspiera to jego dowolnie wyciggniete wnioski. Nie
widzi réwniez koniecznosci kompleksowej i gruntownej analizy
egzegetycznej oraz konsekwencji z tego wynikajgacych.

Pojecie Boga i pojecie czlowieka sg bardzo wazne i decydujace
w teologii. Dlatego tez ten punkt wyjscia oraz pierwsze kroki, ktore
poczynil Segundo powinny rozwijaé sie idac jednak w kierunku do-
glebnych przemyslen zalozen i zasad natury metodologicznej i her-
meneutycznej. Poprawne ustawienie problemu Boga i czlowieka ma
ogromne konsekwencje nie tylko natury teologicznej, ale takze ety-
cznej i moralnej.

57 Tamze, 160.
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L’IMAGINE DI DIO
NELLA TEQLOGIA DELLA LIBERAZIONE DI J. L. SEGUNDO

J. L. Segundo, come gli altri esponenti della teologia della liberazione,
rappresenta una tendenza verso una feologia concreta, in cui insiste di sot-
tolineare piu ortoprassi che ortodossia. La liberazione-deve assumere una
dimensione temporale, sociale. Pure la fede in Dio deve essere verificata
attraverso la giustizia ed impegne nella liberazione. Perciéo é necessario di
correggere il nostro concetto di Dio che e stato elaborato nel passato ma
ormai adesso desattualizato. La rivelazione e la concreta vita sociale devonag
avere la priorita nella formazione del’immagine di Dio per 'uomo dell’Ame-
rica Latina. Dio della Bibbia ci si presenta come Dio Uno e Trinita I’uni-
co Dio c¢i viene incontro come Dio Padre che é Dio davanti a noi come il
Figiio di Dio che & Dio con noi e come Spirito Santo che e Dio in noi.
I1 volio di Dio si fa vedere in modo piu perfetto nell’amore che viene mo-
strato nella storia umana, nella quale l'uomo scopre che Dio & per lui.
Cosl si passa dalla storia della salvezza alla salvezza della storia nell’uomo.

La riflessione teologica di Segundo aggiunge novi elementi alla compre-
sione di Dio ma includerebbe perd piu precisa rielaborazione dei principi
metodologici ed ermeneutici per poter evitare di cadere nelle limitazioni
utopiche e concezioni materialistiche.



