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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: I. WYPOWIEDZI STOLICY APOSTOLSKIEJ. 1. Jan Pawel 11
w Azji — watki moralne przeméwien. — 2. Z problematyki etycznej cho-
roby i $mierci. Raport Papieskiej Komisji ,,Cor Unum”. II. SPRAWOZDA-
NIA. 1. Z deontologii lekarskiej. Sympozjum w Bydgoszczy. -— 2. Spra-
wiedliwos¢é i kara. Kongres ,Societas Ethica”. III. Z NOWSZYCH PUBLI-
KACJI. 1. Swiadectwo Qjcéw Kosciola w sprawie powtérnych malzenstw
chrzedcijan rozwiedzionych. — 2. Przypisywany $w. Augustynowi i §w. To-
maszowi poglad na prostytucje *.

I. WYPOWIEDZI STOLICY APOSTOLSKIEJ

1. Jan Pawel II w Azji — watki moralne przeméwien
i (AAS 73, 1981, nr 5)

Nie potrzeba specjalnie podkres$laé, ze kazda z serii przemoéwien Jana
Pawta II obfituje w tresci teologicznomoralne, Papiez zabiera glos zawsze
$wiadom swej misji ewangelizacji, ktéra jest przede wszystkim stuzbg; jej
za$ istota jest wierno$¢é Chrystusowi, Ko$ciotowi i czlowiekowi (przemoé-
wienie do biskupdéw w Manili, 17.11.81, Since my arrival, s. 319—324; do wy-
chowawcdHw i tworcodw 18.11.81, It is a joy, s. 325—329).

»Gloszae Jezusa Chrystusa jako wiekuistego Syna Bozego i Zbawiciela
Swiata, Koscidl nie ma innego celu jak byé wiernym misji powierzonej mu
przez jego Boskiego Zalozyciela” (do Chinczykow w Manili, 18.J1.81, I find
it very, s. 348). ,Misja Koéciola i papieza jest zwigzana ze zbawieniem
czlowieka: catej istoty ludzkiej, konkretnej osoby, ktéra spelnia swoje wiecz-
ne powolanie w doczesnej historii, wéréd okreslonych powigzan spolecznych”
(do dyplomatéw w Manili, 18.11.81, I have come, s. 350—352).

Stuzba czlowiekowi z punktu widzenia jego zbawienia obejmuje wiec
takze troske o konkretng sytuacje czlowieka, na ile oznacza ona (sytuacja)
afirmacje lub zagrozenie godnos$ci samego czlowieczenstwa. ,Kosdciél pragnie
ocalenia czlowieka w jego czlowieczenstwie i w jego nadprzyrodzonym prze-
znaczeniu” (do mieszkancéw Tondo, 18.11.81, Kay tindi, s. 335—339). Ta po-
winno$é cigzgca na Koséciele ma charakter etyczny: ,Broni¢ ludzkiej god-
nosei ludzi biednych i ich nadziei przyszioSci, nie jest jakim$ luksusem dla
Kodciota, ani oportunistyczng strategig, ani $rodkiem zdobywania popular-
nosci mas, To jest obowigzek Kodciola, poniewaz wlaénie Bég pragnie, aby
wszyscy ludzie prowadzili Zycie odpowiadajace godnosci, ktérg ich obdaro-
wal” (tamze, s. 338). Podobne zasady rozwija papiez w przeméwieniu do
plantatoréw dtrzeiny cukrowej (20.11.81, Grace to You, s. 373—380). Godnosé
ludzka i potrzeba jej obrony wynika wladnie z religijnego przeznaczenia
i powotania zycia ludzkiego (s. 374).

Wychodzage z powyzszych zalozen papiez po$wieca sporo uwagi obronie
godnosci rodziny, malzenstwa i zycia ludzkiego, zwlaszcza przychodzacego
dopiero na $wiat, W przemoéwieniu do maltzonkéw chrze$cijanskich (w Cae-
buae, 19.I1.81), Finding myself, s. 362—367) ukazuje godnos$é i warto$é zycia
ludzkiego na tle tajemnicy Chrystusa — Odkupiciela (s. 364), podkreslajac

* Redaktorem niniejszgo biuletynu jest ks. Jan P ryszmont, Warsza-
wa.
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zwlaszeza $wieto$é zycia. Znajdujemy tu w formie skondensowanej gléowne
idee rozwiniete potem w adhortacji Familiaris Consortio, Jan Pawel II
ponownie potepia niszczenie zycia ludzkiego w lonie matki, ukazujgc wielo-
stronny charakter zta, jakie jest popeiniane w tego rodzaju czynie., Powo-
tuje sie na szereg dotychczasowych wystgpien swoich na ten temat i cytuje
obszerny fragment homilii wygloszonej w Nowym Targu 8.IV.79 (s. 365—366).
Pietnuje takze bledy etyczne dotyczace plciowos$ci ludzkiej: hedonizm i per-
misywizm seksualny. Ukazuje sakrament jako Zrédio moralnosci malzenskiej
(s. 366).

Poszanowanie godno$ci ludzkiej jest takze istotnym fundamentem poste-
pu ludzkiego w skali $wiatowej (w Hiroshimie, do uczonych, 25.I1.81, How
can I, s. 420—428). Etyki nie mozna jednak traktowaé formalnie jako $rodka
do osiggniecia spodziewanych korzyseci: czlowiek powinien byé milowany
i afirmowany ze wzgledu na swe czlowieczenstwo (s. 425—426). Takze wigc
w polityce nie ma miejsca na etyke relatywistyczng. Jedynie afirmujac
czlowieka jako czlowieka mozna autentycznie pomagaé do postepu i przy-
wrocenia sprawiedliwo$ci w $wiecie. Temat ten nieustannie powraca w prze-
mowieniach Jana Pawtlta II, nadajac charakierystyczng ceche azjatyckiej
pielgrzymce obecnego papieza. Nie jest to w zadnym razie etyka naturali-
styczna; papiez odwoluje sie ustawicznie do Ewangelii i z niej czerpie na-
tchnienie do rysowania wizji nowego $Swiata.

Do najbardziej ulubionych watkéw ewangelicznych w tym kontekscie
nalezy temat ub6stwa, blogostawienstwo ubdstwa. Sam Chrystus kladzie swg
pieczeé na ubdstwie czlowieka i czyni je znakiem swej solidarnosci z czlo-
wiekiem. Niemal cale przemoéwienie do mieszkancéw Tondo jest gloszeniem
Ewangelii ubéstwa, dajgc przepiekng egzegeze tekstu ewangelicznego. Poje-
cie ubébstwa wychodzi tu daleko poza kategorie socjologiczno-ekonomiczne
i uzyskuje sens religijny, teologiczny, a nawet mistyczny. Ubéstwo staje sie
niemal synonimem postawy ewangelicznej, otwartej ku Bogu, gotowej przy-
ja¢ Chrystusa i dzieli¢ sie Jego bogactwami z calg ludzkoscig. Mozna tu
moéwié o zasadniczym przekroczeniu plaszczyzny moralno-ascetycznej w in-
terpretacji ewangelicznego ubéstwa (Kay tindi, s. 336—337).

Tak gleboko i uniwersalnie widziana istota ubdstwa dostarcza motywoéw
i przestanek dla podjecia calosciowe] rewizji stosunkéw spolecznych i dla
zaproponowania sprawiedliwych rozwigzan problemow ogélnoswiatowych.
Madro$é ewangelicznego ubdstwa jest pouczeniem dla bogatych i biednych,
przypominajge, ze prawdziwa sila czlowieka jest jego moralna !gcznosé
z ludZmi, a jego godnos$é i wielkos¢é nie opiera sie na stanie posiadania, lecz
na tym, kim czlowiek jest i czym zdolny jest dzieli¢ sie z innymi. Wszyscy
dlatego majg szanse by¢ ubogimi w duchu. ,,Ubogim w duchu jest ten bo-
gaty czlowiek, ktéry nie spocznie, dopdéki brat lub siostra pozostajg uwikla-
ni w niesprawiedliwo$é i bezsile. Ubogim w duchu jest ten, kto dzierzy
polityczng wladze i pamieta, ze jest ona dana wylgcznie dla wspdlnego do-
bra i ktoéry nie przestaje przeznaczaé zasoboéw w celu organizowania wszyst-
kich dzialdéw spoleczenistwa stosownie do wymagan godnos$ci i réwnosci, ktora
jest wrodzonym prawem kazdego mezczyzny, kobiety i dziecka, ktére Boég
powolal do istnienia” (s. 338). .

Papiez przestrzega przed ideologiami, ktére oddzielajg polityke od mo-
ralnosci, a sprawy doczesne od rzeczywisto$ci duchowej. Odrzuca wiec
przemoc i zasade nienawisci. Proponuje natomiast jako jedyna droge ku
wyzwoleniu ,,droge milo$ci i braterstwa” (s. 339). Droga do przemiany $wia-
ta poprzez przemiane serc jest czym$ wlasciwym chrzescijanstwu, Ko$cidt
nie wierzy w automatyczna moc schematéw ustrojowych ani w sile panu-
jacych. ,,Raczej odwolujgc sie do Chrystusa, usiluje doprowadzié de prze-
miany serc i umysléw, aby czlowiek mogl zobaczyé siebie w pelnej prawdzie
swego czlowieczenstwa” (I have come, s. 350).

Zrozumienie pelnej prawdy czlowieczenistwa rzuca $wiatlo na godnos$é
pracy i na droge dochodzenia do pelnej sprawiedliwo$ci w zakresie stosun-
kéw pracy. Wazne pouczenia na ten temat znajduja sie w przeméwieniu
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Grace to You. Jest ono jakby zwiezlg antycypacja encykliki Laborem exer-
cens, poniewaz zawiera zasadnicze elementy etyki oraz teologii pracy ludz-
kiej (s. 377—378). Naczelng zasadg jest prymat osoby ludzkiej oraz prymat
pracy jako twérczosci osobowej w stosunku do wszystkich wartosci skon-
czonych (ekonomicznych). To, co papiez glosi Filipinczykom, ma zastosowa-
nie do wszystkich narodéw: ,,Uwazaé czlowieka za kryterium wszelkiej dzia-
lalno$ci spolecznej oznacza oddaé sie przeksztalceniu wszelkiej niesprawied-
liwej sytuacji bez niszczenia tego, co trzeba ocali¢: spoleczenstwa opartego
na braterstwie, sprawiedliwo$ei i milo$ci. Przemoc nigdy nie moze by¢
$rodkiem rozwigzywania spotecznych konfliktéw. (..) AzZeby zbudowaé
prawdziwie ludzkie spoleczenstwo na Filipinach, kazdy mezczyzna i kobieta
musi opowiedzieé¢ sie za sprawiedliwoscig i miloscig, przeciwko egoizmowi
i nienawisci. Wybierzcie ludzka godno$é, a do was naleze¢ bedzie lepsza
przyszio§é” (s. 379). Podobne akcenty znajdujemy w homilii do rolnikéw
i robotnikéw w Legaspiae (21.11.81, The readings of today’s, s. 384—388).

Potrzebe zachowania prymatu wartosci moralnych i duchowych jako
fundamentu postepu haroddéw, akcentuje papiez takie w slynnym oredziu
do ludéw Azji (21.I1.81, It is with, s. 391—398). Azja nije powinna bezkry-
tycznie przejmowaé wzordw i modeli wypracowanych przez kraje jedno-
stronnie faworyzujgce rozwé6j technologiczny i ekonomiczny. Azji trzeba
dopoméc, ale nie na drodze popierania partykularnych intereséw handlowych
i politycznych pewnych panstw. ,,Sprawiedliwo$é i stusznos$é domagajg sie,
aby kazdy naréd, a takze wspélnota miedzynarodowa jako cato$é przyjeta
swoja cze$é¢ odpowiedzialno$ci za rozwdj Azji w prawdziwej miedzynarodo-
wej solidarnosci, Taka solidarno$é jest oparta na fakcie, ze wszystkie na-
rody posiadaja réwng godno$é i razem tworzg wspdlnote o wymiarach
$wiatowych. Azeby zachowaé te solidarno$¢, konieczne jest podjecie odwaz-
nych decyzji oraz nalezy stworzy¢ odpowiednie struktury organizacyjne.
ktore wprowadzilyby nowy lad w stosunkach miedzynarodowych jako wa-
runek dla prawdziwego rozwoju wszystkich narodéw. Takiej solidarnosci
pragng wszystkie narody, jednakze szczegblne prawo takiej solidarnos$ci po-
siadaja te narody, ktérych sama godno$é oraz istnienie jest zagrozone”
(s. 395).

Jest czym$ rewolucyjnym gloszenie takich zasad dzisiejszemu $wiatu,
ktorego polityka jest tak gleboko przeniknieta ideami machiawelizmu

Z glebokim zainteresowaniem odnosi sie papiez do zagadnien rolnictwa.
Podkres$la zasade powszechnego przeznaczenia ziemi i jej podporzadkowanie
zasadzie zycia godnego czlowieka. Powolujac sie na swe poprzednie wypo-
wiedzi, poczawszy od Meksyku, podsumowuje: ,,Wszystkim im przekazalem
to samo oredzie: Zze ziemia jest darem Boga dla calej ludzko$ci, darem po-
wierzonym przez Stworce, darem Boskiej Milosci. W swej bezinteresownej
milosci Bég nie tylko stworzyl meZczyzne i kobiete, lecz dal im takze
ziemie, aby zycie ludzkie moglo by¢ podtrzymywane przez ich prace. Od
poczatku i dla dobra wszystkich Bo6g zamierzyl to wspéldzialanie ziemi
i pracy w taki sposéb, aby pelna godno$é¢ czlowieka mogla zawsze byé chro-
niona i rozwijana” (Grace to You, s. 376). Papiez broni takie duchowych
wartos$ci zwigzanych z tradycyjng kulturg wsi (The readings of, s. 384).

W wystgpieniach papieza nie ma nic z polityki: jest to jedynie wolanie
o obrone istotnych wartodci ludzkich i chrzesdcijafiskich — wartodcei, od kté-
rych zalezy istnienie $wiata: przede wszystkim rodziny chrzescijanskiej kul-
tury i podstawowych praw ludzkich (do prezydenta i rzadu Filipin, 17.1I1.81,
There is mo hiding, s. 329—334). Rola czynnika moralnego, jako tego, od
ktorego zalezy dzi§ w sposdéb zdecydowany ocalenie ludzkosci, zostala wy-
jatkowo mocno zaakcentowana w przeméwieniu do naukowcdédw w Hiroshimie
(25.11.81, How can I, s. 420—428). Papiez nie ukrywal niebezpieczenstw gro-
zgecych w wyniku pozostawienia nauki 1 techniki samej sobie (s. 421) i wo-
1al: ,,Zaiste, nadszedl czas dla naszego spoleczenstwa, a zwlaszcza dla $wiata
nauki, by u$wiadomié sobie, ze przyszlosé ludzkofci zalezy, jak nigdy dotad,
od wspblnych, moralnych wyboréw”, — , Obecnie grozba wisi nad calg pla-



92 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

neta. Ten fakt powinien w koncu zmusié kazdego do podstawowej refleksji
moralnej: odtad ludzkos$¢ moze przetrwaé jedynie dzieki sumieniu i polityce
przeniknietej rozwagg moralng”. ,,Bedziemy budowaé pokéj poprzez budo-
wanie bardziej ludzkiego Swiata” (s. 422).

Nalezy ocali¢ prymat kultury ducha i mitosci (s. 422—423) oraz réwno-
wage w samej ludzkiej kulturze (s. 425), odrzucajgc trzy grozne pokusy.
Pierwszg pokusg jest rozwijanie naukij i techniki wylgcznie dla nich sa-
mych, idge za tym, co jest ,technicznie mozliwe”, Drugg pokusg jest pod-
porzadkowanie rozwoju technicznego zasadzie korzysci ekonomicznej, jak tez
nieustannej ekspansji ekonomicznej, w sluzbie ideologii ,posiadania”. Trze-
cig jest podporzadkowanie wszystkich mozliwo$ci naukowo-technicznych zdo-
byciu i utrzymaniu wiladzy oraz manipulacji narodami celem ich opanowa-
nia i eksploatacji (s. 425).
~ Tak wiec warunkiem przywrécenia dzisiejszemu $wiatu ludzkiego pigtna
jest powrét do najglebszej prawdy o czlowieku, powrot do etyki ewangelicz-
nej, powszechna mobilizacja sumien.

ks. Jerzy Bajda, Warszawn

2. Z problematyki etycznej choroby i Smierci
Raport Papieskiej Komisji ,,Cor Unum”

Postep nauki znajduje coraz szersze odbicie w praktyce lekarskiej, takze
w traktowaniu os0b ciezko chorych i umierajgcych. Ta sfera zycia ludzkiego
stwarza jednak problemy i pytania natury teologicznej i etycznej. Wiréd
dokumentéw Kosciola dajacych pewne wskazania w tych kwestiach nalezy
odnotowaé, interesujgcy takze teologa moraliste, raport Papieskiej Rady ,,Cor
Unum”, Quelques questions d’éthique relatives aux grands malades et aux
mourants (Conseil Pontifcal Cor Unum, Cité du Vatican 1981, s. 25). Warto
dodaé, ze wspomniana Rada wydala weze$niej kilka innych dokumentéw
o zblizonej tematyce, np. Actions de Santé pour une promotion Humaine.
Nouvelle orientation des Services de Santé en fonction des Actions primaires
de Santé czy Activités de U'Eglise dans le domaine de la Santé.

Po krétkim wprowadzeniu raport omawia ogdélnie tzw. zagadnienia pod-
stawowe zycia, $mierci, cierpienia i kwestie $rodkéw leczniczych. Nikomu
nie mozna z dowolng swobodg dysponowaé wiasnym zZyciem, a tym bardziej
zyciem cudzym — stwierdza dokument. Zycie stanowi fundament podsta-
wowych praw osoby ludzkiej. Smieré natomiast ukazana zostala jako przer-
wanie egzystencji czlowieka w jego ciele i moment polaczenia sie¢ z Chry-
stusem. Dlatego kazdy czlowiek ma prawo do S$mierci ludzkiej i godnej.
Najwyzszym natomiast kryterium w stosowaniu $rodkéw leczniczych jest
zycie jako wartosé.

Po tych uwagach ogdélnych dokument podejmuje zagadnienie eutamazji.
Termin ten jest bardzo nieprecyzyjny i wieloznaczny. Istotne jest zatem
okreslenie czynoéw i decyzji, ktére faktycznie nie sg eutanazjg, choé czesto
je za nig uwaza sie. Nalezaloby, podkre$la raport, terminem tym okre$lac¢
czyny majgce potozyé kres zyciu chorego (nauka Piusa XII).

Stosowanie $rodkdéw znieczulajgcych w ostatniej fazie choroby, to na-
stepna grupa poruszonych zagadnien. Zostala tu podniesiona najpierw kwe-
stia réznych sposobdw ulZenia w cierpieniu, zwlaszcza tych o najmniejszym
ryzyku skutkéw wtérnych. Istnieje jednak mozliwo$§¢ zastosowania tzw. cen-
tralnych $rodkéw znieczulajacych, lecz konieczna jest ich wszechstronna zna-
jomos¢ (dziatania i skutk6w). W odpowiedzi na pytanie, czy wolno pogra-
za¢ chorego w stan braku $wiadomosci, nadal wigzgce jest stanowisko wy-
razone przez Piusa XII w przeméwieniu na IX Kongresie Wiloskiego To-
warzystwa Anastezjologicznego w dniu 24.11.18957 r. Raport tez mocno pod-
kresla konieczno$¢ obecnos$ci drugiego czlowieka przy cierpigcym.

Nastepnie poruszono problematyke $mierci bio’ogicznej. Stwierdza sie,
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iz. definicja $mierci nalezy do kompetencji wiedzy medycznej. Mimo to
zauwaza sie, iz pewne $rodowiska lekarskie pragnelyby, aby Ko$ciét wydat
orzeczenie oficjalne z wigigcg mocg na temat uznania S$mierci czlowieka,
gdy Smieré biologiczna zostala skonstatowana. Odnosnie etycznej oceny za-
biegdbw w przypadku S$mierci Kklinicznej obowigzujaca jest nauka zawarta
w przemoéwieniu Piusa XII do przedstawicieli Instytutu Genetyki Grze-
gorza Mendla z 24.X1.1957 r.

Szostg grupe tematyczng po$§wiecono w raporcie porozumieniu sie z umie-
rajgcymi. Dokument ,Cor Unum” zwraca najpierw uwage na prawo do
prawdy. W tej kwestii istotna jest calosé przygotowania do $mierci, a takze
odpowiedzialnos¢ ofoczenia w tym momencie zycia. Wazna jest takze misja
kaptana. Natomiast odnos$nie do postaw spoleczenstwa wobec S$mierci mozna
dostrzec duze zrdéinicowanie miedzy Zachodem a spoleczenstwami w innych
regionach $wiata.

Odpowiedzialne speilnianie zadan przez stuzbe zdrowia zaklada niezbedng
znajomo$é deontologii lekarskiej — stwierdza raport. Nastepnie podkresla
wage wyboru terapii, w ktorej idzie o decyzje odrzucajacg lub przyjmujgcg
okre$lone leczenie., Jeden ze szczegdinych problemoéw stwarza stosowanie
tzw. terapii ciezkiej (wymagajacej narzedzi i technologii bardzo wyrafino-
wanych i kosztownych), z ktorg 1aczy sie kwestia wyboru oséb, kiérym
mozna udostepnié¢ tego rodzaju leczenie.

Mowige o pielegniarkach i pielegniarzach dokument podnosi glownie
wage ich odpowiedzialnosci, ktéra szczegbdlnej probie jest poddana ze wzgle-
du na poczucie obowiazku plynacego z wlasnego sumienia, jak i powin-
nosci wspolpracy z lekarzami. Dla jej wlasciwego uksztaltowania istotne jest
wychowanie etyczne w szkolach pielegniarskich, a w tym takze ksztalcenie
personelu do zajecia nalezytej postawy wobec ciezko chorych i umierajacych.

W koncu raport dotyka odpowiedzialno$ci rodziny i spoleczehstwa za
ciezko chorych i ludzi umierajgcych. Wazne jest wychowanie do cierpienia
i $mierci, zwlaszcza w rodzinie, Wreszcie raport zadaje pytanie, jaki jest
stosunek miedzy spoteczenstwem a rodzing oraz jak przedstawia sie ten
problem od strony ustawodawczej i w zakresie wychowania.

Wydaje sie, iz nawet tak pobieine spojrzenie na prezentowany raport
ukazuje bogactwo podjetych tematow i probleméw. Zgodnie ze swym cha-
rakterem dokument fen stanowi raczej systematyzacje 1 przypomnienie nauki
Kosciola w poruszanych kwestiach etyki odnoszacych sie deo ciezko chorych
i umierajacych. Wyrdst on z czysto praktycznego zapotrzebowania zglaszane-
go przez lekarzy, prawnikéw, teologéw moralistow i wszystkich tych, ktérzy
stykaja sie na co dzien z ciezko chorymi i umierajgcymi. Autorzy raportu
maja na uwadze dotychczasowe wypowiedzi magisterium Koéciota, a zwla-
szcza Piusa XII oraz deklaracje Kongregacji do Spraw Nauki Wiary
O eutanazji. Dokument ,,Cor Unum” powinien wiec zainteresowaé, oproécz
teologébw moralistéw, takze szerokie grono pracownikéw stuzby zdrowia,

ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Z deontologii lekarskiej
Sympozjum w Bydgoszezy

Autentyczna przysiega kaplandéw Hipokratesa brzmiata: ,,..nie podam
swojemu pacjentowi trucizny ani niewiescie $rodka poronnego”. Majgc na
uwadze te stowa oraz deontologie lekarskg rozumiang jako nauke o po-
winnosciach zawodowych lekarza i etyce lekarskiej, zorganizowano sympo-
zjum pt. Przerywanie ciqéy a deontologia lekarska, ktére odbylo sie w dniu
14 111.1981 r. w Bydgoszczy w auli Wydzialu Lekarskiego Gdanskiej Akademii
Medycznej. )
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Pierwszej czesci, na ktérej wygloszono szesé referatéw-wprowadzen prze-
wodniczy! prof. dr hab. med. Adam Bilikiewicz.

Pierwszy referat pt. Niektdre skutki biologiczne, demograficzne i spo-
teczne antynatalistycznej postawy spoteczenstwa, rodzin, kobiet przedstawil
doec. dr hab. med. Michal Troszynski. Wskazal na wielo$é i wewnetrzne
powigzania czynnikow, ktore odgrywajg role w podejmowaniu decyzji ma-
cierzynskich. Sg to zwlaszcza: ogbélny system wartosci, stosunek do wiel-
kosci rodziny, mozliwosci planowania w rodzinie, skuteczno§¢ planowania
rodziny, plodnosé, wychowanie i postawy oraz czynniki tla demograficznego,
a wérdéd nich wplyw grup spolecznych, Metody ograniczajgce urodzenia spro-
wadzil do dwoéch: kontrola plodnosci przy pomocy metod naturalnych oraz
antykoncepcja. Do$é duzo uwagi poswiecil powiklaniom wyniklym z zabiegu
przerywania cigzy. Szczegdélnie podkreslit réznego rodzaju zakazenia, ktore
jego zdaniem, nastepuja po kazdym zabiegu.

Drugi mowea, lek. med. Ewa Foersterling, podiela temat: Postawa
wspodtezesnego lekarza Wwobec zagadnienia warto$ci 2ycia. Lekarz jest uwa-
runkowany tendencjami we wspoélczesnym $wiecie, ktére na marginalnym
miejscu stawiaja wartosci humanistyczne, Ostatecznie powinien on jednak
pozostaé i pytaé¢ sie czy jest nadal tym, na Kktérym spoczywa obowiazek
ochrony zdrowia i zycia? W znaczeniu negatywnym za$, czy jako lekarz nie
szkodzi temu zdrowiu lub zyciu?

Nastepnie o. dr Karol Meissner OSB omoéwil Psychologiczne i etyczne
problemy przerywania ciqly, ze szczegblnym zwrdceniem uwagi na aspekt
psychoterapeutyczny. Zdaniem prelegenta przerywanie cigzy nie jest zabie-
giem lekarskim. Budzi sprzeciw m.n. dlatego, iz wykonywane jest wylgcz-
nie na zyczenie pacjentki, Wsrod Zrodet przerywania cigzy o charakterze
spolecznym wymieni¢ nalezy m. in. poczucie bezsensu Iudzkiego zZycia,
traktowanie dziecka jako zagrozenie, np. fizyczne, spoleczne czy psychiczne
oraz dezintegracje psychoseksualng wiezi miedzy mezczyzng i kobietg. Na-
tomiast skutki psychologiczne zabiegu, podkres$lil bardzo wyraznie Meissner,
nie dotycza tylko samej kobiety.

Mecenas Przemystaw Klosiewicz przedstawil zagadnienie prawnej
ochrony dziecka nienarodzonego. Prawo cywilne polskie nie przyznaje ex-
pressis verbis zdolnodci prawnej dziecku poczetemu, a jeszcze nie urodzo-
nemu. Istnieje jednak bardzo wiele przepiséw, ktére poczete dziecko okre$la-
ja jako ,istote ludzka” i posrednio chronig jg. Podobnie sprawa przedstawia
sie w przepisach prawa miedzynarodowego czy wielu konwencjach. Mdwca
podkreslil, iz szczegdlnie wnikliwego rozwaZenia wymagaja sankcje karne
w stosunku do kobiety i w stosunku do lekarza przeprowadzajgcych zabieg.

Doc. dr hab. med. Wilodzimierz Fijalkowski zaprezentowal temat
Antykoncepcja czy naturalne planowanie rodziny: réinica $rodkéw czy od-
miennosé¢ drég. Wyraznie podkreslil potrzebe podjecia dziatan ksztaltujacych
postawe odpowiedzialnego rodzicielstwa. Naturalne planowanie rodziny nie
jest innym $rodkiem, lecz odmienng drogg spojrzenia i przezywania plcio-
wosci wlasnej i partnera. Idzie o przywrédcenie nalezytych praw my$leniu,
kibre mozna nazwaé ekologicznym w miejsce gleboko zakorzenionego myé$le-
nia antykoncepcyjnego.

Ostatnim glosem w ramach wprowadzenia do dyskusji bylo wystapienie
doc. dr hab. med. Wieslawa Szymanskiego, ktéry scharakteryzowal
zagadnienie planowania rodziny, przerywanie cigzy i antykoncepcje w woj.
bydgoskim. Prelegent podat wiele danych statystycznych z tej dziedziny.
Wyraznie podkreslit potrzebe fachowej wiedzy o macierzynstwie. Wymagana
ona jest takie od lekarzy, u ktérych w tym zakresie mozna nierzadko do-
strzec nawet powazne niedociggniecia.

Po wprowadzeniach odbyla sie dyskusja, ktérg prowadzil doc. dr hab,
med. W. Fijatkowski. Oprocz prelegentéw glos zabralo okolo 20 oséb
reprezentujacych rézne érodowiska, gtéwnie studenckie, dziennikarskie, praw-
nicze, teologiczne, a zwlaszcza medyczne. W dyskusji ze szczegblnym na-
ciskiem wskazywano na potrzebe odpowiedniego wychowania w zakresie
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zycia seksualnego., Wychowanie to musi by¢ prowadzone kompleksowo i na
wszystkich etapach rozwoju czlowieka. Istoine jest takze ukazywanie calej
prawdy w zakresie skutkoéw jakie powoduje przerywanie cigzy, i to nie
tylko w odniesieniu do samej kobiety. W Srodowisku lekarskim w tej ma-
terii zauwaza sie zbyt szerokie rozumienie pojecia ,,wskazania lekarskie”.
W sympozjum wziglo udzial ok. trzysta osbb, przedstawicieli réznych
zawodoéw i specjalnosci, w tym grupa studentéw z kilku oSrodkéw akade-
mickich w kraju. Pozytywnie nalezy oceni¢ dobér prelegentdéw, ktérzy re-
prezeniujgc rozne specjalnosci przedstawili w miare pelen obraz omawianej
problematyki. Mimo zwiezlych i syntetycznych wystapien potrafili oni uka-
za¢ wieloaspektowo$é zagadnienia przerywania cigzZy, zwlaszcza w $wietle
deontologii lekarskiej, Warto jeszcze doda¢, iz ukazaly sie juz drukiem akta
prezentowanego sympozjum, i blizej zainteresowanych tg kwestiag mozna do
nich odestaé¢ (Przerywanie ciqzy o deontologia lekarska, Materialy sympo-

zjum, Bydgoszcz 1981, s. 59).
ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Warszawa

2. Sprawiedliwos§¢ i kara
Kongres ,,Societas Ethica”

Doroczny kongres miedzynarodowego towarzystwa naukowego ,Societas
Ethica” w r. 1981 odbyl sie w Salzburgu w dn., 7—11 wrzesnia w gmachu
diecezjalnego osrodka doksztalcania (Bildungshaus). Zgromadzit on pokaZng
liczbe czlonkdéw towarzystwa; Polske tym razem reprezentowali: dr Anna
Buczek, ks. doc. dr Helmut Juros i ks. doc. dr Jan Pryszmont.
Tematem obrad kongresu bylo zagadnienie Sprawiedliwoéé i kara. W proble-
matyke obrad wprowadzil zwieile prof. dr Jarl Hember g z Lund, przed-
stawiajgc niektére aspekty zagadnienia. Poruszy! on mianowicie problem
uzasadnienia kary, stwierdzajgc przy tym, iz wydaje sie, ze rozrdznienie
miedzy uzasadnieniem deontologicznym i teleologicznym jest jeszcze do
utrzymania i nie utracilo swojej aktualnodci. Natomiast problem kary
w aspekcie proporcjonalnosci do wykroczenia obecnie jest raczej ujmowany
inaczej niz dawniej, gdyZz za punkt wyjécia na og6l przyjmowano ius talio-
nis. Nie mozna tez problematyki kary w sposbéb wilasciwy naswietli¢ bez
rozpatrzenia kwestii odpowiedzialnosci. Zagadnieniem natomiast charakte-
rystycznym dla nowoczesne] dyskusji w tym wzgledzie jest problem reso-
cjalizacji. Zdaniem prelegenta, problem ten winien znale?é¢ odpowiednie na-
$wietlenie takze od strony teologii. Nalezy przy tym wyj$é od pojecia kary
w Nowym Testamencie i od ujeé w historii dogmatdéw, by daé odpowiedz
na zasadnicze pytanie: czy chrzescijaniska antropologia stwarza podstawy
do specjalnej teorii kary i jej uzasadnienia?

Pierwszy referat pt. Kara, odpowiedzialno$é i wolnoéé wyglosit prof,
dr Robert Heeger z uniwersytetu w Utrechcie. Zajal sie gléwnie proba
ukazania podstaw odpowiedzialnosci sedziego, wydajacego wyrok orzekajacy
o karze sgdowej oraz okreSlenia stopnia wolno$ci przy podejmowaniu decy-
zji przez niego. Twierdzenia prelegenta mozna sprowadzaé do czterech zasad-
niczych: 1, Przede wszystkim nalezy ustali¢, czy postepowanie oskarzonego
nosilo charakter wykroczenia (delictum) i o ile bylo ono przeciwne normie
zakazujgcej tego rodzaju czynu (Rechtswidrigkeit). 2. Trzeba orzec, czy po-
stepowanie oskarzonego rzeczywiScie zastuguje na kare, przy czym waznym
elementem jest fo, czy mozna oskarzonemu imputowaé wine takze od stro-
ny subiektywnej. Ustalenie tego, ze kto$ zastuguje na kare jest zasadniczym
zatozeniem poprzedzajgcym wymierzenie kary. 3. Szczegdlne znaczenie przy
wymierzaniu kary posiada ustalenie, o ile czyn oskarionego byl rozmy$lnie
podjety lub tez stanowil $wiadome zaniedbanie (Haftbarkeitsverantwortung).
4. Wreszcie czynnikiem, ktérego pomingé nie mozna, jest zdobycie przeko-
nania, czy oskarzony dzialal dobrowolnie, tj. czy nie podlegal przymusowi
fizycznemu lub naciskowi moralnemu (Fdhigkeitsverantwortung).
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Zasadnicza wage dla problematyki kongresu mial referat dr Alberto
Bondolfiego z Instytutu Etyki Spolecznej w Zurychu pt. Teorie kary
i uzasadnienia prawa karnego. Prelegent wyszedl od trudnosci istniejgcych
w etyce w odniesieniu do problemu uzasadnienia kary. Wskazal on na za-
sadnicze przemiany, jakie zaszly w tej dziedzinie. Po Kkrétkim rysie histo-
rycznym poddal analizie poszczegbdlne teorie. Wyrdznil on mianowicie tzw. teo-
rie absolutng, w ktérej kara jest pojmowana jako automatycznie naleine
i proporcjonalne zados$Cuczynienie za przestepstwo oraz teorie relatywne,
ktére uzasadniajg kare osiggnieciem pewnym celdéw (Bondolfi idee te
dostrzega u $w. Tomasza, powolujac sie na S. th., 2—2, q. 68, a. 1.), takich,
jak uczynienie przestepcy nieszkodliwym, odstraszenie przed wykroczeniem,
resocjalizacja osoby dopuszczajgce] sie wykroczenia. Jest rzeczg oczywists,
ze wszystkie te cele wzajemnie sie uzupelniaja.

Bondolfi stwierdzil, ze przejscie od teorii absolutnej do relatywnych
w uzasadnianiu kary jest charakterystyczne dla czasé6w nowozytnych i za-
chodzi réwnolegle z procesem sekularyzacji (zagadnienie si¢ rozpatruje, etsi
Deus non daretur), przy czym proces ten bywa czesto przedstawiany jako
proces humanizacji i to zaréwno w plaszczyZnie teorii, jak i praktyki. Bez-
krytyczny optymizm, z jakim sie spotykamy w tych teoriach, zdaniem pre-
legenta, stawia pod znakiem zapytania wiele ich twierdzen. Teze o proble-
matycznosci tych teorii popart Bondolfi tzw. strukturalnym badaniem
historii i tezami stad wyprowadzonymi przez M. Foucaulta, ktéry zaj-
mowal sie zagadnieniem przejScia od kary cielesnej stosowanej gléwnie
w $redniowieczu do wspdlczesnej organizacji wieziennictwa oraz stwierdze-
niami tzw. Labeling-Theorie. Zgodnie z tg ostatnig teorig optymistyczne
przekonanie o stalym polepszaniu i humanizacji prawa karnego i stosowa-
nia kary nie jest w pelni uzasadnione m.in. cho¢by ze wzgledu na nega-
tywne nastawienie spoleczeistwa wobec przestepcdéw. Stagd wniosek Bon-
dolfiego, iz samego przejscia od absolutnych do relatywnych teorii uza-
sadnienia kary nie mozna uwazaé za przejaw postepu i humanizacji, juz
chociazby ze wzgledu na duze zrdznicowanie procesu i jego kompleksowos$é
Dlatego, zdaniem prelegenta, proces ten wymaga dalszych wnikliwych badan.

Bondolfi zaproponowal tez pewne konkluzje o charakterze teologicz-
nym. Przy ich formulowaniu nie mozna traci¢ z oczu dwoch zasadniczych
uje¢ z tradycyjnej katolickiej teologii moralnej: scholastycznej $redniowie-
cznej teorii kary, jako ,kary w $wiecie doczesnym”, omawiane] w zakresie
cnoty sprawiedliwosci, oraz ujecie w potrydenckiej teologii moralnej, ktéra
kladla hacisk na prawo i przykazania. W tej ostatniej prelegent upatruje
niebezpieczenstwo ,ideologizacji”’, w wyniku ktérej wola Boza czesto w spo-
sOb niezréznicowany bywa obiektywizowana. Niesie to ze sobg niebezpie-
czenstwo, iz sad Bozy i ludzkie wymierzanie kary bywajg okre$lane tymi
samymi terminami i uzywa sie tez podobnych pojeé przy stosowaniu kary
przez panstwo lub przez autorytatywnych i samowolnych prawodawcow.
W protestantyzmie natomiast byla rozwijana nauka o dwodch krolestwach,
zgodnie z ktérg panstwo wystepuje jako obronca porzadku przez Boga
ustanowionego i jest uprawomocnione do wykonywania swej wiadzy, aby
ten porzgdek utrzymac.

W odréznieniu od uje¢ opartych na powyzszych ideach w argumentacji
uzywanej przy uzasadnianiu kary winno sie lepiej, zdaniem prelegenta,
uwydatnié¢ chrzescijanskg tres$é (Qualitdt) i stosownosé moralno-religijng., Ma
to stuzyé oslabieniu ideologizacji w pojmowaniu kary gléwnie jako zadosé-
uczynienia i teorii o wszechmocy panstwa, Bondolfi postulowal takze,
by bardziej precyzyjnie formulowaé my$li o suwerennosci Boga, a moéwigc
o resocjalizacji, tak bardzo dzisiaj popularnej, nie nalezy pomijaé wymiaru
winy, a co za tym idzie, i pojecia grzechu. Te kategorie bowiem nie tylko
nie utrudniajg resocjalizacji, lecz przeciwnie, implikujgc m.in. pojecie od-
powiedzialnos$ci, spelniajag wazng role nie tylko w odniesieniu do przestep-
cy, lecz takze do jego ofiary i spoteczenstwa.
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Chrzes$cijanin bowiem nie tylko powinien unikaé zbyt latwego przerzu-
cania winy na kozla ofiarnego, lecz réwniez dazyé do wspoédlnotowego po-
jednania, zwlaszcza w perspekiywie pojednania, dla ktérego najglebsze pod-
stawy daje nam ofiara Chrystusa i Jego krzyz.

Teologicznie umotywowane dazenie do reformy prawa karnego winno
mie¢ na wszgledzie dzialania na rzecz wzajemnego uznania i zrozumienia
miedzy skazanym, personelem wymiaru sprawiedliwo$ei i opinig publicz-
na. Chrzescijanin uznajac, ze sam jest simul iustus et peccator (w tej idei
prelegent widzi specyfike chrze$cijanskiej reformy prawa karnego) winien
nie tylko widzie¢ w wieZniu bliZniego, lecz takze realizowaé to w Zyciu,
dazac do tego, zeby m.in., usunaé z ,rytualu izolacji i etykietowania” to,
co jest niepotrzebne zaré6wno w samych zakladach karnych, jak i poza nimi.

Waznym epizodem w obradach salzburskiego sympozjum byla dysku-
sja panelowa, w ktérej na podium wystapilo czterech profesoréw, ktérzy
zaprezentowali swoje poglady w postaci wprowadzajacych stwierdzien.

Prof. dr Waldemar Molinski, znany z interesujgcych publikacji na
temat kary, moralista z Wuppertalu, przedstawil nastepujgce tezy: 1. Kazdy
czlowiek (zaréwno przestepca, jak i poszkodowany) ma prawo do petnego
ludzkiego rozwoju. Kare nalezy zatem pojmowaé¢ jako zgladzenie winy, kt6-
re ma prowadzié do pojednania ze spoleczenstwem. 2. Kary stosowane przez
panstwo maja stuzyé zwalczaniu przestepstw 1 resocjalizacji ukaranego.
Scisle nalezy przestrzegaé proporcjonalnosci kary (Verhditnissmissigkeit):
tzn, wymierzaé tylko tax wysoks, jak to jest konieczne; nie moze ona po-
wodowaé wiekszego zia (Unrecht), anizeli to, ktére skazany wyrzadzil, 3. Sto-
sowanie kary jako ochrona spoleczenstwa jest usprawiedliwione tylko w ta-
kim wymiarze, jakiego wymaga ta ochrona, Odbywanie kary winno prowa-
dzi¢é do pojednania ze spoleczenstwem, a takze mieé¢ na uwadze naprawie-
nie wyrzgdzonej krzywdy, o ile tylko to jest mozliwe. 4. Z pozycji etyki
nalezy uznaé za bledng zasade prawna, iz na bezprawne stosowanie prze-
mocy (ze strony przestepcy) nalezy odpowiedzieé¢ wiekszg przemocy (ze stro-
ny spoleczefistwa), gdyz z dos$wiadczenia wiadomo, iz to zwykle prowadzi do
eskalacji przemocy.

Prof. dr P. I. Roscam Abbing =z Groningen (Holandia) wyszedl od
nastepujgeych twierdzen: 1. Aspoleczne postepowanie zakl6ca stosunki mieg-
dzy przestepca i spoleczenstwem i stusznie jest przez prawo zakazane. 2. Ce-
lem prawa karnego jest odbudowaé nalezyte stosunki miedzy przestepca
i poszkodowanym, a w kazdym wypadku ze spoleczenstwem. Inne cele od-
grywaja role drugorzedng. 3. Humanizacja w stosowaniu kary winna braé
pod uwage przestepce glownie jako 0sobg, majgc na wzgledzie jej ograni-
czono$¢ w plaszezyznie zaréwno indywidualnej, jak i spolecznej; przy tym
na prewencje, wymierzanie kary i resocjalizacje nalezy patrze¢ w ich éci-
slym ze sobg powigzaniu.

Dr Albert Stein, profesor prawa kosScielnego na Wydziale Teologil
Protestanckiej Uniwersytetu Wiedenskiego, rozpoczagl od nastepujacych tez:
1, Istnieje duza trudnosé w przedstawieniu w sposéb wyczerpujacy sensu
kary w jej wymiarze spolecznym. 2. Istnieje szeroki wachlarz mozliwosci
stosowania kar (kara S$mierci, pozbawienie wolnosci, kary pienigine), ktére
sg uwarunkowane historycznie. Wszystkie one majg swoje pozytywne i ne-
gatywne strony. 3. Nowy Testament podkreéla z jednej strony naszg so-
lidarnos$¢ z wieZniami, z drugiej jednak (w listach apostolskich) prawo orga-
néw panstwowych do nakladania kary.

Wypowiedz dr. Wolfganga Waldsteina, profesora prawa rzymskiego
z Uniwersytetu Salzburskiego, mozna stre§ci¢ w nastepujacy sposob: 1. Sto-
sownos$¢ odpowiednich $rodkéw karnych mozna okre$li¢ tylko z punktu wi-
dzenia sensu i celu kary, ktére sg nierozerwalnie zwigzane z istotg czto-
wieka i z porzadkiem prawnym. Zlo kary jest bezposrednim odwetem za
naruszenie porzgdku prawnego i musi by¢ odpowiednio dostosowane do cha-

7 — Collectanea Theologica
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rakteru tego przekroczenia. 2. Celem kary jest zadoS$¢uczynienie za przekro-
czenie prawa, dopiero drugorzedne znaczenie majg prewencja, resocjalizacja
itp. 3. Kara tak winna byé stosowana, by nie naruszaé¢ godnosci czlowieka,
.lecz takze odpowiada¢ ciezko$ci przestepstwa. Do tego potrzebny jest nale-
zycie przygotowany personel.

Wyzej przedstawione watki z obrad kongresu ukazujg dos$¢ wyraznie,
jak powazny ladunek tresci udostepnily one uczestnikom. A przeciez na ca-
1o$¢ spotkania zlozyly sie jeszcze dyskusje na plenum, szereg interesujgcych
wypowiedzi w dlugiej dyskusji panelowej, prace grup roboczych, a takze kil-
ka diuzszych wypowiedzi do dyskusji przedstawionych pisemnie,

Na marginesie kongresu nasuwa sie tez kilka refleksji. Niewatpliwie
unaocznil on wielkg zlozono$é problematyki kary. Problematyka ta dawniej,
w ujeciach teologicznych i prawnych, bywala nieraz traktowana w sposéb
niepozbawiony uproszczenia; najnowsze badania i dyskusje ujawnily szereg
wymiaréw i aspektéw, dotychczas przeoczanych lub niedocenianych nalezycie.

Przy tym jednak powstaé moze pytanie, czy podejscie do tej problema-
tyki z pozycji rozmaitych ideologii, a takze odwolywanie sie do modnych
teorii nie bylo niekiedy réwniez przyczyng pewnego zagubienia sie w zbyt-
nim i nie zawsze realistycznym teoretyzowaniu. Przykladem tego na kon-
gresie moégt byé np. ostatni etap dyskusji panelowej, w ktéorym doszio do
dos¢ znamiennego sporu na temat samego pojecia kary. Oczywiscie nalezy
pamietaé, ze brali w niej udzial teologowie rozmaitych wyznan, a takze
prawnicy holdujgcy roéznym teoriom. A przeciez taka rozbiezno$é¢ i wielo-
rako$¢ w opiniach teoretykéw powieksza jeszcze problemy dla praktyki, kto-
ra sama w sobie napotyka na duze trudnosci.

Nieodpartym tez staje sie wniosek o koniecznosci poglebionego spojrze-
nia na problematyke kary. Dotyczy to takze teologii, ktéra winna podcho-
dzi¢ do zagadnienia w spos6b mozliwie pelny, nie tylko od strony teologi-
cznej, lecz takze uwzglednia¢ dane nauk prawniczych i do$wiadczalnych,
zwlaszeza psychologii i pedagogiki.

Interesujacym elementem w zZyciu ,.Societas Ethica” w 1981 r. byla ty-
godniowa wycieczka grupy czlonkéw towarzystwa i pod jego egidg do
Zwiazku Radzieckiego odbyta bezposrednio przed kongresem. Miala ona
glownie charakter naukowy o bogatym programie. Nawigzano liczne kon-
takty, zlozono m.in. wizyty w Instytucie Marksizmu i Leninizmu oraz Ko-
mitecie dla spraw Pokoju w Moskwie. Odbylo sie spotkanie z profesorami
Wydzialu Filozoficznego (przede wszystkim etyki) Uniwersytetu im. M. L.o-
monosowa w Moskwie oraz pracownikami Katedry Filozofii Uniwersytetu
im. V. Kapsukasa-Mickievi¢iusa w Wilnie. Uczestnicy wycieczki odwiedzili
tez zaklady teologiczne, mianowicie prawostawne Seminarium Duchowne
i Duchowng Akademie w Zagorsku pod Moskwg oraz katolickie Seminarium
Duchowne w Kownie, odbywajac spotkania z wyktadowcami i studentami.
Mialo tez miejsce spotkanie z przedstawicielem Seminarium Duchownego
w Rydze, przedstawicielami innych wyznah chrzeScijanskich, m.in. z ewan-
gelicko-luteranskim arcybiskupem Rygi J. Matulisem. Wrazenia z pod-
rézy przekazane podczas kongresu wzbudzilty zZywe zainteresowanie w$rod
innych czlonkdéw towarzystwa.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

" 1. Swiadectwo Ojcow Kosciola w sprawie
powtérnych malienstw chrze$cijan rozwiedzionych

Gdy na IV sesji Soboru Watykanskiego II melchicki biskup E. Zoghhby,
powolujgc sie na Swiadectwo Ojcoéw Kosciola oraz wielowiekows dyscypling
prawostawia, zaproponowal zgromadzeniu rozwazenie mozliwosci ponownego
malzenstwa dla oséb niewinnie opuszczonych przez meza czy zone, glos jego
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wywotal w auli konsternacje. Na tle katolickiej doktryny de absoluta indis-
solubilitate matrimonii rati et consummati czynit wrazenie wniosku nader
problematycznego i przeto nie zdecydowano sie na wlaczenie go do po-
rzadku obrad. Biskupi zareagowali nan jedynie glosem kard. Ch. Journeta,
ktéory mial stanowié nie tylko odpowiedZz Soboru na klopotliwg propozycje,
ale i przyczynié sie do uspokojenia zelektryzowanej wnioskiem opinii pu-
blicznej 1, Interwencja melchickiego hierarchy zwroécita wszakze uwage teo-
logébw na koniecznos$é¢ blizszego zajecia sie zywotnym problemem i zwery-
fikowania, w pierwszym rzedzie, dotychczasowej wiedzy o nierozerwalnosci
malzehstwa i jej praktycznych nastepstwach.

Z obszernej juz w tym zakresie bibliografii chcemy tu wynotowaé stu-
dia, jakie od 1965, tj. od zakonczenia soboru powstaly w odpowiedzi na
pytanie: czy Ko$ciol epoki patrystycznej dopuszczal ewentualno$¢ rozwodow
i nowych zwigzkéw? Rézny charakter tych opracowan — od $cisle nauko-
wych do popularyzatorskich — a zwlaszcza odmiennodé i cigzar prezento-
wanych w nich stanowisk sklaniajg do zasygnalizowania ich w ukladzie,
ktory by, obok zwiezlej informacji o tresciach tekstéw, umozliwil podsta-
wowe rozeznanie sie w zainicjowanych przez nie kontrowersjach.

Stan zagadnienia do r. 1965 i zarazem sytuacje, w ktorej zapoczagtko-
wane zostaly nowe badania w tym przedmiocie dobrze obrazujg obie
wzmiankowane interwencje soborowe — bp. Zoghy i kard. Journeta.
Pelne teksty jednego i drugiego przeméwienia podajg Acta Synodalia Sa-
crosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. IV: Periodus Quarta, Pars III:
Congregationes Generales, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, s. 45—47 i 58—60.

W analizie tych wystgpien, reprezentatywnych dla chrzescijanstwa
Wschodu i Zachodu, uwage zwracajg przede wszystkim racje, jakie sklonity
Zach6d do zakwestionowania wiarogodnogei wschodniej dyscypliny dopusz-
czajacej powtérne zwigzki w oparciu o domniemane, jak sadzono w Ko-
$ciele lacinskim, swiadectwa patrystyczne, Zdaniem kard. Journeta pra-
wo rozwodowe KoSciota wschodniego jest szczegblng adopcja przepiséw pra-
wa cywilnego z czaséw cesarza Justyniana (529—565). Odwolywanie sie
do klauzuli Mateuszowej (19,9; 5,32) nastgpilo pdzniej celem podparcia tek-
stem ewangelicznym mnormy, ktérag usankecjonowano bez wyrazinej wiezi
z Ewangelig. To zawazylo réwniez na interpretacji tekstéw patrystycznych —
apriorycznej i stronniczej.

Posoborowa debate na temat stanowiska pierwotnego Kosciola wzgledem
powtérnych malzenstw chrzeécijan rozwiedzionych otworzyl amerykanski
autor, znawca wschodniego prawa kanonicznego, V. J. Pospishil. W pra-
cy Divorce and remarriage (New York 1967), ktéra przyniosta mu miedzy-
narodowy rozglos, podjal sie obrony $miatej tezy, ze Ko$ciél, na mocy wita-
dzy kluczéw, méglby w pewnych przypadkach zezwalaé rozwiedzionym na
zawarcie powtdérnych zwigzkéw. Ksigzka jest dzietem historyka, ktéry nie
stawiajge sobie wprawdzie ambicji $cisle naukowych, odwoluje sie dosé
szeroko do zZrbédel i daje intrygujacy przeglad decyzji koscielnych w spra-
wach rozwodowych od weczesnej epoki chrzescijanstwa do Soboru Try-
denckiego.

W tym, co dotyczy epoki patrystycznej, Pospishil wyznaje, iz $wia-
dectwa Ojcow zardéwno wschodnich, jak i zachodnich nie upowaZniajag do
rozstrzygniecia w sposdb calkowicie pewny, czy Ko$cidét pierwotny przyj-
mowal extrinsecam indissolubilitatem matrimonii, czy tez nie. Przytacza nie-
mniej teksty, majgce dowodzié faktu, ze wielu Ojcéw zezwalalo na ponow-
ne malzehstwa mezdéw zdradzonych przez zony, lecz nie odwrotnie,

Praca Pospishila doczekala sig rychio licznych tlumaczen, ale i wzbu-

1 Obszernie omawiam oba glosy w artykule Interwencja melchickiego
biskupa Eliasza Zoghby ma Soborze Watykariskim II w Sprawie powtdérnych
matzenstw chrzeécijan rozwiedzionych, W druku w ,,Studia Theologica Var-
saviensia”.

'
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dzila ostre sprzeciwy. Przede wszystkim jednak, po wspomnianych interwen-
cjach soborowych, stata sie dodatkowym i Zywym impulsem do wzmozenia
badan nad sensem znanych skadingd, jakkolwiek niejasnych stwierdzen pi-
sarzy koscielnych pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa.

Mimo to, nowe publikacje takze nie zdolaly rozproszyé narostych w tym
wzgledzie watpliwosci. Wykladane w nich opinie podzielily nawet autordow
w sprawach istotnych, a kontrowersje miedzy nimi nie zlagodzily ostrosci
roznic. Czy zatem teolog, ktéry podeimuje zapytania, jakie dzi§ narosly
wokol problemu matzenstw rozwiedzionych, nie mozZe na razie uzyskaé nie-
zbednych w tej mierze naswietlen historycznych, tym konieczniejszych, ze
w rachube wchodzi poglad Kosciola epoki patrystycznej? Wydaje sie, ze ta-
kie przypuszczenie byloby, mimo wszystko, przesadne.

Dwa gléwnie nazwiska nalezaloby wzigé pod uwage jako niezbedne od-
niesienia i wskazniki linii spornych: nazwisko francuskiego jezuity H. Crou-
zela 1 wloskiego autora G. Ceretiego. Pierwszy od lat bezposrednio
posoborowych niemal wylgcznie zajal sie omawiang tu kwestia i w mmno-
gich juz publikacjach na ten temat wytrwale dowodzi, ze tre$ci pism Ojcow
Ko$ciola nie upowazniajg do zlagodzenia obowigzujgcej na Zachodzie dy-
scypliny w przedmiocie nierozerwalnos$ci wiezi malzenskiej. Cereti nato-
miast, pod koniec lat siedemdziesigtych, dal mocny wyraz interpretacjom
zgola odmiennym tychze pism, utrzymujgc, ze miedzy II a V wiekiem zna-
na byla w chrzedcijanstwie praktyka, o ktérej pamie¢ zagubila sie poézniej
w KoSciele tacinskim, a ktéra polegala na przywracaniu do wspélnoty wier-
nych 0s6b zyjacych w powtdrnych zwigzkach bez obowigzku opuszczenia
wspétmatzonka, o ile wszakze odbyly nalozong im przez Kosciétl pokute, Jed-
no i drugie stanowisko zdobylo sobie szereg zwolennikéw i ten stan rzeczy,
w przyblizeniu, utrzymuje sie do dzi$§, jakkolwiek pozycja Crouzela
wskutek liczebnos$ci prac fego autora, skrupulatnos$ci przeprowadzonych
w nich rozumowan i rozleglej wiedzy znanego jezuity zachowuje pewna
przewage nad pozycia konkurencyjng.

Giéwne studium Crouzela w tym zakresie stanowi pokaznych roz-
miardéw, recenzowane juz u nas, dzielo L’Eglise primiuive face au divorce,
Paris 1971, 410 s. Poprzedzily je szczegdlowe badania kwestii, oglaszane
w naukowych periodykach teologicznych: Séparation et remariage selon les
Peres anciens, Gregorianum 47(1966)472—496; Les Péres de UEglise ont-ils
permis le remariage aprés séparation?, Bulletin de Littérature Ecclésiastique
70(1969)3—43; Nuove nozze dopo il divorzio nella Chiesa primitiva. A pro-
posito di un libro recente, La Civiltd Cattolica 121(1970)455—463; 550—561
(krytyka ksigzki Pospishila); Le canon 10 (ou 1I) du concile d’Arles
de 314 sur le divorce, Bulletin de Littérature Ecclésiastique 72(1971)128—131.
Po opublikowaniu wzmiankowanej ksiazki i wraz z rozwojem dyskusji wo-
ko6l problemu malzenstw chrzedcijan rozwiedzionych ukazaly sie dalsze, bar-
dziej znaczgce artykuly Crouzela z tej samej dziedziny: Le texte pa-
tristigue de Matthieu 5,32 et 19,9, New Testament Studies 19(1972—73)98—
119; Le mariage des chrétiens aur premiers siecles de UEglise, Esprit et
Vie 83(1973)3—13; Deux textes de Tertullien concernant lg procédure et les
rites du mariage chrétien, Bulletin de Littérature Ecclésiastique 74(1973)3—
13; Le remariage aprés séparation pour adultére selon les Péres latins, tam-
2e 75(1974)189—204; A propos du concile d’Arles: faut-il mettre ,non” devant
,prohibentur nubere” dans le canon 10 (ou 11) du concile d’Arles de 314 sur
le remariage aprés divorce, tamze, 25—40; ,,Selon les lois établies par nous”:
Athénagore, Supplique, chap. 33, tamze 76(1975)213—217; Divorce et Te-
mariage dans UEglise primitive. Quelques réflexions de méthodologie hi-
storiaue, Nouvelle Revue Théologique 98(1976)891—917; Un mouvel essai pour
prouver lacceptation des secondes noces aprés divorce dans UEglise primi-
tive, Augustianum 17(1977)555-—565 (artykul skierowany przeciw tezom Ce-
retiego).

We wszystkich wymienionych publikacjach Crouzel, w odniesieniach
szczegblowych czy mniej lub wiecej ogblnych, niezmiennie dochodzi do wnio-
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sku, ze zaden z autoréw chrzescijaniskiej literatury pierwszych pieciu wie-
kow nie wypowiadal sie¢ wyraZnie na rzecz powtdérnych malzenstw po umo-
tywowanej zdradg separacji. Jedyny wyljatek stanowi Ambrozjaster,
ktory zresztg wystepowal jako egzegeta, a nie jako $wiadek dyscypliny ko-
Scielnej.

Dwie nadfo sprawy zwracajg uwage w ustaleniach Crouzela,
szczegOlnie wazne z punktu widzenia dzisiejszych dyskusji nad zagadnie-
niem malzenstw o0séb rozwiedzionych. W pierwszym rzedzie sprawa stow-
nictwa, jakim Ojcowie postugiwali sie celem okre§lenia prawnych skutkéw
grzechu cudzoldéstwa dla wiezi malzenskiej. Crouzel wyrzuca komenta-
torom tekstéow patrystycznych, dotyczacych zwlaszcza klauzuli Mateuszowej,
ze pojeciom ,zerwania” czy ,rozwigzania”, ktére 6wcze$nie oznaczaly usta-
nie wspdlnoty zycia, przydajg sens wedlug wspdlczesnego rozumienia tych
termindéw, tzn. rozwodu, a zatem i mozliwosci zawarcia powtdérnego zwigzku.

Francuski jezuita czyni nastepnie rozréznienie o wyjatkowej donioslosei
praktycznej miedzy nierozerwalnoscia malzenstwa a tolerancjg ponownych
zwigzkoéw mnielegalnych. I stwierdza, ze chociaz Ko$ciél pierwotny zdecydo-
wanie odrzucal, jakc niedozwolone przez Ewangelie, zawieranie powtérnych
malzenstw, -to jednak niekiedy, w rzadkich przypadkach w odniesieniu do
chrzescijan Zyjacych w takiej sytuacji stosowal miare poblazliwosdci,

G. Cereti, ktoéry sposréd przeciwnikéw tez Crouzela zaznaczyl sig
w sposob najbardziej chyba przekonujacy, oglosit wyniki swych badan
w obszernej pracy ksigzkowe]j Divorzio, nuove nozze e penitenza nella Chiesa
primitiva, Bologna 1977, 416 s. Kilka lat wczeéniej ujawnil je w zaczgtkowej
postaci w ogblniejszym studium na temat nierozerwalno$ci malzenstwa: Ma-
trimonio e indissolubilita: Nuove prospettive, Bologna 1971, 446 s., zwiaszcza
w czesci II, La misericordia per i matrimoni falliti, s. 133—307. W rachube
nalezaloby wzigé takze jego artykut Un problema ermeneutico: come ¢é stata
intesa la indissolubilita del matrimonio mei primi Secoli della Chiesa?, Te-
stimonianze 161—162(1974)23—40 oraz polemike z Crouzelem: Prassi della
Chiesa primitiva ed assoluzione ai divorziati risposati, Rivista di Teologia
Morale 9(1977)461—474. Do stanowiska Ceretiego przylaczyl sie, upow-
szechniajgc jego tezy w jezyku francuskim, Ch. Munier w opracowaniu
Divorce, remariage et pénitence dans VEglise primitive, Revue de Science
Religieuse 51(1978)97—117.

O ile jednak z tej grupy autoréw Cereti najwnikliwiej potraktowat
problem stosunku pierwotnego Kosciola do powtérnych malienstw os6éb roz-
wiedzionych, o tyle wszczecie debaty w tym wzgledzie na gruncie europej-
skim bylo dzielem J. Moingta, ktéory w bardzo $mialym, jak na éwczesny
czas, artykule Le divorce pour motif dimpudicité (Matth 5,32; 19,9), Re-
cherches de Science Religieuse 56(1968)337—384, probowal wykazaé, ze nie-
jedni Ojcowie w imie milosierdzia zezwalali niewinnie opuszczonym mezom
na zawarcie ponownego zwigzku. Danymi weczesnych pism chrze$cijanskich
wspierat tym samym praktyke prawostawia znang pod nazwg oikonomia.
Surowa krytyka tego stanowiska ze strony Crouzela nie onie$mielila
zainteresowanych nim pozytywnie specjalistdw nie bedgcych historykami,
lecz mogacych, dzieki swym kompetencjom w wlasnych dziedzinach wiedzy
przyczynié¢ sie do nasSwietlenia zawilego problemu. I tak z poparciem dla
tezy Moingta przyszedl znany kanonista J. Bernhard w artykule
Les Péres ont-ils autorisé le mari abandonné a contracter un nouveau ma-
riage?, w: La Chiesa dopo il Concilio, t. II, Milano 1972, 207—231, jakkol-
wiek w kilku szczegélach, dotyczgcych interpretacji tekstow, zajgl odmienne
niz Moingt stanowisko.

W podobnym kierunku poszli dwaj inni autorzy: E. Bellini, La Chie-
sa antica e il divorzio, Scuola Cattolica 100(1972)163—177; Separazione e nuo-
vo matrimonio mnelle Chiesa antica, tamze, 103(1975)376—385 oraz B. Ho-
nings, I Padri latini e Uindissolubilita del matrimonio cristiano, Contributo
alla teologia sulla clausula matteana, Lateranum 62(1976)70—101.
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Wypada wreszcie wspomnieé o interesujgcym studium poréwnawczym tez
ogloszonych w pracach na omawiany temat: G. Pelland, Le dossier pa-
tristique relatif au divorce, Science et Esprit 24(1972)285—312; 25(1973)99—113,
w ktéorym autor trafnie, jak sie wydaje godzi ze sobg antagonistéw z obu
grup, gléownie Crouzela i Moingta, To jednak, co dotyczy tego
ostatniego, w réwnej mierze zachowuje warto$¢ w odniesieniu do ogloszo-
nej pare lat péZniej pozycji Ceretiego. Pelland proponuje przyjaé,
iz przy obecnym stanie wiedzy patrystycznej niepodobna wiarogodnie utrzy-
mywaé, jakoby Ojcowie Ko$ciola, nawet niektoérzy tylko, zakladali mozliwo$é
wyjatkbw od zasady nierozerwalnosci malzenstwa. W pewnych natomiast
przypadkach, w imie miltosierdzia tolerowali istnienie powtdérnych zwigzkéw
w lgcznosci ze spotecznoscig Koéeiola.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£6d2

2, Przypisywany §w. Augustynowi i §w. Tomaszowi
poglad na prostytucie

Przy moralnej ocenie prostytucji wymienia sie czesto sw. Augustyna
i éw. Tomasza z Akwinu jako tych czolowych przedstawicieli nauki
chrzeécijanskiej, ktoérzy mieli pozytywnie ustosunkowaé sie do tego wy-
stepku. I tak np. w podreczniku Bernarda H&adringa CSsR, Nauka Chry-
stusa. Teologia moralna, t. I (ttum. i oprac. ks. Jarostaw Klenowski,
Poznan 1962, s. 246) czytamy: ,,od czaséw §$w. Augustyna wielu uczonych
teologdéw uwazalo za dozwolone pod pewnymi warunkami prawne regulo-
wanie, a przez to i prawng »tolerancje« kontrolowanej prostytucji, w wy-
padku gdy nie zachodzi obawa falszywego mniemania, ze wystepek sie apro-
buje i gdy nie zachodzi niebezpieczenstwo jego wzrostu”.

Podobnie ks. Wlodzimierz Okonski napisal, ze ,nawet §w. Augustyn
tlumaczy w pewnym sensie istnienie doméw publicznych, wychodzac z zalo-
zenia, ze nie wszyscy ludzie sg na poziomie Zycia chrzes$cijanskiego i nie
wszyscy usitlujg opanowaé swe zmysty 1 najnizsze pozgdania” (Wielka ta-
jemnica, Londyn 1957, s. 110).

Jezeli za$ chodzi o $§w. Tomasza, to swoistego streszczenia jego mysli
na temat prostytucji dokonat Mikolaj Kozakiewicz. W swej ksiazce
O mitodci prawie wszystko (Warszawa 1962) tak dostownie stwierdzii: ,,Pro-
stytucja nalezy do spoleczenstwa — pisal §w. Tomasz z Akwinu — jak kloa-
ka do najwspanialszego palacu. Prostytucja odpowiada kloace w patacu;
gdyby sie ja usunelo, caly palac zaczalby cuchngé.

W tych kilku stowach »anielski doktor« zawarl calg teorie prostytucii.
Teoria ta nie tylko stara sie wyjasnié sens istnienia prostytucji na tym
»celowo« i »doskonale« urzadzonym S$wiecie, ale réwniez usprawiedliwia jej
istnienie, ochronna i zabezpieczajgca funkcje wobec nietykalnego $wietego
malzenstwa monogamicznego” (s. 83). .

Nieco dalej podobnie zaznaczyl, ze w $redniowieczu prostytucje w ,grun-
cie rzeczy tolerowano w my$l przekonania, ktdore sformulowat §w. Tomasz
z Akwinu Ze prostytucja jest klapg bezpieczenstwa chronigca $wieto$é i nie-
fykalno$é sakramentalnej instytueji malzenstwa” (s. 86).

I wreszcie zestawiajac obok siebie obydwoéch interesujgcych nas dokto-
réw Kosciota tak napisal: ,,Wylacz nierzgdnice ze spraw ludzkich — mowil
Sw. Augustyn — a wszystkich wzburzysz zgdzami. Uwazam, Ze racje mial
$w. Tomasz z Akwinu usprawiedliwiajgc istnienie prostytucji. Istotnie w wa-
runkach klasowego spoleczefistwa, przy patriarchalnym malzenstwie, z jego
monogamicznymi obostrzeniami, prostytucja byla niezbednym uzupeinieniem
systemu malzefistwa, w ktérym obowigzywala dla kobiet «uczciwych» suro-
wo przestrzegana zasada dziewictwa przed $lubem i réwnie surowo strzezo-
na zasada wiernos$ci po $lubie” (s. 89).

H&éring udokumentowal swoje powyzsze stwierdzenie odwolaniem
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sie do dialogu O porzqdkw (ks. II, rozdz. 12) sw. Augustyna i Sumy teolo-
gicznej (2—2, gq. 10, a. 11) $w, Tomasza z Akwinu. Natomiast W. Okon-
ski i M. Kozakiewicz nie podali zadnego odnoé$nika po przedsta-
wieniu stanowiska §w. Augustyna i $w. Tomasza. Wprawdzie mozna by to
usprawiedliwié popularnym charakterem ich ksigzek, ale istota sprawy leiy
w tym, Ze samo wspomniane przedstawienie wydaje sie zawieraé duzo fal-
szu. Aby sie o tym przekonaé, wystarczy zbadaé sprawe Zrédiowo.

Do$¢ odleglym w czasie, ale bardzo cennym wkladem w to badanie byt
artykul Abélarda Dugré SJ, La tolérance du vice d’aprés saint Augustin
et saint Thomas (Gregorianum 6, 1925, 442—446), Wykazal on bowiem prze-
konywajgco, Ze uznawanie §w. Augustyna i $w. Tomasza za zwolennikéw
usprawiedliwiania prostytueji nie posiada wystarczajgcego uzasadnienia.
Doktorzy ci bowiem nie zajmowali sie prostytucjg jako taksg i nie sformu-
towali wzgledem niej wyraZnego swojego stanowiska. Dziela zas$ 1 teksty,
na ktére sie zwyklo w tym wzgledzie powolywaé, przedstawiajg dosé skom-
plikowane zagadnienie.

I tak, gdy chodzi o §w. Augustyna, wskazuje sie f{ylko na tekst
wziety z jego dialogu O porzgdku (ks. II, rozdz, IV, 12). Tymczasem dialog
ten napisal-Augustyn w 386 roku jako jeszcze katechumen i tym samym
nie obeznany nalezycie z pelng nauka chrzescijanska.

Poza tym we wskazanym miejscu $w. Augustyn usiluje jedynie wyka-
za¢, ze dzieki Opatrznosci Bozej we wszechs$wiecie panuje przedziwny po-
rzadek, ktoérego nie narusza nawet dokonujace sie zlo, a w tym i zjawisko
prostytucji. Mowi o tym wyraznie sam tytul rozdzialu: Zio, ktére Bdog wig-
czyl w porzqdek rzeczy, jest elementem harmonizujgcym z catosciq. Inaczej
moéwiae, zlo, ktérym jest takze prostytucja, nie niszezy harmonii $wiata,
a nawet ukazuje na swédj sposdéb te harmonie, o ile tylko pozostaje we wia-
$ciwym sobie miejscu. Jak wynika z kontekstu, na réwni z nierzgdnicami
i streczycielkami stawia tu $w. Augustyn istnienie w spoteczno$ciach glup-
cow i katdw, a w samym czlowieku — wstydliwych czedei ciata. Mozna
sie oczywiscie spieraé¢ co do stuszno$ci takiego zestawienia, ale zasadnicza
mys$l $§w. Augustyna co do nienaruszania przez zlo ustalonego przez Boga
porzadku we wszechswiecie wydaje sie do$é oczywista i do tego wylgczna.

Dodajmy jeszcze, ze omawiany tekst Augustynowy Jjest bardzo czesto
znieksztalcany, I dlatego warto go przytoczyé w calosci wprost z samego
dialogu: ,Czy jest co§ bardziej brudnego, bardziej niegodziwego, bardziej
haniebnego i bezecnego od nierzgdnic, streczycielek i innych plag tego ro-
dzaju? Ale usun hierzadnice ze spoleczenstwa, jaki zamet wytworza wtedy
wszedzie Zadze cielesne; umie$é je na miejscu zacnych matron — okryjesz
sie hanbg i niestawg. Tak wiec ta kategoria kobiet wiedzie, je$li chodzi
o obyczaje, Zycie w najwyzszym stopniu nieczyste; jednak prawa porzadku
wyznaczajg jej okre§lone stanowisko, chociaz najmarniejsze, jakie byé moze”
(ttum, Jézef Modrzejewski, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficz-
ne, t. I, Warszawa 1953, s. 188),

Wynika z tego tekstu niedwuznacznie, ze prostytucje uwaza Augustyn
za moralnie zlg. Absolutnie jej nie zaleca jako jakiego§ bezwzglednie ko-
niecznego lekarstwa. Usiluje jedynie pogodzi¢ ten wystepek z utrzymywanym
-przez Opatrznoéé porzadkiem we wszech$§wiecie. Samej jednak jako fakiej
nie osgdza. Nie wypowiada sie tez na temat odpowiedzialnosci za tolero-
wanie jej.

To, ze §w. Augustyn uznawal prostytucje za godny potepienia wyste-
pek, wynika wyraznie z nastepujagcego wywodu, zawartego w jego Pan-
stwie Bozym: ,Sam uczynek, z.. lubieznej zgdzy zdzialany, nie tylko we
wszelkich porubstwach czy gwaltach, kiedy to pozadane sg kryjowki dla
unikniecia sadow ludzkich, lecz takze przy uzyciu nierzadnic — co jest
dozwolonym bezwstydem przez panstwo ziemskie — choé sie popelnia rzecz
nie zabroniong Zadnym prawem panstwa takiego, a wiec nawet dozwolona
i niekaralna rozpusta unika wzroku ludzkiego. Publiczne domy rozpusty
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bywaja zakladane w miejscach ustronnych: latwiej udalo sie bezwstydowi
usungé¢ zakazy prawa, niz bezczelnosci usungé ostony tej sromoty” (ks. XIV,
rozdz. 18. Z lac. przetl. ks, Wiladyslaw Kubicki, t. II, Poznan 1934,
s. 383).

Nazwanie tu przez Augustyna prostytucji sromots, dozwolonym przez
panstwo ziemskie bezwstydem i niekaralng rozpusta ukazuje pelna deza-
probate dla tego wystepku, ktérego absolutnie nie mégt on jako$§ zalecaé czy
uwaza¢ za usprawiedliwiony u ludzi, ktorzy nie usilujg opanowywaé swoich
zmysiéw i pozgdan.

Za Kklasyczny tekst $w. Tomasza majacy sankcjonowaé prostytucje
uwaza sie urywek z dzieltka De regimine principum, ks. IV, rozdz. 14,
n. 1073. Mozna go w fen sposbéb przetlumaczyé: ,Arystoteles odrzuca w tym
wzgledzie zdanie Platona, poniewaz mniejszym zlem jest cielesne wspol-
zycie z kobietami niz popadniecie w haniebne zbrodnie. Stad Augustyn moéwi,
Zze prostytutka spelnia to w Swiecie co brudna woda obcigzajgca okret na
morzu, albo kloaka w palacu: »Usun prostytutki z $wiata, a napelnisz go
sodomig«. I z tej to wlasnie przyczyny tenze Augustyn moéwi w 14 ksiedze
Panstwa Bozego, ze panstwo ziemskie uczynilo korzystanie z nierzadnic
dozwolong brzydota”.

Tekst ten jednak nie jest Tomaszowy. Pochodzi bowiem z tej czesci
dzielka, ktérej autorem jest nie sw. Tomasz, lecz Ptolomeusz z Luki.
Jak bowiem wykazata krytyka, $ciS§le Tomaszowy tekst kohczy sie juz na
ks. II, rozdz. 4, n. 846. Przerwal on pisanie tego dzietka dlatego, ze mlody
ksigze, dla ktoérego je przeznaczyl, umart. Ptolomeusz z Luki za$, ktéry
pdzniej podjal sie dokonczenia tego dzietka, nie okazal sie wiernym uczniem
Tomasza. W swojej czefci bowiem m.in. sprzyja republikanskiemu ustro-
jowi panstwa, podczas gdy Akwinata uznawal za najlepszg monarchie. Po-
pelnit tez wiele bledbéw, ktorych w zadnej mierze nie daloby sie pogodzié
z rzetelnoscig i logiczng zwartoscia wywoddédw $Sw. Tomasza. Ponadto przy-
pisywany tu tekst $w. Augustynowi powaznie r6ini sie od przytoczonego
wyzej oryginalu. W doslownym i pelnym brzmieniu nie udalo sie go do-
tychcezas nikomu odnalezé w jakim$ dziele $w. Augustyna. Wreszcie poréw-
nanie prostytutki z kloakg i Sciekiem jest parafrazg zupelnie obcg $w. To-
maszowi. Podobnie wyraz ,sodomia” w ogdle nie wystepuje w slownictwie
$w. Augustyna.

A co mozna wyczytaé na temat prostytucji w prawdziwie Tomaszowych
tekstach? Znajduja sie one w jego Sumie teologicznej. W zadnym z nich
jednak nie ma mowy o prostytucji jako takiej, lecz. stuzy ona tylko jako
pewne nas$wietlenie rozwazan na inne tematy.

Dla calo$ci odwolajmy sie najpierw do 1—2, q. 96, a. 2. Wyjasnil tu
bowiem $w. Tomasz, ze prawo ludzkie nie zawiera zakazoéw co do wszyst-
kich czynow zlych, ale ma na wzgledzie tylko takie, zabronienie ktérych
jest bezwzglednie konieczne dla spoleczehstwa z racji laczacych sie z nimi
groznych szk6d. A poza tym wystrzeganie sie ich jest mozliwe do zrealizo-
wania przez og6t ludzi. Znaczy to zatem, ze mogg istnieé¢ takie czyny mo-
ralnie zle, ktérych prawa panstwowe w ogble nie uwzgledniajg.

W 1—2, qg. 101, a. 3, ad 2 $§w. Tomasz utfrzymuje, ze Pan Bég dlatego
dopuscil w Starym Testamencie niewypelnianie w calosci zbyt licznych prze-
pis6w obrzedowych, aby przez to uchroni¢ naréd wybrany przed balwo-
chwalstwem i pychg. Podal tu wiec Akwinata tylko ogblna zasade tolero-
wania mniejszego zla dla unikniecia wiekszego, bez Zadnej aluzji do pro-
stytucji.

Aluzje te znajdujemy natomiast w 2—2, q. 10, a. 11. I dlatego jest to
szczegblnie wazny dla nas tekst. Nalezy jednak podkreslié, ze i w nim nie
chodzi o prostytucje jako taka, ale o odpowiedZ na pytanie, czy mozna to-
lerowaé obrzedy niewierzgcych. Brzmi on w ten sposéb:

»Rzady ludzkie wyplywajg z rzgddéw Bozych i majg je nasladowaé. Bog
za$, cho¢ jest wszechmoeny i najlepszy, dopuszcza jednak, by na Swiecie
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dzialo sie jakie$ zlo, ktére moglby ukréci¢, (ale nie czyni tego) by jego
ukrdcenie nie zniszezylo wiekszych débr, a takze by nie pociggnelo za sobg
gorszego zla. Tak wiec zwierzchnicy, sprawujgcy rzady nad ludzmi, stusznie
tolerujg niektore zto po to, by nie przekresii¢ wigkszego dobra, lub by nie
wyszto z tego wigksze zlo; jak to méwi $w. Augustyn: »Usun nierzadnice
od spraw ludzkich a obudzisz wszystkie namietnodci«, Tak wige, choé nie-
wierzacy grzeszg swoimi obrzedami, mozna to tolerowaé” (ttum. Pius Belch
OP, w: §w. Tomasz z Akwinu, Wiara, Suma teologiczna, t. 15, Lon-
don 1966, s. 138).

Mozemy zatem stwierdzié, ze Akwinata godzi sie tu na tolerowanie pro-
stytucji w my$l ogdlnej zasady, ze czasem nalezy pogodzié¢ sie z mniejszym
zlem dla unikniecia wiekszego lub niezaszkodzenia dobru. Niemniej nie
przestaje ona byé dla niego zlem. Trzeba tez pamietaé, Ze powoluje sie on
tu — bez podania wilasnej oceny — na tekst $w. Augustyna, co do ktérego
poczyniliSmy juz pewne zasirzezenia, I dlatego wymaga on oglednego po-
traktowania.

"O tym, jak $§w. Tomasz faktycznie pojmowal prostytucje, mozna sie do-
wiedzie¢ jeszcze z dwoch innych tekstow. Pierwszy z nich znajduje sie
w 2—2, 4. 32, a. 7 ¢. i ad 2. Odpowiadajac mianowicie na pytanie, czy mozna
dawaé jalmuzne z nieuczciwego zysku, Akwinata uznaje za jeden z rodzajow
takiego zysku ten, kiéry otrzymuja kobiety uprawiajgce prostytucje. Nazywa
go nawet zyskiem hanbigcym. Niemniej samo otrzymanie go jako zaplaty
nie jest wedlug niego niesprawiedliwe i nieprawe. I dlatego prostytutki mo-
g3 go zatrzymaé i dawaé z niego jalmuzne. Nie wolno im natomiast ,z ta-
kiego dochodu skladaé ofiary lub daréw na oltarz, bo to wywolaloby wzbu-
rzenie i byloby niezgodne z szacunkiem naleznym dla miejsca $wietego”
(ttum. ks. Andrzej Gtlazewski, w: sw. Tomasz z Akwinu, Mi-
to$é, Suma teologiczna, t. 16, London 1967, s. 162).

Sama natomiast prostytucje nazwal Sw. Tomasz w tym tekScie czynem
hanbigecym i przeciwnym prawu Bozemu. Trudno wiec jest przypuscié, by
moégt on jg u kogokolwiek usprawiedliwiacé.

Drugi wspomniany tekst Tomaszowy zawiera odpowiedZz na drugi zarzut
w 2—2, g. 62, a. 5. Chodzi tu mianowicie o obowigzek oddawania zabranych
komus$ rzeczy. Doktor Anielski wyjasnia m.in., ze jeS§li zaplata prostytutki
nie laczy sie z jakim$ oszustwem lub podstepem, prostytutka ta nie ma
obowigzku dokonywania restytucji. Niemniej sama prostytucja jest grze-
chem, czyli czym$ niedozwolonym.

Tyle mniej wiecej mozna wyczytaé na temat prostytucji u §w. Tomasza.

Podsumowujgc powyzsze zestawienia trzeba stwierdzié, ze wyszczegdlnie-
ni doktorzy Kosciola nigdzie nie oceniajg pozytywnie prostytucji. Uwazajg
jedynie, ze istnienie jej nie narusza harmonijnego porzgdku we wszech§wie-
cie, a wtadze swieckie jg toleruja, by nie zaszkodzi¢ wiekszemu dobru w spo-
leczenistwie lub nie spowodowaé w nim wiekszego zla. Wbrew wigce przed-
stawionym na poczatku twierdzeniom niektdérych autoré6w nie znajdujemy
u nich jakiej$ pelnej teorii w odniesieniu do prostytucji ani usprawiedliwie-
nia jej niskim poziomem zycia moralnego niektérych chrzescijan lub ochrong
dla $wietosSci malzefistw monogamicznych.

Wzigwszy to wszystko pod uwage trzeba zaniechaé powolywania sie na
§w. Augustyna i $w. Tomasza jako na zwolennikéw czy tym bardziej pro-
pagatorow prostytucji.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



