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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawarto§é: I. BADANIA. 1. Przynalezno$¢é do Kosciola w Jugostawii, —
2. Praktyki religijne Srodowiska wiejskiego w Polsce. II. PUBLIKACJE.

1. Przykazanie $wiecenia niedzieli. — 2. Parafia przyszlo§ci -— przysziosé
parafii. — 3. Ko$ci6l wobec wspdlezesnych wzoréw zycia rodziny wiejskiej
w Polsce *.

I. BADANIA

1. Przynaleznos¢ do Kosciola w Jugoslawii

Socjologia religii w Jugostawii ma znaczne osiggniecia w zakresie ba-
dan empirycznych jak i Tefleksji teoretycznej!l. Z problematyki badawczej
podejmowanej przez jugostowianska socjologie religii skupimy uwage na za-
gadnieniu przynaleznosci do Kosciota. Oprzemy sie tu gléownie na badaniach
prowadzonych w pélnocnej Chorwacji (przede wszystkim w regione Zagrze-
bia) w latach 1969, 1970, 19752

1. Ujecie socjologiczne
przynalezno$ci do Kosciola

Jednym z aspektéw zjawiska religijnego jest przynalezno$é religijna.
Ze wzgledu na swéj wymiar horyzontalny stanowi ona przedmiot zaintere-
sowan socjologéow. Rozpatrujg oni przynalezno$é do Kosciola od sirony
zewnetrznych przejawdw zycia religijnego. Sfera dzialania nadprzyrodzonego
jest niedostepna obserwacjom empirycznym. Nie deprecjonujac wiec tego,
co jest wlasciwe dla Kosciola, socjolog interesuje sie spotecznymi wymia-
rami przynalezno$ci do Koéciola. Przynalezno$é ta rozpatrywana jako ka-
tegoria socjologiczna nie stanowi zjawiska jednorodnego, lecz jest wyraZnie
stopniowalna od czysto formalnego uznania sie za czlonka Ko$ciola, poprzez
mniej lub bardziej pelne utoisamianie sie z celami i warto$ciami reprezen-
towanymi przez grupe religijng, az po calkowite i emocjonalne zjednocze-
nie sie z Kosciolem dokonujgce sig¢ przez pelng akceptacje celéw Kosciota
i przyjecie ich jako jednoznacznych ze swymi.

W socjologii religii akcentuje sie specyficzny charakter Kosciola jako
instytucji, podkre$lajgc przy tym, ze reprezentuje on jedng z najbardziej
zlozonych form instytucjonalizacji religii. Wéréd innych grup religijnych
Kosciot katolicki odznacza sie tym, ze przynalezy sie do niego zwyczajnie
od urodzenia. W Kos$ciele dostrzega sie wysoki poziom instytucjonalizacji
wyrazajgcej sie w hierarchiczno$ci wladzy, zdogmatyzowaniu tresci wia-

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiladyslawa Piwowarskiego. Redaktorem obecne-
go numeru jest ks. Ryszard Kamins k.

1 Por. J. Baloban, Kirche in einer sozialistichen Gesellschaft, Zii-
rich-Einsiedlen-Kdéln 1982, 101—117.

2 Oprécz cytowanego wyzej opracowania wykorzystano takze S. Bahti-
jarevic, S. Vrcan, Religiozno ponasinje. Manifestacija religioznog po-
nasdnja stanowidtwa zagrebadke regije, Zagreb 1975, t. 1—2 oraz S. Bahti-
jarevic, Religija i ateizam u samoupravnom socijalistiékom drudtwu, Za-
greb 1979.
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ry, okre§lonych wspolnych rytach i symbolach oraz dyscyplinie. Oprécz tego
ukierunkowany jest on na wartoSci uniwersalistyczne, dazy do objecia od-
dzialywaniem wszystkich ludzi oraz znalezienia modus vivendi ze spoleczen-
stwem globalnym.

Pomijajac aspekt doswiadczeniowo-przezyciowy (subiektywna forma
przynaleznosci) mozna w przynaleznosci do Kosciola w ujeciu socjologicz-
nym wyrézni¢ trzy poziomy partycypacji: a) poziom kulturowy, obejmujacy
wartosci, normy oraz wzory zachowan obowigzujgce w Koéciele; b) poziom
rytualny, obejmujgcy zesp6tl zachowan obrzedowych wilasciwych Koscio-
towi; c) poziom ,interakcyjny” wyznaczony ukladem rél i statusdow
istniejgcych w Kosciele.

W omawianych tu jugoslowianskich badaniach zwrocono szczegdlnie
uwage na dwa pierwsze poziomy przynaleznosci.

2. PrzynalezZnos$é do Kos$ciotla
w plaszczyznie kulturowej

Przynaleznos¢ na poziomie kulturowym oznacza zaré6wno znajomosé¢ jak
tez akceptacje norm i warto$ci oraz wzoréw rytualno-moralnych obowigzu-
jacych w Kosciele. Poziom znajomo$ci i akceptacji systemu kulturowego
Kos$ciota jest wiec pierwszym wskaznikiem instytucjonalnej przynaleznosci
do Kosciola. Otwiera sie tu przed socjologiem religii szerokie pole obser-
wacji.

W postawie czlowieka w odniesieniu do religii moina wyrézni¢ naste-
pujace elementy: pozytywne lub negatywne ustosunkowanie sie do religii,
znajomo$¢ lub nieznajomo$¢é zasad wiary i przekonania religijno~moralne.
Najpierw zajmiemy sie pierwszym z tych elementéw (ustosunkowanie sie
do wiary) w omawianych tu badaniach.

a) Postawy wobec religii

W badaniach chorwackich wskaznik respondentéw deklarujacych przy-
nalezno$¢ do Kosciota katolickiego wynosil 86,6% (w tym 89,1% badanych
kobiet i 85,2% badanych mezczyzn), do Ko$ciola prawoslawnego 5,5% i do
religii mahometanskiej 0,9%. Spo$réd respondentéw 96,5% kobiet i 97,2%
mezczyzn stwierdzilo, ze sg ochrzczeni.

Badania z 1969 roku wykazaly, ze spo$réd respondentéw mnalezacych do
Kosciola katolickiego 48,9% zadeklarowalo sie jako wierzacy, a w badaniach
z roku 1975 wskaznik ten byl znacznie wyzszy i wynosit 56,4%. W bada-
niach za$ z 1975 r. 58,8% kobiet i 43,0% mezczyzn okreélilo siebie jako wie-
rzagcych, w tym 31,0% kobiet i 15,5% mezczyzn uznalo sie nawet za gle-
boko wierzgcych.

Uwzgledniajac kategorie wieku nalezy odnotowaé, ze respondenci w wie-
ku 60 i wiecej lat w 178,7% deklarowato sie jako wierzacy, a tylko 5,4%
jako atei$ci. W kategorii za$§ najmlodszych respondentéw (18—24 lata) tylko
23,3% uznalo sie za wierzacych, a 17,9% za ateistéw. Badania prowadzone
wéréd mlodziezy w 1975 r. wykazaly, ze tylko 20,09 respondentéw tej ka-
tegorii uwaza sie za wierzacych.

Wskazniki respondentéw niezdecydowanych w sprawach wiary wyno-
sity w badaniach z 1969 r. 20,7%, w badaniach z roku 1970 — 12,4% i w ba-
daniach z 1975 r. — 20,0%. Wskaznik niezdecydowanej mlodziezy w sprawach
wiary wynosil 20,000.

Odsetek respondentéw deklarujacych sie jako niewierzacy ksztaltowat
sie w 1969 r. 20,7%, w 1970 r. 20,0%, w 1975 r. 15,9%. Badania mlodziezy
wykazaly 23,0% niewierzacych.

Respondentéw deklarujgcych sie jako ateisci bylo w badaniach z 1969 r.
13,7%, w badaniach z 1970 r. 10,0°% i w badaniach z 1975 r. 12,3%, w ba-
daniach mtodziezy z 1975 r. bylo 17,5% ateistéw. Najwiekszy odsetek re-



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 127

spondentéw deklarujgcych sig¢ jako ateisci, a nawet jako wojujgcy z religia
ateisci bylo w kategorii 40—50 lat zycia.

W badaniach chorwackich niewierzgcy i ateiSci obejmujg razem od 28,2%%
do 34,4% badanej populacji, a wéréd mlodziezy jest ich 41,2%. Przedstawi-
ciele obu tych kategorii nie utrzymujg kontaktu z Kosciolem albo majg go
cze$ciowo rozluZniony. Wérod areligijnych respondentéw 43,6% nie jest prze-
ciwnikami religii, a 52,5% chrzci swoje dzieci w kosciele. Zadziwiajgco wy-
soki jest wskaznik respondentéw areligijnych, ktérzy sg przeciwnikami re-
ligii (56,4%), chociaz 30% respondentéw tej grupy bralo Slub koscielny
i 27,0% chrzci swoje dzieci w kos$ciele. Przedstawiciele obu tych grup maja
luzny zwigzek z Ko$ciolem jako wspolnotg wierzacych. 99,4% respondentow
areligijnych nie przyjelo nigdy Komunii sw., a 86,6% respondentéw nigdy
nie modli sie, za$§ 77,9% nawet nie wierzy w istnienie Boga. Ws$réd re-
spondentéw deklarujgcych sie jako ateiSci kobiety stanowig 39,2%% a mez-
czyzni 60,8%.

Badania z 1975 r. ukazujg, ze respondenci wyznajg wiare katolicka jako
wyznanie ich matki w 97,3%, jako wyznanie ojca w 96,4% oraz jako wy-
znanie pochodzace z wlasnych poszukiwan w 93,4%. Respondenci bezwyzna-
niowi stwierdzili, ze ich bezwyznaniowo$é byla przyjeta przez nich od matki
(1,8%0), od ojca (2,5%) oraz pochodzi z wtasnych poszukiwan (5,7%).

b) Przekonania religijne

Osobiste przekonania religijne sg warunkiem przynalezno$ci religijnej
i pozostaja one w zwigzku z wiedzg religijng. Brak wiedzy z zakresu re-
ligii moze przyczyniaé sie do blednego rozumienia, watpienia, a nawet od-
rzucenia niektérych prawd wiary. W przekonaniach religijnych znaczenie ma
akceptacja i internalizacja prawd wiary. Akceptacja prawd wiary moze byé¢
tylko cze$ciowa, z zastrzezeniami lub bez zastrzezen, z wiekszymi lub mniej-
szymi watpliwos$ciami. Zréznicowanie w przyjeciu depozytu wiary moze byé
uzaleznione od cech osobowo$ci, przezyé czlowieka, a takze typu dotychczas
ksztaltowanej religijnosci. Im wieksze odchylenie w doktrynie wiary, tym
wieksza tez zmienno$é postaw religijnych i wieksza mozliwo$é rozluZnienia
przynaleznosci do Kosciola.

W badaniach chorwackich zwrdcono uwage na przekonania responden-
téw w stosunku do takich prawd wiary jak wiara w Boga, wiara w boska
nature Chrystusa, wiara w Zzycie pozagrobowe, wiara w przeznaczenie itd.

Z badan wynika, ze w Boga wierzy 33,5% wszystkich os6b ankietowa-
nych i 62,6% z grupy respondentéw deklarujgcych sie jako wierzacy badz
gleboko wierzacy. Wierzy w Boga 45,0% kobiet i 25,0% badanych mezczyzn;
walpi w istnienie Boga 18,6% kobiet i 20,0 mezZczyzn; nie wierzy w istnie-
nie Boga 30,4% kobiet i 45,1% mezczyzn.

W béstwo Chrystusa wierzy 48,0% kobiet i 31,2% mezczyzn; nie wierzy
35,0% kobiet i 52,8% mezczyzn; watpi w béstwo Chrystusa 16,8% kobiet
i 16,0% mezczyzn.

W zycie pozagrobowe wierzy 25,3% kobiet i 14,3% mezczyzn; nie wie-
rzy 53,9% kobiet i 68,3% mezczyzn; watpi 20,8% kobiet i 17,1% mezczyzn.

W przeznaczenie czlowieka wierzy 49,4% kobiet i 31,4% mezczyzn; nie
wierzy 34,1% kobiet i 51,2% mezczyzn; watpi w przeznaczenie czlowieka
16,5%0 kobiet i 17,4% mezczyzn.

¢) Przekonania moralne

Podobnie jak przekonania religijne, réwniez i przekonanja moralne sta-
nowig czynnik sprzyjajacy ksztaltowaniu sie przynalezno$ci do Kosciola.
Omawiane badania chorwackie zwracajag uwage tylko na niekt6ére elemen-
ty tego parametru.

Zachowywanie nauki wiary w zyciu czlowieka jest bardzo wazine dla
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44 2% kobiet i 25,3% badanych meiczyzn; malo wazne jest dla 18,4% ko-
biet i 23,4% mezezyzn; niewazne jest dla 37,4% kobiet i 51,4% mezczyzn.

Zachowuje w zyciu przepisy i zwyczaje religijne 28,3% wszystkich re-
spondentéw oraz 47,5% z grupy wierzacych respondentéw; zachowuje je tyl~
ko w wyjatkowych sytuacjach 16,8% og6lu respondentéw; nie zachowuje
52,9%0 ogbdlu respondentéw i 27,09 sposréod respondentéw deklarujgcych sie
jako gteboko wierzgcy i wierzacy.

3. Przynalezno$é do KosSciota
w plaszczyinie dziatan rytualnych

Przynaleznoéé do grupy religijnej dokonuje sie przez okres$lone wierze-
nia i moralnos$é, czyli swiadomos$é religijng jej czlonkéw, a nastepnie przez
zwigzane z tymi wierzeniami praktyki religijne. W obrzedowosci istotne
znaczenie ma element przezyciowy i zwigzane z nim dos$wiadczenie religij-
ne, ujawniajace sie¢ w praktykach religijnych. Budzi ono u wierzacych uczu-
cie szacunku i przywigzania utwierdzajgc w ten sposéb wiare i wiez z Ko~
$ciotem. Praktyki religijne moga mieé rdézny zakres dzialania i stad moze
im przypadaé rézna sila wigzaca z Kosciotem.

W ramach praktyk religijnych wyrézniamy praktyki jednorazowe, czyli
spelniane jeden raz w Zyciu, praktyki obowiazkowe nakazane przez Ko-
$ci6t katolicki i praktyki nadobowigzkowe, zwane poko*nymi.

a) Praktyki jednorazowe

Praktyki jednorazowe sa spelniane w przetomowych chwilach zZycia bio-
logicznego i spolecznego czlowieka. Wéréd tych praktyk na pierwszym miej-
scu wymienia sie chrzest. Z badan chorwackich wynika, Ze wskaZnik
ochrzezonych respondentéw wynosi 96,7%; nieochrzczonych 2,7%. Respon-
denci bez ukonczonej szkoly podstawowej chrzczg swoje dzieci w 100%,
rodzice z ukonczong szkola wyzszg chrzcza dzieci w 45,4%, a rodzice z wy-
ksztalceniem uniwersyteckim chrzczg swoje dzieci w 41,8%.

Inng praktyksa jednorazows jest bierzmowanie. Z badan wynika, Ze sa-
krament ten przyjeto 73,9%. Bardziej rozpowszechniong praktyka jest jednak
pierwsza Komunia §w. Z badan wynika, ze przyjelo pierwszag Komunie §w.
85,3%0 respondentéw, a nie bylo nigdy u Komunii §w. 12,3%. Duze znacze-
nie przywiazuja respondenci do praktyki §lubu koScielnego. Slub koScielny
chee zawrzeé¢ 96,8% partneréw bez ukonczenia szkoly podstawowej, 43,8%
respondentoéw, ktéorzy ukonhczyli jaka$S wyzsza szkole i 41,7% respondentéw,
ktérzy ukonczyli studia uniwersyteckie, w innych grupach wskaZniki wa-
haja sie od 60,0% do 83,7%.

b) Praktyki obowigzkowe

W badaniach chorwackich zwrécono szczegdlng uwage na udzial we
Mszy $w. niedzielnej i $wiatecznej. Wyniki w tej mierze sg nastepujace:
regularnie uczeszeza na Msze $w. 10,5% ogdlu badanych oséb, w tym 16,6%
kobiet i 6,0% mezczyzn; nieregularnie uczeszcza na Msze $w. 27,8% respon-
dentéw, w tym 29,3% kobiet i 26,4% mezczyzn; tylko w wigksze Swigta
roku uczeszcza na Msze §w. 13,4% ankietowanych osbéb; nie uczestniczy
nigdy we Mszy $w. 47,9% respondentéw, w tym 36,9% kobiet i 558%
mezezyzn, Z grupy respondentéw deklarujgcych sie jako gleboko wierzacy
i wierzacy 'uczeszcza regularnie na Msze $§w. 19,4% i mie uczeszcza w ogdle
na Msze $w. 16,8%s.

Zalecane jest w miare mozliwosci przyjmowanie Komunii §w. w kazdej
Mszy §éw. jako wyraz pelnego i integralnego w niej uczestnictwa. Omawia-
ne tu badania wykazuja, Ze co tydzieh przystepuje do Komunii $w. 2,1%
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kobiet i 0,6% mezczyzn; raz w miesigcu 3,8% kobiet i 1,6% mezczyzn; tyl-
ko z okazji najwazniejszych $wigt roku 28,9% kobiet i 16,0% mezczyzn;
nigdy nie przyjmuje Komunii §w. 65,1% kobiet i 81,8 mezczyzn.

¢) Praktyki nadobowigzkowe

W praktykach nadobowigzkowych, zwanych czasem poboznymi, zawiera
sie element ,,0sobowo-dobrowolny”. Jednakze niektérzy katolicy w réznych
Srodowiskach spolecznych mogg traktowaé je nawet jako obowigzkowe.
Wachlarz praktyk nadobowigzkowych jest zréznicowany. Sg praktyki publicz-
ne i prywatne, ogélnokos$cielne i regionalne, $ci§le religijne i zwyczajowo-
-(-jtlc_)‘:varzyskie. Omawiane tu badania dostarczajg informacji odno$nie mo-

itwy.

_Modli sie codziennie 18,3% respondentéw, w tym 27,09% kobiet i 9,5%
mezezyzn; nieregularnie modli sie¢ 31,0% respondentéw, w tym 48,6% ko-
biet i 13,4% mezczyzn; przy okazjach tylko modli sie 7,9% ankietowanych,
w tym 7,4% kobiet i 8,4% mezczyzn; wyjatkowo modli sig¢ 11,1% responden-
tow, w tym po réwno mezczyZni i kobiety; nigdy nie modli sie 46,7% re-
spondentéw, w tym 35,9% kobiet i 57,6% mezczyzn.

NajczeSciej respondenci modla sie w domu odmawiajac pacierz. W tej
mierze osiagnieto wyniki nastepujgce: regularnie modli sie¢ w domu 17,4%
respondentow; czasem modli sie 17,7% respondentéw; w wyjatkowych sy-
tuacjach modli sie w domu 8,5% ankietowanych; nie modli sie wcale 55,7%
badanych os6b. Spoéréd respondenté6w deklarujgcych sie jako wierzgcy modli
sie w domu regularnie 32,4% i nie modli si¢ wcale 23,9%s.

Przytoczone dane z jugoslowianskich badan socjologicznych pozwalajg
stwierdzié, ze badana populacja r6znicuje sie w zakresie przynalezno$ci do
Kosciola tak w plaszczyZnie kulturowej, jak i w plaszezyZnie dzialan rytual-
nych. W plaszczyznie kulturowej réznicuje sie od gleboko wierzgcych po-
przez stopnie posrednie az do niewierzacych i ateistéw. Wyzsze wskazniki
w tej plaszczyznie osiagnely kobiety niz mezczyZni, wyzsze osoby z nizszym
wyksztalceniem niz wyzszym, wyzsze osoby starsze niz ludzie w wieku pro-
dukcyjnym. Podobnie i na plaszczyznie partycypacji obrzedowej czynnikami
réznicujgecymi zwigzek z Kosciolem jest pleé, wiek i wyksztalcenie. Takie
w tej plaszezyinie przynalezno$é do Kosciola jest stabsza wsréd mezezyzn
niz wsérdéd kobiet, rozluznia sie¢ wraz ze wzrostem wyksztalcenia i mlodym
wiekiem badanych.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin

2. Praktyki religijne Srodowiska wiejskiego w Polsce

Zmiany zachodzace w spolecznos$ci wiejskiej w Polsce sg glebokie i wie-
lokierunkowe. Mozna powiedzieé, ze jest to $rodowisko zréinicowane spo-
lecznie i zawodowo. Stad lepiej jest méwié o konkretnych $rodowiskach
wiejskich niz o $Srodowisku wiejskim globalnie. Sg to $rodowiska: rolnicze,
dwuzawodowe, robotnicze wiejskie i podmiejskie. Mozna je zamkngé w dwu
zasadniczych typach: a) srodowiska ,,zamkniete” wzglednie tradycyjne, utrzy-
mujace sie na peryferyjnych terenach rolniczych, praktycznie dzi§ coraz
bardziej kurczace sie oraz b) Srodowiska ,otwarte”, do ktérych nalezg znaj-
dujgce sie na réznym stopniu modernizacji wsie rolnicze, §rodowiska dwu-
zawodowe (tzw. chlopo-robotnicze), robotnicze wiejskie oraz podmiejskie.

Niniejsze zestawienie pokrywa sie w zasadzie z typami $rodowisk wiej-
skich uzyskanych na podstawie analizy dotychczasowych badan socjologicz-
nych. Na temat kazdego typu S$rodowisk wiejskich mozna znaleZé wiele
opracowan, Szczegblnie cenne wydaja sie monografie parafii oraz pozycje
drukowane katolickich lideréw socjologii religii oraz zastugujace na uwage
prace ofrodkéw laickich, zwlaszcza OBOP i takich autoré6w jak E. Ciupa-

9 — Collectanea Theologica
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ka, H. Kubiaka, D. Markowskiej A. Pawelczynskiej.
Nalezy przy tym wspomnieé¢, ze badania nad praktykami religijnymi, ktore
majg najdiuzszg tradycje, doczekaly sie najliczniejszych oraz najbardziej
wyczerpujacych opracowan. Dotyczg one nawet calych diecezji (opracowano
diecezje gdanska, gorzowsks, warminsks, lubelska, tarnowsksg, wroclawsks,
tomzynska).

1. Praktyki religijne
§rodowisk wiejskich zamknietych

Pierwsza grupe $rodowisk wiejskich stanowig te, ktére lezg z dala od
miast i zakladéw przemyslowych. Sg to wsie o nie zmieniajgcej sie struktu-
rze zawodowej i ulegajagce w malym stopniu przemianom spolecznym. Na-
lezy je okredlié jako wsie ,tradycyjne”. Mozna tam najlepiej zaobserwowaé
slady tradycyjnego typu spolecznosci wiejskiej oraz wystepujacy jeszcze
w Polsce najbardziej tradycyjny typ religijno$ci. Wedlug statystyk udzial
tego typu ludno$ci wiejskiej ocenia si¢ na okolo 8—10% spoleczenstwa wiej-
skiego, przy czym wystepuje w nich tendencja wyraZnie zanikowa3. Prak-
tyki religijne odgrywaja w Zyciu religijnym tamtejszych wiernych duza
role. Widoczny jest tu pewien konformizm sprowadzajacy wiare nie tylko
do praktyk, lecz $wiadczgcy o braku ich wplywu na Zycie moralne. Prawie
100% badanych os6b uczestniczy w praktykach jednorazowych, za$ okolo
959% uczestniczy we Mszy §w. w wazniejsze S$wieta. Charakterystycznym
zjawiskiem jest duza rozpieto$é miedzy dominicantes i paschantes dochodza-
ca do 40%. W zakresie prakiyk obowiagzkowych i religijnej motywacji ich
spelniania najwyzszymi wskaZnikami odznaczajg sie kobiety i miodziez.
Konsekwentnie respondenci tych kategorii uczestniczg lepiej w praktykach
nadobowigzkowych, zwlaszeza w nabozenstwach pazdziernikowych i majo-
wych. Praktyka pacierza jest czesto przewartoSciowana, opuszczenie jej uwa-
za sie za grzech. Wskazniki tych praktyk sg wyzsze u mlodziezy niz u do-
rostych (np. w Farynach doro§li odmawiajg pacierz w 24%, a mlodziez
w 52%). Obserwuje sie jednak zaniedbywania, czesto z blahych powodow,
postow.

W omawianym S$rodowisku wiejskim akcent spoczywa na praktykach
zbiorowych (procesje, nabozenstwa maryjne, uroczysto$ci okazjonalne). Prak-
tyki odgrywajgce dominujgca role sg nacechowane regionalizmem i folklo-
rem. Moze stad pochodzi brak ich hierarchizacji (na réwni traktuie sie
Msze $w. z paralifurgig) oraz brak ich wplywu na zycie codzienne. Trudno
w tym kontekécie méwié o zaangazowaniu w litureii eucharystycznei. Zycie
religijne w tym $rodowisku charakteryzuje sie rytualizmem.

2. Praktyki religijne
Srodowisk wiejskich otwartych

1) Srodowisko rolnicze. Tworza je wsie, w kitérych gitéwna gru-
pe spoleczno-zawodowg stanowia chlopi posiadajacy gospodarstwa rolne,
oparte na pracy czlonkéw rodziny. Szacuje sie, ze kategoria ta stanowi
50—60% ludnosci wiejskiej. Gospodarstwa rolne posiadaja $rodki produkcji
w zakresie wystarczajacym do zdobycia niezbednych $érodkéw utrzymania
we wlasnym gospodarstwie. Produkeja rolna jest tam prowadrona przy po-
mocy rodziny, a najem ma charakter daorywez? %

. 3 Uwzgledniono tu badania praktyk religijnych nastepujacych parafii
wiejskich: Dlugosiodlo, Faryny, Kobulty, Kolaki, Lubiel.

. 4 Za Dbodstawe wzigto tu wyniki badan z nastepujacych parafii wiej-
skich: Blinéw, Cimochy, Berest, Garbow, Golkowice, Gérzyca, Kulerze Ko-
é(:lgln.e, Lutocin, Leg, Loje Awissa, Orzechowo, Ryglice, Siedliska, Trzciana,
Wisniowa itd.
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Podobnie jak w $rodowiskach zamknietych przypisuje sie tu praktykom
religijnym duza range. Jednoczednie zauwaza sie ich niewielki wplyw na
zachowania moralne respondentéw. W odréznieniu od $rodowisk zamknie-
tych mozna tu odnotowaé mniejszg rozpieto§¢ miedzy dominicantes i pas-
chantes (np. w parafii Berest dominicantes stanowig 97%, a paschantes
75%). Okolo 95% respondentdéw uczestniczy w praktykach jednorazowych.
Milodziez szkolna odznacza sie wieksza systematyczno$cig w spelnianiu prak-
tyk religijnych obowigzkowych niz mlodziez pozaszkolna. Mlodziez szkolna
w szerszym tez zakresie uczestniczy w prakiykach poboznych niz mlodziez
pozaszkolna, Na dalszym miejscu znajdujg sie kobiety, dzieci i osoby star-
sze, ktéorych systematyczno$éé udzialu w praktykach obowigzkowych mozna
ocenié¢ jako wysoka. Najbardziej niepomyslna jest sytuacja w kategorii oséb
dorostych oraz meskiej mtodziezy pozaszkolnej. Wspomniane kategorie miesz-
kancé4w wsi najbardziej zaniedbujg praktyki obowigzkowe i pobozne.
Cechuje ich w wypelnianiu praktyk rytualizm oraz motywacje biologiczno-
-kosmologiczne. Pod tym wzgledem s3 oni podobni do respondentéw wsi
,mzamknietych”,

W S$rodowiskach rolniczych z reguly uwidacznia sie spoleczno-rytualny
charakter praktyk oraz ich przeakcentowanie. Wéréd rolnikéw pojawiaja sie
przejawy niesystematycznosci w praktykach obowigzkowych. Spotyka sie tu-
taj wieksze niz we wsiach ,zamknietych” zaniedbywanie praktyk nadobo-
wigzkowych i pewne zréinicowanie w motywach praktykowania. Swiadeczy
to o postepujacej ,erozji”, ktéra dokonuje sie pod wplywem wzmagajgcych
si¢ w tych wsiach oddzialywan kultury miejskiej. Sytuacja ta wystepuje
ostrzej na Ziemiach Odzyskanych ze wzgledu na migracje i pluralizm spo-
leczno-kulturowy i wyznaniowy.

2) Srodowiska dwuzawodowe. Zjawiskiem coraz bardziej uwi-
daczniajgcym sie na polskiej wsi jest pojawienie sie ludnosci dwuzawodo-
wej. W sklad jej wchodzg dwie grupy: chtopo-robotnicy i robotniko-chtopi,
ktorych ze wzgledu na podwdéjne zatrudnienie w rolnictwie i poza nim zwie
sie krotko ,,dwuzawodowcami”. Tych utrzymujacych sie giéwnie z rolnictwa
zwie sie w literaturze przedmiotu chlopo-robotnikami, za§ majgcych swe
gidwne zrodlo zarobké4w w pracy pozarolniczej — robotniko-chltopami. Opie-
rajgc sie na obliczeniach GUS-u za ostatnich kilka lat, kategoria ta osiaggnela
15% ogdtu ludnosci wiejskiej i wykazuje nadal tendencje wzrostows. Sza-
cuje sie ich na okoto 3 mln oséb.

a) Chlopo-robotnicy. W motywacji wiary dostrzega sie u chloro-
-robotnikdéw duze znaczenie ,tradycji” i zwyczajow. Stad tez pochodzg wy-
sokie wskazniki wypelniania przez badanych praktyk jednorazowych oraz
stosunkowo wysoka (40%) rozpieto$é miedzy dominicantes i paschantess, Od-
notowaé mozna, choé mniej niz we wsiach dwuzawodowych, niZsze wskaZni-
ki frekwencji w praktykach nadobowigzkowych. W kategorii tej obserwuje
sie nizsze wskazniki w systematycznym wypelianiu praktvk obowigzko-
wych, W niektérych parafiach (Markuszéw, Puszcza Marianska, Sarnowo)
na niedzielng Msze $w. uczeszcza systematycznie 80% mlodziezy z rodzin
rolniczych, ale tylko 65% mlodziezy z rodzin chlopo-robotniczych. Wsr6d
chlopo-robotnikdOw mozna zanotowaé réwniez postepujgca niesystematycznoéé
w wypelnianiu praktyk religijnych oraz zanik udzialu w paraliturgii. W $ro-
dowiskach tych pojawiaja sie jednostki o poglebionej motywacji uczestnictwa
we Mszy $w. i w praktykach poboinych. Chlopo-robotnicy sg rozsadnikami
miejskiego stylu Zycia na wsi. Tym samym przyczyniajg sie oni do krusze-
nia monolitu wiejskiego.

% Oparto sie na wynikach badan takich parafii jak: Basznia.D’olna, Rrze-
ziny, Dabrowka Ostrolecka, Dobrzyjalowo, Kobylanka, Nowa Wie§, Nozdrzec,
Puszcza Marianska, Wysoka Glogowska, Zwierzno oraz na badanjach OBOP.

g*
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b) Robotniko-chtopi. Praktyki religijne u tej kategorii ludnosci
znajdujg sie na poczesnym miejscu® Obok wysokiego uczestnictwa w prak-
tykach jednorazowych, odnotowuje sie duzg niesystematyczno$é w praktykach
poboznych, Praktyki te uwarunkowane sg nie tylko obiektywnymi przyczy-
nami wspéiczesnych przemian, ale takze specyfikg konkretnych parafii. Tak-
ze w tej kategorii wiejskiej jest znaczna rozpieto$¢ miedzy dominicantes
i paschantes. Zr6znicowanie to zwiazane jest z takimi zmiennymi jak pleé,
wiek, wyksztalcenie, stan cywilny, miejsce pracy itd. W $rodowiskach ro-
botniczo-chtopskich wystepuja odejscia od schematéw wiejskich spowodowa-
ne specyficzng sytuacjg dwuzawodowcdéw. Pojawiajg sie w tych wsiach wy-
razne nowe zjawiska, ktoére sg udzialem $rodowisk miejskich i byé moze
zapowiedzig dalszych przemian religijno$ci na wsi. Tendencje tej religijno-
sci, co ukazuje sie w zakresie praktyk religijnych, nosza znamiona poste-
pujgcego zrdéznicowania, selektywnosci oraz konformizmu.

3) Srodowiska robotnik6w rolnych Kategoria tej ludno-
Sci pojawila sie w Polsce po II wojnie $wiatowej. Poniewaz pracownicy rol-
ni sg najczeSciej zatrudnieni w PGR-ach, dlatego zwyklo sie ich nazywaé
,spegeerowcami”. Na profil religijny tego Srodowiska ma wplyw ludnos$ciowe
wymieszanie, dilugo odczuwany brak opinii publicznej i ustalonych wzoréw
postgpowania, staba wieZz sasiedzka oraz duza fluktuacja zawodowa tej ka-
tegorii, niedzielny rytm pracy, brak os$rodkéw kultu itp.?

Praktyki religijne w opinii badanych sa gléwnym wyznacznikiem re-
ligijno$ci. Zjawiskiem charakterystycznym dla tych S$rodowisk jest duze
zréznicowanie uczestnictwa w praktykach obowigzkowych. Stabo spelniane
sg tam praktyki pobozne. Prawie calkowitg frekwencje zaobserwowano u tej
kategorii ludnosci na Wielkanoc oraz w procesji Bozego Ciata. Wyzszymi
wskaznikami uczestnictwa w praktykach obowigzkowych i bardziej syste-
matycznym ich wypelnianiem odznaczaja sie autochtoni i ,stabilni” pra-
cownicy PGR-u oraz ci pracownicy, ktérzy mieszkajg blizej wsi parafial-
nych. Ogélny stan praktyk jest jednak niski. Niski wskaznik nalezy tluma-
czyé trudng sytuacjg tych Srodowisk, znacznymi niedomogami opieki dusz-
pasterskiej. W religijnosci pracownikéw PGR-u, cechujacej sie tradycjona-
lizmem, uwidaczniajg sie raczej braki niz jakiekolwiek znaczniejsze prze-
miany. Badania ukazaly jednak u reprezentantéw tego Srodowiska duzo
.~dobrych checi” w dziedzinie religijnej. To moze $wiadczyé o tym, ze przy
popravqie sytuacji duszpasterskiej stan praktyk religijnych moze sie tam
zZznacznie poprawié.

4) Wsie podmiejskie. Sg to Srodowiska lezgce w bezposrednim
sgsiedztwie miast lub ktére na skutek rozszerzenia granic miast znalazlty
sie¢ w ich obrebie8. W zwigzku z tym sg one zwigzane z miastem bezpo-
$rednimi relacjami ekonomicznymi i spoleczno-kulturalnymi. Obok cech
wspblnych wszystkim innym typom wsi Srodowiska te maja cechy miejskie.
Egzystujac w strefie bezposredniego ciazenia do miast ludnoéé ich lgczy
latwiej zajecia 1 czas wolny z Zyciem miejskim. Wystepujg tam przejSciowe
formy wspoélzycia spolecznego oraz wspéblistnieja w swoistej koegzystencji
dwa rézne systemy wartoSci: miejski i wiejski. Dostrzega sie tez wieksze
zréznicowanie mieszkancéw pod wzgledem przynaleznosci spoteczno-zawo-

¢ Badania tej kategorii ludno$ci przeprowadzono we wsiach: Golgb, Hu-
sow, Kluez, Konskowola, Kostkowo, Lipki Wielkie, Ornontowice, Przyby-
szOwka, Raszyn, Rejowiec, Rossosz, Sidra, Urzed6ow.

7 W pracy uwzgledniono nastepujgce S$rodowiska: PGR-y k. Bartoszyc
i Elblaga, Golczewo, Laski Lubuskie, PGR-y k. Olecka, Stary Przylep.

8 Za podstawe badan wzieto kilka $rodowisk podmiejskich: Biala Sta-
ra k. Plocka, Chojna Szczecinska, Iwonicz Wie$§, Kartuzy, Skrzyszowa
k. Tarnowa, Swigtki k. Olsztyna, Szewna k. Ostrowca, Wolanowo k. Rado-
mia oraz badania OBOP.
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dowej. Praktyki religijne sg giéwnym miernikiem ich religijnosci. Obok bar-
dzo wysokiego wskaznika praktyk jednorazowych zauwaza sie duzy odsetek
katolik6w systematycznie spelniajgcych praktyki obowigzkowe. W wypo-
wiedziach badanych czesciej mozna spotkaé sie z motywacja wiecznego zba-
wienia niz w innych Srodowiskach wiejskich. Wzrost uczestnictwa w nie-
dzielnej Mszy i Komunii §w. pocigga za sobg tez wzrost praktyk poboz-
nych, szczegdlnie intensyfikacje zycia modlitewnego. Swiadezy to o pew-
nej stabilizacji religijno$ci u tamtejszej ludnosci, ktéra moze nawet pro-
wadzi¢ do religijnego poglebienia. I chociaz jest to poczatkowe stadium
przemian religijno$ci w tym kierunku, to jednak wydaje sie, ze jest ono
konkretng zapowiedzig nowych wzoréw praktykowania.

W przeprowadzonej analizie catkiem nie potwierdza sie hipoteza, Ze im
bardziej otwarte jest dane Srodowisko, tym silniej zanikajg tam praktyki.
Przytoczone dane sugeruja raczej, ze w spelnianiu praktyk religijnych na-
stepuje odchodzenie wiernych od modelu tradycyjnego. Jednocze$nie wzra-
sta wybidérczosé oraz rézinicowanie sie praktyk, ze wzgledu na szereg dzia-
tajgcych tam uwarunkowan. Na odstepowanie od wzordéw religijnosci $rodo-
wiskowej, na ich wielokierunkowe rozczlonkowywanie sie i rodéznicowanie
wskazujg wspomniane analizy nad $rodowiskami ,,dwuzawodowcow”?. Prze-
prowadzone badania zasygnalizowaly, jak sie wydaje, nowg tendencje wy-
biércza i konformistyczng. Jest to tendencja perspektywiczna, obejmujgca
swym zasiegiem niektére wsie otwarte, upowszechniajgca sie coraz bardziej
w $rodowiskach podmiejskich 19,

Zbigniew Narecki, Lublin
II. PUBLIKACJE

1. Przykazanie Swiecenia niedzieli

Ostatnio ukazala sie interesujgca rozprawa naukowa dotyczaca przy-
kazania Swiecenia niedzieli 11, Autorem jej jest pastoralista i socjolog z uni-
wersytetu w Eichstdtt (Bawaria, RFN). Stanowi ona owoc wieloletnich stu-
diéw, przemyS$len i wiasnych badan terenowych.

R. Bérenz stawia podstawowe pytanie: czy mozna byé dobrym
chrze$cijaninem, a $ciSlej, katolikiem bez systematycznego uczestnictwa
w Eucharystii, tj. bez uczestnictwa w kazda niedziele we Mszy $§w.? (s. 17).
Wspbédlczesnie bowiem stwierdza sig, ze duza cze§é wierzacych chrzescijan
nie tylko w Republice Federalnej Niemiec, ale takze w innych krajach,
zwlaszcza wysoko rozwinietych, zdaje sie pozytywnie odpowiadaé na posta-
wione pytanie; co wigcej, wszystko wskazuje na to, ze ta tendencja bedzie
wzrastaé. Tymeczasem istnieje przykazanie koScielne nakazujgce sub gravi
katolikom spelnianie obowigzku niedzielnego. Zadaniem teologii praktycznej
jest uzasadnié teologicznie i antropologicznie ten nakaz Ko$ciola. Powinna
ona odpowiedzieé na pytania: czy przykazanie koécielne ma jeszcze dzisiaj
sens, na jakie momenty zwrécié uwage w pastoralnej dziatalno§ci Kosciola,
jakie ma ono znaczenie dla zycia chrzescijan?

Autor zmierza do uzasadnienia obowigzku niedzielnego nie tylko z pun-
ktu widzenia wymagan Kosciola, ale giebiej, siegajgc do podstaw teologicz-
no-biblijnych. Inaczej moéwigc, systematyczny udzial w Eucharystii stanowi

9 Porr W. Piwowarski, Religijno§é wiejska w warunkach urbani-
zacji, Warszawa 1971, 339nn. . .

10 Por. J. Marianski, Dynamika przemian religijnoSci wiejskiej
w warunkach industrializacji, Chrze§é. w Swiecie, 1979 nr 4, 48nn.

11 Reinhold Biarenz Das Sonntagsgebot. Gewicht und Anspruch eines
kirchlichen Leitbildes, Miinchen 1982, Késel-Verlag, s. 256.
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teologiczny problem. Ko$cié! ma urzeczywistniaé wspélnote chrzescijanska,
co dokonuje sie wiasnie przez Eucharystie. Dlatego jest ona Srodkiem i ,jad-
rem” nowego Ludu Bozego. Gromadzac sie regularnie podczas niedzielnej
Mszy §w., katolicy przeiywaja podstawowe tajemnice wiary — Smieré
1 Zmartwychwstanie Chrystusa. Ujecie to zawsze bylo oczywiste w KoSciele,
zwlaszcza dla pierwszych chrzescijan. Z czasem $wiecenie niedzieli zostalo
obwarowane przykazaniem ko$cielnym, co nie stanowi najlepszego $rodka
dla wielu wierzgcych., Dlatego trzeba obecnie powrécié do teologicznego
uzasadnienia obowiazku niedzielnego. Mimo ze obowiazek ten ma szersze
znaczenie, autor zajmuje sie gidownie uczestnictwem w Eucharystii, mniej
natomiast odpoczynkiem $wigtecznym.

Béadrenz jako pastoralista i socjolog stosuje w swej rozprawie metode
teologii praktycznej. Mozna jg nazwaé¢ metodg analizy teologiczno-socjolo-
gicznej lub lepiej — teologiczno-antropologicznej z uwagi na koniecznos$é
wykorzysiania w badaniach pastoralnych osiggnieé rdéznych nauk, nie tylko
socjologii. W schemacie tej metody wystepujg cztery etapy: zalozenia teo-
logiczne (nauki biblijne, teclogia systematyczna, eklezjologia, antropologia
teologiczna), wyniki badah nauk szczegdélowych (rézne nauki o czlowieku),
interpretacja tych wynikéow w $wietle zalozen teologicznych oraz wnioski
pastoralne. Rozprawa Bérenza nie pokrywa sie catkowicie z tym schematem.
Pewne niedociggniecia wystepuja na trzecim etapie analiz. Chodzi zwlasz-
cza o braki w zakresie teologicznej interpretacji szeroko w tej pracy
uwzglednionych wynikéw badan psychosocjologicznych.

Autor wychodzi od analizy historii powstania obowigzku niedzielnego ze
szczegdlnym uwzglednieniem akcentéw pastoralnych i zalozen teologicznych.
Nastepnie przenosi sie do wspélczesnosci, badajgc statystyki dotyczace spetl-
niania obowigzku niedzielnego w RFN z lat 1953—1979. Osobno prezentuje
wyniki wlasnych badan, odwolujgc sie do vox humana w sprawie nakazu
uczestniczenia w kazdg niedziele we Mszy S$w.; interesujg go postawy, do-
$wiadczenia, oczekiwania katolikdéw w wybranych parafiach. Wyniki tych
badan traktuje nie tylko jako impuls do dalszych teologiczno-pastoralnych
studidw, ale takze jako zachete do krytycznej dyskusji miedzy samymi dusz-
pasterzami oraz miedzy nimi a parafiag. W koncu autor stawia pewne wnio-
ski teologiczno-pastoralne dotyczgce uczestnictwa w Eucharystii.

W rozdziale pierwszym Béarenz wskazuje najpierw, ze w pierwszych
wiekach w ramach obowigzku niedzielnego kladziono akcent na sam udziat
w Eucharystii, pomijano obowigzek niedzielnego odpoczynku. Ten ostatni
realizowany byt u Zydéw w szabat, za§ u Rzymian w czwartki. PdZniej
takze chrzescijanie zaczeli go uwzgledniaé¢, co oznaczalo, ze dokonala sie
fuzja obydwu elementéw, tj. obowigzku odpoczynku niedzielnego i udziatu
w Eucharystii, przy czym w jednym czasie byl jeden, a w innym czasie
drugi byl bardziej powszechny. Trzeba dodaé, ze ,,polska niedziela” pocho-
dzi z tego okresu, kiedy odpoczynek byl sprawg wazniejsza niz udziat
w Eucharystii. Zreszta w pierwszym tysigcleciu, a po czeSci takie poédiniej,
nie wszyscy wierni brali udzial w niedzielnej Mszy $§w. Bylo to zresztg
niemozliwe ze wzgledu na odlegio$é od kosciola, brak $rodkéw komunika-
cji, odprawianie tylko jednej Mszy $w. w niedziele itd. Niemniej faktem
ogromnie doniostym bylo juz samo gromadzenie sie w niedziele na Eucha-
rystie i ten fakt jest bardziej doniosty niz udziat poszczegdlnego chrzesci-
janina we Mszy $§w. Autor wskazuje nastepnie na pewien interesujgcy pro-
blem, mianowicie na metamorfoze teologicznego nastawienia do niedzieli,
jakie dokonalo sie w ostatnich dziesigtkach lat XX wieku. Przykazanie
$wiecenia niedzieli jest i musi byé zwigzane ze zmartwychwstaniem Pana.
Wiasnie pierwszy dzien po szabacie, w kitérym Chrystus zmartwychwstat,
i samo zmartwychwstanie Chrystusa musi sie sta¢ wewnetrzym zobowia-
zaniem do zachowania nakazu $wiecenia niedzieli. Kazuistyczne i prawne
przepisy prawa kanonicznego z 1918 r. zobowigzujg raczej do zewnegirznego
przestrzegania $§wiecenia niedzieli. To dzisiejszemu chrzescijaninowi juz nie
wystarcza. Musi dojéé nowa, wewnetrzna refleksja i nowe motywacje.
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W rozdziale drugim Bérenz analizuje stan i {endencje spelniania
obowigzku $wiecenia niedzieli w aspekcie badan socjologicznych. Jego zda-
niem, Kosciél ma zywotny interes w wypelnianiu tego obowigzku przez
wiernych i traktuje go jako wskaznik ,koScielnoéci”. Im bhardziej systema-
tycznie jednostka lub grupa uczeszczaja na Msze $w. niedzielng, tym wyz-
szy stopien ich identyfikacji z Ko$ciolem. Autor odréznia przy tym pojecie
»religijnosci” od pojecia ,koScielnosci”. Pierwsze z nich jest szersze od dru-
giego; sg one tylko czesciowo identyczne. Koscielno$¢é rozumiana socjolo-
gicznie oznacza stopien konformizmu w stosunku do wymagan Kosciola, zas
rozumiana psychologicznie oznacza stosunek jednostki lub grupy oséb do
instytucji Kosciola (s. 66—66). W tym drugim przypadku autor zwraca uwa-
ge na kryteria zewnetrzne (np. placenie podatkéw na Kosecidl) i wewnetrzne
(np. udzial we Mszy $w., przystepowanie do sakramentéw $w., przynalez-
noé¢ do zrzeszen, studium lektury religijnej itp., czyli ogblnie méwiage, aktyw-
noé¢ w zyciu kosdcielnym). Wypelnienie przykazania $wigcenia niedzieli we-
diug Bédrenza stanowi wyraz zgodno$ci z systemem kosScielnych nornt
i wartosci, identyfikacji z Kosciolem i z konkretng parafig oraz wewne-
trznego zwigzku z koScielng naukg wiary. Jak widaé, autor 1gczy S$cisle ko-
Scielno$é z religijnoscig i traktuje je jako autentyczny wyraz religijnosci,
choé ta ostatnia moze rozwijaé sie poza ramami Koéciota. Biorage pod uwa-
ge statystyki uczeszczania na niedzielng Msze $§w., Bdrenz ukazuje spa-
dek tej praktyki we wszystkich kategoriach demograficzno-spotecznych (wiek,
pleé¢, wyksztalcenie, wielkosS¢ parafii); szczegdlnie ostro zarysowuje sie to ze
wzgledu na wiek. Autor nie uwzglednil dwéch innych kategorii, mianowi-
cie zawodu i klasy spolecznej. W spoleczenistwach zachodnich zwlaszcza ta
ostatnia pozostaje w znaczgcej relacji do praktyki religijnej. Na szczegblne
podkreslenie zastuguje poréwnanie uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii
katolikbw z protestantami. Stan tej praktyki u tych ostatnich jest bardzo
niski i tylko nieznacznie wzrést w ostatnich latach. Protestanci nie maja
przykazania, ktére by nakazywalo pod grzechem ciezkim udzial w niedziel-
nej Eucharystii. W Kosciele katolickim cze$é teologéw liberalnych opowiada
sig za zniesieniem tego typu przykaznia. Nasuwa to refleksje, ze brak tego
przykazania, by¢é moze, doprowadzilby wkrotce do takiego stanu, jaki istnie-
je w Koséciele protestanckim. Zreszta juz wielu duszpasterzy na Zachodzie
zrezygnowalo z przypominania tego przykazania w nauczaniu koscielnym,
co jest niewatpliwie jedng z przyczyn spadku Ifrekwencji na niedzielnej
Mszy sw.

W rozdziale trzecim autor stawia pytanie, jak parafie przezywaja obo-
wigzek $wiecenia niedzieli? Chodzi tu o zbadanie rzeczywistosci pastoral-
nej: czego katolicy w konkretnych parafiach do$wiadczajg i czego oczeku-
ja od duszpasterskiej postugi Kos$ciola? Bédrenz stoi na stanowisku, ze
postawy wobec Kosciola nie mozna zredukowaé¢ do publicznego, zewnetrz-
nego zachowania, bo ujawnia sie w nim przynajmniej implicite ,religijna
dymensja”. Stad w tym rozdziale interesuje go nie tylko ilosciowy stosunek
do przykazania $wigcenia niedzieli (np. czestotliwoéé chodzenia do kosciola),
ile raczej postawy, motywacje, przezycia uczestnikéw niedzielnej Eucharystii.
Trzeba podkreslié, ze autor skonstruowal kwestionariusz ankiety i zrea-
]i;ovyal badania terenowe w pigciu parafiach, co pozwolito mu na pogle-
bienie analiz przeprowadzonych w rozdziale poprzednim. Podajac liczby
mieszkancé6w w badanych parafiach, chyba przez pomylke w jednej (D) au-
tor wymienil liczbe ,,1500000” (s. 11). Uzyskane wyniki badan w tych pa-
rafiach mozna rozciggngé na inne o podobnej strukturze. Autor uwzglednil
nastepujace zmienne: pleé, wiek, stan rodzinny, wyksztalcenie, zawéd, do-
ch6d, miejsce zamieszkania i pracy, wielko$é parafii. Ustalone wskazniki
postaw wobec przykazania $wiecenia niedzieli autor skorelowal z wymie-
nionymi zmiennymi. Swiadczy to o bogactwie analiz i wnioskéw. Bdrenz
dokonat tez typologii respondentéw wedtug struktur motywacyjnych (tra-
dycyini, zinternalizowani, doktrynalni, przystosowani i kontemplatywni) i we-
dlug wielko$ci parafii (mieszkancy wsi, malych miast, srednich miast i wiel-
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kich miast), biorac pod uwage specyfike ludnos$ci katolickiej. Wymienione
typy maja wplyw na postawy wobec obowigzku niedzielnego. Tak np. oka-
zalo sig, ze w sposOb najbardziej $wiadomy i umotywowany traktujg go
mieszkancy miast $rednich. W odpowiedzi na centralne pytanie, co Kosciél
powinien robi¢ dla ugruntowania przykazania koscielnego w $wiadomosci
i zyciu wiernych, uzyskano nastepujgce wskazniki: 29% bylo za stosowaniem
zwyklych S$rodkéw pedagogicznych, 32,6% za wzmocnionym oddzialywaniem
motywacyjnym Ko$ciola, a 34% za odrzuceniem obydwu. Mimo zrdéznicowan
w tym zakresie, we wszystkich wymienionych kategoriach, a zwlaszcza
w trzeciej, ujawnily sie poglady, ze udzial w niedzielnej Mszy S$w. to pro-
blem nie tyle nakazu, ile raczej przekonan, motywoéw, zaangazowania Te-
ligijnego. W rozdziale tym pewne watpliwosci budzg tablice: 2 (s. 115),
11 (s. 139), 12 (s. 141) i 13 (s. 144) z uwagi na mate wielkoS$ci liczbowe. Brak
takze uwzglednienia wspomnianej poprzednio kategorii klasy spotecznej.
W czwartym i ostatnim rozdziale autor podaje wiele istotnych i inte-
resujgcych wskazan duszpasterskich, ktére stanowig konkluzje oparte z jed-
nej strony na przeslankach teologicznych, z drugiej zas na wynikach badan
empirycznych, przy czym te ostatnie maja przewazajace znaczenie. Przede
wszystkim zwraca uwage na konieczno$é antropologicznego uzasadnienia
przykazania $wiecenia niedzieli. Podkres§lenie spokoju i odpoczynku jest ko-
nieczne choéby ze wzgledu na stresy, jakim ulega dzisiejszy czlowiek. Stre-
sy te prowadzg do zniechecenia, braku nadziei, gubienia sensu zycia itd. Ba-
dania wskazaly takze na Kkryzys wiary, ktéry jest jednym 2z powodéw
nieregularnego uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii. Autor po$wieca duzo
uwagi problemowi, czego ludzie szukajg w Eucharystii. Nie chcg oni tylko
biernie uczestniczyé w tajemnicach wiary, ale szukajg mozliwosci zastano-
wienia sie, spokoju i ciszy oraz pomocy w rozwigzywaniu trudnych proble-
méw zyciowych. Tej ostatniej nie znajduja w licznych listach pasterskich
i w monotonnych kazaniach. Nastepnie szukaja oni wspélnoty, choé Swiado-
mi sg faktu, ze nie zwalnia ich to z osobistego i indywidualnego ucze-
stnictwa w Eucharystii. Wreszcie szukajg podkreslenia i wyeksponowania
wlasnej identyczno$ci i wartosci. Z tego wynika, ze nie wystarcza ani sama
tylko wertykalna, ani sama tylko horyzontalna komunikacja; obydwie sg
potrzebne, tj. tgcznoé¢ z Bogiem przez Chrystusa i 1gczno$é z Bogiem przez
Kos$cidl, przez braci w Chrystusie. Autor zwrécil takze uwage na Zyczenia,
jakie wierni wysuwaja pod adresem dzisiejszej liturgii. Przede wszystkim
podkreslajg oni potrzebe sakralnosci liturgii, ale tez pragnienie czynienia
dobrze ze wzgledu na Eucharystie. Podobnie istnieje zapotrzebowanie na
autentyczno$¢, jaka powinna cechowaé przetozonych, tj. biskupéw i kapla-
néw, ktérzy przewodniczg niedzielnej liturgii. U gloszgacego Stowo Boze musi
wystepowaé zgodno$é przepowiadania i zycia. Ostatnie wypadki czestych
odej$¢ kaplanéw musialy wplynaé niekorzystnie na frekwencje i na postawy
wiernych wobec niedzielnej Eucharystii. Interesujgco przedstawia sie uwy-
puklenie zréznicowanych motywoéw udzialu w niedzielnej Mszy $w. Dotyczy
to zwlaszcza praktykujgcych regularnie. Charakterystyczne jest, ze motyw
uczeszczania do kosSciocla oparty na ogélnie waznej normie spolecznej znalazl
sie na najnizszym stopniu skali motywéw. Podobnie niskg ocene (drugie
miejsce od dotu) znalazl motyw przystosowania sie do wlasnego Srodowiska.
Juz te fakty wskazujg na potrzebe wychowania do uczestnictwa w niedziel-
nej Eucharystii. Moment ten podkreslali takze sami badani. Ten wlasnie
motyw, jak réwniez dwa inne, nauka i przykazanie Ko$ciola oraz kontem-
placja (np. ,,odnalezé sie w ciszy”), uzyskaly posrednie miejsce na skali mo-
tywow. Najwyzsza lokate uzyskal motyw sily tradycji (,bez Mszy Sw. nie
ma dla mnie niedzieli”). Autor $§wiadomy jest faktu, Zze wymienione moty-
wy stanowig pewne uproszczenie, poniewaz w rzeczywistoSci spolecznej nie
spotyka sie motywéw w czystej postaci. Niemniej rzutujg one na zréznico-
wanie uczestniké6w niedzielnej Eucharystii i na potrzebe odpowiedniego od-
dzialywania Kosciola. W koncu autor stara sie uzasadnié konieczno$é pozo-
stawienia w KoSciele przykazania $wiecenia niedzieli tak w odniesieniu do
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uczestnictwa w Eucharystii, jak i w odniesieniu do wstrzymania si¢ podej-
mowania ciezkich i zbytecznych prac. Przykazanie to ma swéj gleboki sens
i warto$é, ale nie mozna pozosta¢ tylko przy nakazie i przy zewnetrznych
motywacjach. Konieczne jest oddzialywanie na swiadomos$é religijng wier-
nych, ksztaltowanie wlasciwej orientacji na wartosci, a zwlaszcza nowej re-
fleksji i odniesienia jej do S$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Wszystko to wiaze sie z odpowiedniag instrukcjg (a nie tylko z ,incytacja”),
perswazja i reklama,

Trzeba podkresli¢ duzy wklad pracy autora w przygotowanie tego stu-
dium. Biorac pod uwage interdyscyplinarno$¢ i konieczno$¢ zastosowania
réznych metod naukowych na etapie tak gromadzenia materialéw, jak i ana-
lizy, trzeba stwierdzié, ze Bédrenz stworzyl wartosciowe dzieto. Jego wa-
lory poznawcze i praktyczne sa znaczgce. Wprawdzie dotyczy ono sytuacji
w RFN, ale wiele z tego studium moga skorzystaé¢ pastoralisci i duszpaste-
rze w innych krajach. Jest to dzielo wazne dla wspéiczesnego Kosciola i dla
jego przysziosci, jesli dzialalno$é duszpasterska ma by¢ adekwatna do po-
trzeb religijno-moralnych katolikéw. Jest to problem nie tylko prostowania
narostych opinii wok6l przykazania $wiecenia niedzieli, ale takze wychowa-
nia religijnego uwzgledniajagcego wlasciwg perspektywe, tj. nauke Koscio-
ta i potrzeby katolikéw.

ks. Wtadystaw Piwowarski, Lublin
ks. Romuald Rak, Lublin-Katowice

2. Parafia przyszloSci — przyszlo§é parafii

Nakladem wydawnictwa A. Fayard ukazala sie ksigzka poswiecona pa-
rafii i duszpasterstwu parafialnemu 12, Podstawowa przestanka pracy jest
stwierdzenie, ze parafia jest instytucjg niezastgpiong i sprawdzong w wielo-
wiekowych dziejach Kosciola (s. 9). Obecne jednak uwarunkowania spolecz-
no-kulturowe zmuszajg do krytycznego spojrzenia na funkcjonowanie para-
fii 1 podjecia préob odnowy w kierunku wspélnoty liturgicznej i misyjnej
(s. 12). Traktowanie parafii tylko jako jednostki administracyjnej jest nie
do utrzymania. Odkrycie w naszych czasach wspélnoty jako problemu teo-
logicznego jest brzemienne w konsekwencje pastoralne, z ktérymi powinna
sie liczyé strategia duszpasterska.

Problematyke omawianej Kksigzki nalezy analizowaé w koniekscie poso-
borowej dyskusji nad parafiag. W dyskusji tej mozna odrézni¢ dwa nurty,
jednocze$nie wystepujace, ale pozostajace w kontrowersji. Pierwszy nurt,
zwany przez R. Metza klasycznym 18, zarysowal sie w latach pieédziesig-
tych obecnego stulecia i jest aktualny dzisiaj. W zréznicowanym wachlarzu
pogladdéw tego nurtu znajdujg sie wypowiedzi akcentujgce potrzebe i trwa-
los¢ parafii z calg jej wielowiekowg tradycja, historycznie i cywilizacyjnie
uwarunkowana. Przedstawiciele tego nurtu podkres$laja potrzebe dostosowa-
nia parafii do potrzeb wspélczesnych. Powolujgc sie na rezultaty badan pro-
wadzonych w krajach Europy Zachodniej, wyostrzaja oni pytanie o skute-
czno$é pracy duszpasterskiej w parafiach i wskazujg na potrzebe restruktu-
racji parafii i reorganizacji duszpasterstwa realizowanego w jej ramach 4
Drugi nurt, zwany przez R. Metza nurtem kryzysu i negacji parafii, za-

12 Robert Pannet, La paroisse de l'avenir., L’avenir de la paroisse,
Paris 1979, Librairie Artéme Fayard, s. 333.

13 R, Metz, La paroisse en France a lépogue moderne et contempo-
raine, Revue d’histoire de I'Eglise de France 65 (1975) nr 166, 5.

14 Por. O. Schreuder, Thesen iiber Gemeindereform, w: O. Schre u-
der, E. Walter, W. Kramny (red.), Gemeindereform Prozess an der
Basis, Freiburg-Basel-Wien 1970, 7—60; A. Mazzoleni, Le strutture com-
munitarie della nuova parrocchia, Roma? 1973.
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rysowal sie po Soborze Watykanskim 1I, praktycznie po roku 1966. Przedsta-
wiciele tego kierunku zapowiadajg zmierzch parafii, jej wycofanie si¢ z Zy-
cia spoleczno-publicznego, przynajmniej w jej dotychczasowej formie. Po-
woluja sie oni na argumenty, zZe parafia przestaje odgrywaé¢ powazniejszg
role w ludzkim Zyciu, Ze pozycje i prestiz parafii trzeba ujmowaé w no-
wych wymiarach, ze spada poczucie przynaleznosci do parafii u wielu ludzi
ochrzczonych. Podkre$lajag oni, ze parafia staje sie miejscem spotkan dla
kobiet i ludzi starszych, wolnych od pracy zawodowej. Ludzie innych ka-
tegorii wiekowych czesto ociggajg sie przed blizszg wspélpraca z parafig.
Réwniez przedstawiciele niektérych zawodbéw szczegbinie dystansuja sie od
zycia ko$cielnego. Zarzuca sie takze, ze tradycyjna moralno$é przekazywa-
na w parafii wywiera zbyt maly wplyw na rozwigzanie kwestii Zycia oso-
bistego, rodzinnego, zawodowego i publicznego. Uznaje sie najwyzej wy-
chowaweczg role parafii, ale funkcje te spelnia parafia na przestrzeni krétkie-
go czasu zycia czlowieka, w stosunku do dzieci i mlodziezy. Podejmowanie
po szkole pracy zawodowej poza parafig takze ostabia w znacznym stopniu
wiez z parafig, ktébra pozostaje nieraz luzna az do wieku emerytalnego.

Oba nurty dyskusji posoborowej nad parafia wywarly jaki§ wplyw na
autora omawianej ksigzki. Z obu kierunkéw tej dyskusji R. Pannet wy-
brat te elementy, ktére wydawaly sie mu nieodzowne w opracowaniu kon-
struktywnego modelu parafii przyszlo$ci. Omawiana praca jest kontynuacijg
refleksji autora prowadzonej we wcze$niej wydanych jego publikacjach 15,
W ksigzce Le catholicisme populaire autor postawil pytanie: jak odnowié
katolicyzm ludowy we Francji?1® W omawianej tu ksigzce R. Pannet
udziela odpowiedzi na tak sformulowane pytanie. Zalezy to w znacznym
stopniu od funkcjonowania wparafii, ktéra jest niezastgpionym oSrodkiem
ewangelizacji. Tak sformulowany poglad na zadania parafii sklonit autora
do przedstawienia swoich doswiadczen i przemysled na temat adekwatnego
modelu parafii na dzi$§ i na jutro.

Praca sklada sie z dwu cze$ci. W pierwszej (s. 17—155) zamierzyl autor
przedstawi¢ parafie wspoéiczesng, wyakcentowujgc w niej te elementy, ktore
maja szanse znalezienia sie w koncepcji parafii przyszto$ci. Moéwigec o wy-
miarze teoretycznym parafii odwoluje sie autor do wypowiedzi ostatniego
soboru i papiezy, do dyskusji posoborowej nad parafig oraz do wypowiedzi
kolokwidw europejskich pos$wieconych parafii??. Giéwny akcent polozyl jed-
nak autor na zadania parafii wspéiczesnych. Ujmujgc parafie wspélczesng
od strony jej funkcjonowania powoluje sie R. Pannet na wiele przykla-
dow. Przytacza przyklady funkcjonowania parafii wielkiego miasta (St. Jac-
ques z Nantes, S. Coeur de Colombes, St. Séverin w Paryzu), parafii malego
miasta (Brignoles w diecezji Fréjus i Toulon) i parafii wiejskich o zréznico-
wanym odsetku praktykujgcych (Duerne w archidiecezji Lyon, parafii Louan-
nec, Plufur i Trémel w diecezji St. Brieuc). We wszystkich t{ypach $rodo-
wiska spolecznego spotyka sie parafie otwarte na problemy wspélczesnych
ludzi, dynamiczne i uwrazliwione na wartoéci wspdlnotowe, ale nie brak
tez parafii tradycyjnie traktujgcych duszpasterstwo jako ,troske o dusze”
i ich zbawienie.

Autor w oparciu o dotychczasowe badania, sondaze w terenie oraz wila-
sne do$wiadczenie przeprowadza typologie parafii wspélczesnych (s. 24—29).
Wyréznia pie¢ roéznych typoéw parafii. Pierwszy z nich okresla autor trady-

15 Chodzi tu o nastgpujgce publikacje autora: Le catholicisme populaire,
Paris® 1974; B. Plangeron, R. Pannet (red.), Le christianisme po-
pulaire, Paris 1976; L’avenir de la paroisse. La paroisse de Vavenir, Com-
munio. Revue catholique internationale 2 (1977) nr 2, s. 41—53.

18 Dz. cyt., 1.

17 Kolokwia europejskie poSwiecone parafii odbyly sie w okresie poso-
borowym w 1967 r. w Barcelonie, w 1968 r. w Turynie, w 1971 r. w Stras-
burgu, w 1973 r. w Heerlen, w 1975 r. w Lizbonie i w 1977 r. w Namur.
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cyjnym albo statycznym. Wystepowal ten typ parafii od poczatku XX wieku
i w wielu przypadkach spotyka sie go jeszcze dzisiaj. Drugi typ parafii nie
zrywa wprawdzie ze starymi strukturami i dawnag organizacjg duszpaster-
stwa, niemniej jest on otwarty takze na odnowe parafii i wprowadzenie do
jej zycia elementow parafii wspélnoty misyjnej. Trzecim typem jest para-
fia — wspo6lnota misyjna, ktérej najbardziej znanymi przykladami jest pa-
rafia S. Coeur de Colombes na przedmiesciach Paryza i parafia St. Séverin
w Paryzu 18, Czwarty typ parafii okresla R. Pannet jako soborowy, a pig-
ty jako radykalny. Przeprowadzona typologia parafii jest interesujaca, ale
w przypadku typu drugiego, czwartego i pigtego niedostatecznie okreslona
i uzasadniona.

Zdaniem R. Panneta z adekwatnosciag duszpasterskg wspoélczesnej
parafii wigze sie problem jej dynamiki pastoralnej. Tradycyjny model para-
fii statycznej, ktory nie ma w sobie dynamiki misyjnej, nie potrafi prze-
ciwdziala¢ procesom dechrystianizacji i zrywania wiezi z Kosciolem i pa-
rafiag. Taka parafia statyczna charakteryzuje si¢ tym, ze w centrum parafii
znajduje sie aktywny podmiot, ktérym jest proboszcz, majacy ewentualnie
do pomocy wikariuszy i maly zesp6l pomocnikdéw Swieckich, wypelniajgcych
zadania przede wszystkim natury administracyjnej. Zasadniczo jednak pro-
boszcz jest jedynym elementem aktywnym w parafii, w stosunku do niego
reszta tej spolecznos$ci wydzielonej jako jednostka administracyjna ze swoim
terytorium i pewnym zespolem ludzi jest tylko terenem oddzialywania dusz-
pasterza. Jest to owczarnia prowadzona przez pasterza i na ogél postawe
tych ludzi charakteryzuje bierno$é i konsumpcja w znaczeniu religijnym.
Jest to nastawienie przyjmowania tylko pewnych sugestii i postug religij-
nych. Aktywno$é czlonkdéw parafii statycznej sprowadza sie zasadniczo do
przychodzenia do kosciola i wypelniania pewnych praktyk religijnych. W $ro-
dowisku takim wierzacy i praktykujacy oraz niewierzacy zyja obok siebie
i cho¢ sg wieloma relacjami ze sobg powiagzani, faktycznie w zyciu codzien-
nym i miejscu pracy, czy kto§ jest praktykujacy, czy niewierzacy, nie od-
grywa roli, gdyz to nie jest kryterium, dla ktérego ludzie wchodzg w rela-
cje ze sobg. Przyjeta hierarchia wartosci nie wypiywa z Ewangelii. Ludzie
praktykujacy spelniajg praktyki religijne, ale w istocie caly styl zycia w §ro-
dowisku jest poganski, cho¢ pewne tradycje sg szanowane, a nawet zacho-
wywane. Inaczej problem przedstawia sie w sytuacji duszpasterstwa dyna-
micznego, z ktdérego wynika model parafii dynamicznej i misyjnej.

W drugiej cze$ci omawianej pracy mowa jest o parafii przyszlo$ciowe]j
(s. 159—301). Autor przedstawia wypowiedzi soboru (szczegbélnie KL 42;
DK 6, 8; DB 30; DA 10), ostatnich papiezy i synodu biskupdéw (s. 159—171)
okreslajgcych ksztatt parafii. Z drugiej strony autor uwzglednil Kkierunki
przemian spoteczno-kulturowych (s. 187—196), ktére bedg mialy decyduijacy
wplyw na okre§lenie modelu parafii przyszloéci. W odpowiedzi na to pytanie
autor twierdzi, Ze rozwéj parafii przyszlosci zwigzany jest z losem diecezji
i odwrotnie. Parafia przyszio$ci powinna odznaczaé¢ sie wysokim stopniem
wspétodpowiedzialnoéei i uczestnictwa oraz wyrobienia wspdlnotowego. Die-
cezja powinna doceniaé specjalizacje, decentralizacje i odpowiedni podzial
terytorialny (sektory duszpasterskie) oraz odpowiedzialno$é wszystkich za jej
rozw6j. Na obu szczeblach zZycia eklezjalnego (diecezja i parafia) wazne
miejsce przypada radom duszpasterskim demokratycznie wybieranym i od-
powiednio do tej dzialalnos$ci przygotowanym.

Punktem wyjscia w rozwazaniach R. Panneta nad parafig jutra jest
$§rodowisko zdechrystianizowane, ktdére ksztaltuje postawy ludzkie i ich sy-

18 Twérca parafii — wspoélnoty misyjnej w S. Coeur de Colombes byl
G. Misconneau, ktéry w okresie 1939—1947 byl jej proboszczem. Kon-
tynuatorem i drugim proboszczem w latach 1947—1964 byt L. Ratif,
aw latach 1964—1973 proboszczem tej parafii byl J. Leroy. Twbércg pa-
rafii — wspélnoty misyjnej St. Séverin byl P. Connan.
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stem warto$ci. Wywieranie wplywu na Srodowisko wymaga tkwienia w tym
$rodowisku. Duszpasterz sam nie potrafi zmieni¢ srodowiska, bo on nie do-
ciera do niego. Praktykujacy tez nie maja nastawienia misyjnego. W tej
sytuacji nalezy organizowaé zespoly apostolskie, odpowiedzialne za losy pa-
rafii i Kosciola. Autor przytacza przyklady organizowania grup $wieckich
w Afryce i Ameryce Poludniowej (s. 273—278). Duszpasterz formuje s$wiec-
kich apostoléw i przez nich wplywa na zmiane postaw ludzi i zmierza do
rechrystianizacji Srodowiska. Czlonkowie zespoléw apostolskich powinni byé
gruntownie przygotowani do podejmowanych zadan apostolskich. Parafia
o takiej strukturze bedzie miala nastawienie dynamiczne, apostolskie, ona
odkrywa teren misyjny we wiasnej parafii. Wedlug autora tylko misyjny
model parafii dynamicznej jest adekwatny dla dzisiejszej sytuacji Kos$ciola
we Francji. W tym modelu podmiot dzialania jest wieloosobowy, skladajgcy
sie z duchownych, o0s6b $wieckich wlgczonych na stale do diakonii wspélno-
ty lokalnej, jak tez osbb przynalezacych do rbéznych zespotéw parafialnych.
Czuja sie oni zwigzani z duszpasterzem i wraz z nim odpowiedzialni za pa-
rafie. W lgcznos$ci z nimi pozostajg ci, co praktykujg, ale nie majg jeszcze
postawy aktywnej, choé objeci sg formacja apostolskg. W parafii jest jesz-
cze grupa ludzi ochrzczonych, ale niepraktykujacych. Oddzialywanie posze-
rzonego w tym modelu parafii podmiotu duszpasterstwa jest zwrédcone na
nieprakiykujacych, bo oni sa w parafii terenem misyjnym. W zrealizowa-
niu tych celéow parafii pomocne jest umiejetne wykorzystanie mozliwosci -
duszpasterskich i organizacyjnych parafialnej rady duszpasterskiej (s. 288—
290).

W obu cze$ciach omawianej tu pracy widoczny jest zamiar autora —
uzasadnienia tezy, ze dynamiczna parafia jako wspdlnota misyjna i liturgicz-
na jest przydatna na dzi§ i na jutro. Jednoczesnie R. Pannet odnotowuje
fakt czestego spotykania dzisiaj parafii statycznej.

Ksigzka stanowi niewagtpliwie pomoc dla wszystkich, ktoérzy interesuja
sie poszukiwaniem adekwatnos$ci duszpasterskiej parafii, szczegblnie w wy-
miarze praktycznym. Zaletg recenzowanej pozycji jest nie tylko $miale pod-
jecie tak aktualnej problematyki, ale takze rozwigzywanie jej tak w kon-
tekécie wspblczesnej nauki Kosciola, jak i dokonujgcych sie przemian cywi-
lizacyjnych. Kwestie poruszane przez R. Panneta sg warte dalszej dyskusji
Model parafii jutra jest interesujgcy, choé nie oryginalny. Podobny model
zaprezentowali juz weczeSniej G. Mischonneau, V. Schurr, F. Connan
i J. C. Barreau, A. Mazzoleni i inni. Szkoda, ze autor omawianej pracy
uwzglednil tylko sytuacje francuskg i ograniczy! sig do jednego modelu pa-
rafii przysztosci. Czytelniko6w w krajach o katolicyzmie masowym interesuja
takze inne modele parafii, stosowne do sytuacji religijnej i spolecznej istnie-
jacej w ich krajach. Bogaty materiat faktograficzny zgromadzony przez auto-
ra, pozwala czytelnikowi poznaé blizej nie tylko model dynamiczny parafii
wspdlnoty misyjnej, ale takze zagadnienia duszpasterstwa parafialnego. Autor
pracy uczynil wiele, aby w sposéb prosty, choé niezbyt metodyczny, wpro-
wadzi¢ czytelnika w problemy dyskusyjne parafii wspélczesnej. Prowokujg-
cy sposéb przedstawiania zagadnieh moze inspirowaé teoretykéw do dyskusii,
a prakiyké6w moze pobudzaé do przeprowadzania nowych eksperymentéw.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin

3. Kosciél wobec wspolczesnych wzorow
zycia rodziny wiejskiej w Polsce

Rodzina juz od dawna stanowi przedmiot badan wielu dyscyplin nauko-
wych, niemniej wyniki tych badan, zwlaszzca z zakresu socjologii, nie byly
dostatecznie wykorzystane przez teologle pastoralng i duszpasterstwo. Z. Na-
recki podjatl pierwszg na terenie Polski prdébe wykorzystania wynikdéw ba-
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danh socjologicznych dla duszpasterstwa 1. Na Zachodzie Europy istnieje wie-
le inicjatyw tego rodzaju (np. prace P. M. Zulehnera), w Polsce nato-
miast byla wyrazna luka w tym zakresie, ktéra po cze$ci wypelnia oma-
wiana praca. W pracy dokonano syntezy wynikow dotychczasowych badan
socjologicznych z punktu widzenia pastoralnej misji Kosciola w oparciu
o realia polskiego S$rodowiska wiejskiego. Za naczelne zalozenie przyjeto
fakt, ze parafia wiejska stanowi nadal obok rodziny giéwng strukture w ra-
mach Kosciola lokalnego. Koncepcja ewangelizacji opierajaca sie na osi
parafia-rodzina, nie wyklucza jednak innych struktur, ale je zaklada. Pro-
wadzonej refleksji towarzyszyly pytania: jakie ma byé¢ dzisiejsze duszpaster-
stwo Kosciola, na czym powinno sie opieraé¢ i jakie ma stosowaé¢ metody
i $érodki? Jakie ma byé przygotowanie rodzin przez duszpasterzy i $wieckich,
aby madrze i skutecznie pomagali wiernym w rozwigzywaniu trudnosci, ja-
kie pojawily sie na wsi? W pytaniach tych zawiera sie program ewange-
lizacji rodziny wiejskiej. Wypracowanie za$§ tego programu ewangelizacyj-
nego w odniesieniu do rodziny i spoleczno$ci wiejskiej znajduje sie w cen-
trum omawianej rozprawy.

Rozprawa stanowi studium socjologiczno-pastoralne, jednakze z postawio-
nym akcentem na ,pastoralne”. Ten podwéjny aspekt rozprawy uwidocznil
sie w strukturze pracy: cze$é pierwsza socjologiczna i cze§é druga pastoral-
na. W obu cze$ciach autor oparl sie na wykorzystanych w szerokim zakre-
sie badaniach i literaturze i na tej bazie Zrédlowej przeprowadzit samo-
dzielne $miate analizy.

Celem czes$ci socjologicznej bylo ukazanie zarysu istotnych przemian za-
chodzgcych we wspdliczesnych wzorach rodziny wiejskiej z zaznaczeniem ich
kierunkéw i nakre$leniem aktualnego stanu rzeczy. Autor omawianego stu-
dium zebral bogaty material, pozwalajgcy mu przeanalizowaé postawiony
w pracy problem. Z punktu widzenia tematu rozprawy przedstawione zosta-
o kompendium zjawisk, probleméw i hipotez nie tylko w aspekcie socjo-
graficznym i statycznym, ale takze w aspekcie socjologicznym i dynamicz-
nym. Ukazany zostal szeroki kontekst spoleczny oraz uwarunkowania parafii
wiejskich i rézne typy rodzin wiejskich. Wiele miejsca po§wiecono religijno-
sci, ktéra jest jednym z istotnych elementdéw zycia ludnosci wiejskiej. Na
szczegblng uwage zasluguje jednak opis zréznicowanej rodziny wiejskiej
(rodzina rolnicza, rodzina dwuzawodowa, rodzina robotnicza, rodzina pod-
miejska). Ukazane zostaly réwniez kierunki przemian wzoréw rodziny wiej-
skiej (funkcje, struktura, ideologia).

Zgromadzony materiat badawczy stal si¢ dobrg bazg do wysuniecia sze-
regu wnioskéw dotyczgcych rodziny wiejskiej. Giéwne tendencje przemian
rodziny wiejskiej zyjgcej w zmienionej rzeczywisto$ci sprowadzi¢ moina do:
a) nowego pojmowania istoty, celu i charakteru rodziny; b) upowszechnia-
nia sie na wsi modelu rodziny malodzietnej; c¢) stalego ograniczania lub
utraty funkecji tradycyjnych (opiekunczej, wychowaweczej, rekreacyjnej, pro-
dukeyjnej) z réwnoczesnym ksztaltowaniem sie czy nawet intensyfikacjg
funkeji uniwersalnych; d) formowanie sie nowych stosunkéw wewnatrzro-
dzinnych opartych na wiezach osobowych; e) postep sekularyzowania sie
instytucji malzenstwa, wzrostu iloci rozwodéw oraz wzrostu matlzensko-ro-
dzinnych potrzeb i aspiracji ludnosci wiejskiej.

Przedstawiony w cze$ci socjologicznej material dowodzi istnienia na wsi
polskiej zréznicowanych czynnikéw, warunkujgcych funkcjonowanie rodzi-
ny. Mozna podzielié je na dwie grupy. Jedng z tych grup stanowig uwarun-
kowania oddzialywajace na trwaloéé i spéjnoéé rodziny w sposéb destruk-
cyjny. Wymienia sie tu: a) pozarolnicze zatrudnienie; b) racjonalizacja w rol-
nictwie, a w zwiazku z tym zmiana stylu zycia i gospodarowania; c) modele

19 Zhigniew Narecki, Zadania Kos$ciota wobec wspdtczesnych wzoréw
2ycia rodziny wiejskiej w Polsce. Studium socjologiczno-pastoralne, Lublin
1981, rozprawa doktorska, s. 532 + LXXVI (archiwum KUL).
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zycia i gospodarowania propagowane przez S$rodki masowego przekazu;
d) wplyw miejskoS$ei zycia; e) ograniczenie mozliwosci korzystania wspélnie
z czasu wolnego przez wszystkich czlonkéw rodziny; f) zwezenie sie dziatan
i wspélnych przezyé dla wszystkich czlonkéw rodziny. Drugg grupe stano-
wia czynniki, ktére wpilywajg integrujgco na trwalos¢ i wewnetrzng spoj-
no$¢ rodziny. Nalezg do nich: a) tradycja kulturowa; b) geograficzno-prze-
strzenne rozmieszczenie zycia wiejskiego rodzace jego partykularyzm i izo-
lacje; ¢) tradycyjne stereotypy w gospodarowaniu, podziale czynnosSci i rél;
d) zasiedzialo$é wielu rodzin i ich zwigzek z ziemig. Przemiany te maia
charakter wieloplaszczyznowy, ambiwalentny, prowadza do reorganizacji ro-
dziny na nowych podstawach, domagajac sie wiekszej dojrzatosci od os6b
ja tworzacych, za$ wzmozonej troski ze strony panstwa i Kosciola.

W czesSci pastoralnej skoncentrowal sie autor na parafii i rodzinie jako
instytucjach wzajemnie sie uzupelniajgcych. Autorowi chodzi o ukazanie
form urzeczywistniania sie Ko$ciola lokalnego. Poniewaz tego typu analiz
nie mozna prowadzi¢é w oderwaniu od Kosciola powszechnego, ktéry stanowi
uklad odniesienia dla urzeczywistniania sie Ko$ciola w mnieiszych zbioro-
wosciach, dlatego autor przedstawia najpierw gléwne pastoralno-wychowaw-
cze zadania Kodciola z zastosowaniem do s$rodowiska wiejskiego, po czym
ukazuje swojg koncepcje realizacji tych zadan w ramach ewangelizacyjnej
wspélpracy parafialnej duszpasterstwa i rodziny. W obu zasygnalizowanych
plaszezyznach rozpatrywane sg propozycje katechetyczne, liturgiczne i apo-
stolskie.

W pracy stwierdzono, ze w wyniku strukturalnych przemian dokonujg-
cych sie pod wplywem industrializacji i urbanizacji wsi, nalezy rozszerzy¢
na rodzine dotychczasowg katechizacje w formie ,,urzedowego” nauczania re-
ligii. Zwrot ku rodzinie jako pelnowartosSciowemu i odpowiedzialnemu pod-
miotowi katechezy wydaje sie calkiem uzasadniony. Dowartosciowanie kate-
chezy rodzinnej ma sie dokonaé na drodze gruntownej odnowy katechetycz-
nej w parafii: katecheza urzedowa, organizowana mnieraz od podstaw
katecheza dorostych, katecheza przedmalzehska, a nawet homilia. Katecheza
rodzinna jednak wyprzedza kazdg inng forme katechezy i towarzyszv jej
i ja poszerza. Uczestnictwo w katechezie laczy wiernych z zZyciem Kosciota
i liturgia. Szansg na parafialng odnowe formacji liturgicznej wiernych przez
kult i sakramenty jest rodzina. Autor wskazuje na potrzebe . tworzenia”
z rodziny, a dzieki niej z parafii, Srodowiska zywej wiary i miejsca auten-
tycznej wspélnoty. Najwiekszy mankament obecnego zycia liturgicznego
wiernych, podobnie jak formacji katechetycznej, nalezy upatrywaé w oder-
waniu tej formacji od rodziny oraz zbyt malej aktywnosci apostolskiej rodzin.

W opracowaniu programu ewangelizacji rodziny i spolecznosci wiejskiej
autor opar! sie na schemacie pieciu etapéw ewangelizacyjnych Kosciola:
1) poznanje Srodowiska oraz konkretnych stosunkéw miedzy nim a Ko-
Sciotem lokalnym; 2) nakre§lenie teologicznej koncepcji dzialania Kosciola
w tym Srodowisku; 3) opracowanie programu ewangelizacyjnego w opar-
ciu o wyniki poprzednich analiz; 4) wypracowanie planu ewangelizacii
z uwzglednieniem jego poszczegdlnych etapéw i podzialu odpowiedzialno-
$ci; 5) okresowa rewizja planu. Z wymienionych ,etapdéw” w omawianej
rozprawie zostaly opracowane trzy poczatkowe. Autor sugeruje przy tym, ze
te ,,etapy” nakladajg sie na znang metode JOC-u. .

Przeprowadzone analizy w obu czesciach rozprawy pozwolily autorowi
na sformulowanie w zakonczeniu szeregu postulatéw duszpasterskich.

1. Wéréd zadan KosSciola wobec wspblczesnych wzoréw zycia rodziny
wiejskiej nalezy dowarto$ciowaé: a) ewangelizacje bezpoérednig ksztaliujaca
rodzine jako wspélnote zycia i milo$ci poprzez ukierunkowany wspétudzial
i pomoc w przeobrazeniach jej strukturalno-funkcjonalnych i ideologicznych;
b) ewangelizacje posredniag dokonujgca sie przez stale propagowanie chrze-
$cijanskiej wizji rodziny oraz rozwijanie religijnych motywacji i postaw.

2. W zwiagzku ze wzrostem na wsi wielu niepokojacych zjawisk nalezy
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dowartosciowaé problem apostolatu rodzinnego tak na plaszczyznie badaw-
czej, jak i organizacyjnej.

3. W obecnej sytuacji spoleczno-religijnej istnieje na wsi potrzeba od-
nowy wspélnoty parafialnej, rodziny i samego czlowieka.

4. W srodowisku parafialnym wystepuje konieczno$é budzenia wiekszej
§wiadomosci i odpornosci parafian na destrukcyjne wplywy zewnetrzne i roz-
wijania motywacji religijnej i chrzescijanskich wzoréw zycia rodzinnego
i parafialnego.

5. Bardziej niz dotad trzeba uwzgledni¢é uwarunkowania zycia miesz-
kancow wsi, kultywowania dziedzictwa kultury ludowej 1 mnarodowej,
a szczegblnie budzenia solidarnosci i braterstwa przez zespolenie sie we
wspoélpracy wszystkich wiernych.

6. Pomoc Kos$ciola lokalnego S$wiadczona rodzinie wiejskiej jest nie-
odzowna.

7. Jest potrzebne wytworzenie w parafii wspélpracy glownych jej pod-
miotow, dotad czesto izolujgcych sie zgodnie z prawem wiejskiego partyku-
laryzmu. Te rodzinno-parafialng wspoéiprace autor sprowadza zasadniczo do:
a) parafialnych S$wiadczeh na rzecz rodziny; b) wewnatrzrodzinnego aposto-
latu; c¢) apostolskich powinnoéci rodziny wobec parafii.

8. W proponowanej przez autora koncepcji urzeczywistniania sie Ko-
Sciola na wsi wigze sie wiele trudno$ci. Pochodza one bagdZ z niedostatecz-
nego przygotowania religijnego rodziny i braku adaptacji organizacji dusz-
pasterstwa do przemian na wsi, badz ze stabej wspélpracy parafii i rodziny.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin



