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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: 1. Zastona postna, czyli chusta glodowa. — 2. Odnowiony obrzed
konsekracji dziewic. — 3. Miedzynarodowy Kongres Liturgiczny w Rzymie
{(25—28 maja 1982 r.) *.

I. ZASELONA POSTNA, CZYLI ,,CHUSTA GLODOWA”
Préba ozywienia liturgicznego zwyczaju

Nova et vetera, ktére historyk w swoich badaniach odkrywa i naswietla,
szukajgc dla nich nowego sensu i funkecji spotecznej, majg takze ogromne
znaczenie w liturgii. Tresci i formy kultu ubieglych stuleci, dzi§ pieczolo-
wicie odkrywane i przypominane, majg na celu nie tylko poszerzenie wie-
dzy historycznej czy liturgicznej, ale chcg réwniez inspirowaé dalszy rozwdj
tych treéci i form oraz ewentualnie przypomnie¢ zagubiony w ciggu wie-
kéw pierwotny sens niejednego obrzedu, wzglednie go wzbogaci¢é o mnowe
elementy i od nowa ozywié.

Ta my$l ozywiala inicjatoréw akeji wielkopostnej w Niemczech Za-
chodnich przeprowadzonej w roku 1976 przez ,Misereor”i. Organizatorom
chodzilo o to, by znalezé jakg$ praktyczng i zarazem czytelng formule dla
aktualnego programu duszpasterskiego tej akcji wielkopostnej. Poniewaz
w centrum uwagi byly woéwczas kraje Trzeciego Swiata, zwrécono uwage
na ich troski i biedy. Potrzebna im byla do integralnego rozwoju nie tylko
pomoc finansowa, ale nade wszystko uczciwa wspélipraca, czyli partnerska
wymiana impulséw i doswiadczen. W transpozycji na jezyk religijno-mo-
ralny oznaczalo to otworzyé sie na mie znany Europejczykom S$wiat wartosci,
nawrdécié sie, czyli w $wietle warto$ci innych kregéw kulturowych, wypra-
cowanych przez inne tradycje Koscioléw lokalnych, weryfikowaé¢ od nowa
wlasng postawe. Oznaczalo to by¢ nie tylko zdatnym, ale i gotowym sig
uczyé, a wiec akceptowaé drugiego brata, uzna¢ w nim nie tylko réwno-
rzednego partnera, ale w niektérych dziedzinach Zycia widzieé w nim partne-
ra nawet od siebie warto$ciowszego.

Woéwcezas zrodzita sie my$l ozywienia od nowa S$redniowiecznego zwy-
czaju uzywania tzw. ,chusty glodowej” i wyposazenia go nowym progra-
mem, nowa treSciag. Autorem pomyshu, dzi§ juz w wielu krajach europej-
skich sprawdzonego i potwierdzonego praktyks, byt dr Erwin M oc k, wsp6t-
pracownik ,,Misereor” w Akwizgranie2?, Sredniowieczna zastona postna miala
przejaé i zilustrowaé wiodgce idee akcji ,,Misereor” na rok 1976 i przy-
czyni¢ sie¢ do ich zakorzenienia w Swiadomosci wiernych z réznych krajéow
i réznych kontynentéw $wiata.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski
TChr., ‘Warszawa-Poznan.
« ;Q%Skupie Dzielo Pomocy ,,Misereor” powolane do zycia w RFN w ro-
u .
_ ?Por. W. Heim, Die Revitalisierung des ,Hungertuches”, Ein alter
qucigeonb;guch in neuer Bedeutung, Archiv fiir Liturgiewissenschaft 23 (1981)
z. 1, 30—56.
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1. Historia zaslony postnej

Blizszych szczeg6léw na temat genezy, znaczenia i rozwoju tego S$red-
niowiecznego zwyczaju znaleZzé mozna m.in. w cytowanym wyzej artykule
W. Heima? Badacze jeszcze mie wyjasnili ostatecznie wszystkich kwestii
zwigzanych z tym zwyczajem, Pewne jest, Ze zwyczaj uzywania ,,chusty
glodowej” tgczy sie z rytami zaslaniania i odstaniania. W Koéciele zachod-
nim mialy one charakter czasowy, rozwijajac sie jako zwyczaje kultyczne
prawie wylgcznie w okresie Wielkiego Postu. Prawdopodobnie juz we wecze-
snym S$redniowieczu rozpoczeto w niektérych Kosciotach lokalnych zasia-
niaé¢ pi6étnami oltarze, zdobione bogatymi rzezbami i obrazami, nadto krzy-
ze, przedstawiajace Chrystusa w koronie krélewskiej, obrazy i bogate re-
likwiarze, gléwnie w tym celu, by te kosztowno$ci nie wprowadzaly dys-
harmonii w ogélng atmosfere przezywanego okresu liturgicznego meki
i Smierci Chrystusa. Z czasem wszakze upiekszano same zaslony wyszywa-
jac lub haftujac na nich symbole nawigzujace treSciowo do meki Panskiej.
Zwyczaj zaslaniania utrwalil sie nastepnie w prawie liturgicznym zawartym
w Missale Romanum z roku 1570, ktére obowigzywaé zaczelo w calym rzym-
skim KoSéciele i trwa do dzi§. W miektérych ko$ciotach byt zwyczaj rozsu-
wania jej codziennie, na Ewangelie i podczas Przeistoczenia, a zdejmowano
ja juz w Wielkg Srode. Ponadto utrzymal sie w niektérych krajach zwy-
czaj zaslaniania obrazéw i relikwiarzy wzglednie zamykania skrzydel kosz-
townych tryptykéw.

Zastona postna, zwana tez ,chustag glodows”, prawdopodobnie pocho-
dzgca z tego samego okresu, stuzyla do zaslaniania calego prezbiterium. Nie
wiemy dokladnie, skad sig¢ ten zwyczaj wywodzi. Szereg racji przemawia
za wplywami Wschodu. Udokumentowane $wiadectwa jej istnienia posiada-
my z okresu okolo 1000 roku4. Pojawila sie ona zrazu w kosciolach klasz-
tornych i katedralnych i stuzyla dla oddzielenia oltarza od prezbiterium,
pbiniej uzywano jej takie w kosciolach parafialnych, gdzie wieszano ja
zwykle miedzy prezbiterium a nawa gléwng koéciola. Zastugi w roz-
powszechnianiu tego zwyczaju przypisuje sie cystersom. Jego pierwotny sens
ttumaczy J. Braun?’ Wedlug niego zastanianie w okresie Wielkiego Po-
stu celebrujacego kaplana réwnalo sie dobrowolnie przyjetemu przez wier-
nych ,interdyktowi”, ktéry wprawdzie calkowicie nie uniemozliwial udziatu
we Mszy §w. ale zmuszal do uczestniczenia w niej w atmosferze tajemni-
czoéci i ukrycia. Tym dobrowolnym ,interdyktem” nie byly objete niedziele,
podczas ktérych ,chuste glodows” odsuwano na boki wzglednie podnoszo-
no, umozliwiajagc wiernym pelny, takze wizualny udziat we Mszy $w. Inter-
pretacja zwyczaju podana przez Brauna nie jest ani jedyna, ani wy-
czerpujgca. Nigdy tez nie zostala ona $cisle ustalona. Stad mozna spotkaé
réine tlumaczenia tej praktyki w kazaniach i katechezach $redniowiecznych.
,,Chtusta glodowa” mnajczedciej miata zachecaé do wstrzemiezliwosei i do
postu.

Najstarszym S$wiadectwem potwierdzajacym ten zwyczaj na ziemiach
polskich jest rytual zwany piotrkowskim$é. Wydanie jego z roku 1647 nie
potwierdza jednak powszechnosci tego zwyczaju na naszych ziemiach, nie-
mniej zacheca do jego podtrzymania. Giebsze wydaje sie byé w nim tiu-
maczenie jego sensu?, do ktérego nawigze takze M. Nowodworski w swej

3 Chcemy czytelnik6é6w nie tylko zaznajomié z treScig tego artykutu, ale
takze skioni¢é do refleksji nad mozliwosSciami ozywienia niektérych naszych
rodzimych zwyczajow liturgicznych.

4+ Por. W. Heim, art. cyt., 33.

5 Por. J. Braun, Der christliche Altar, Miinchen 2 1924.

¢ Rituale sacramentorum ac aliarum Ecclesiae caeremoniarum, Craca-
viae 1647,

7 ,Videtur denotare statum poenitentiae quando peccata diviserunt inter
Deum et populum. Quando vero.. deponitur, circa illa verba in Passione
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Encyklopedii koScielnej8. Czytamy w tej ostatniej: ,zaslona ta byla sym-
bolem zalu i pokuty, jakim grzesznik oddawaé sie powinien, aby mu wolno
bylo podnie$¢ znowu oczy do majestatu Boskiego, kiérego oblicze niepra-
woséciami swymi niejako sobie przestonil; wyobrazala takze ponizenie Chry-
stusa, zakrywajacego chwale Bbostwa Jego, i czynigce Go Zydom zgorsze-
niem a poganom glupstwem, azby w zmartwychwstaniu na ksztalt zaslony
przedarte, objawily ukrytg na niemi jasno$¢ i moc Boga wcielonego”.

Wielkopostne welony, szyte z sukna lnianego lub jedwabiu, zostaly
z biegiem lat upiekszane, pomalowane, wyszywane lub zadrukowane scena-
mi z historii zbawienia i stuzyly jako pogladowy érodek w ,misjach Ilu-
dowych” gloszonych podczas Wielkiego Postu. Przedstawiano na nich réw-
niez za pomoca alegorii cnoty i czyny milosierne, nastepnie krzyz, narzedzia
meki Panskiej, ktére zwlaszcza w okresie péinego S$redniowiecza cieszyly
sie wielkim kultem. Mialy one ulatwié wiernym rozmy$lanie tajemnicy na-
szego odkupienia i zbawienia.

Wzrastajgca tendencja wzbogacania i upiekszania tych zaslon, ponadte
rozwijajgcy sie kult $wietych oraz rdézne inne zwyczaje liturgiczne, ktore
usprawiedliwialy coraz cze$ciej odslanianie oltarza i prezbiterium, sprawily,
ze z biegiem lat funkcja zaslaniania stala sie bezprzedmiotowa. Do tego
doszty stynne S$redniowieczne ,misteria pasyjne”, droga krzyzowa, ktére po-
woli, ale skutecznie wyparly ,chuste glodowa” jako jedyny i gléwny S$rodek
majacy ulatwié przezycie liturgicznego okresu Wielkiego Postu. Zwyczaj
uzywania ,chusty glodowej” przetrwal w niektérych krajach do lat dwu-
dziestych naszego wieku, m.in. w Niemeczech, w Szwajcarii, Hiszpanii (Tar-
ragona, Sevilla, Toledo), w Austrii, w ksiestwie Liechtenstein i in. Jednak-
ze do ozywienia idei zaslony postnej w naszych czasach przyczynila sig
dopiero wspomniana akcja ,,Misereor”.

2, Odkrycie starego zwyczaju

W ozywieniu zwyczaju nawigzano nie tyle do funkcji zaslaniania, ile do
jego symbolicznego i teologicznego charakteru, ktéry miat doprowadzié do
przezycia tajemnicy meki Panskiej i zachecié do nawrécenia, czyli pokuty.
Program pracy wielkopostnej na rok 1976 zawarto w haSle: ,Nasze wyrze-
czenie — nadziejag dla wielu”. Umieszczono je na plakatach rozwieszanych
we wszystkich ko$ciolach na okres od Srody Popielcowej do Wielkanocy.

,Chusta glodowa” zawieszona nad gléwnym oltarzem miala obrazowo
rozwijaé i wspieraé akcje liturgiczne i nabozenstwa okresu wielkopostnego.
W kazaniach i tekstach liturgicznych starano sie wyjasniaé tres¢ i sens
zawarty w symbolach ,chusty glodowej”, w kolejnosci nastepujgcej: 1. sens
i funkcja liturgiczna ,,chusty”; 2. kraj i ludzie, ktérzy te ,chuste” wyko-
nali; 9 3. motywy przedstawiane na ,,chuscie”.

Hasto akecji zostalo poszerzone o temat ,odpowiedzialnego uzywania
débr ziemskich”. Motywy umieszczone na ,chuscie” mialy wskazywaé, zZe
ofrodkiem wszelkiego rozwoju powinien byé czlowiek. Jest on stworzeniem
Bozym i dzieckiem Ojca Niebieskiego, a wszyscy ludzie sg sobie braémi
i siostrami. Stwierdzamy, ze dobra ziemskie rozdzielane sg na S$wiecie
w spos6b nieréwny. Ludzie Trzeciego Swiata doznajg z tego powodu ro6z-
nych cierpien. A przeciez matki placzg tam podobnie jak matki w Europie,

Domini: Et velum templi scissum est: potest per id intelligi (exacta iam
quasi poenitentia) efficacia passionis et mortis Christi, medium parietem
maceriae inter Deum et peccatorem dissoluentis” tamze, 61.

8 M. Nowodworski {red. i wyd.), Encyklopedia ko$cielna, Warsza-
wa 1894, t. XX, 489.

® Zamoéwienia na wykonanie zaston postnych zlozono w réznych krajach
Trzeciego Swiata.

5*
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gdy ich dzieci cierpig lub umierajg, a ojcowie tak samo tu jak i tam czuja
sie dotknieci, gdy nie moga znalezé pracy. Nie wolno nam zapominaé, ze ludzie
Trzeciego Swiata sg takze cze§cig Mistycznego Ciala Chrystusa, ktéry za
wszystkich umarl i zmartwychwstal. Chrystus i dzi§ pragnie zbawié wszyst-
kich ludzi, ale nie ma innych rgk i dioni, jak tylko nasze. Ludzie w Euro-
pie, zwlaszcza chrzedcijanie, sg przez Chrystusa zwigzani z losem ludzi
w Trzecim Swiecie. Zbawienie wszystkich jest tylko wtedy osiggalne, gdy
bogaci zaczng sie dzielié swoim bogactwem i dawaé je biednym. Indywi-
dualne zatem wyrzeczenie sie chrzescijan w Europie w zakresie konsumpcji
débr, rzeczy codziennego uzytku, przywilejéow (cla, podatkéw itp.) na rzecz
ludzi Trzeciego Swiata jest znakiem nadziei dla wielu ludzi na calym
$wiecie. Ta nadzieja stanowi dobro religijne i jest czescig obietnicy Chry-
stusa. Zapewnia ona nas i innych, ze dla wszystkich bez wyjatku ludzi
nastapi po kazdym Wielkim Pigtku znowu Wielkanoc.

Z powyzszej propozycji wynika wyraznie, ze nie ograniczono tematyki
do zbawczego dzialania Boga wobec $wiata z jego kulminacyjnym punktem
w mece Chrystusa, lecz wlaczono do niej takze zbawczg dzialalno$é czlo-
wieka oraz mocniej zaakcentowano teologie zmartwychwstania niz teologie
meki i $mierci. W nastepnych latach zmieniano program, a wraz z nim ha-
sto i ujecie estetyczne i teologiczne zastony postnej. W $lad za tym zaczelo
ozywiaé sie i przemawiaé wyposazenie $wigtyni. W coraz liczniejszych ko-
Sciolach pojawialy sie zastony postne. Zwyczaj odzyskat pierwotng swa
funkcje spoleczng i religijng w wielu krajach Europy i Trzeciego Swiata.

3. Wnioski koncowe

Kontakty miedzy poszczegblnymi KoSciolami lokalnymi i konferencjami
episkopatow, ktore ostatnio bardzo sie¢ nasility, majg stuzyé nie tylko lepsze-
mu wzajemnemu poznaniu sig, ale takze wymianie doSwiadczen i duszpaster-
skich inicjatyw. Udana inicjatywa ozywienia funkcji zaslony postnej winna
zacheci¢ do podobnych akcji takze na naszym terenie. CzyZz nie warto za-
tem ozywié przezycia okresu Wielkiego Postu wéréd naszych wiernych?
Czy choéby praktyki postu, czyli wyrzeczenia?

Ko$cielne przykazanie w tej materii nie tylko stracilo na wartosci
i u wielu jest w zapomnieniu, lecz nawet jeS§li jest jeszcze przestrzegane,
to tylko w bardzo ograniczonej formie. Brakuje wiernym witasciwej moty-
wacji. Nalezaloby zatem przywr6eié chrzescijanskiej praktyce wyrzeczenia
i postu wlasciwy jej sens. Zwracaly na takg konieczno§é uwage m.in. do-
kumenty Soboru Watykanskiego II ¢ oraz konstytucja apostolska o pokucie
Pawta VIN Sens i motywacja postu tkwi nie tyle w samym odmoéwie-
niu sobie czego$§, w wyrzeczeniu, ile raczej w mozliwo$ci dzielenia sie za-
oszczedzonymi $rodkami z bratem. Posci¢, by dzieli¢ sie. Ta my$l jest wta-
Sciwa pierwotnej tradycji chrzes$cijaniskiej. Nawet wtedy, gdy brakuje nam
niejednego, nie mozemy o obowigzku wyrzeczenia zapomnieé. Tym, co ma-
my, winni§my sie dzielié. Trudniej zapewne przychodzi zrozumienie tej
prawdy, gdy trzeba zyé w ekonomicznym nizu, ktéry jednak nie znosi cal-
kowicie obowigzku postu. Zastona postna o odpowiedniej symbolice mo-
glaby te prawdy przekazywaé i w swiadomosci wiernych utrwalaé.

Nasza rodzima obyczajowo$é, obrzedy i wierzenia, cala bogata tradycja
ludowa, tak mocno zroéniete z rokiem ko$cielnym i liturgiag Kosciota, sta-
nowiagce podloze wszystkich tresci naszego narodowego zycia, nie moga tak-
ze ‘bez $ladu zagina¢ wyparte namiastkami laickiej obrzedowos$ci wzglednie
poddane nieublaganemu procesowi zapomnienia. Przyklad inicjatywy akeji
»Misereor” moze byé zacheta i réwnoczeénie potwierdzeniem, ze wysitki
wokol wskrzeszenia czy ozywienia dawno zapomnianych zwyczajow czy tra-

10 Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium 109 n.
11 Pgenitemini z dn. 7 lutego 1966 r.
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dycji moga byé uwienczone sukcesem i na nowo zaczaé funkcjonowaé, wy-
datnie wspierajac zaplanowane akcje duszpasterskie w polskim KoSciele.
Warto chyba nad tym sie zastanowié. Mamy doskonale programy parafial-
nej pracy, mamy Sci§le okreslong i przeprowadzang tematyke roku duszpa-
sterskiego w diecezjach i parafiach, ale brak nam czesto estetycznie wy-
konanej informacji na ten temat. Nie wszystkie gabloty parafialne i wnet-
rza naszych ko$ciolé6w spelniajg w tym =zakresie swoje zadanie. Czy nie
datoby sie wykorzystaé w tym celu wtasnie zastony postnej? Zamiast watpli-
wej jakoSci dekoracji mozna by zaproponowaé naszym artystom wykonanie
ozdobnej makaty czy kilimu, ktéry w spos6b artystyczny wyrazitby pro-
gramy naszych akcji duszpasterskich. Zastona postna zawieszona ponownie
nad gléwnym oltarzem przypominalaby znowu gléwne tresci chrzescijanstwa
i tematy wewnetrznej odnowy chrzescijanina i calej wspélnoty.

ks. Grzegorz Okroy TChr., Warszawa

II. ODNOWIONY OBRZED KONSEKRACJI DZIEWIC

Sobér polecilt jak majrychlej zbadaé i poprawié ksiegi liturgiczne. W wy-
niku decyzji soboru sukcesywnie ukazywaly sie odnowione ksiegi liturgiczne,
wsréd nich za§ Ordo comsecrationis virginum opublikowane 31 maja 1970 ro-
ku jako cze$é Pontyfikalu Rzymskiegol. Wiloskie wydanie tej ksiegi oglo-
szone w 1980 roku stalo sie okazjg do ogloszenia artykuléw omawiajgcych
nowg ksiege w dwédch wloskich czasopismach liturgicznych2 W oparciu
o zawarty w nich material chcemy przyjrzeé¢ sie obrzedowi konsekracji
dziewic co pomoze nam zrozumieé, jak dzi§ Koscidél! widzi i przezywa dzie-
wictwo poSwiecone Bogu.

Obrzed konsekracji dziewic na przestrzeni wiekéw

Praktyka zycia w dziewictwie znana jest w Kosciele od najdawniej-
szych czasbw, a — jak $wiadczg pisarze koécielni II wieku -— nie byla
ta forma zycia czym$ wyjatkowym. Refleksja teologiczna nad dziewictwem
chrze$cijahiskim zaczyna sie w III wieku i poglebia sie stopniowo prowa-
dzac do powstania klasycznych traktatow patrystycznych De virginitate
w IV i V wieku. Teologia dziewictwa zawdziecza najwiecej Orygene-
sowi: on umieszeza dziewictwo zaraz po apostolstwie i meczenstwie, on
wprowadza idee zwigzku oblubieniczego duszy dziewiczej z Chrystusem do
rozwazan teologicznych. Z jego komentarza do Piesni nad Pie$niami czerpaé
bedzie cala pédzniejsza tradycja. Na temat dziewictwa piszg Metody
z Olimpii, Grzegorz z Nyssy, Jan Chryzostom, Tertulian
i Cyprian. Ambrozy i Augustyn dadzg najpelniejsze teologiczne
ujecie dziewictwa chrzescijanskiego. Oblubieicze odniesienie duszy dzie-
wiczej do Chrystusa prowadzi do jej duchowego macierzyhstwa. Dziewica
chrzescijanska jest dziewicg i matks podobnie jak Maryja i KoSciél. Dusza
dziewicza rodzi duchowo Chrystusa przyjmujac z wiarg Slowo, tak jak
uczynila to Maryja i jak nieustannie czyni Koéeciél. Tajemnica Maryi i Ko-
Sciola, w ktérej to tajemnicy dziewictwo i macierzynstwo przenikajg sie,
przedtuza sie i urzeczywistnia w dziewictwie chrze$cijanskim. Rozwinieta
nauka o dziewictwie, duza popularno$é¢ jakg cieszyly sie akta meczenskie
Swietych dziewic wskazujg, iz ta forma péjscia za Chrystusem znajdowata

1 Ordo comsecrationis virginum, editio typica, Typis Polyglottis Vatica-
nis 1970 (odtad skr6t OCV).

2 Dziewictwu konsekrowanemu zostaly po$wiecone w calo$ei dwa zeszyty
Ephemerides Liturgicae (1981) nr 4—5 oraz (1982) nr 2. Podobnie profesje za-
konng i konsekracje dziewic omawia Rivista Liturgica (1982) nr 4.
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uznanie u wiernych i wiele kobiet obieralo ten rodzaj Zzycia. Znajduje to
odbicie w prawodawstwie Kosciota w IV wieku 3.

Pierwsze wyrazne §wiadectwa o specjalnym obrzedzie konsekracji dzie-
wic pochodzg z drugiej polowy IV wieku. Papiez Liberiusz dokonat
obrzedu konsekracji w bazylice §w. Piotra w 352—353 roku Marceliny,
siostry §w. Ambrozego4 Papiez Syrycjusz w jednym ze swych
listobw pisze, ze obrzed ten powinien mieé miejsce w czasie §wiat BoZego Na-
rodzenia, Objawienia lub Wielkanocy. Zaleca, aby biskup dokonujacy obrzedu
skierowal slowa pouczenia do dziewicy i wreczyl jej welon podobny do
welonu uzywanego przy zawieraniu malzenstwa?®. Tak wiec od poczatku
obrzedu dopelnia sam biskup, a obrzed w swej zewnetrznej formie przy-
pomina zaslubiny dziewicy z Chrystusem.

Sakramentarz z Werony (Leonianum) zawiera pierwszy formularz litur-
giczny obrzedu konsekracji dziewic. W $wieto Piotra i Pawla jest podane
wlasne Hanc igitur nha przewidywany w tym dniu obrzed. Posréd mszy
przewidzianych na wrzesiead znajdujemy modlitwy umieszczone pod tytu-
lem ad virgines sacras. Sy to oracja Respice, Domine i diluga modlitwa
konsekracyjna Deus castorum corporum benignus habitator S,

Sakramentarz Gelazjanski powtarza modlitwy sakramentarza z Werony
zaznaczajge w tytule, ze konsekracja sacrae virginis ma miejsce w S$wieto
Objawienia, w drugi dzieh Wielkanocy lub w $wieto apostoldw. Gelasianum
przynosi trzy formularze mszalne na dzien konsekracji, z ktérych pierwszy
posiada wiasne Hanc igitur, Wedlug Swiadectw z V wieku dziewica otrzy-
mywala welon. Sakramentarz Gelazjahski zawiera modlitwe pos$wiecenia
szaty oznaczajacej stan dziewiczy?. P6Zniejsze sakramentarze nie zawieraja
zmian w obrzedzie konsekracji dziewic, powtarzaja dotychczasowe modlitwy,
a ewentualne zmiany znajdziemy jedynie w modlitwach poswiecenia szat.

Pontyfikal Rzymsko-Germanski z X wieku przynosi wzbogacony obrzed
konsekracji dziewic, a wzbogacenie to dokonalo sie przez wprowadzenie réz-
nych rytébw zachowywanych przy zawieraniu malzenstwa, antyfon i respon-
soridbw. Pontyfikal przewiduje konsekracje osoby Zyjacej w klasztorze i zy-
jacej w Swiecie. Zyjaca w klasztorze przedstawiajg biskupowi rodzice przed
Mszg $§w. Po od$piewaniu gradualu kandydatka udaje sie do oitarza w to-
warzystwie $wiadka, a biskup blogostawi jej szate i welon. Przebrana po-
wraca z zapalonag $wiecg i $piewa Suscipe me Domine jak przewiduje Re-
gula $w. Benedykta. Nastepuje $piew litanii do Wszystkich Swietych
i wla$ciwa konsekracja. Biskup naklada dziewicy welon, daje jej pierScien
i korone. Na ofiarowanie przynosi ona $wiece, a z hostii konsekrowanej
zachowuje sie dla konsekrowanej dziewicy komunie na kolejne osiem dni.
Kobieta zyjaca w Swiecie i dostepujaca konsekracji nie jest przedstawiana
biskupowi przed mszg, nie otrzymuje pier§cienia i korony 8.

Pontyfikat opracowany przez Wilhelma Durandusa przy koncu
XIII wieku przejmuje obrzed konsekracji z Pontyfikalu Rzymsko-German-
skiego, ale jego ryt zostaje wzbogacony. Widaé¢ w tym jurydycznego ducha
Durandusa, jak réwniez jego zamilowanie do uroczystych i dramatycznych
ceremonii. Obrzed konsekracji ma nadal miejsce po graduale. Biskup przy-
zywa kandydatki, ktore zblizajg sie z plonacymi $wiecami i stojac stuchaja

3P. Visentin, Genesi e sviluppo storico-culturale della consacrazio-
ne verginale, Rivista Liturgica 69 (1982) 457—471.

4 Sw. Ambrozy, De virginibus 3,1,

§ List 10 (PL 13,1182).

8 Sacramentarium Veronense, wyd. L. C. Mohlberg, Roma 1978,
n. 283, 1103—1104.

7 Sacramentarium Gelasianum, wyd. L. C. Mohlberg, Roma 1968,
n. 787—803.

8 A. Nocent, Die Jungfrauweihe, w: Handbuch der Liturgiewissen-
schaft, red. A. G.Martimort, Leipzig 1967, t. II, 149—152.
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stéw biskupa. Swa decyzje oddania sie Chrystusowi, podobnie jak przy
$wieceniach, wyraza kandydatka kladac swe rece w rece biskupa. Rozbu-
dowane jest poSwiecenie szat, pierscienia i korony. Podobnie mocno za-
akcentowane jest przekazanie welonu, pier$cienia i korony. Sklada sie na
nie formula biskupa, przekazanie, antyfona i modlitwa konicowa biskupa. Na
ofiarowanie konsekrowane dziwice przynoszg $wiece i inne dary. Podobnie
przynoszona jest hostia dla ich komunii na ten dzieh i na trzy kolejne
dni. Przed komunia biskup $§piewa modlitwe blogostawienstwa®.

Pontyfikat Rzymski wprowadzil do tej ceremonii jedynie niewielkie zmia-
ny. Zezwalal na celebrowanie mszy z dnia z oracjg mszy przewidzianej na
konsekracje. Wprowadzal po litanii do Wszystkich Swietych $piew Veni
Creator jako przedluzenie blagalnej modlitwy KoSciola. Nie zezwalal na
Komunie $§w. pod dwiema postaciami i na komunie z hostii konsekrowanej
podczas uroczysto$ci przez nastepne dni. Po kohAcowym blogoslawienstwie
biskup udzielal konsekrowanym prawa odmawiania Godzin Kanonicznych.
Catloé¢ konczylo uroczyste Te Deum i odprowadzenie zakonnic do klauzury.

Przebieg obrzedu konsekracji dziewic

Obrzedu konsekracji dziewic moga dostapi¢é zaréwno mniszki, jak i ko-
biety prowadzace $wiecki tryb zycia. Od mniszek wymaga sig, aby nigdy przed-
tem nie zawieraly matlzenstwa, aby zlozyly wieczystg profesje, aby rodzina
zakonna stosowala taki obrzed na mocy starego zwyczaju. W odniesieniu
do kobiet prowadzacych $wiecki tryb Zycia wymagania s3 nastepujgce: mu-
sza to byé kobiety, ktére nie zawieraly matlzenstwa, ich wiek, roztropnosé,
uznane przez wszystkich dobre obyczaje dajg podstawe do przypuszczenia,
iz wytrwaja na drodze czystosci. Do konsekracji dopuszcza je miejscowy
biskup i on tez okrefla sposéb zycia, jaki majg prowadzié na przyszio$é.
Ministrem obrzedu jest zawsze biskup ordynariusz miejsca. Jako miejsce
konsekracji zaleca sie ko$ci6l katedralny, bo on najlepiej wyraza zwigzek
biskupa z KoSciolem. Jest stosowne, aby konsekracja dziewic odbywala sie
w oktawie Paschy, w uroczystoSci obchodzone w okresie, w ktérym Ko-
Sci6t przezywa tajemnice Wcielenia, w niedziele, w $§wieta Matki Bozej
i $wietych dziewic. Jest to wskazanie teologiczne, bowiem s3 to dni wy-
raznie ukazujgce za$lubiny Chrystusa z KoSciolem 10,

W odnowionej ksiedze liturgicznej znajdujemy dwa obrzedy konsekracji.
Rozdzial I zawiera obrzed, ktéry mnalezy stosowaé przy konsekracji dziewic
prowadzgcych $wiecki tryb Zycia, a rozdziat II — obrzed konsekracji mni-
szek, ktoéry laczy w sobie w jedng cato$é profesje zakonng i konsekracje
dziewic. Dla stusznych przyczyn mozna jednak rozdzieli¢ te dwa obrzedy.
Réznice w rycie konsekracji sg minimalne: inne sg pytania biskupa kiero-
wane do kandydatek, zamiast odnowienia przyrzeczenia czystosci znajduje
si¢ profesja zakonna, zamieszczony jest ryt wlaczenia do wspélnoty zakon-
nej. Przyjrzyjmy sie teraz blizej obrzedowi konsekracji dziewic 11,

Obrzed rozpoczyna sie uroczystym wejsciem biskupa otoczonego asysts,
procesjg zmierzajagcg do oltarza. W procesji tej idg kandydatki: te, ktére
zyja w Swiecie, ale i te, ktbére zyjg za klauzura. Jest to czym$§ nowym,
bowiem dotgd kandydatki wchodzily po graduale. Czytamy w rytuale, Ze
wypada, aby zyjacym w $§wiecie towarzyszyly dwie osoby, ktére juz do-
stapily konsekracji lub dwie inne kobiety zyjace w $wiecie. Mniszkom to-
warzyszg wspblsiostry: przelozona i mistrzyni. Towarzysza dwie osoby calej
grupie. Zachowano ten zwyczaj towarzyszenia ze wzgledu na jego wiekowg

9 Tamze, 152—153.

1 OCV Praenotanda n. 3—11.

1 Por. I. M. Calabuig — R. Barbieri, Struttura e fonti
dell’,,Ordo consecrationis virginum”, Ephemerides Liturgicae 96 (1982) 102—153.
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tradycje. Liturgia slowa przebiega w zwykly sposdb. Jest swoboda wyboru
czytan, nie odmawia sie wyznania wiary, opuszcza sie modlitwe powszech-
ng, bo zastapi jg litania. Obrzedy wilasciwie rozpoczynaja si¢ po Ewangelii,
podobnie jak przy udzielaniu innych sakramentéw podczas Mszy $w. Dzieki
tej zmianie ukazane jest lepiej, jak slowo poprzedza sakrament i jak sposoh
zycia wyplywa ze slowa BoZego uslyszanego i przyjetego 2.

We wlaSciwym obrzedzie konsekracji dziewic mozemy wyréznié naste-
pujgce czescei 18,

1. Wezwanie kandydatek posiada znaczenie symboliczne, ale
zarazem zwraca znéw uwage zgromadzenia na osoby majgce dostgpié kon-
sekracji. Wezwanie, dotgd tak rozbudowane, zostalo uproszczone i wyraza
sie w podwéjny sposébb. Wezwanie do zapalenia lamp, ktére dokonuje sie
przy S$piewie starej antyfony Prudentes virgines (nastepuje zapalenie $Swia-
tla). Wezwanie biskupa (Venitae filiae) i odpowiedZ konsekrowanych.

2. Homilia. Biskup kieruje swoje stowa do kandydatek i do zgro-
madzonych. Homilia niejako wyplywa z przeczytanej Ewangelii. Wzér jej,
podany w ksiedze, jest wykladem nauki Ko$ciola o dziewictwie konsekro-
wanym, niezmiennej przez wieki.

3. Pytania biskupa kierowane do kandydatek. Wobec zgromadze-
nia biskup pyta kandydatki o ich wole wytrwania w podejmowanych zo-
bowigzaniach., Pytania stawiane przez biskupa s sformulowane mniej jury-
dycznie niz dotad, ukazujg lepiej, czym jest dziewiciwo konsekrowane w Ko-
$ciele i jakie plyng zobowiazania z ,uroczystego” po$lubienia Chrystusowi
(uroczyste poSlubienie w odréznieniu od zwyklego, jakie dokonuje sig
w chrzcie). Przeprowadzone skrutinium nie jest prywainym dialogiem bi-
skupa i kandydatek, ma ono miejsce we wspéOlnocie Kosciola, Cale zgroma-
dzenie wraz z biskupem odpowiada na koniec Deo gratias.

4. Litania do Wszystkich Swiegtych towarzyszy wszystkim
wielkim obrzedom Kos$ciola. Przez jej $piew cale zgromadzenie poleca sig
wstawiennictwu Maryi i $wietych, blagajac Boga, aby wylal laske Ducha
na konsekrowane dziewice. Litania wytwarza wyjgtkows jednos$é miedzy Ko-
$ciolem niebieskim i Koéciolem pielgrzymujgcym na ziemi. Litania ta rézni
sie od litanii ogloszonej przez Ko$ciét i $piewanej w innych obrzedach.
Litanie poprzedza wezwanie do modlitwy. W samej litanii znajdujemy trzy
tradycyjne wezwania skierowane do Maryi oraz dodane wezwania tych
$§wietych, ktérzy w sposbb szczegdlny stuzyli Bogu w dziewictwie. Znajdu-
jemy wezwanie $§w. Makryny i $w. Scholastyki, siéstr dwoéch patriarchéw
monachizmu $§w. Bazylego i §w. Benedykta; wezwanie §w. Klary, Marii Mal-
gorzaty Alacoque, §w. Marii Goretti, ktéra w obronie dziewictwa poniosta
$mieré. Na uwage zastugujg réwniez prosby litanijne nawigzujgce bezpo-
$§rednio do przeiywanego obrzedu. Mozna méwié wprost o ,litanii konse-
kracyjnej dziewie”. Litanie konczy oracja. Podczas $piewu litanii osoby kon-
sekrowane kleczg. Mozina jednak zachowaé dawny zwyczaj prostracji ze
wzgledu na diuga tradycje tego gestu.

5 Odnowienie przyrzeczenia zachowania czystoSeci — ukazu-
je sie teraz jako akt sam w sobie. Mowa jest o odnowieniu, bowiem osoba
dostepujaca konsekracji zyje juz od dawna w czysto$ci podjetej przez Sluby
lub zdecydowanej w sercu. Odnowienie dokonuje sie wobec biskupa i ze-
branej wsp6lnoty, staje sie czym$ nieodwolalnym. Formula odnowienia przy-
pomina modlitwe nad darami, jest zwrécona do biskupa. Dziewica sklada
swa ofiare w rece biskupa, kleczgc przed biskupem z rekami w jego re-
kach wypowiada formule przyrzeczenia. Gest ,rak” moze byé zastgpiony
innym, zaleznie od kultury i wrazliwo$ci ludzi.

6. Uroczysta konsekracja dziewic (nosi teraz tytul: Sol-
lemnis prex consecrationis). W modlitwie tej Koéciél prosi Ojca niebieskie-

12 OCV n. 9—12.
13 OCV n. 13—31.
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go, aby na dziewice wylatl obficie dary Ducha Swietego. Modlitwa ta jest
szczytem calego obrzedu, przez nig dokonuje sie konsekracja. Tekst ten,
prawdopodobnie pochodzacy od Leona Wielkiego, nalezy do najstars;th
w liturgii rzymskiej i powraca do odnowionej ksiegi. W tej starej modlitwie
dokonano pewnych zmian stylistycznych oraz zmiany niektérych wyrazen ze
wzgledu na nasze spojrzenie na malzenstwo. Nie ma matomiast w obecnym
rycie konsekracji modlitwy Respice, Domine, dotad poprzedzajacej modlitwe
konsekracyjna. Trudno powiedzieé dlaczego pominieto te tak stara modlitwe,
od poczatku zwigzang z obrzedem. .

7. Podanie welonu i pier$§cienia sa to odznaki konsekracji,
wyrazaja na zewnatrz wewnetrzng tresé kKonsekracji. Zgodnie z duchem so-
boru, nawotujacego do prostoly obrzeddw nalezalo i tu dokonaé¢ zmian. Jest
obecnie jedno podejscie do biskupa, jest jedna antyfona, pominigto oracje
i blogostawienstwo, ktére konczyly kazde wreczenie. Biskup podaje welon
i pierécien wymawiajgc jedng formule. Welon posiada bogata symbolike,
jego przyjecie ukazywalo iZ osoba konsekrowana staje sie oblubienicg Chry-
stusa. Rytual przewiduje jednak i takg sytuacje, Ze welon nie bedzie wre-
czany: dziewica-mniszka nosi go juz od dawna, dla zyjacych w $wiecie no-
szenie welonu jest praktycznie niemozliwe. Wreczenie korony zostalo po-
miniete. Jest to zrozumiale, gdyz w naszej kulturze korona stracila swoje
symboliczne znaczenie przy obrzedach $lubnych. Jest ona znakiem tryumfuy,
oznacza zakonczenie dziela, za§ osoba konsekrowana dopiero zaczyna swa
nowg droge.

8. Wreczenie ksiegi Liturgii Godzin — ryt ten, znany
od 1497 roku, otrzymuje teraz nowe znaczenie. Obowigzek podjecia modlitwy
Koéciola przez osobe konsekrowang jest czyms$ zasadniczym w jej nowym
zyciu. Jest to roéwniez obowigzek pozostajgcych w Swiecie, bo Liturgia Go-
dzin to ,,glos oblubienicy, ktéra méwi do Oblubienca” (KL 84).

Liturgia eucharystyczna rozpoczyna sie po zakonczeniu obrzedu. Rubryki
podaja wskazania wspélne dla innych rytéw: nowo konsekrowane niosg do
oltarza chleb i wino; biskup modo convenienti wymienia z nimji znak po-
koju, przystepujag do Komunii §w. pod dwiema postaciami. Nalezy zwrécié¢
uwage na wspomnienie os6b konsekrowanych w modlitwie eucharystycznej,
zgodnie ze starym zwyczajem rzymskim. Obecnie posiadamy wlasne Hanc
igitur dla Kanonu Rzymskiego i trzy ,,wspomnienia” odpowiednio do trzech
modlitw eucharystycznych. W ten sposéb podirzymano starg tradycje. Uro-
czyste blogoslawienstwo konczy calg uroczysto$é.

Teologia dziewictwa konsekrowanego

Czym w my$li Kosciola jest dziewictwo konsekrowane odkrywamy z le-
ktury wprowadzenia do nowej ksiegi liturgicznej i z analizy tekstéw obrze-
du. AL M. Triacca w swym artykule omawiajgcym znaczenie teologicz-
no-liturgiczne konsekracji dziewic wychodzi od faktu, ze obrzed konsekracji
od samego poczatku nalezy do dziedziny liturgii, ma miejsce w sferze wia-
ry tprzei‘iywanej w liturgii. Przyjrzyjmy sie teraz rozwazaniom teologicznym
autora 14,

1. Konsekracja dziewictwa jest wspomnieniem i uobecnieniem milosci
Chrystusa do Kosciola

Konsekracja dziewic jest czynnoscig liturgiczng i dlatego posiada cha-
rakter ,,wspomnienia” przez KoS$ciél tego, co polecil czyni¢ Chrystus. Odno-
wione obrzedy konsekracji podkres$laja najmocniej, ze dziewictwo konse-
krowane jest rzeczywistoScia przypominajgcg miloéé pomiedzy Chrystusem

M A M. Triacca, Significato teologico-liturgico della ,eonsacrazione
cristiana” della verginita, Ephemerides Liturgicae 96 (1982) 154—183.
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i Kosciolem, zjednoczenie miedzy Oblubieficem Chrystusem i Oblubienicg
Koéciolem. My$l te odnajdujemy zaraz na wstepie wprowadzenia: dziewica
staje sie osobg poswiecong Bogu, znakiem ponadziemskim milosci Kosciota
wzgledem Chrystusa (n. 1). W Swietle tego stwierdzenia staje sig zrozumiale,
dlaczego w tekstach obrzedu Chrystus tak wiele razy nazywany jest Oblu-
bienicem dziewicy, natomiast dziewica dostepujgca konsekracji oblubienica
Chrystusa, caly za§ obrzed nazywany jest zaslubinami 15, Podobnie znajdzie-
my w obrzedach wiele tekstéw przypominajgcych osobie konsekrowanej,
iz ma sie upodobni¢ do Chrystusa, ktéry jest Oblubieficem Kosciola. Przez
obrzed konsekracji dziewica chrzes$cijanska staje sie ,,wspomnieniem” milosci
oblubienczej Chrystusa i Ko$ciola, jest jej znakiem w dzisiejszym KoSciele,
jakby uobecnia pos$réd nas milo$é, jaka Chrystus okazal wobec Koéciola,
kiedy dokonywal naszego zbawienia.

Dziewictwo konsekrowane staje sie jednak nie tylko znakiem milosci
Chrystusa i KoSciola, jest ono réwniez antycypacja tego co nastapi w przy-
szio$ci. W przysztym Kroélestwie Bozym, przy zmartwychwstaniu ,nie beda
si¢ ani Zenié, ani za maz wychodzié” (Mt 22,30). Wprowadzenie: dziewica
staje sie.. eschatologicznym obrazem niebieskiej Oblubienicy oraz przyszle-
go zycia (n. 1). W osobie konsekrowanej jest juz antycypowana tajemnica
zbawienia w swej formie eschatologicznej, sa juz przezywane wieczne gody
Chrystusa i Kosciota.

Mitoéé Chrystusa do Kos$ciota ukazala sie w calej peilni na krzyzu, z bo-
ku umierajagcego na krzyzu Chrystusa zrodzil sie przedziwny sakrament
catego KoSciola. Konsekracja dziewictwa laczy sie przeto wprost z tajemnicy
paschalng Chrystusa. Dar, jaki Chrystus na krzyzu czyni z siebie Ojcu
i Kosciotowi, powtarza sie¢ we wspomnieniu liturgiczhym w obrzedzie kon-
sekracji, tajemnica oblubieficzej mitosci Chrystusa i Kos$ciola zrealizowana
na krzyzu staje sie obecna w osobie konsekrowanej.

Kosci6l chce, aby konsekracja odbywata sie z okazji dwoéch najwiek-
szych tajemnic obchodzonych w ciggu roku liturgicznego — Wecielenia i Pa-
schy. Wtedy to Bég okazal najwiekszg milto$é ludzkosci, witedy tez nastapito
najglebsze zjednoczenie Chrystusa z ludzkoscig. W obrzedzie konsekracji
Kosci6l przezywa na nowo to, co Boég uczynil dla ludzkosci i dla czlowie-
ka. Przy konsekracji rozbrzmiewa pie$n nowa za wszystkie ,,wielkie rze-
czy”, jakich Bég dokonuje dla nas. Osoba konsekrowana wypowiada swoje
»tak” Bogu, chce calym sercem przylgnaé do Boga, wej$é jak najglebiej
w Bozy plan zbawienia wobec $wiata — staje sie znéw przypomnieniem
tej wiecznej wiernosci Boga wobec przymierza zawartego z ludzkoscia.

2. Konsekracja dziewictwa jest obecnoscig i dzialaniem Ducha Swietego

Obecnoéé i dziatanie Ducha Swietego w konsekracji dziewic przejawiajg
sie réznie. Nalezy najpierw przypomnie¢, ze to Duch Swiety sklania czlo-
wieka do daru z siebie: jak wiadomo dziewice, idagc za natchnieniem Ducha
Swietego, $lubuja Bogu swoja czysto§¢é (Wprowadzenie n. 2). Duch Swiety
jest tym, ktéry dziala pierwszy, On pierwszy daje siebie, natomiast nasz
dar z siebie jest odpowiedzia na to Boze wezwanie, przyjeciem tego na-
maszczenia pochodzacego od Ducha w postawie wiernosei, Dziewictwo kon-
sekrowane jest przykladem dzialania Ducha Swietego, ktéry bierze ludzks
osobe i jej aktywno$é, napelnia je swym boskim Zyciem, prowadzi chrze-
$cijanina do osiggniecia pelni Zycia, do pelnego udzialu w dziele Bozym.
Dzialanie Ducha w czlowieku posiada jednak wymiar chrystologiczny. Oso-
by konsekrujace swoje dziewictwo $lubujg Bogu swojg czysto$é, aby w ten
spos6b bardziej gorliwie umilowaé Chrystusa (Wpr. n. 2), zostang mocniej
zjednoczone z Chrystusem, ma w nich teraz bardziej jasnie¢ oblicze Chry-
stusa. Wymiar chrystologiczny dziewictwa podjetego pod wplywem Ducha

15 Np. OCV n. 16, 17, 25, 26, 36, 69, 155.
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Swietego laczy sie nierozerwalnie z wymiarem eklezjologicznym: $lubujg
Bogu swojg czystosé, aby... tym chetniej sluzyé braciom (Wpr. n. 2). Przy-
chodzgcy Duch ,niech zapali was do stuzby Bogu i Kosciolowi”, glosi na
innym miejscu tekst modlitwy (OCV n. T7¢).

W samym obrzedzie mamy nieustanne wolanie o obecno$§é Ducha Swie-
tego, gléwnie za§ rozlega sie ono w modlitwie konsekracyjnej. W tej mo-
dlitwie Kos$ciél prosi Ojca niebieskiego, aby na dziewice wylal obficie dary
Ducha Swietego (Wpr. n. 7g). Prosba o dar Ducha Swigtego wyrazona jest
w terminach klasycznych: wylej, ze$lij, po$lij. Stajemy wobec u$wiecajace-
go dzialania Ducha Swiegtego, utwierdzajgcego wole tego, ktéry idzie jedy-
nie za Chrystusem. Obecnosé Ducha Swietego i Jego dzialanie ukazujg znaki
i gesty liturgiczne: prostracja, przyklekniecie, wyciagniecie rak, przekaza-
nie welonu i pier§cienia. Na dzialanie Ducha Swietego wskazuje tez termi-
nologia uzywana na oznaczenie samej czynnos$ci konsekracji, jak tez i sta-
nu konsekrowanego. Tak wiec ksiega méwi o dziewicach poswieconych Bogu,
o dziewicach $wietych, konsekrowanych, o konsekracji dziewictwa. Sam
zreszta tytul ksiegi brzmi — konsekracja dziewic.

Obecno$é Ducha Swietego nie zamyka sie jedynie do czasu celebrowa-
nia obrzedu. W obrzedzie konsekracji Kos$ciét ,wyprasza niebieskg laske
Boza dla dziewic oraz zanosi usilng prosbe o nieustanng pomoc Ducha
Swietego” (Wpr. n. 1). Dziewictwo chrze$cijanskie jest wzbudzone przez Du-
cha, konsekrowane przez Jego dzialanie i moze trwaé w przyszlosSci, bo-
wiem dzialanie Ducha Swigtego rozpala serce do wiernoéci, podtrzymuje
czlowieka w dotrzymaniu podjetych zobowigzan, daje tak konieczng moc
ducha. Dziewictwo chrzes$cijaniskie jest przezywaniem nieustannego dziala-
nia Ducha w czlowieku, zyciem Jego darami przyjetymi po to, aby po-
$wieci¢ siebie catkowicie Chrystusowi i KoSciolowi. Duch jest Zrédiem ofia-
ry podejmowanej codziennie. Kto widzi osobe ozdobiong dziewictwem chrzes-
cijanskim, widzi znak Ducha Swigtego, odkrywa tajemnice Jego dzialania.

3. Dziewictwo konsekrowane jest wyjatkowym udzialem w Bozej
rzeczywistosci

Dziewictwo konsekrowane wymaga od czlowieka catkowiiej ofiary, bo
tylko przez ofiare czlowiek moze w pelni uczestniczyé w tej Bozej rzeczy-
wistosci, w ktéra zostal w tak wyjatkowy sposéb wprowadzony. Obrzedy
konsekracji méwig o dwbch aspektach tej podejmowanej ofiary.

Osoby konsekrowane ,laczac swéj glos z Chrystusem najwyziszym Ka-
planem oraz z Ko$ciolem, beda chwalily bez przerwy Ojca niebieskiego
i wstawialy sie o zbawienie calego Swiata” (Wpr. n. 2). Biskup wreczajac
im ksiege modlitwy Ko$ciola moéwi: przyjmijcie ksiege modlitwy KoSciola,
aby chwala Ojca niebieskiego bez przerwy rozbrzmiewala w waszych
ustach i aby$cie wstawialy sie za zbawienie calego Swiata. Tak wiec osoba
zyjaca w dziewictwie ma nieustannie oddawaé chwale Ojcu, jest zwrdcona
ku Oijcu, Ojciec jest dla niej wszystkim. To zwrdcenie z Chrystusem ku
Ojcu jest wypelnianiem ofiary dokonanej w momencie konsekracji w obli~
czu catego KoSciola.

Osoby konsekrowane ,winny oddawaé sie dzielom pokuty i milosier-
dzia, apostolskiej dzialalno$ci i modlitwie, zgodnie ze stanem kazdej z nich
i wlasnymi charyzmatami” (Wpr. n. 2). Ko$ciél chce, aby dar z siebie prze-
zyty w liturgii przechodzil w ofiare Zycia. Samo dziewictwo przeiywane
autentycznie obejmuje juz calg egzystencje czlowieka, $lub czystoSci zosta-
je za$ zlozony na cale zycie. Stan dziewiczy wymaga nieustannej goto-
wosci na dar z siebie, zgody na wspanialomy$lne pelnienie dobra, dawanie
siebie kazdemu, pracy dla rozwoju krélestwa Bozego. Wszystko to wymaga
postawy stuzby i o takiej postawie zycia osoby konsekrowanej méwig jakze
czgsto modlitwy rytuatu. Zrozumienie potrzeby stuzby i potrzeby posiada-
nia postawy ,bycia dla innych” musi opanowaé serce osoby, ktéra dostagpila
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obrzedu konsekracji®. Osoba konsekrowana stuzy Bogu, stuzy Chrystusowi,
Kosciolowi, braciom, innym ludziom, bliskim i wszystkim ludziom. Jest po-
stawiona w sluzbie diecezji, bo przeciez biskup tego Kosciola dopelnilt jej
konsekracji.

Dziewictwo konsekrowane musi byé duchowo plodne. Czytamy w rycie
konsekracji: wy, zadlubione Chrystusowi, macie staé¢ sie duchowymi matka-
mi. Pelnigc wole Ojca i dziela milosci sprawicie, ze wielu syndéw powrdci
do zycia laskg lub dostgpi w niej wzrostu (OCV n. 16). Macierzynstwo
plyngce z dziewictwa jest macierzynstwem w Duchu, obejmuje ono dostow-
nie wszystkich. Osoba konsekrowana mozie milowaé jedynie Chrystusa
i wszystkich dla Chrystusa. Ta jej wielka milos¢ do Zbawiciela sklania ja
do nieustannej troski o to, by jak najwiecej ludzi dostgpilo zjednoczenia
z Chrystusem.

ks. Jan Miazek, Warszawa

III. MIEDZYNARODOWY KONGRES LITURGICZNY W RZYMIE
(25—29 maja 1982 r.)

Z okazji 21 rocznicy powstania i dzialalno$ci Papieskiego Instytutu
Liturgicznego im. $w. Anzelma odbyl sie w Rzymie Miedzynarodowy Kon-
gres Liturgiczny, w ktérym wzielo udzial ok. 200 uczestnikéw. Glownym
tematem kongresu byly symbole chrzescijanskiej inicjacji. W ramach tego
kongresu wygloszono nastepujace referaty:

1. A, Tosato: Symbolizm inicjacji od Starego do Nowego Testamentu.

2. B. Fischer: Patrystyczna interpretacja trzech gléwnych perykop
z okresu Wielkiego Postu dotyczgcych chrztu $w.

3. E. Lanne: Woda i namaszczenie w KoSciotach wschodnich.

4, G. Kretschmar: Tradycja i doSwiadczenie w Kosciotach reformacji.

5. A, G. Martimort: Symbole inicjacji chrzedcijariskiej w tradyciji
Koéciota zachodniego.

6. A, Kavanagh: Symboliczne implikacje w chrze$cijariskiej inicjacji

w rzymskim katolicyzmie od Vaticanum II.

7. C. Valenziano: Antropologiczne aspekty symboli inicjacji chrzeécijan-
skiej.

8. S. Marsili: Symbolika inicjacji chrzeScijanskiej w Swietle teologii
liturgii.

Z tych gléwnych referatébw korzystaé mogli wszyscy uczestnicy kon-
gresu dzieki aparaturze tlumaczgcej réwnoczeénie na kilka jezykéw. W go-
dzinach popoludniowych istniala mozliwo§é wybrania z réinych grup jezy-
kowych odpowiadajacego zainteresowanemu referatu. Gospodarzem kongre-
su byt Instytut Liturgiczny $w. Anzelma, ktéry powstal 17 czerwca 1961 r.
Zrodzit sie on z ducha ruchu liturgicznego i mial za zadanie troske o wy-
dawanie zrédet liturgicznych. Poczawszy za$ od Vaticanum II na pierwsze
miejsce wysunely sie aspekty duszpasterskie i antropologiczne liturgii. Z po-
danej przez obecnego rektora instytutu A. Chupungco OSB dowiaduje-
my sie, Ze w roku 1968 ukonczylo instytut ok, 1400 studentébw prawie z ca-
lego Swiata. W 1978 r. instytut zostal podniesiony do rangi fakultetu z pra-
wem nadawania stopni akademickich. Dorobek wydawniczy fakultetu obra-
zowala specjalnie na czas kongresu przygotowana wystawa. Z kongresem
zwigzana byla, oczywiscie, bogato przezywana liturgia, sprawowana nie tyl-
ko w jezyku lacinskim, ale takze syryjskim i arabskim (ryt maronicki).
Wielkim przezyciem dla uczestnikéw bylo wykonanie przez studentéw grec-
kiego kolegium slynnego Akatistos (jednak w jezyku wloskim i francuskim).

16 Np. OCV n. 16, 25, 36, 77, Praenotanda n. 2, 5 b,
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Sprébujmy zwrécié uwage na niektére bardziej charakterystyczne sprawy
wspomnianego kongresu.

1. Kosciél na Zachodzie, jak réwniez w Stanach Zjednoczonych Ame-
ryki Pélnocnej przywiazuje do symboli niezbyt duzg rolg. Odnosi sig to
przede wszystkim do symboli sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Sym-
bole te, stwierdzono, odgrywaja w mistagogii raczej podrzedng rolg. Do-
kladnie odwrotng sytuacje dostrzega sig¢ w krajach trzeciego Swiata. Zwré-
cit na to uwage J. E. Ahearn (Hongkong). Trzeha moéwié, podkreslil,
w tych krajach o olbrzymim wprost znaczeniu celebracji katechumenatu
i to nie tylko w odniesieniu do kandydatéw do chrztu, ale dla calej wspbl-
noty. Akcentowanie poszczegbélnych etapéw katechumenatu dorosiych win-
no prowadzié do $wiadomo$ci, ze inicjacja poprzez swédj cykliczny powrédt
jest zadaniem calej wspélnoty.

2. Wspomniana rdznica traktowania symboli nie lezy tylko w zew-
netrznej celebracji sakramentéw inicjacji. Trzeba nawet méwié o dwdch sy-
stemach rozumienia symboli. Kraje trzeciego $wiata pojmujg i przezywaja
symbole w ich realizacji, a nie jak to jest na Zachodzie, jako funkcje to-
warzyszace czy pelnigce role eksplikatywna. A. Kavanagh podkredlil,
ze nalezy odr6znié pierwsza teologie sakramentéw od tzw. drugiej. Pierw-
sza czerpie ze Zrédla Biblii i tradycji, a celebracje liturgiczng traktuje jako
miejsce dokonujgcej sie historii zbawienia. Druga teologia prowadzi rozwa-
zania o symbolu z pozycji ontologicznej jakby niezaleznie od dziatan litur-
gicznych, a w oparciu o teoretyczne rozwazania wskazuje na tre§¢ symbolu.
Jako przyklad drugiego typu rozumowania wskazano liturgie sakramentu
prezbiteratu, w ktérym przekazanie (traditio) symboli wypario naloZenie rak
jako istote Swiecen. Racji takiego przesuniecia akcentu nalezy szukaé w ro-
zumieniu symbolu od strony zewnetrznej, zjawiskowej, a nastepnie w prze-
akcentowaniu slowa i przesunieciu calego ciezaru interpretacji teologiczne]
na slowo, co znalazlo swoj szczyt w teologii Kosciola reformowanego.

3. Zmiana interpretacji symboli dokonata sie takze w zwigzku z sa-
kramentem bierzmowania. Duzo uwagi po$§wiecono temu wlasnie sakramen-
towi. Okreslenie go jako ,,sakrament Ducha” wynikalo z oddzielenia bierz-
mowania od chrztu, ktéry Nowy Testament rozumie jako sakrament ,z wo-
dy i Ducha Swietego”. Za bardziej ,niebezpieczne” uznano okreslenie sa-
kramentu bierzmowania jako sakramentu dojrzalo$ci rozumianego jako swoi-
sta ordynacja — $wiecenia dla $wieckich, ktérzy mimo to pozostajg chrze-
$cijanami drugiej klasy, w przeciwienstwie do chrzescijan pierwszej klasy,
ktoérymi staja sie chrzescijanie przez wlozenie ragk biskupich w S$wieceniach
kaptanskich. Kavanagh wskazal, ze z tego wlasnie nieporozumienia wy-
ptynelo zgdanie kobiet amerykanskich, domagajgcych sie udzielenia im $wie-
cen kaptanskich jako dostepu do obywatelstwa pierwszej klasy.

4. OdejScie od Paschy jako centrum, zagubienie, jak moéwiono, ,,0si
Paschy” pociggnelo takze inne konsekwencje np. w roku liturgicznym. I tak
interpretowano Boze Narodzenie jako Swieto Boga Ojca, Wielkanoc $wieto
Syna Bozego, a Zielone Swiatki jako $wieto Ducha éwietego.

Rozwazania z kongresu doprowadzily do bardzo konkretnych wnioskéw:

a. Nalezy stale na nowo odkrywaé bogactwo i mowe symboli. Litur-
gia nie jest tylko naukg religii w biblijnych dziejach, ale wydarzeniem
zbawczym dokonujgcym sie dzi§ i teraz.

b. Chrzescijatiska inicjacja winna coraz bardziej kierowaé sie staro-
chrzescijanskim porzadkiem: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia.

c. Inicjacja jest zadaniem nie poszczegdlnych katechumenéw, ale calej
wspéblnoty wierzgcych. Jest to zadanie state.

d. Ramy inicjacji wyznacza rok liturgiczny, a konkretnie okres Wiel-
kiego Postu (perykopy o Samarytance, niewidomym od urodzenia, wskrze-
szeniu Lazarza).

ks. Bogustaw Nadolski TChr., Warszawa-Poznan



