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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Ku usSwieceniu Swiata
(AAS 74, 1982, nr 4, 8, 9, 11)

Zagadnienia zycia wewnetrznego Kosciola i jego misji uSwiecania $wiata
streszcza papiez w przeméwieniu do kardynaléw w przeddzien uroczystosci
Swietych Apostolow Piotra i Pawla (Sono lieto, 28.V1.82, s. 1024—1039). Papiez
widzi wspoiczesng misje KosSciola opartg o najgtebsze przeslanki, ukazujgce
dzialanie i obecno$¢ samego Boga, to jest Tréjcy Przenajswietszej, w kon-
kretnym postugiwaniu Kosciota, ktére obecnie stalo sie bardziej widzialne
i powszechne. ,,Pierwszym celem wewnetrznego zycia KoSciola jest uswiece-
nie czlowieka, uswiecenie, ktérego chce nieskonczona Milosé Tréjcy Przenaj-
Swietszej. Misja, ktéra zostala mi powierzona i ktora staram sie niestrudze-
nie rozwijaé.., nie jest niczym innym niz wlasnie tym. UsSwigcaé siebie
i u$wieca¢ innych. Zyé boskim planem zbawienia i sprawiaé¢, by zyli nim
inni! Rozumieé¢ i czynié zrozumialg tajemnice Kos$ciola!” (s. 1025—1026).

Ukazujac z kolei najwazniejsze momenty teologii Ludu Bozego, ze szcze-
g6lnym uwydatnieniem roli Ducha Swietego, Jan Pawel II stwierdza: ,,Stad
wyrastajg teologiczne korzenie podrézy, ktoére za wolg Bozg odbylem do tej
pory, a ktére sz realizacjg w skali powszechnej Piotrowego charyzmatu,
ktoérego celem jest utwierdzenie i utrwalenie zywotnosci Ko$ciota, w wier-
nosci Stowu, dla stuzby prawdzie, dla wzrostu zycia sakramentalnego i eu-
charystycznego, o ktérym moéwilem w encyklice Redemptor hominis (nr 20).
Wszystkie moje pielgrzymki w tym wlasnie sie streszczajg” (s. 1027). Tu
nastepuje obszerny wywodd ilustrowany licznymi faktami, wykazujgcymi, jak
cala wlasciwie dzialalno$é papieza jest skoncentrowana woko6l Tajemnicy
Eucharystii, ktéra jest prawdziwym zyciem Kosciola.

Ukazujac w ten sposéb poprzez profil zywego KoSciola calg eklezjo-
logie wylozong przez Sobdér Watykanski II w konstytucji Lumen gentium,
papiez nie moégl nie poswiecié osobnego punktu tematowi powolania do
Swietosci, choé¢ wszystko, co zawarl! w przeméwieniu, dotyczy juz tego za-
gadnienia. ,,Caloksztalt dzialalnosci Stolicy Swietej w zyciu ad intra Koécio-
ta ma za cel, jak powiedzialem na poczatku, rozwijanie $wiegtosci: od Zycia
eucharystycznego i sakramentalnego, po uswiadomienie sobie odpowiedzial-
nos$ci calego Ludu Bozego: biskupéw, kaptanéw, zakonnikéw i wiernych za
obowigzek ewangelizacji na kazdej plaszczyznie. Dlatego tez, drodzy bracia
i siostry, wspomagajac mnie w dalszym prowadzeniu dziela, ktérego kierunki

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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tu nakreslilem, przyczyniacie sie do uswiecenia Kosciola, do podniesienia
zycia spolecznego, do consecratio mundi” (s. 1035—1036).

Ostatnim akcentem tego glebokiego przemoéwienia jest podkreslenie —
w §lad za Lumen gentium — roli Maryi w zyciu Kosciola. Nawigzujgc to tej
nauki Jan Pawel II stwierdza: ,,Z t3 doktryna czuje sie szczegdlnie zwigzany
w wykonywaniu mojego urzedu, ktéry od poczatku oddalem w rece Maryi.
W tym roku w sposéb wyjatkowy, po zamachu dokonanym, tajemniczym
zbiegiem okolicznosci w dniu rocznicy objawienia sie Matki Bozej w Fatimie,
rozmowa z Maryja stala sie, ze tak powiem, nieprzerwana. Jej zawierzylem
po raz wtory losy wszystkich ludéw: poczgwszy od aktu zawierzenia w dniu
8 grudnia w uroczysto$é¢ Niepokalanego Poczecia, az do poswiecenia Naj-
$wietszej Pannie odwiedzanych krajoéw... az po zwieficzenie pielgrzymks do
Fatimy w Portugalii, Ziemi Maryi”... I dalej: ,,Prosze o jednomys$lng ljcz-
no$¢ ze mng w tym ofiarowaniu sie Najswietszej Pannie, ktére musi ozy-
wia¢ i uswiecaé takze nasze codzienne trudy” (s. 1037—1038).

W cytowanym przeméwieniu papiez nie wahal sie wrécié do klasycznego
pojecia consecratio mundi, uwydatniajgc zarazem jego sakramentalne (a nie
tylko sakralne) i osobowe znaczenie. Doskonalym komentarzem, wyjasnia-
jacym dodatkowo, co papiez rozumie przez consecratio mundi, jest jego prze-
moéwienie, a raczej homilia w Fatimie w dniu 13 maja (E a partir daquele,
s. 900—910). Najglebsza podstawg tej comsecratio jest oczywiScie tajemnica
paschalna, uswiecajacy czyn Boga Odkupiciela. Ta tajemnica zyje w Ko-
Sciele, Ciele Chrystusowym, stanowiac podstawe osobowego i osobistego po-
Swiecenia sie kazdego z jego czlonkéw. Szczegdlny akcent spoczywa tu na
oddaniu siebie Bogu, bez czego nie mozna zrozumieé osobowego charakteru
poswiecenia, dokonujgcego sie w Kosciele.

Uswigcenie, dokonujace sie przez Odkupienie od grzechu i wprowadze-
nie czlowieka w bezposredni krag zycia Bozego, dokonuje sie przy szcze-
gb6lnym wspoétudziale Kos$ciola, ktérego rola macierzynska zostala ukazana
na tle testamentalnego dialogu Zbawiciela umierajgcego za nas na krzyzu,
z Jego Matkag oraz uczniem, stojagcymi pod krzyzem. Macierzynstwo Maryi
i macierzynstwo Koéciola stanowig wspélna, niepodzielng tajemnice, u ktorej
Zrodel stoi niezglebiona Milo§é Tréjey Przenaj$wietszej (s. 903).

Stosunek ucznia do Maryi — Matki i stosunek Matki do ucznia, ,kt6-
rego milowal Jezus”, jest gleboko osobisty i staje sie odtad modelem od-
niesienia kazdego czlowieka do Boga, w konteks$cie Milosci zbaweczej, ktéra
w Kosciele nadal zachowuje swoje macierzynskie rysy. Rola Maryi nie scho-
dzi do roli uogélnionego symbolu: jest Ona osobiScie Matkg kazdego przy-
branego Dziecka Bozego. ,,Kiedy Chrystus powiedzial na krzyzu: Niewiasto,
oto syn Twéj (J 19,26) — w nowy sposdéb otworzyl serce swej Matki, Nie-
pokalane Serce. Objawil jej nowy wymiar milosci i nowy zasieg mitosci,
do ktérego zostala wezwana w Duchu Swietym, moca ofiary Krzyza” (s. 904—
905).

Dlatego oddanie sie Maryi jest wlasciwg drogg do zblizenia sie do Zrodla
mitosci zbaweczej. ,,Serce Maryi zostalo otwarte tg sama milos$cig do czlowieka
i do $wiata, jaka Chrystus umilowal czlowieka i $wiat, wydajac zan samego
siebie, az do otwarcia wlasnego Serca wl6cznig zolnierza, Poswieci¢ $wiat
Niepokalanemu Sercu Maryi — to znaczy przyblizyé sig, za poérednictwem
Matki, do samego Zrédla Zycia, ktore wytrysto na Golgocie. To Zrédio
wciaz tetni Odkupieniem i laskg. Wcigz sie w Nim dokonuje zado$¢ uczy-
nienie za grzechy $wiata. Wcigz ono jest Zrodlem zycia nowego i $wietosci.
Poswieci¢ $wiat Sercu Maryi — niepokalanemu Sercu Matki — to znaczy
wroci¢ pod Krzyz Syna. To znaczy wiecej: odnalezé ten $wiat w przebitym
Sercu Zbawiciela. Potwierdzié¢ jego Odkupienie u samego Zrédia” (s. 906).

Jest to prawdziwa teologia mistyczna Kosciota. Chodzi w niej o to, ze
udzielenie sie $§wigtosci Boga odkupionemu $wiatu nie dokonuje sie droga
jakiej$ ontologicznej emanacji, lecz przez serce cztowieka, przez osobiste od-
danie sie czlowieka Bogu, przez zjednoczenie sie z osobistym czynem Chry-
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stusa i Jego Matki. Czyn Chrystusa jest réwnoczesnie oddaniem sie i po-
$wieceniem — wydaniem siebie az do wyniszczenia siebie — mocg Milosei.
Stad wlasnie rodzi sie ta duchowa przestrzeti wewnetrzna Kosciola, nace-
chowana oddaniem i zawierzeniem. ,Mocg Odkupienia swiat i czlowiek jest
poswiecony. Jest oddany i zawierzony samej MiloSci. MiloSci miltosiernej.
Matka Chrystusa wzywa nas i zaprasza, aby$Smy zjednoczyli sie z Kosciotem
Boga Zywego w tym po$wieceniu §wiata, w tym oddaniu, przez ktére $wiat
— ludzkos¢ — narody — wszyscy poszczeg6lni ludzie sg oddani Ojcu Przed-
wiecznemu mocg Chrystusowego Odkupienia (s. 906—907).

Pewnym kontrastem dla tego klimatu swietosci jest rzeczywisty stan
Europy, i nie tylko Europy, poddanej w wysokim stopniu dechrystianizacji.
Bylo to przedmiotem przemoéwienia Jana Pawla II do Europejskiego Sympo-
zjum Biskupbéw (5.X.82, Sono lieto, s. 1255—1260). Przemoéwienie to z wielu
wzgledéw zastugiwaloby na szersza analize; tu jednak podkreslimy tylko
jedng my$l, zwigzang bezposrednio z tematem niniejszego szkicu. Dechrystia-
nizacja Europy nie jest koniecznym i nieuniknionym nastepstwem pewnych
procesdw historycznych, pojetych jako procesy wzrostu (ilosciowego) przy
réwnoczesnym zdeterminowaniu czlowieka przez jego skonczono$é i history-
czno$é. Inaczej moéwige, zycie duchowe narodéw nie jest bez reszty deter-
minowane wspoéiczynnikami materialnymi ludzkiej egzystencji. Zrédlo kry-
zys6w lezy w samym czlowieku pojetym jako byt osobowy, odpowiedzialny
za zywotnoé¢ relacji do Boga i do ludzkosci, relacji rozwijanych przez uzy-
cie duchowej energii wolnosci, w sytuacji stalego zagrozenia wlasng sla-
boscia i pokusg niewierno$ci. Innymi slowy, papiez przypomina, ze wilasciwa
geneza ludzkich kryzyséw tkwi we wnetrzu czlowieka, w jego wolnosci, stad
tez wlasciwg droga do przezwyciezenia kryzysu jest powrdt do autentyzmu
wiary, milosci i tych wszystkich wartosci, ktére stanowia podstawe chrzesci-
janskiej kultury. Istotna sprawg jest nawrdcenie, powrét do Odkupienia
i faski. Jest to wiec jakie$s wolanie o powrdt do serca, w biblijnym zna-
czeniu juz nie tylko jednostek, lecz takze narodéw.

Szezegblnie przekonujgcym argumentem przeciwko kryzysowi i fali de-
chrystianizacji jest przyklad autentycznych S$wietych, ktérych Ko$ciot wy-
nosi na oltarze, aby byli znakiem dla dzisiejszych ludzi. Takim znakiem
o wyjatkowo glebokiej i uniwersalnej wymowie jest §w. Maksymilian Kolbe.
W homilii, w ktérej nastgpila uroczysta deklaracja kanonizacyjna (Nessuno
na, 10.X.82, s. 1219—1224), papiez komentuje $wigto§é zaréwno jako ,dzielo
Boze w czlowieku”, jak tez jako hojng odpowiedi miltoSci ze strony czlo-
wieka. Milo§¢é ta wypowiada sie darem siebie, co jest najbardziej wymowne,
ze jest darem zycia. Jest to wiec prawdziwa ofiara, objawiajaca Chrystusowy
i kaplanski charakter Milo§ci. Szczegdlng role w ksztaltowaniu osobowosci
Swietego odegrala Matka Boza: ,Natchnieniem calego zycia byla mu Nie-
pokalana, ktérej zawierzal swojg milo§¢é do Chrystusa i swoje pragnienie
meczenstwa” (s. 221—222). To meczehstwo z milo$ci stalo sie $wiadectwem
i znakiem: ,,..$§wiadectwo dane w Chrystusie godnosci czlowieka, $wietosci
jego zycia i zbawczej mocy $mierci, w ktérej objawia sie potega milosci.
Wtiasnie dlatego $mieré Maksymiliana Kolbe stala sie znakiem zwyciestwa.
Bylo to zwyciestwo odniesione nad calym systemem nienawisci i pogardy
cztowieka i tego co Boskie w czlowieku — zwyciestwo podobne do tego,
jakie odni6ést na Kalwarii Pan nasz Jezus Chrystus..” (s. 1222—1223).

W przeméwieniu do biskupéw, wygloszonym nazajutrz po kanonizacji
§w. Maksymiliana, (11.X.82, Laska, milosierdzie, s. 1278—1284), znalazly sieg
charakterystyczne akcenty: ,,Wazne sy struktury organizacyjne Kosciola lo-
kalnego, ale daleko wazniejszy jest zywy czlowiek — odkupiony krwig Chry-
stusa czlonek Ludu Bozego: $wiecki i duchowny” (s. 1282)., Nawigzujac do
$Swiezej uroczysto$ci kanonizacyjnej, podkresla konieczno$é rozwijania chrze-
Scijanskiej §wietosci tak przez $wieckich jak duchownych, zgodnie z naukg
Soboru Watykanskiego II o Ludzie Bozym. , Kos$ciél nie zyje w pelni ani tez
nie jest doskonalym znakiem Chrystusa wéroéd ludzi, je§li wraz z hierarchiag
nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat. Ewangelia bowiem nie moze
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zapuscié glebokich korzeni w umystach, w Zyciu i pracy jakiego$ narodu
bez czynnego udzialu ludzi S$wieckich.. Szczegélnym ich obowigzkiem,
mezczyzn i kobiet, jest Swiadectwo o Chrystusie, ktére winni dawaé Zyciem
i stowem w rodzinie, w swojej grupie spotecznej i $rodowisku pracy. Trzeba
bowiem, by w nich objawil sie nowy czlowiek stworzony wedlug wzoru
Boga w sprawiedliwosci i $wietosci polegajacej na prawdzie (Ef 4, 24)” (jest
to cytat z dekr. Ad Gentes, 21, s. 1283—1284).

Powyzszy, fragmentaryczny szkic, pokazuje centralng idee dziatalnos$ci
papieza: przemienia¢ $wiat mocg tej $wietosci, ktéra prowadzi czlowieka do
objawienia w jego wilasnym 2zyciu prawdy Mitosci Chrystusowej. Cala ta
misja $wieto$ci i milosci jest zarazem wewnetrznym przezyciem tajemnicy
Kosciola — Oblubienicy Chrystusa. Macierzynski charakter Kosciola i jego
misji zostaje ukonstytuowany przez postawienie go w obliczu otwartego
Serca Boga, oddajacego sie w MiloSci Kosciolowi — na krzyzu. Zaréwno
oblubienczy jak macierzynski charakter Ko$ciola domaga sie uwzglednienia
osobistej roli, jakg w dziele Odkupienia odegrata — i nadal w Kosciele od-
grywa — Niepokalana Matka Boga.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Pluralistyczna jedno§é Kosciola

Teologiczna literatura przedsoborowa rzadko i niesmialo podejmowala
zagadnienie pluralizmu w Kosciele. Dopiero Sobdér Watykanski II przez
otwartg refleksje nad misyjnym charakterem KoSciola, jego rolg i miejscem
w $wiecie, z jednej strony, oraz nad kwestig ekumeniczng, z drugiej, skiero-
wal powszechng uwage teologébw na ten problem. Od tego czasu notuje sie
liczne i powazne studia w tym przedmiocie, gléwnie w teologii zachodniej.
W kategoriach pluralizmu zaczeto rozwazaé mozliwosci realizacji dziela
ekumenicznego i misji Kosciola w $wiecie réznych kultur.

Polska literatura teologiczna w tym zakresie nie jest bogata. Cechuje jg
bardziej ogdlne zainteresowanie zyciem Ko$ciola w Swiecie niz analiza wy-
r6znikéw rodzimego chrze$cijanstwa. Tlumaczenia publikacji obcojezycz-
nych w niewielkim tylko stopniu uzupeliajg 6w klopotliwy brak. Z tym
wiegkszg satysfakcjg przyjaé nalezy ksigzke ks. prof. dr. S. Olejnika, Jed-
no$¢ Kodciota a pluralizm Zycia chrzescijaniskiego, ktéra ukazala sie nakla-
dem Akademii Teologii Katolickiej (Warszawa 1982, ss. 236) z przedmowg
ks. kard. F. Macharskiego.

To frapujgce studium teologiczne powstawalo w ciggu kilkunastu lat.
Pierwsze badania nad pluralizmem podjgt autor w latach 1969—1973
w zwigzku z pracg w Miedzynarodowej Komisji Teologicznej i na jej, jak to
sam wyznaje, zlecenie. Poznal woéwczas szczegélowo wage pluralizmu dla
zycia Kos$ciota, zwlaszcza w wymiarach jego funkecji nauczycielskiej. Dal
temu wyraz w artykutach i w cyklu wykladéw wygloszonych w kraju i za
granicg. Pézniej, dzieki rocznemu urlopowi naukowemu, blizsze spotkanie
z chrze$cijanstwem w Belgii, Francji, Kanadzie i Stanach Zjednoczonych
pozwolilo mu zdobyé glebszg §wiadomo$é rozmiaréw jego wielorakoéci, a jed-
nocze$nie przyjrzeé¢ sig¢ dokladnie realnemu niebezpieczenstwu, jakie grozi
Kosciolowi ze strony skrajnego pluralizmu.

Ostro zarysowane odmienno$ci stanowisk wobec zjawiska chrzescijan-
stwa wielopostaciowego, zwlaszcza napiecie miedzy fundamentalistami
a obroncami pluralizmu, byly dla autora dodatkowym impulsem do posta-
wienia sobie pytania: co sgdzié¢ o pluralizmie, kiedy sie¢ weimie pod uwage
jednosé Kosciola dang mu przez Chrystusa? Zamierzyl wiec rozpatrzyé, jakie
sg faktyczne wymiary wielo$ci w Ko$ciele dzisiejszym i jak daleko moZna
p6j§¢ w postulowaniu i rozwijaniu jej w praktyce zycia chrzescijanskiego
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(s. 15). ' W odréznieniu od nasilonych po soborze hasel pluralistycznych, ktére,
wbrew intencjom ich propagatoréw, wiodly do naruszenia jednosci Kosciola,
ks. Olejnik przyjal te¢ ostatnig za wyznacznik sensu i granic wiasciwie ro-
zumianego pluralizmu. Analizujagc wnikliwie dane Pisma i Tradycji, wypo-
wiedzi Magisterium ze szczegblnym uwzglednieniem Soboru Watykanskiego II
oraz obszerny wybér $wiatowej literatury teologicznej ostatnich lat zapropo-
nowal wlasne rozladowanie napiecia miedzy pluralizmem a jednoscig —
w idei jednosci pluralistycznej.

Taka wlasnie jednosé odnajduje w refleksji nad tajemnicg Kosciola jako
sakramentu zbawienia, nad mesjanskim Ludem Bozym i Mistycznym Cialem
Chrystusa (s. 20—34). Odkrywa jg w widzialnym kierownictwie KoSciola,
zarowno w strukturze wladzy najwyzszej, jak i1 wladzy Kosciotow Ilokal-
nych (s. 40—64). Patrzac w przyszlo§é¢, podkresla nawet, ze przemiany doko-
nujace sie w sprawowaniu wiladzy wskazujg na koniecznos$¢ poszerzenia jej
pluralizmu przy zachowaniu podstawowej cechy jednosci (s. 65—83). Ze
specjalnym naciskiem traktuje o urzeczywistnianiu sie¢ jednosci pluralisty-
cznej w liturgii, osadzajgc swe wywody przede wszystkim na przesiankach
ostatniego soboru, ktéry w tym wzgledzie daje inspiracje wyjatkowo bogate
(s. 90—112).

Pluralistyczng jedno$é Kosciotla autor interesujgco wyprowadza takze ze
struktury wiary nadprzyrodzonej. Wskazujac na jej jednos$é, méwi wprost
o Chrystusie jako osrodku pluralistycznej jedno$ci wierzacych (s. 113—123).
Wiecej, podjal trud ukazania pluralistycznej jednosei samej prawdy obja-
wionej. I to zar6wno na plaszczyznie przekazu biblijnego (s. 124—129), jak
i w refleksji teologicznej Ojcow KoSciola (s. 130—132) i tej okreslonej
w Credo (s. 133—142). Nie poming! tez, co wazne, wydobycia pluralistycznej
jednosci z przekazu Slowa Bozego w Kosciele (s. 143—171).

Oddzielne miejsce nalezy sie rozdzialowi Pluralizm mysli etycznej
a jednoé$é¢ moralnosci Kosciota (s. 172—198). Zawarte w nim treSci wigza sie
Scisle ze specjalno$cig autora, profesora teologii moralnej. Jak zatem
ks. Olejnik ujmuje tu gléwny temat ksiazki? Stwierdza przede wszystkim, ze
»ijednos¢é w czynie i nauczaniu Jezusa legla u podwalin jedno$ci chrzesci-
janskiej doktryny moralnej... On (Jezus) staje sie jedynym przewodnikiem
na drodze zycia ludzkiego. W tym fundamentalnym rozumieniu nowotesta-
mentalnych Zrédet moralnosci chrzescijaniskiej nie ma miejsca na pluralizm.
Jest to monolit: jeden nauczyciel i jedna doktryna moralnosci” (s. 176—177).
Natomiast pluralizm moiliwy jest tylko w ramach interpretacji Stowa Bo-
Zego, tzn. w stosowaniu nauk Chrystusa do zréznicowanych warunkéw zycia
ludzkiego oraz w szukaniu dla nich paraleli w mys$li filozoficznej lub w po-
wszechnym obyczaju epoki (s. 181). Opinie autora w tym wzgledzie korespon-
duja ze stanowiskiem autoréw niedawnego zeszytu miesiecznika ,,Concilium”
poswieconego pluralizmowi (nr 170, 1981).

Ksigzke zamyka rozdzial Dziatanie Kosciola na rzecz jednosci w plura-
listycznym Swiecie wspoélczesnym (s. 199-—-221), gdzie, po zdaniach wokétl
koniecznosci otwarcia sie Kosciola na $wiat w postawie dialogu, autor kresli
pola jego twoérczej obecnos$ci w sferze kultury oraz Zycia spoleczno-polity-
cznego. Rozumowania swe osadza na gruncie wytyczonym przez konstytucje
Gaudium et spes i na zasadach personalizmu chrzescijanskiego.

Dobre Zrédla teologiczne, jasno$§é wywodow, zrozumialy jezyk, wyczer-
pujace odpowiedzi na postawiony problem pozwalajag mie¢ nadzieje, ze
dzielo ks. prof. Olejnika spotka sie nie tylko z uznaniem specjalistow, ale
okaze sie przede wszystkim wartosciowe i pozyteczne dla szerszych kot
czytelnikéw zainteresowanych sprawg poznania rzeczywistego oblicza Koscio-
la — jego jednosci pluralistycznej. Autor bowiem nie poprzestaje na grun-
townej analizie wskazanych wyzej temaféw, lecz takze podaje podstawowe
wiadomosci z zakresu pluralizmu w Kosciele, co wlasnie czyni ksigzke przy-.
stepng dla nieprofesjonalistow.

Jest zrozumiale, ze autor, bedgcy moralistg, zadbat o wyeksponowanie
w poszczegblnych rozdzialach etycznych implikacji omawianych w nich za-

6 — Collectanea Theologica
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gadnien. Trudno niemniej pozby¢ sie wrazenia, ze postulaty etyczne na rzecz
jedno$ci Kosciola sg bardziej wyraine, konkretne i liczne niz te, ktére doty-
czg wprost pluralizmu.

Zreszta cale dzielo cechuje gleboka troska o jednosé¢ Kosciola. Niewatpli-
wie ks. Olejnik ma wcigz na mysli jednos¢ pluralistyczng, ale znéw wydaje
sig, ze potrzeba jednos$ci zostala silniej uwydatiniona niz potrzeba pluralizmu.
Przejawia sie to na przyklad w czestych powrotach do niebezpieczenstw
grozacych jednosci ze strony tendencji pluralistycznych, nawet, jesli sig
przypomni, ze idzie zawsze o fendencje skrajne. Natomiast, co charaktery-
styczne, bardzo rzadko padajg slowa oceny Zle pojmowanej jednosci Ko$cio-
la, ktéra jest réwnie duzym niebezpieczenstwem, co skrajny pluralizm. Cenng
idee jednosci pluralistycznej przeslaniajg niekiedy akcenty o wymowie
chyba odmiennej, jak gdyby sugerujace, ze pluralizm powinien byé na usiu-
gach jednosci. Te watpliwo$s¢é umacnia ostatni punkt ksigzki — Zachowanie
koniecznej jednosci. I potwierdza jg wreszcie graficzna kompozycja strony
tytulowej, gdzie stowo ,jednosé” obok stowa ,zycie” géruje rozmiarami nad
slowem ,,pluralizm”.

Dodajmy nadto, ze choéby analizy przeprowadzone w studium wiodg
czytelnika na gilebokie wody mysli, to jednak odczuwa sie pewien niedosyt
w prezentacji zrédel i celowosci pluralizmu w Kosciele, Wiecej dowiaduje-
my sie o jego znieksztalceniach z okresu, gdy autor przypatrywal im sie
podczas dluzszego pobytu za granicg niz o jego poczatkach — wspdllczesnych
narodzinach — jakie poznal blizej, gdy wchodzil w skiad Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej.

Te ostatnie odeczucia nie powinny, mimo wszystko, oslabié istotnego
wydzwieku ksigzki, jej giéwnego nurtu, tzn. upomnienia sie o pluralistyczna,
a nie inng, jedno$§¢ Kosciota. I za to nalezy sie ks. prof. Olejnikowi wdziecz-
nos¢. Tym bardziej, Zze na naszym rodzimym rynku teologicznych w tej ma-
terii panowala dotad posucha.

ks. Marian Graczyk SDB, Warszawa

2. Z problematyki malzenstwa i rodziny

Sprawy malzenstwa i1 rodziny to sprawy doglebnie ludzkie i zawsze
aktualne. Problematyka ta stanowi jedno z zasadniczych, tak objetosciowo
jak i tresciowo, zagadnien teologii moralnej szczegdlowe). Z tych to zapewne
racji poswiecona jest tej tematyce ogromna ilo§é¢ publikacji, ktére analizujg
poszczegblne zagadnienia w bardzo roéznych aspektach. Niniejszy, zwiezly
przeglad bedzie prdébg zaprezentowania kilku pozycji, ktére mogg zainte-
resowac teologa moraliste. Jest to takze kontynuacja zestawienia ks. T. Si-
korskiego, Teologia matzenstwa i rodziny, zamieszczonego na lamach
tegoz biuletynu (Collectanea Theologica 51, 1981, z. 2, 106—110).

Opracowaniem obejmujgcym zasadnicze tematy jest ksigzka Jerzego
Laskowskiego, pt. Matzenstwo i rodzing w $wietle nauki Soboru Wa-
tykarniskiego 1I, Warszawa 1982, s. 332 (wyd. pierwsze 1979). Szeroki zakres
tematyki przedstawiony zostal w trzech sci§le ze soba powiazanych czeSciach.

W pierwszej autor omawia uwarunkowania psychosocjologiczne zycia
malzenskiego i rodzinnego. Obie te wspélnoty wspéicze$nie przechodzg wiele
rozmaitych przemian. Niektére z nich nosza znamiona negatywne i stanowiag
zagrozenia. Dostrzega sie jednak czynniki, ktére mogg nadal wnosi¢ we-
wnetrzng spéjnosé i trwalo$¢é we wspoélczesne malzenstwa, Zdaniem Lasko-
wskiego jednym z nich, i to szczegbélnie waznym, jest odpowiedzialny wy-
bér wspoéimalzonka.

Prawdy wiary chrze$cijanskiej, ktére stanowig fundament dla zycia ro-
dzinnego to tematyka drugiej czesci. Autor wukazujac duchowe wartosci
czlowieka, przedstawia go jako twoérce kuliury oraz istote wierzacg. Zwlasz-
cza z tym ostatnim zagadnieniem !gczy sie kwestia roli Chrystusa w zyciu
chrzescijanskim oraz wartosci Ewangelii dla niego. Méwigec o osobowosci
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i wierze w Boga, Laskowski stwierdza, ze autentyczny udzial w zyciu re-
ligijnym pomaga wierzacym w rozwoju osobowosci, a powinien takze staé
sie donioslym elementem zespalajacym wspoélnote rodzinna.

Trzecia, najobszerniejsza, cze$é prezentuje aspekty religijno-prawne, mo-
ralne oraz psychologiczne zycia w malzenstwie. Autor zamiescili tu wiele
praktycznych uwag przydatnych szczegélnie dla mlodych matzenstw. Infor-
macyjnie warto chotby podaé¢ tylko niektére tytuly: Slub koscielny, dialog
w malzenstwie i rodzinie, naturalna regulacja plodnosci, rozwdj embrionalny
czlowieka, etyka zycia malzenskiego, organizacja zycia domowego, rodzina
kosciolem domowym, wspoéiczesny model matlzenstwa.

Ksigzke Laskowskiego koncza trzy aneksy zawierajgce teksty dotyczace
malzenstwa i rodziny z dokumentéw Vaticanum II, oredzie Synodu Biskupéw
do rodzin chrze$cijanskich oraz wyjatki z adhortacji apostolskiej Familiaris
consortio.

Calos¢ tematyki malzenstwa i rodziny podejmuje takze dzielko Wi B.
Skrzydlewkiego, pt. Chrzeicijanska wizja milosci, malzenstwa i ro-
dziny, Krakéw 1982, s. 240. Na tresé tej ksiazki sklada sie 40 konferencji
wygloszonych w Radio Watykanskim.

Autor po zwréceniu uwagi na naturalne dazZenie cztowieka do Zycia
wspoélnotowego, calo$¢ opracowania zawarl w czterech dzialach: przed
malzenstwem, milo$é, matzenstwo, rodzina.

Méwige o zyciu przedmalzenskim szczegblnie wnikliwej analizie poddaje
autor problem stosunkéw przedmatlienskich oraz inne zagadnienia typowe
dla tego okresu. Uwypukla walor milosci, zwlaszcza gdy realizowana jest
w swej pelni, co mozliwe jest tylko w malzenstwie. To ostatnie, jako usta-
nowione przez Boga, dzieki charakterowi sakramentalnemu wlgczone jest
w szczegblny sposéb w dzielo zbawcze Nowego Przymierza. Realizujgc za$
sakrament malzenstwa, sami malzonkowie i rodzice pelnig takze funkcje
kaplanskie.

Skrzydlewski podejmuje prébe nakreslenia historii teologii rodziny po-
czgwszy od poczatkdw chrzescijanstwa poprzez patrystyke oraz scholastyke.
Nastepnie autor zajmuje sie rola rodziny w stwérczym dziele Boga oraz
w planach zbawczych. Jako spoleczno$é otwarta powinna realizowaé¢ sze-
roko pojete odpowiedzialne rodzicielstwo. Mimo kryzysu i stabosci wspdlcze-
snej rodziny — stwierdza to zdecydowanie Skrzydlewski — ma ona swojg
przyszlosé.

Opracowanie koncza uwagi na temat perspektyw rozwoju teologii mi-
losci, malzenstwa i rodziny oraz dosé¢é obszerny wykaz literatury przed-
miotu. Jakkolwiek ksigzka Skrzydlewskiego nie nosi charakteru rozprawy
sensu Stricto naukowej, zawiera jednak cenne informacje odnoszace sie do
historii i nauki Kos$ciola. Gléwnie jednak jest praca, ktéra wzbudza zaufa-
nie jako préba przedstawienia autentycznej teologii, czyli chrzescijanskiej
refleksji nad zyciem przebiegajacym we dwoje.

Niektére kwestie poruszone w obu powyzszych dzietach blizej podejmu-
je pierwszy tom pracy zbiorowej pt. Rozwdéj cztowieka w rodzinie (pod
red. bp. Kazimierza Majdanhskiego przy wspélpracy ks. J. Bajdy
i ks. B. Mierzwinskiego), Warszawa 1982, s. 332. Zawiera ona na-
stepujgce opracowania: ks. J. Tarnowski, Wprowadzenie do wycho-
wania w rodzinie chrze$cijanskiej (s. 3—51), ks. F. G16d, Psychologiczna
analiza kryzyséw religijnych u ludzi dorostych (s. 53—188), ks. W. Taba-
czynski Wplyw przeiycia religijnego na formalng strukture osobowosci
(s. 189—282), ks. W. Zdaniewicz, Socjologiczne aspekty religijnoéci ro-
dziny (s. 283—299) i WL. Fijaltkowski, Higiena rozrodu (s. 301—322).

Wspomniany Wi Fijatkowski opublikowal takie artykut Pteé
w integralnej wizji cztowieka, w: Modlitwa i praca, Warszawa 1981, s. 457—
480 (W nurcie zagadnien posoborowych, t. 13). Wskazuje on przede wszyst-
kim na calo§é problematyki postaw rodzicielskich, ktére stanowiz kanwe
dopelnienia plci. Ona zas$ jest nieodzownym warunkiem powstania malzei-
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stwa i rodziny, ale przy tym szczegéblnie wazne jest zachowanie $wiadomo-
éci, iz cialo malzonkéw jest $wigtynia Ducha Swigtego.

Warto jeszcze odnotowaé z publikacji polskich kilka interesujgcych opra-
cowan Kingi Roszkowskiej-Widniewskiej dotyczacych omawianej
problematyki: Asceza, moralno$é, zdrowie, Warszawa 1980, s. 259; Zdrowie
a postawy moralne, w: Byé cztowiekiem i chrze$cijaninem, Warszawa 1980,
s. 289—358 (W mnurcie zagadnien posoborowych, t. 12); Erotyka a religia,
w: Chrzescijanska duchowo$é, Warszawa 1981, s. 213—285 (W nurcie za-
gadnienn posoborowych, t. 14); Sztuka kochania, czyli seksuologia na manow-
cach, Tygodnik Powszechny 1979, nr 33; Erotyka, logika i 2ycie, Polity-
ka 1979, nr 38.

Autorka w przystepnej formie omawia wiele kwestii wspélczesnego
zycia, dotyczgcych zwlaszcza sfery piei. Ukazujgc negatywy i wypaczenia
stara sie wskaza¢ na jej pozytywne walory dla rozwoju czlowieka, zwilasz-
cza na etapie jego dojrzewania. Pleé¢ jawi sie jako warto$é, w jakg wypo-
sazony zostal czlowiek i z ktorej powinien umiejetnie korzystaé.

Ciekawg i oryginalng prébe prezentacji wazniejszych zagadnien proble-
matyki malzenstwa i rodziny podaje ksigzka bp. Pietro Fiordelli, Sei
colloqui con i prossimi sposi, Prato 1982, s, 94. Biskup z Prato omawia naj-
pierw spos6b ujmowania miloS§ci miedzy kobieta a mezczyzng poprzez
wszystkie ksiegi Starego Testamentu. Zwigzek ten jawi sie jako misterium
speiniania historii bosko-ludzkiej w relacji dwéch plei ukierunkowanych ku
milo$ci i Zyciu. Natomiast jej ujecie na kartach Nowego Testamentu sta-
nowi wzbogacenie tak wizji poganskiej, jak i Starego Przymierza. Chrystus
wkracza ze swym dzielem odkupienia w te tajemnice, zwlaszcza poprzez
znak sakramentu malzenstwa. Autor pokazuje bardzo trafnie $cisle powig-
zanie problematyki malzenskiej i rodzinnej.

W kolejnym kolokwium bp Fiordelli naswietlajgec blizej temat malzen-
stwa 1 milosci zwraca uwage na potrzebe ich wlasciwego rozumienia. Mi-
lo§¢ nie moze byé pojmowana ani materialistycznie, ani angelistycznie, mu-
si by¢ nastawiona na ofiare a nie na posiadanie. Powinna wreszcie miescié
w sobie tak elementy zycia seksualnego jak i duchowego. W Nowym Przy-
mierzu dochodzi tu jeszcze dzialanie sakramentu.

Nastepnie autor zajmuje sie wiernoscig, ktérag nalezy zachowaé, jak
on podkre$la mocno, wzgledem matzonka, dzieci i sakramentu. Na tle wier-
no$ci omawia zagadnienia odpowiedzialnego rodzicielstwa, kwestie rozwo-
déw oraz przerywania cigzy. Rodzine opartg na wspomnianych wyzej war-
tosciach, jego zdaniem, winna cechowaé zaré6wno otwartos$é jak i intymnosé.
Te dwa czynniki odnoszg sie tak do malzonkdéw, dzieci jak otoczenia i Ko-
$ciola. Ostatnie wreszcie spotkanie po$wiecone zostalo omoéwieniu samej ce-
remonii sakramentu malzenstwa w jego aspektach teologicznych jak i $cisle
pastoralno-praktycznych.

Opracowanie P. Fiordelli’ego odznacza sie duzg komunikatywnoscig przy
jednoczesnym jasnym ukazaniu wymagan Kosciola w zakresie etyki zycia
malzehskiego i rodzinnego. Ksigzka ta tym bardziej zwraca na siebie uwa-
ge, ze zaledwie na stu stronicach Fiordelli potrafit zamknaé tak wiele treéci
o charakterze moralnym, dogmatycznym, ascetycznym i duszpasterskim. Pré-
buje ona przekazaé czytelnikowi propozycje drég wyjscia z wielu powiklan
czy zagubienia kierunku na wlasciwej drodze powolania malzenskiego i ro-
dzinnego. Tym zapewne sie tez tlumaczy, ze w krétkim czasie ukazala sie
az w ponad dziesieciu wznowieniach.

Ksigzka ks. Kazimierza Romaniuka, pt. MatZenstwo i rodzina
w Biblii, Katowice 1981, s. 171, stanowi prébe zarysu cato$ci biblijnej dok-
tryny w zakresie prezentowanej problematyki. Autor w pierwszej czesci
ukazuje nauke Starego Testamentu, zwlaszcza uwydatnia relacje prawd
o malzehstwie i o stwérczej mocy Boga. Po przedstawieniu elementéw kon-
stytutywnych malzenstwa traktuje o prawie malzenskim (np. rozwody, le-
wirat). Dos$é duzo uwagi poswieca problematyce poligamii. Nastepnie szczego-
towo omawia prawa Kkobiety i mezczyzny oraz role dziecka w malzenstwie
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i rodzinie. Calosé rozwazan nad naukg Starego Testamentu zamyka préba
charakterystki mistyki malzenstwa, a takze , dramatéw malzenskich?”,

W drugiej czeSci poSwieconej ujeciu w Nowym Testamencie autor od-
dzielnie zajmuje sie naukg Chrystusa i §w. Pawla., Jezus Chrystus bardzo
wiele méwil o nierozerwalnosci matlzenstwa, co tez zdecydowanie podkre-
$la w swej pracy ks. Romaniuk. Poddaje on takze krytycznej ocenie pro-
pozycje reinterpretacyjne J. B. Bauera i G. Teichtweira, jako nie w pemi
zgodne z nauka Kosciola i Tradycji. Po kroétkim zaprezentowaniu proble-
matyki bezzenstwa omawia jeszcze miejsce, prawa i obowigzki poszczegodl-
nych stanéw w rodzinie,.

Nauka $w. Pawtla, zdaniem ks. Romaniuka, stanowi pelnie nowotesta-
mentalnej teologii malzenstwa i rodziny. Szczegllnie wazne jest uwydat-
nienie $cistej relacji miedzy malzenstwem a bezzenstwem. Ze szczegélowych
kwestii autor podejmuje m.in. problem malzenstw duchowych, problem
wdoéw i mezéw jednej zony. Szerzej zatrzymuje sie natomiast nad kwestig
obowigzkéw i przywilejow poszczegdinych stanéw w rodzinie, Cato$é, podob-
nie jak i prezentacje nauki Starego Testamentu, zamyka préba charaktery-
styki mistyki malzenstwa w ujeciu nowoteéstamentalnym, tak Chrystusa jak
i §w. Pawla.

Publikacja ks. Romaniuka stanowi przystepne opracowanie biblijnych
podstaw teologii matzenstwa i rodziny. Autor zdecydowanie nacisk potozyl
na nauke Nowego Testamentu, ukazujgc jg od strony pozytywnej, wysu-
wajgc jednoczesnie Kkrytyczne =zastrzezenia do nalecialo$ci protestanckich
w interpretacji niektérych tekstéw biblijmych.

Relacje miedzy poslugg laikatu wyplywajacg z kaptanstwa powszech-
nego a sakramentami podjgl Renzo Gerardi w dzietku Ministeri dei
laici e sacramenti, Roma 1980 s. 181 (. I serii La nuova alleanza). Jeden
z rozdzialéw pracy po§wiecony zostal relacji sakramentu matzenstwa do roz-
maitych form postugi w nim (s. 71—84). Autor prezentuje najpierw funda-
menty biblijne sluzebnego charakteru malzenstwa, a nastepnie samg po-
stuge w malzenstwie i we wspdlnym zyciu. Ubogacenie wzajemnej postugi
matzenskiej i jej swoiste dopelnienie, ma miejsce w rodzinie. Zdaniem auto-
ra istnieje jeszcze szersze odniesienie tej postugi do wsp6lnoty Kosciola na
wszystkich jego stopniach oraz we wspoélnotach cywilnych. Praca Gerardie-
go jest przyblizeniem do zycia bardziej szczegdlowych inspiracji nauki bi-
blijnej i Kodciola w tematyce malzenstwa i rodziny.

Opracowaniem przynajmniej zblizonym w pewnym sensie do pracy
bp. P. Fiordelliego jest ksigzka Paolo Faronnella, Progetto matrimo-
nio. Due liberta che camminano insieme. Catechesi di pastorale familiare,
Bologna 1980, s. 127,

W czterech kolokwiach-rozmowach zostaly przedstawione najistotniejsze
tematy dotyczace malzenstwa i rodziny. Autor widzi najpierw malzenstwo
jako wybo6r drogi, stawiajgc bardzo prozaiczne i moZe szokujgce pytanie,
dlaczego zZenimy sie. Dalej rozpatruje blizej problem malzenstwa jako aktu
formalnego, na kitoéry skladajg sie takie elementy jak wspélzycie, malzenstwo
naturalne, cywilne i religijne. Majgc na uwadze wspélczesne dyskusje oma-
wia réwniez sprawe zawierania malzenstwa w KoSciele. Ostatnie za$§ spot-
kanie dotyczy ,malzenstwa dla Kosciola”, gdyz para malzenska jest sama
w sobie celebransem zbawienia i to nie tylko wlasnego, jak to stwierdza
autor w uwagach koncowych.

Faronella swoje wywody opiera mocno na materiale biblijnym. Praca
ta stanowi komunikatywny wyklad przeznaczony, zgodnie z podtytulem, dla
przygotowujacych sie do matlzenstwa oraz dla animatoréw pastoralnych
zycia rodzinnego. Jednak i teolog moralista znajdzie tu wiele ciekawych
i cennych tresci dla siebie.

Interesujgce jest takze opracowanie pary malzefskiej: Tom i Lyn
Scheuring, pt. Due per la gioia, il cammino esaltante di una coppia di
sposi. Milano 1979, s. 237. Ksigzka ta przeloZona z angielskiego jest $wia-
dectwem przemyslen i przezyé wlasnej drogi ich Zycia rodzinnego i mal-
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zenskiego. Autorzy najpierw dzielg sie wspélng radoscig z odkrycia warto-
$éci matzenstwa i rodziny w ich zyciu a nastepnie z wzrostu wewnetrznej
mitoSci do drugiego czlowieka oraz do Boga. Tak ujete fundamenty pozwa-
laja im na przedstawienie problematyki dziecka oraz zycia rodzinnego rozu-
mianego jako trwala wspdlnota otwarta, ale pozostajagca w mocach Ducha
Swiegtego. Poddanie sig dzialaniu tegoz Ducha pozwala na przenoszenie czyn-
nej milosci poza ramy malzenstwa i rodziny. Najwazniejszym wzorem po-
stepowania dla mailzonkéw, zdaniem autoréw, ma tu byé sam Jezus Chry-
stus w swoich czynach i slowach. W ostatnim rozdziale podjete jeszcze zo-
staly w formie bardzo zwiezlej takie tematy jak problem kobiety, jednosé
jako podstawa radosci i szczescia, stosunek do dziecka, rola i funkcja Ma-
ryi w malzenstwie i rodzinie.

Nawet pobiezny przeglad niektérych, z ogromnego bogactwa, pozycji
dotyczacych tematyki matzenstwa i rodziny pozwala stwierdzié, iz zagadnie-
nia te mimo, Ze obejmujg wiele szczegbélowych kwestii, powinny byé roz-
patrywane bardziej catosciowo. Naswietlenie zas§ ich z rdéznych punktéw wi-
dzenia, otwiera mozliwosci ich pelniejszego zrozumienia, takie w plaszczyz-
nie teologicznomoralnej czy duszpasterskiej.

Ogo6lnie mozna stwierdzi¢, ze w nowszych publikacjach zauwazyé mozna
zdecydowany odwr6t od jurydycznego spojrzenia na malzenstwo i rodzine.
Wiecej czerpie sie z nauki biblijnej i praktyki pastoralnej Kosciola. Wiele
publikacji podaje praktyczne aplikacje, ktére wynikajg nawet z bardzo teo-
retycznych analiz teologicznych. Zauwaza sie takie w prébach reinterpre-
tacji tekstéow biblijnych pewng inspiracje z protestantyzmu i stad czasem
niepelna zgodno§é z naukg Kosciola.

Liczg sie jednak wszelkie wysitlki poszukiwan i one, mimo trudnosci
czy brakdw, napawajg nadziejg, iz teologia milos$ci, malzenstwa i rodziny
bedzie dalej poglebiana, stajac sie¢ coraz to lepszag pomocg tak dla teologa
moralisty jak i dla duszpasterza.

ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Warszawa

3. Namietnosé w stuzbie Bogu

Zdziwié moze kogo$§ powyzszy tytul, zwlaszcza gdy sadzi, Ze pojecie
namietno$ci ma zabarwienie tylko pejoratywne. Teologowie jednak wyja-
$niajg, ze byloby to pojmowanie zawezone. Przez namietno$¢ mozna bowiem
rozumieé¢ ogrom zaangazowania dla jakiejs idei, pasje dla czegos. Same zno-
wu namietnosci ukierunkowane na stuzbe wyzszym wartosciom stajg sie
niezwykle cennymi silami. To wlasnie nalezy mie¢ na wzgledzie biorgc do
reki ksiazke autorstwa ks. Jana Boursa, ojca duchownego seminarium
duchownego w Monastyrze i ks. Franciszka Kampfhausa, bylego rek-
tora fegoz seminarium, a obecnie biskupa ordynariusza diecezji w Limburgu.
Nosi ona znamienny, je$li nie szokujacy, tytul: Leidenschaft fiir Gott. Ehe-
losigkeit — Armut — Gehorsam, Freiburg 2 1981, Verlag Herder.

Motywacja trzech podstawowych wymogéw stawianych duchownym:
bezzenstwa, ubbéstwa i postuszenstwa wraca ciggle na lamy czasopism
i stronice ksigzek religijnych, jest tez tematem wielu wypowiedzi oficjal-
nych Kosciola, a takze konferencji ascetycznych i rekolekcji.

Wiadomo takze z polskich publikacji teologicznych, ze szczegéinie w okre-
sie posoborowym wyrazny kryzys przejawil sie w zakresie podejmowania
przez miodych ludzi decyzji stuzby Bogu w kaplanstwie. Wtedy tez byt roz-
wazany intensywnie problem celibatu. Wysuwano racje teologiczne, histo-
ryczne, socjologiczne i psychologiczne pro i contra temu postulatowi. Bours
zajgl sie tym zagadnieniem na s. 24—71. Poprzedzit je rozwazaniem na te-
mat Drogi ludu Bozego w zlaicyzowanym Swiecie (s. 9—23), w ktérym wska-
zat na konieczno$é istnienia w $wiecie ludzi o poglebionym zyciu ducho-
wym, $wiadkoéw, ktoérzy dla innych, powierzchownych i nastawionych na
dobra materialne mogliby by¢ nieustannym upomnieniem, a nawet wyzwa-
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niem — takim wyzwaniem dla Swiata mial by¢ kiedys Izrael pelniacy role
kaptana narodéw.

W Nowym Porzadku zainicjowanym przez Jezusa Chrystusa te role
przejg¢ muszg nowi ludzie, o tyle wiecej wewnetrznie poglebieni, o ile caly
Nowy Testament jest wyzszy od Starego. Piekny utwoér poetycki Silii Wal-
ter, benedyktynki, zatytulowany Modlitwa klasztorna na skraju miasta wy-
raza te mysl doskonale i zarazem zamyka tresciwy rozdzial wprowadzajacy.

Bezzefistwo dla Kroélestwa Bozego to tytul drugiego rozdzialu. Juz sam
tytul dobrze oddaje istotng motywacje heroicznego postanowienia. Biblijne
elementy wzbogacajace ten motyw pokazuje autor na wielu trafnie dobra-
nych tekstach. Na ich czolo wysuwa wypowiedz z Fil 4, 4 n.: ,,Radujcie sie
w Panu w kazdym czasie, jeszcze raz moéwie wam. radujcie sie. Skromnosé
wasza niech bedzie znana wszystkim ludziom: Pan jest blisko!”

Nadejscie wiec Boga, Jego Krolestwa jest racjg, ktérej nalezy daé pierw-
szenstwo: ,czas” (kairos) nastapil. W tym kontekscie wlasnie zjawia sie —
jak to latwo zauwazyé w Mt 19, 12 — motywacja wyzbycia sie malienstwa.
Powtarza sie ona w tym zestawieniu w szeregu innych tekstéw ewange-
lijnych i w listach apostolskich. Oczekiwanie na Boga — Kroéla, na Jego
Kroélestwo ma sie odznaczaé radoscig milujacego, ktéry spodziewa sie rychte-
go spotkania z umilowana. To oczekiwanie i zarazem nieustanne czuwanie
sktania tego, ktéry czuwa, do nakierowania calej tresci swojego zycia na ocze-
kiwanego. Stad tez winna plyngé¢ jego gotowos¢ do celibatu.

Obok catkowitego ukierunkowania sie na tego, ktory przychodzi, samego
Boga, kolejnym motywem podnoszonym przez autorow biblijnych jest goto-
wosc catkowite] dyspozycyjnosci na rzecz wspélnoty, gminy koscielnej: , Na-
szym listem jestescie wy! Jest on napisany w naszym sercu” (2 Kor 3, 2).
Ludzie wierzacy w Chrystusa rodzg sie niejako w sercu apostolskim Pawla.
To sklania go do caltkowitego oddania sie i poswiecenia.

Mys$l powyzsza wyrazaja tez inne teksty biblijne, Motywem poglebia-
jacym niezmiernie owa gotowosé¢ oddania sie catkowitego wiernym jest ke-
noza Chrystusa: Jezus jest przykladem ponizenia sie i catkowitej ofiary
dila tych, dla ktérych poswiecil zycie. To ofiarowanie wszystkiego dla Boga
i dla drugich sprawia, ze czlowiek podejmujacy radosng gotowos$¢ oddania
sie Bogu, staje sie stokro¢ plodniejszy niz wszyscy ojcowie (Iz 54, 1).

Trzeci i czwarty rozdzial ksigzki poswiecony zostal uzasadnieniom po-
trzeby ublstwa i postuszenstwa. Opracowal je bp Kampfhaus. Warto
tu zaznaczy¢, ze przemyslenia swe pisal on wprawdzie jako rektor semi-
narium, ale gdy zosta! powolany na ordynariusza diecezji, za hasto swojego
postugiwania obral ubo6stwo. Motywuje je najpierw przykladem Jezusowego
ubdstwa: ,,Ten, ktéry byt bogaty, stal sie ubogi z powodu was” (2 Kor 8, 9).
Nie moze tez byé¢ innej drogi dla tych, ktérzy maja byé¢ jego swiadkami.
Ubodzy z wyboru, z wiasnej woli, majg przeciez przyobiecane Boze Kro-
lestwo (Mt 5, 3). Tylko przez ubdstwo czlowiek staje na drodze doskona-
fosci. ,Nie troszczcie sie o zycie wasze..” (Mt 6,25). W ten sposéb jedynie
czlowiek Bozy moze wygraé zycie: ,,Chodz — i nasladuj mnie” (Mk 10, 21).
Tylko ubogi jest zdolny pociagngé do siebie ubogich (Lk 14, 13). Nie wy-
starczy wiec tylko dawanie jalmuzny: istnieje konieczno$é pozbawienia sie
tego, co nie jest niezbedne do zycia (Dz 2, 44 n i 4, 32—37). Istotng cechg
ubogich dla Chrystusa i dla braci jest traktowanie tego stanu nie jako ofiary,
ale jako najwyzszego dobra: ,Nie mozecie dwom panom stuzyé: Bogu i ma-
monie” (Mt 6, 24).

Do rozwazan na temat ubdstwa, majacego gieboka podstawe w przy-
kladzie ubogiego Chrystusa, autor dodaje szereg wypowiedzi réinych my-
§licieli, znanych w §wiecie nauki oraz sposirzezen nieznanych ludzi, obdarzo-
nych niezwyklg trafnoscig obserwacji. Oto jedno z ciekawszych: Ubdstwo
mozna rozumieé¢ jako wyraz wiary, nadziei i milosci. Przede wszystkim
jednak jest ono znakiem wiary, gdyz wszystko powierza sie Bogu; jest ono
jednak w najwyzszym stopniu znakiem milosci, bo daje sie w nim najwie-
cej — siebie (s. 19).
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Na koniec problem postuszenstwa. Poswiecajacy sig¢ situibie Bogu trak-
towaé winien ten postulat w wymiarach radosnego oddania sie temu, kto-
ry wie najlepiej, co czyni¢ nalezy. Motywacje posluszenstwa upatruje czlo-
wiek najpierw w przykladzie postusznego Jezusa: ,Byl on postuszny az do
$mierci, a byla to $mieré krzyzowa..” (Fil 2, 7). Postuszny Jezus jest prze-
ciwstawieniem niepostusznego Adama (Rz 5, 19). Chrze$cijanskie postuszen-
stwo kieruje sie $wiadomoscia o wszechwiedzy Ojca niebieskiego, ktéry ni-
gdy nie chce zla, a zawsze dziala dobrze. On tez jedynie moze byé panem
czlowieka i od niego ma prawo zgdaé czynéw, jakie zaplanowal dla dobra
Swiata. Nielatwo jest byé postusznym, nielatwo poddaé swg wole dru-
giemu. Bogu zawierzy¢é przez Jezusa Chrystusa, staé sie Jemu postusznym,
znaczy jednak posia$¢ najwiekszg wolnosé (por. 2 Kor 4, 8—11).

Trudno w zwiezlych uwagach ukazaé tre$§¢ pieknej ksigzki, jakg przy-
jeli z uznaniem niemieccy kaplani. Te uwagi moga nawet by¢ przyczyng
pierwszego wrazenia, ze nic w tej ksigzce nie znajdziemy nowego. To wra-
zenie znika wtedy, gdy sie ja czyta w catosci.

Zlozy¢ Bogu calego siebie i z pelnym zaangazZowaniem, podda¢ Mu tak-
ze swoje namietnosci, to gléwna mysl tego dzielka. Idea ta wydaje sie dosé
prosta i pociggajaca, ale jakze trudna pOZniej w realizacji w zyciu co-
dziennym. Stad podanie przekonujgcych i poglebionych motywacji jest bar-
dzo cenne i w wielu wypadkach moze byé bardzo przydatne. Wydaje sie, ze
wydanie tej ksigzki w jezyku polskim mogloby byé pomocne i dla kaptanéw
w naszym kraju, ktérzy tez wprawdzie przez Boga sg postawieni dla ludzi,
ale i z ludzi sg wzieci.

ks. Jan fach, Warszawa

4. Wezwanie Boga, ktory jest Ojcem

Jednym z poczytniejszych dzisiaj autoréw w piSmiennictwie religijnym
jest Carlo Carretto. Urodzony w r. 1910, po studiach filozoficznych
dziatal w Akcji Katolickiej. Od r. 1954 jako maly brat Karola de Foucauld
spedzil dziesie¢ lat na Saharze. Po powrocie do Wtoch, wiele podrézowat
gloszac Boga zagubionemu czlowiekowi. Nie rozstawat sie w tym czasie
z pibrem, piszac ksigzki, ktére sg tlumaczone na rézne jezyki i wiele razy
wydawane. Czytelnik polski zna go dotad z trzech pozycji: Listy z pustyni
(1978), Liczy sie tylko milo$é (1979), Pustynia w miescie (1981).

Poczytnos¢ Carretto zawdziecza zaréwno tematyce swoich pism jak
i SwiezoSci w jej przedstawieniu. Wiara w dzisiejszym trudnym i skom-
plikowanym $wiecie, droga do odnalezienia sensu istnienia, Bég i konsek-
wencje pojscia za Nim — oto problemy, ktére porusza. Pisze o nich w opar-
ciu o wlasne doswiadczenie wiary, korzystajgc umiejetnie z bogatej tradycji
teologicznej, ujmujac je wnikliwie i gieboko, jezykiem prostym, jednak da-
lekim od powierzchownos$ci. Wreszcie traktuje te tematy odwaznie, z calg
otwartoscig ukazujgc prawdziwe oblicze dzisiejszych probleméw zycia chrze-
Scijanskiego, z wielkg miloscia do czlowieka i Kosciota. Dochodzi do tego
charakterystyczny rys ducha K. de Foucauld: zycie w obecnoéci Boga, tak
jak Jezus w Nazarecie, czynienie wszystkiego modlitwa i wykorzystanie wa-
runkéw, w ktérych czlowiek zyje, w drodze do Boga. Wszystko to sprawia,
Ze mozemy moéwié w pewnym stopniu o duchowosci Carretto.

Ostatnio ukazala sie w tlumaczeniu polskim jego ksigzka pt. Bég mna-
szym Ojcem (Warszawa 1982, Inst. Wyd. Pax, s. 142; tytul oryg. Padre mio
abbandono a te, Roma 1975). Jest ona, jak zaznacza sam autor, jego te-
stamentem duchowym. Przedstawia zasadniczy poglad Carretto na problem
Boga i drogi czlowieka do Niego. Wedlug Carretto stworzenie i zbawienie,
dwa decydujace wydarzenia w ekonomii objawienia, konstytuujg istnienie
i cel czlowieka. Prawda o ojcostwie Boga, zawarta w stworzeniu, jest dla
Carretto wezwaniem czlowieka do tego, by stal sie synem Boga. Realizacjeg
tego wezwania umozliwiajg dary, jakie otrzymuje czlowiek w stworzeniu;
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sg nimi dar Zycia (istnienie), dar mitosci (dzialanie) i dar prawdy, ktéry
laczy z darem wspélnego domu. Rozwdj tych daréw, a co za tym idzie, da-
zenie ku Bogu jest mozliwe dzieki temu, ze czlowiek ,jako osoba uczestni-
czy w Osobie — Bogu”, bedgc wezwanym do zjednoczenia z Tréjcg Swie-
ta. Mozna wiec okres§li¢c wezwanie jako ,,dazenie do spelnienia istnienia
w milosci”.

Przyjscie i dzielo Chrystusa w swych widzialnych tajemnicach stalo sie
wyraznym wezwaniem Boga-Milo$ci dajac mozliwo$é lepszego odebrania i ro-
zumienia tego wezwania i1 wzorem, w jaki spos6b nalezy je realizowaé.
Zmartwychwstanie za$§ jest dla Carretto najwiekszym proroctwem naszych
czas6w. Pozwala ono przyjaé¢ cziowieki tajemnice Niepoznawalnego, tajem-
nice bélu, cierpienia i $mierci, co za tym idzie — odkry¢ sens wezwania do
tego, by stal sie synem Boga.

Ta ziemska droga czlowieka do Boga odbywa sie, dla Carretto, w cigglej
Jego obecnos$ci. Jako syn Boga odkrywa czlowiek swego Ojca we wszystkim,
Sakramenty, Pismo Swiete, modlitwa, praca, zycie malzenskie i rodzinne, sg
rzeczywistoSciami, w ktérych czlowiek zbliza sie do Boga; sg zapowiedzig
nowego nieba i nowej ziemi (Ap 21, 2—4). W nich bowiem Bé6g jest zawsze
z czlowiekiem, jest z nim jako natchnienie, laska, $wiatlo, charyzmat i na-
pomnienie. Obecno$é Boga jest osobowa, Zyciodajna, plodng i dlatego, we-
dlug Carretto, przeciwstawienie dzialania kontemplacji nie ma zadnego sen-
su. Cala tajemnica zycia chrzescijanskiego jest zawarta we wzajemnym
uczestnictwie czlowieka w Bogu i Boga w' czlowieku.

Wydaje sie, ze Carretto umiejetnie i przystepnie przedstawil zasadniczy
problem wzajemnej relacji Boga i czlowieka. Niepoznawalny-Bo6g i czlowiek
bedacy sam dla siebie tajemnicg (ukryta w Bogu), sg dla Carretto komple-
mentarni; zwraca on przy tym uwage, ze Objawienie i rozum nie sg dwie-
ma przeciwstawnymi kategoriami, lecz wzajemnie sie uzupelniaja.

Cenne jest przyblizenie przez Carretto idei ojcostwa Boga, tak waznej
dla dzisiejszego chrzescijanina (por. caly numer drugi ,,Communio” z 1982,
zwlaszeza za$ artykul J. Pryszmonta Bég moim ojcem, s. 656—74). Idea
ta przybliza nam Boga i pomaga zmieni¢ w $wiadomosci czlowieka dotych-
czas do$é czesto spotykany obraz Boga Prawodawcy tylko i Sedziego na
Boga Mitosci, ktéremu czlowiek z ufnoscig sie powierza, choé wezwanie
Jego jest kategoryczne i wymaga heroizmu (J 15, 12 n.). Akceptacja takiego
Boga umozliwia czlowiekowi prawdziwe rozumienie swojej godnosci jako
syna Boga i prowadzi do Kosciota, w ktOrym najbardziej liczy sie mitosé.
W uwydatnieniu umiejetnym tych istotnych prawd lezy wartos¢ dzietka
Carretto.

Mariusz Gorzka, Warszawa

5. Czy nadmiar rak do pracy jest problemem moralnym?
,»Concilium’ 18 (1982) nr 12

Bezrobocie, czyli nadmiar chetnych do pracy w stosunku do ilosci miejsc
pracy, jest w dzisiejszym $wiecie powainym problemem moralnym, choé
odmienne jest jego podioze i skutki w rozwinietych krajach zachodnich
i w krajach Trzeciego Swiata.

W moralnym, ostatnim z 1982 r., zeszycie ,,Concilium” podejmuje sie ten
problem od strony spoleczno-etycznej, biorgc za gléwny przedmiot analiz
sytuacje w krajach rozwinietych. Dlaczego wybrano wlasnie kraje zachod-
nie, gdy powszechnie wiadomo, Ze kryzys na rynku pracy zbiera najdotkliw-
sze zniwo wla$nie w krajach nierozwinietych? Jak rozumieé¢ bezrobocie
w teologii i etyce, gdy indywidualny czilowiek pozbawiony pracy i mozliwo-
Sci godnego zycia jest raczej ofiarg kryzysu, niz jego przyczyng?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie redaktorzy zeszytu (od lat sg nimi
Jacques Pohier z Paryza i Dietmar Mieth z Tybingi) stwierdzajag, ze
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wiekszo$¢ czytelnikOw pisma mieszka w krajach zachodnich i gléwnie do
nich pismo dociera. Mimo tego wyjasnienia w ostatniej cze$ci zeszytu po-
$wiecono miejsce na analize sytuacji w Trzecim Swiecie.

Redaktorzy dostrzegaja, Ze problem bezrobocia w krajach zachodnich
nie jest ani zjawiskiem jakos$ciowo identycznym, ani istotowo tozsamym
Zz bezrobociem w krajach bedacych w rozwoju. Ze wzgledu bowiem na od-
mienno$¢ warunké6w ekonomicznych oraz stosunkéw spolecznych nie mozna
struktur przejetych z Zachodu tylko adaptowaé i przenie$¢ na grunt kra-
jéw nierozwinietych. Zjawisko bezrobocia posiada bowiem odmienng isto-
te na dwoéch réznych obszarach ekonomiczno-spolecznych i jest poréwny-
walne raczej w kategoriach jakosciowych, a nie iloSciowych. Wazne jest
przy tym to, jak stusznie zaznaczono, ze w krajach zachodnich bezrobotny
nie staje w obliczu $mierci glodowej czy biologicznego wyniszezenia, jak
w krajach nierozwinigtych.

Redaktorzy poprosili do wspéipracy m. in. specjalistéw od spraw zatrud-
nienia (Hugues Puel i André Gorz =z Francji), od psychologii pracy
i bezrobocia (Eugene Heimler z Wielkiej Brytanii) oraz socjologa pracy
{Iring Fetscher z RFN). Tres¢ artykuldow powyzszych specjalistéw ma
pobudzi¢ teologdéw i duszpasterzy do odpowiedzi na drugie z postawionych
na wstepie pytanh — o teologiczny sens pracy i bezrobocia.

Ostatni z tych artykuléw, piéra Iring Fetscher, nalezy juz tresciowo
do nastepnego dzialu zatytulowanego O nowgq teologie pracy, gdzie pomiesz-
czono takize wypowiedz Dietmara Mietha o roli chrzescijanskiej solidar-
nosci w odniesieniu do bezrobocia oraz wazny w tym kontekscie artykut
wloskiego teologa moralisty Giannino Piana, w ktérym autor zastanawia
sie, czy praca w chrzescijanskim znaczeniu jest tylko blogostawienstwem,
czy tez nosi na sobie réwniez znamie przeklenstwa. W chrzescijanskiej tra-
dvcji akcentowano nieraz z przesada, jeden lub drugi moment. Wychodzac
z zalozenia, ze praca jest swego rodzaju misterium chrzescijanskim, autor
dochodzi do pewnych konkluzji etycznych. Pierwsza z nich, to koniecznosé¢
zrelatywizowania pracy i jej wartosci w stosunku do czlowieka. Praca ma
wprawdzie znaczenie dla wyzwolenia czlowieka, nie moze jednak byé uzna-
na za wartos¢ absolutng, gdyz czlowiek jest wazniejszy, niz jego praca.
Druga. to koniecznos¢ swoistej dialektyki dla znalezienia istotnego, wew-
netrznego sensu pracy. Sens ten mozna odkry¢é dialektycznie rozpatrujac
réznice miedzy czasem pracy a czasem bez pracy, miedzy uwolnieniem czto-
wieka przez prace a uwolnieniem go od pracy. Trzecia, to takie powigza-
nia etyki pracy z systemem spotecznym, by umozliwi¢ wyzwolenie czlowie-
ka od ucisku i wyobcowania oraz zapewni¢ pelny rozwdj duchowy jedno-
stki w spoleczenstwie, innymi stowy, opracowaé taka etyke pracy, w duchu
ktorej cztowiek moégltby realizowaé swe powolanie do wolnosci i kreatywnosci.

W ostatniej czeSci zeszytu, w dziale zatytulowanym Pytania Trzeciego
Swiata, skierowane do chrzescijanskiego Zachodu, zabieraja glos autentycz-
ni przedstawiciele Trzeciego Swiata. Mimo eufemistycznego tytulu tego dzia-
lu, sg tu elementy kategorycznego wyzwania rzuconego Zachodowi. Bez-
robocie w krajach nierozwinietych, to jedna z form ,grzechu $wiata”, to tra-
giczna rzeczywisto$é, ktoéra sprzeciwia sie Woli Bozej i oredziu Jezusa Chry-
stusa — wotla Ignacio Ellacuria z San Salvador.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



