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dzi autora do wniosku, ze teksty wilgczajgce harody poganskie w zasieg
wydarzenn eschatycznych Izraela nie majag bezposredniego odniesienia do
nauczania Izajaszowego: Iz 2,2—4(5) stanowi bowiem powygnaniowy tekst
z réznych motywéw 1 tradycji o wydiwieku eschatycznym. W nawigzaniu
do Iz 2,6 i terminologii z Iz 2,12—17 dostrzega prdébe redakcyjnego wiacze-
nia w teksty Izajaszowe. Iz 11,10 wyraza powygnaniowa ideg¢ duchowego.
prymatu Izraela i laczy zbiér mesjanskich zapowiedzi z Iz 11,1—9 z opisem
eschatologicznego zgromadzenia Izraela w Iz 11,11—16. Iz 12,1—6 stanowi
zakonczenie pierwszej czesci ksiegi i laczy piesn dzigkczynna (ww., 1—3)
7z wezwaniem do wyslawiania Boga (ww. 4—6). Werner sadzi, ze tekst
zostal ulozony specjalnie dla miejsca, ktére zajmuje. Teksty zapowiadajgce
obcym narodom nieszczeécia nie majg tez Zadnej podstawy w proroctwie
Izajasza. Sg w nich wziete z Izajasza elementy grozby, ale idea sama
zbliza sie do J1 2,1—10 i Zch 14,1-—5: Jahwe pobudza narody przeciw sobie
i przeciw Izraelowi po to, by wyréwnaé rachunki z nimi, a nie dla
karania Izraela (sadu).

Po niewoli babilonskiej odczytano i aktualizowano stare teksty, ow-
szem odczytywano w nich oredzie odnos$nie przysziosci. Nie da sie wska-
za¢ na redakcje wspdlng dla wielu tekstéw. Przejawia sie¢ w nich pod-
wéjna tendencja: albo brano pojedyncze teksty i ich zespoly i interpre-
towano eschatologicznie, albo formutowano wilasne eschatologiczne idee
poshugujgc sig w sposéb antologiczny starszymi tekstami, efekty takiej pra-
cy dostrzega sie w Iz 1—39. Istotne jest, ze przechowywanie wartosci tra-
dycyjnej rozumiano nie w ujeciu statystycznym lecz dynamicznym. Starano
sie wige je na nowo ,odczyta¢” w swietle aktualnych potrzeb i tak zrozu-
miane podawaé¢ jako odpowiedZ na problemy rzeczywiste i pocieche na
przysztosé. Wierzono w moc stowa Bozego w nich zawartego a zarazem
w wiecznotrwalo$é ludzkiego stowa i ludzkich instytucji. Skoro wierzono,
ze Bo6g moze stworzyé nowsg przyszloéc rozbudowujacg sie od Deuteroiza-
jasza eschatologia starotestamentowa i teologia, gdy przekladata na jezyk
aktualny trdycyjne wartosci, nie miata na uwadze samej troski o zachowanie
tradycji, lecz w swej terazmerzosm przezywa;a,c je, zamierzala S$wiadezyé
o Bogu jako twoércy przysztosci szczg$liwej 1 zbawczej.

Przypisy podaje autor na koncu. Praca jest bardzo 1nteresu3a,ca i pozy-
teczna jako przyklad zastosowania skrupulatnie wspdiczesnego warsztatu
naukowego w badaniach biblijnych.

0. Jozef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Marie-Theres WACKER, Weltordnung und Gericht. Studien zu 1. Henoch
22, Wirzburg 1982, Echter Verlag, s. 352, (Forschung zur Bibel, 1. 45).

.Jest to rozprawa doktorska przedstawiona w semestrze zimowym 1981/82
na wydziale teologii katolickiej uniwersytetu w Tybindze i wydana dru-
kiem technikg , malej poligrafii’ w lecie 1982 r. Dotyczy rozdzialu 22 pierw-
szej ksiegi Henocha, czyli apokryfu zwanego ,etiopskg ksiggg Henocha”.
Rozdzial ten jest uwazany za najstarszg zydowsksg tradycje dotyczaca
eschatologii indywidualnej (Zycia pozagrobowego jednostki), siegajgcg III w.
przed Chr., przy czym Zrédlami swymi siega duzo bardziej wstecz i stano-
wié moze pomost Igczgcy eschatologie zydowska z eschatologia prorocks
oraz z tradycjami aramejskimi i perskimi. Wobec budzacego si¢ na nowo
z coraz wieksza silg kierunku badah przekazanej tradycji zydowsko-chrze$-
cijanskiej pod katem widzenia apokaliptycznym (BE. Kdsemann, Pannen-
berg-Kreise, ,teologia nadziei” J. Moltman'na. ,polityczna teologia
J. B. Metza) etiopska ksiega Henocha stala sie koronnym $wiadkiem
przedchrzescijansko-zydowskiej i to najstarszej apokaliptyki., We Wprowa-
dzeniu poznajemy kierunki badan na polu odkrywanej na nowo apokalip-



174 RECENZJE

tyki, role, jaka w tej dziedzinie majg do odegrania problemy Zwigzane
z apokaliptycznym ,Piecioksiegiem” Henocha, a zwlaszcza wizjg dotycza-
.ca ,gory umarlych” w Hen 22. Praca dzieli sie na siedem rzymskimi cyframi
liczonych odcinkéw, ktére mozna uwazaé¢ za rozdzialy, posiadajgce wlasne
tytuly, a przy tym niezaleznie na dwie cze$ci z Wprowadzeniem i Zakoft-
czeniem. :

Cze$¢ pierwsza poSwigcona jest dziejom tekstu Hen 22, czyli zawiera
krytyke tekstu i badania literackie, w wyniku czego dochodzi sie do kry-
tycznie ustalonego niemieckiego przekladu Hen 22, opartego juz na su-
miennym poréwnaniu i ocenianiu najstarszego etiopskiego rekopisu z XIV,
a nawet by¢ moze z XIII w., oznaczonego EMMIL 2080 (Ethiopic Manuscripts
Microfilm Library) w S$wietle (jesli tak mozna powiedzie¢) znalezicnego
w Qumran aramejskiego tekstu (Hen 22, 3—7a. 13—14) wedlug transkrypciji
J. T. Milika i angielskiego przekladu tego tekstu dokonanego przez Mi-
lika, w zestawieniu z fekstem greckim wediug wydania A. L.odsa. Przy
tym zestawieniu dodane zostaly i omoéwione takze warianty tekstu etiop-
skiego i podane jego niemieckie ttumaczenie uwzgledniajgce zaobserwowane
roznice tekstowe. Badanie tekstu pod katem widzenia krytyki literackiej
wykazuje, ze dokonane zostaly zmiany i przerdbki w trakcie rozwoju zy-
dowsko-chrzescijaniskiej eschatologii.

Po prébie przedstawienia pierwotnego tekstu Hen 22,14, zawierajgcego
obraz géry umartych, w ktoérej grotach jak w wiezieniu oczekujag na sgd du-
sze wszystkich ludzi, do ktdérego to obrazu dodana jest w ww. 7—10 sce-
na ukazujaca ,wiezienie” upadiych aniotéw, poszukuje sie w nastepnym
rozdziale 1V (rozpoczynajacym cze$é drugg dysertacji) via tradycyjnego i his-
toryczno-religijnego takiego witasnie obrazu w tradycjach Starego Testamen-~
tu, w religii egipskiej i mitologiach babilofskich, czy wreszcie w tradycji
babilonskiej przyodzianej w szate zydowskg. Wydaje sig, ze klasyczny obraz
Szeolu jako punktu ,,docelowego” zmartych zostal zmieniony na obraz ,wig-
zienia” przez powigzanie z tradycjg o ,,dniu sadu”, w ktérym ma nastgpié
gstateczna ocena i zapa$¢ wyrok. Prorocki rodzaj literacki ,,procesu sado-
wego” Jahwe z Izraelem i sgsiednimi narodami zapewne wplyw wywart
na rozwiniecie obrazu wiezienia dla zmartych oczekujgcych na proces i wy-
rok ostateczny, tak dobrych jak i zlych. Babilonskie tradycje dodaty tu
wyobrazenie miejsca ,zatrzymania” jako goéry na Zachodzie. Skoro jednak
dalsze wiersze, mianowicie Hen 22,6—7. 8—13 wbrew poprzedniemu obrazowi
suponujg juz podzial na cztery grupy zmartych, okreS§lone jako ,zamordo-
wani i straceni”, ,,Abel i wolajagcy o pomste” nieosgdzeni grzesznicy i ,,to-
warzysze bezboznych” oraz ,pokolenie potopu”, ktérzy maja rézne rodzaje
traktowania w swych jaskiniach wieziennych. Analogie poszukiwane w opi-
sach réznego losu zmartych w przekazach egipskich, iranskich i greckich.
prowadzg do wniosku, ze mamy tu opis przygotowania do sadu z zapo-
zyczeniem elementéw pozazydowskich. Zaopatrzenie sprawiedliwych jed-
nak w wode przy pomocy tryskajgcego odbiega wyraznie od tradycji egip~
skich i babilonskich, a wskazuje na kontakty zydowsko-henochistycznej
tradycji z kregami tradycyjnymi grecko-orfickimi. ‘

Skoro mowa o przygotowaniu do sgdu, wskazuje autorka w rozdz. VI
na opis takiego wiasciwego sadu w Jerozolimie, podany w Hen 26—27 i zwigz-
ki tych rozdziatéw z Hen 22, przeprowadza krytyke tekstu i krytyke literacka.
opisu sadu, szkicuje topografie Jerozolimy jako miejsca ,blogostawienstwa’
i ,przeklenstwa” w czasie sgdu wydajacego wyrok ostateczny na spra-
wiedliwych i bezboznych grzesznikéw. Rozdz. VII poswigcony jest zagad-
nieniu zmartwychwstania, mianowicie starotestamentowym i zZydowskim
nadziejom na zmartwychwstanie, egzegezie Dn 12,1—2 (w poréwn. z Iz
4,3; 26, 19; 66, 24 i 2 Mch 7). Tradycja zydowska uwaza, ze w Dn 12,1—2
tylko sprawiedliwi dostgpia zmartwychwstania, podobnie w 2 Mch 7. Co
do Ksiegi Henocha, biorgc pod uwage caly cze$¢ Hen 1—36 zwang ,Ksiega
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Straznikéw”, nie daje wyraZnej i jednoznacznej odpowiedzi co do tego,
czy wszystkie grupy wymienionych grzesznikéw sg wykluczone od zmartwych-
wstania, ale wydaje sig, ze ich losem jest wieczne trwanie w swych
»Wiezieniach” i przezywanie réznego rodzaju mak,

Na temat charakteru zmartwychwstania sprawiedliwych antropologia
Henocha mimo postugiwania sie terminami ,,duch”, ,dusza”, ,ciato”, daleka
jest od greckiej dychotomii duszy i ciala, od ujecia duszy jako nie$mier-
telnej niezaleznie od ciala, lecz posiuguje sie terminami w sposéb podob-
nie jak w Biblii, nieprecyzyjny. Zaréwno ,dusze” czy ,,duchy” zmartwych-
‘wstatych beda znowu w pelni doznawaé odczué cielesnych jednak jako
ludzka calo$ciowo ujeta jednostka, jak i ,duchy” czy ,dusze” pozostalych
w ,,wiezieniu” bedg podlegaé torturom i cierpieniu, jakby mialy doznania
cielesne, W tekscie etiopskim dopatrze¢ sie mozna dopiero pogladu, ze du-
sza laczy sie z clalem przy zmartwychwstaniu. Widoczny jest jednak w pew-
nych wyrazeniach i obrazach wptyw grecko-orficki na tradycje zydowsko-
-henochistyczng w tek$cie aramejskim czy greckim,

W Zakonczeniu (rozdz. VIII) zamiast jakiej§ syntezy wnioskéw z zalo-
zenia (0 czym jest mowa we Woprowadzeniu) omawia sie¢ w szerokiej pers-
pektywie literackiej calg ,Ksiege Straznikéw” czyli Hen 1—36, a wiec za-
gadnienie jej jednosci literackiej, postawione problemy i teologiczne zalo-
zenia do ich rozwigzywania na tle specyficznej O6wczesnej sytuacji. Gloéw-
nym zagadnieniem jest naruszony porzadek dobra w $wiecie przez panoszace
sie zlo, ktore nawet czesto nie jest ukarane na tym s$wiecie. Nawet anio-
lowie powiekszyli swoimi grzechami z kobietami ludzkimi ten nieporzadek
moralny. Ich upadek i ukaranie staje sie wzorem dla dziatania i postepo-
wania w stosunku do ludzi wspoélczesnych czasom powstania ksiegi — proéba
dania odpowiedzi na powstanie i dzialalno$é zla z nawigzaniem do czaséw
Henocha i jego potomkéw. Tylko wlasciwa wiedza, objawiona przez Boga
i przez wiernych Bogu anioléw przekazana Henochowi, a przez niego ludziom,
prowadzi do uchwycenia wlasciwego, znanego Stwoércy, tadu stworzenia
widzialnego i niewidzialnego i do wychwalania Stwdércy, ktéry juz w per-
spektywie eschatologicznej przewidziat ukaranie zla i nagrode za dobro.
Porzadek §wiata zostanie przywrocony w sadzie Bozym eschatologicznym.
Jahwe jako Stwoérca nie stracit kontroli nad popadajacym w chaos swiatem.
Wiernym przy§wieca nadzieja na przywrécenie panowania dobra w ,dniu
sadu”. Ksiega w czasach hellenizmu ma stanowi¢ przestroge dla tych, co
checg sie mu podporzgdkowaé zbyt pochopnie oraz ma dawaé hadzieje wier-
nym Jahwe i Jego prawom, ze Wladca $wiata w tej zda sie beznadziej-
nej sytuacji przemocy i wszechwladzy zla dochowa obietnic swym wybra-
nym i zaprowadzi lad w otaczajacym $wiecie. Wiladnie -dla tej teologii
przewijajacej sie w ,Ksiedze Straznikéw” Hen 1—36 omawiana praca nosi
tytut Weltordnung und Gericht (Lad w $wiecie a sqd — tak moZna prze-
ttumaczyé).
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Pinchas LAPIDE, Mit einem Juden die Bibel lesen, Stuttgart~-Miinchen
1982, Calwer Verlag — Kosel-Verlag, s. 192.

Prof. dr Pinchas Lapide, ur. w 1922 r., pracuje we Frankfurcie nad
Menem jako niezalezny teolog i pisarz. Ksigzka nalezy do modnego dzisiaj nurtu
na Zachodzie, zwtlaszcza chyba w RFN, powracania do korzeni chrzesci-
janstwa poprzez lepsze poznanie i zrozumienie Biblii hebrajskiej pod fa-
chowym kierownictwem tych, co najbardziej nig od wiekéw sie karmig
i cale zycie do niej stosujg — Zydéw. Niektoérzy teologowie spodziewajg
sie nawet na tej drodze przyczyni¢ do odnowy chrzes$cijanstwa. A wiec



