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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

.

Odkupienie i pojednanie
1'Oss. Rom., w. pol., 4(1983) nr 1—2

I. W bulli Aperite portas Redemptori, z 6 stycznia 1983, a takie w zwig-
zanych z nig tematycznie wypowiedziach, wysuwa sie na czolo prawda, Ze
Bbég wyprzedza swym dzielem Odkupienia ludzki wysitek zmierzajacy do po-
jednania. Uwage czytelnika zwraca mocny akcent polozony na dogmatycznej
stronie calej problematyki, jakg papiez rozwija w zwigzku z Rokiem Odku-
pienia. Rzeczywisto§¢ Odkupienia jest dana przez Boga jako Jego czyn i Je-
go laska. Rzeczywistoéé ta jest udostepniana przez sakramenty, a wladciwie
przez samg istote KoSciota, ktédry objawia swojg role zbawcza w liturgii
(Aperite, 2—3).

Postugujac sie modng w dzisiejszej teologii terminologia, mozna powie-
dzieé, ze zostal tu uwydatniony kierunek wertykalny zycia Kosciota i sa-
mego pojednania (Aperite, 4; 8;), jednak bez szkody dla tego drugiego kie-
runku, to jest horyzontalnego. Przywrocenie pelnej wartosei Zyciu ludzkiemu
zalezy bowiem od wykupienia z niewoli grzechu, co zostalo podkredlone za-
réwno w bulli Aperite portas, jak w przemoéOwieniu do Kurii Rzymskie]j
w czasie audiencji przed$wigtecznej 23 XII 1982, jak rbéwniez w licie pa-
pieskim prezentujgcym Instrumentum laboris przygotowany na VI sesje ge-
neralng Synodu Biskupow.

Papiez odwotuje sie do swoich encyklik Redemptor hominis i Dives in
misericordia, polecajac w nich szukaé teologicznych podstaw celebracji Roku
Odkupienia; czyni to we wspomnianym przemoéwieniu do Kurii Rzymskie]j
(nr 3). Intencja papieza jest wprowadzenie obchodéw Roku Jubileuszowego
w normalny rytm zycia Ko$ciota. Nie ma to by¢ wiec co§ wyjatkowego, cos,
co odbiegaloby od zwyczajnego nurtu zycia eklezjalnego. Przeciwnie, chodzi
tu o normalne zycie Ludu Bozego, jednak doprowadzone do wilasciwej sobie
glebi i intensywnosci. , Nadzwyczajnosé” tego dotyczy formalnych aspektéw
obchodu, a nie ich istoty: istota bowiem pokrywa sie z tym, co nalezy do
zwyczajnej tresci roku liturgicznego, ktoéry przeciez we wszystkich swoich
tajemnicach wprowadza czlowieka w potok laski tryskajgcy z Misterium
Paschalnego. Rok Odkupienia ma wiec charakter wewnetrznie eklezjalny i li-
turgiczny (Aperite, nr 3).

II. Wspomnianemu wymiarowi dogmatycznemu odpowiada w pelni wy-
miar osobowy i moralny. Polega on na wezwaniu skierowanym do osoby

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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i calej wspdlnoty wierzacych, na co zwraca uwage papiez w przemowieniu
do kardynaltéw. Moéwi wiec, ze ,ta rzeczywistosé przedmiotowa tajemnicy
Odkupienia winna staé sie rzeczywisto$cig podmiotows, wlasng kazdego
wierzacego, by zyskala swojg konkretng skutecznos$é..” (nr 5). Laska jest
bowiem zarazem wezwaniem. Jest wymaganiem ,glebszego urzeczywistnienia
swego wezwania do pojednania z Ojcem w Synu” (Aperite, nr 3). Chodzi tu
0 ,howy wysitlek kazdego i wszystkich na rzecz pojednania nie tylko wsréd
wszystkich uczniéw Chrystusa, ale tez pomiedzy wszystkimi ludzmi...” (tamze).

Konkretne okreslenie zadan czlowieka wynika z treSci poszczegédinych
sakramentoéw. Znakomicie informuje o tym nr 3 bulli. W innym wystapie-
niu papiez zaakcentuje role chrztu jako fundamentu pojednania (przemo-
wienie do wspo6lnot neokatechumenalnych, 10 II 1983, nr 2), zresztg w $lad
za bullg Aperite portas, gdzie pisze: ,, Rok Odkupienia ma wycisngé szcze-
golny $lad na zyciu Kosciola, by chrzescijanie umieli odkrywaé w swym
zyciowym do§wiadczeniu cale bogactwo zbawienia, ktérego stali sig uczestni-
kami w chwili chrztu i czuli sie¢ przynagleni mito$cia Chrystusa pomni na
to, ze skoro jeden umarl za wszystkich, fo wszyscy pomarli (2 Kor 5,16)..”
(nr 3). W ten sposéb przedmiotowa tre$é chrztu i naszego bycia w Kosciele
prowadzi do podmiotowego przezycia zbawienia danego nam jako dzielo wy-
magajgce naszego wysilku, to jest wspoétdziatania z Bogiem. Dzielo to doty-
czy calego Kosciola, a takze w sposob szczegdlny wigZze sumienie poszczegdl-
nych wiernych. ,Kazdy wierny powinien pamietaé, ze jest przede wszystkim
wezwany do szczegblnego wigczenia sie w dzielo pokuty i odnowy, gdyz
taki jest trwaly charakter samego Kosciola...” (Aperite, nr 4).

To wilaczenie sie w dzielo Ko$ciota posiada w pelni wymiar moralny,
a zarazem nadprzyrodzony, sakramentalny. Papiez dotyka tu trudnego za-
gadnienia wspoéldzialania wolnosci ludzkiej z taska, pomija jednak jego
aspekty ontologiczne, namietnie dyskutowane w przeszio$ci; ogranicza sie
do podkre$lenia moralnego profilu tego zagadnienia, to jest osobistej od-
powiedzialnosci kazdego czlowieka za swoje zbawienie. Przytacza wigc zda-
nie KK 14, ze katolicy ,,swoj uprzywilejowany stan zawdzieczajg nie wia-
snym zastugom, lecz szczegdlnej lasce Chrystusa; jesSli za§ z tg laskg nie
wspoétdziatajg mys$lg, stowem i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale
surowiej jeszcze beda sadzeni” (Aperite, nr 4). Laska wiec nie eliminuje
odpowiedzialnos$ci, lecz jg pomnaza.

Zaakcentowanie wolno$ci, a wraz z nig powinnodci i odpowiedzialnos$ci,
nie prowadzi bynajmniej do ujecia czysto moralistycznego, to jest takiego,
w $wietle ktorego wszystko zalezaloby od ,,dobrej woli” czlowieka. Wiadomo
juz, ze sama mozliwosé udzialu w dziele Odkupienia pochodzi z géry, rodzi
sie, ze Slowa Bozego i wiary i prowadzi do uczestnictwa w milosci Ojca,
w rezultacie czego ujawnia swoje owoce roéwniez w dziedzinie moralnosci.
Wyraza to papiez w zdaniu: ,,Wiara i zycie autentycznie chrze$cijanskie mu-
szg rozkwitngé w mito$ci, ktoéra czyni prawde i rozwija sprawiedliwosé”
(Aperite, nr 3). Zatem w konteksécie fajemnicy Odkupienia nalezy przyjaé
zstepujacy kierunek moralnoseci, a zatem i teologii moralnej. To nie Odku-
pienie staje sie mozliwe dzieki moralnosci, lecz moralnosé dzieki Odkupieniu
(por. Aperite, nr 10).

III. Aby mieé udzial w Odkupieniu, nie wystarcza czysto moralne na-
wrocenie, Konieczna jest ,,droga Kosciola”, droga sakramentu pokuty. Nie
wystarczy bowiem jakiekolwiek pojednanie, lecz konieczne jest pojednanie
z Bogiem (Aperite, nr 5). , To nie czlowiek ma sie odkupi¢ z wlasnych
grzechéw, ale ma by¢ zbawiony, przyjmujac przebaczenie ofiarowane przez
Odkupiciela” (przemoéwienie do kardynaléw, nr 5). Papiez wyraza nadzieje,
ze takie zapowiedziany synod ,ulatwi zrozumienie tego bezcennego daru,
uzdolniajagec dusze do podmiotowego przyswojenia Odkupienia: do zycia
w nim przez Pokute i Pojednanie, czyli w zwyciestwie nad zlem moralnym.
To znaczy w powrocie do Boga” (tamze; odwoluje sie przy tym do Dives in
maisericordia 13).
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Papiez nie wycofuje sie z gloszonego nieustannie zdania, ze laska Odku-
pienia jest Zrodiem odbudowania pelni cziowieczenstwa. Cenny jest w tym
przedmiocie caly nr 4 przemoéwienia do kardynaldow. Trzeba pojednac sie
z Bogiem tak jak On sam wychodzi naprzeciw grzesznikowi, na tej drodze,
ktorg On sam wyznaczyl, a wiec w Kosciele i w sakramencie (przem. do
kardynalow, nr 5).

Stowo Boze i sakrament przekazuja nam powszechne wezwanie do po-
kuty (Aperite, nr 4). Pokuta jest kwestiag wiary (nr 5—6). Pokuta jest oczy-
wiscie réwniez cnotg, ale karmi sie mocami pochodzaCyini z ragramsanmu
(nr 3). Godne uwagi jest okreslenie cnoty pokuty chrze$cijanskiej: ,Postawa
ta rodzi sie i czerpie pokarm ze Stowa Bozego, ktére jest objawieniem mi-
tosierdzia Panskiego (por. Mk 1, 13), urzeczywistnia sie przede wszystkim
na drodze sakramentalnej i przejawia sie w roéznorodnych formach mitosci
i stuzby braciom” (Aperite, nr 5). Okreflenie to znajduje swoje echo w prze-
moéwieniu do wspodlnot neokatechumenalnych: , Owo nawrédcenie jest ciggly
drogg powrotu do domu Ojca, podobng do drogi powrotu syna marnotraw-
nego (por. Lk 15,11--32). Nawroécenie to znajduje swoédj zbawczy znak w sa-
kramencie pokuty czyli pojednania” (nr 4).

Niecdzowno$¢ sakramentu pokuty nie wynika z czysto pozytywnego po-
stanowienia, lecz wynika z samej istoty laski: Odkupiciel pragnie nawigzaé¢
osobisty kontakt z nawracajacym sie grzesznikiem (Aperite, nr 5), chce do-
prowadzié do osobistej relacji milosci (nr 8). Wolno$§é od grzechu jest istot-
nym sxutkiem Odkupienia i pojednania. Aby uwolnié nas od grzechu, Chry-
stus ,ustanowil w swoim KoSciele sakrament pokuty, aby ci, ktérzy po
chrzcie Swietym popelnili grzech, mogli pojedna¢ sie z Bogiem, ktérego obra-
zili, i z Kosciolem, ktéremu zadali rane” (Aperite, nr 5; za Lumen Gentium
11 i Obrzedy pokuty 2).

Zawiera sie tu wazne przypomnienie, ze grzech nie jest tylko kwestig
subiektywna, lecz rzeczywistym naruszeniem naszej relacji do Boga, jest
obrazg Boga. Poznanie istoty grzechu jest korelatywne do poznania Boga.
Podobnie doswiadczenie przebaczenia sakramentalnego lgczy sie z szczegdl-
nym przeswiadczeniem wiary w osobistg milo$¢ Syna Bozego do nawrdco-
nego grzesznika (Aperite, nr 5). Rzeczywisto§é grzechu musi byé wiec wi-
dziana w $wietle wiary oraz Milosci Boga. Stad odbudowanie poczucia
grzechu wymaga odrodzenia sie poczucia Boga (Aperite, nr 8).

IV. Ogblna intencja wypowiedzi Jana Pawla II nie zatrzymuje sie na
poziomie elementarnego wezwania do nawrédcenia, Papiez $§wiadomie pro-
wadzi w glab i ukazuje takze wyzyny zycia duchowego, do ktérych powin-
" no prowadzi¢ konsekwentne przezywanie procesu nawrodcenia. Juz od po-
czatku cale oredzie zaklada powszechne powolanie do $§wietosci, akcentuje
konieczno$é trwania w lasce, jak tez obowigzek rozwoju i owocowania mi-
lo$ci. Pewne elementy duchowosci pokuty zostaly podsumowane jeszcze
w n-rze 8 Aperite. Laskg Roku Odkupienia ma by¢ bowiem ,nowe odkry-
cie milosci Boga, ktory daje siebie w darze i doskonalsze poznanie niezgle-
bionych bogactw tajemnicy paschalnej Chrystusa, ktére stajg sie wlasnoscig
czlowieka poprzez codzienne do§wiadczenie zycia chrzescijanskiego we wszyst-
kich jego formach. RoézZnorodne praktyki Roku Jubileuszowego powinny
~wracaé¢ sie ku tej wladnie lasce poprzez staly wysitek, ktory z zalozenia
domaga sie zerwania z grzechem, z mentalnoscig $wiata, ktéry lezy w mocy
Ztego (1 J 5—-19), z tym wszystkim, co stanowi przeszkode, albo zahamowa-
nie na drodze nawré6cenia” (tamze). Dochodzg tu do glosu giéwne idee Zycia
mistycznego i ascetycznego wraz z walkg przeciw wszystkiemu, co od Boga
oddala. .

OczywiScie juz wczesniej pokazano sakramentalne i charyzmatyczne
podstawy tej drogi i jej zwigzek z budowaniem Ciata Chrystusowego w opar-
ciu o dzialanie Ducha Swietego (Aperite, nr 7). Na tym wtasnie tle uzysku-
ja pelne znaczenie uwagi o warunkach rozwoju duchowych bogactw w kaz-
dej osobie ludzkiej. Podkreslono wiec jeszcze raz zwiazek miedzy cnota
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a sakramentem pokuty, a nastepnie rola daru ,bojazni Bozej”’. Jest to dar
,udzielony przez Ducha Swietego, ktory delikatng mitoscig prowadzi ich co-
raz pewniej do unikania grzechu, do zado$fuczynienia za siebie i innych po-
przez przyjecie codziennych cierpien, jak tez poprzez réinorodne praktyki
jubileuszowe (nr 8). W tym wlasnie konteks$cie przypomniano potrzebe roz-
budzenia poczucia grzechu, co zaklada, ze doskonalenie sumienia zaleiy od
wspotdzialania z darami Ducha Swigtego. Nie braklo tu takze wazZnego
i istotnego akcentu maryjnego (nr 9).

V. Nalezy zauwazyé takze obecno$é spojrzenia eschatologicznego, ktore
nadaje omawianej tematyce pelng soteryczng perspektywe. W $wietle So-
boru Watykanskiego II eschatologia nie oznacza negacji $wiata, lecz jego
zbawienie. Przezycie dziela Odkupienia owocuje takze dla §wiata, gdyz chrze-
Scijanie ,,wierzg, ze Odkupienie jest najwyzszym wyniesieniem czlowieka”
(nr 10). Juz wyzej powiedziano, ze postuszenstwo wezwaniu do pokuty ozna-
cza takze wysilek dla odnowy catej ludzkcsci. Wplyw sakramentalnego po-
jednania na sytuacje $wiata podkreflil najmocniej papiez w przemoéwieniu
do kardynalow: , Odkupienie... jest twoérczym czynnikiem historii ludzkiej,
albowiem nie jest sie w pelni czlowiekiem, jesli nie zyje si¢ w Odkupieniu,
ktére pozwala czlowiekowi odkry¢ glebokie korzenie jego osoby, zranionej
przez grzech i przez rozdzierajgce sprzeczno$ci..” (nr 4). Odkupienie dostar-
cza wiladciwe] plaszczyzny solidarnosci z ludzkoscig przezywajacg wielorakie
rozdarcia i cierpienia (nr 6). Takze pok6j $wiata jest owocem taski Odku-
pienia, a dzialanie na rzecz pokoju jest formg wiernosci dla tajemnicy Od-
kupienia (nr 10).

Harmonizuje z powyzszym list prezentujacy Instrumentum laboris, wzy-
wajgcy do rozwazania tajemnicy Odkupienia, ,by odzywal w sumienjach
ludzi zmysl Boga i grzechu, a zarazem i wielkosci Bozego przebaczenia, i wa-
gi sakramentu pokuty dla wzrostu chrzescijanina i czlowieka, a przez to sa-
mo dla odnowy spoleczenstwa. Albowiem korzenie zla moralnego, ktore
dzieli i rozdziera spoleczenstwo, tkwig w grzechu. Dlatego cale zycie ludz-
kie jawi sie jako walka, czesto bardzo dramatyczna, miedzy dobrem a ztem.
Osiggniecie rzeczywistego pojednania mozliwe jest tylko wtedy, kiedy usu-
niete zostajg korzenie zia. Stgd tez nawrédcenie czlowieka do Boga jest za-
razem najlepsza droga do trwalej odnowy spoieczenstwa” (nr 2).

Calosciowo biorac, aktualne wypowiedzi papieza z okazji Roku Odkupie-
nia sg interesujace nie tylko z punktu widzenia pastoralnego, lecz takze
przedstawiajg interesujgcy material teologiczny, stanowigcy cenng inspira-
cje dla tworzenia syntezy teologicznomoralnej.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIE

1. 0d ,Rerum novarum” do ,Laborem exercens”
Sympezjum Papieskiej Komisji ,Iustitia et Pax”

W 90-lecie ogloszenia Rerum movarum papiez Jan Pawel II oglosit
swojg trzecig encyklike Laborem exercens. Interesujgca jest analiza porow-
nawcza tresci tych dokumentdéw oraz czasokresu miedzy nimi. Sama bowiem
problematyka spoleczna i nauczanie Kosciola w tym zakresie przeszlty i prze-
chodzg wielorakie przeobrazenia i przemiany. Jej to zostalo poswigcone sym-
pozjum zorganizowane w dniach 3—5 kwietnia 1982 r. przez Sekretariat
Papieskiej Komisji ,Justitia et Pax”, pod hastem: Od ,,Rerum mnovarum” do
sLaborem exercens” w kierunku roku 2000. Sesja inauguracyjna przy udzia-
le szerszego grona miala miejsce w Sali Synodalnej na Watykanie, Pozostale
za$§ spotkania robocze odbywaly sie w Miedzynarodowej Szkole ,Marymount”
przy via Cassia w Rzymie.
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W sesji otwarcia sympozjum przemoéwienia wyglosili: kard. Bernardin
Gantin, przewodniczacy Papieskiej Komisji ,Justitia et Pax”, Javier P e-
rez de Cuellar, sekretarz generalny ONZ, Francis Blanchard, dy-
rektor generalny Miedzynarodowego Biura Pracy w Genewie oraz Roger
Heckle, biskup pomocniczy z Strasburga, przez wiele lat sekretarz wspo-
mnianej wyzej komisji. Na zakonczenie przybyl takze papiez, ktéry skierowat
do zebranych specjalng alokucje.

W sesjach roboczych wzielo udzial 24 ekspertéw zaproszonych z réznych
$§rodowisk. Dwunastu z nich zaprezentowalo referaty dotyczace wielorakich
aspektow doktryny spolecznej Kosciola katolickiego. Nalezy zaznaczyé, Ze po
kazdej prelekeji odbywala sie swobodna wymiana opinii i wnioskéw na te-
mat przedstawionej problematyki. Z kolei kazdy referent udzielat odpowie-
dzi na postawione pytania wzglednie ustosunkowywal sie do wysuwanych
uwag czy sugestii.

12 relacji mozna dla klarowno$ci w niniejszym sprawozdaniu podzieli¢
na dwie grupy. Pierwsza obejmuje szeS¢ wystgpienn dotyczacych zasadniczych
i fundamentalnych zagadnien z zakresu problematyki spoleczno-etycznej.

J. Joblin w referacie Doctrine et action sociale: reflexion sur levo-
lution du mouvement social chrétien, avant et apreés ,,Rerum nmovarum” przed-
stawil zasadnicze elementy historycznego rozwoju chrzedcijanskich ruchéw
spotecznych. Najpierw wskazat on na przyczyny wspomnianych ruchéw w la-
tach 1800—1848. Widzi je w protesScie sumienia wyrastajacym ze $wiadomo-
$ci rzeczywistosci spolecznej oraz mys$li krytycznej wobec niej. Z kolei w la-
tach 1848—1877 rozwija sie refleksja teoretyczna nad problematykg spotecz-
ng. Wynikiem tego byla bardziej cato$ciowo ujeta koncepcja ruchu spolecz-
nego, ktéra laczyla doktryne i dzialanie, jak np. w programie bp. W, von
Kettelera. Kolejny etap rozwoju, wedlug Joblina, to okres po $mierci
bp. Kettelera do encykliki Rerum movarum. Ta ostatnia stanowila polgczenie
i ustawienie ro6znych tendencji w kierunku akceptacji nowoczesnej rzeczy-
wisto$ci spolecznej. Wreszcie okres po Rerum novarum to zwrdcenie uwagi
na dialog i uznanie pluralizmu spolecznego oraz wysunigcie roli religii w ca-
tosci ruchdéw spoleczno-chrzescijanskich.

Dominikanin C. Soria podjgt temat: Elementos para una comprension
de la doctrina social: problemas epistemologicos y teologicos. Referent wska-
zal, Ze nauczanie spoteczne Kosciola stanowi doktryne ze swej istoty pa-
storalng oraz zawierajacg elementy historyczne. Jezyk dokumentdéw spolecz-
nych Kos$ciola cechuje bardzo zréznicowana forma; poszczegdlne wypowiedzi
posiadaja rézny walor doktrynalny. Mozna w nich dostrzec podstawowe za-
sady, pewne oceny rzeczywisto§ci spotecznej oraz orientacje praktyczne. Pod
koniec swego wystapienia autor dotknat jeszcze w formie zwiezlej zagad-
nienia Zrédet nauki spolecznej i jej miejsca w catosci doktryny Kosciola
oraz ,wymiaru politycznego” dzialania tego ostatniego. Wreszcie wskazat na
»elementy profetyczno-utopijne” w poszczegdlnych dokumentach spotecznych.

Austriacki jezuita J. Schasching podjal temat: The Originality and
Importance of ,Laborem exercens”. Zwrdcil najpierw uwage, iz Jan Pa-
wetl II pragnie w swej encyklice by¢ w S$cistej relacji do catej tradycji nau-
czania spolecznego Kosciola a jednoczesnie wskazaé na ,nowe znaczenie pra-
cy ludzkiej” i na ,nowe zadania”. Elementy tych ostatnich widzi Ojciec $w.,
zdaniem referenta, w trzech =zasadniczych plaszczyznach. Przezwyciezenie
pojmowania pracy jako ,towaru” jest konieczne, by wyeliminowaé to, co
nie odpowiada nalezyiej koncepcji pracy. Drugim zadaniem jest pokonanie
dezintegracji spotecznej i alienacji pracy ludzkiej w plaszezyznie procesoéw
produkcyjnych, w rodzinie oraz w sferze solidarnosei narodowej i miedzy-
narodowej. I wreszcie trzecim jest daZenie do ukazania pelni ,nowego zna-
czenia pracy ludzkiej”. O to zabiega takze wiele innych czynnikéw, ale
przede wszystkim KoSciot, ktéry w swej ,Ewangelii pracy” widzi zadanie
specjalne wobec Swiata pracy.
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Referat na temat: La donna e la famiglia nella prospettiva della ,La-
borem exercens” wyglosita R. J. Russo. Podkredlila ona, iz we wspo-
mnianej encyklice swoistg perspektywe nadaje ,rodzina i kobieta”. Nauczanie
papieza ukazuje S$ciste powigzanie problematyki rodziny i pracy, a zatem
takze i to, ze dla kobiety te dwie rzeczywistosci pozostajg w wyraznej re-
lacji. One tez obie sa konieczne i majg zasadniczy wplyw na proces wy-
chowawczy czlowieka. Prelegentka wskazala na prawa i obowigzki kobie-
ty, rodziny i spotecznosci takze dodatkowo w $wietle Familiaris comsortio.
Uwypuklila ona pozytywy promocji kobiety we wszelkich dobrach spolecz-
nych, a takze ukazala rewaloryzacje macierzynstwa. Od Gaudium et spes
w Kodciele dostrzega sie wyrazniej, iz kobieta posiada szanse harmonijnego
pogodzenia pracy zawodowej z obowigzkami Zycia rodzinnego. Moze to jed-
nak byé wynikiem syntezy gleboko ludzkiej mito§ci i stuzby. Wszystko to
moze sie spelni¢ tylko w S$rodowisku, w ktérym jest pelna harmonia mal-
zenska kobiety i mezczyzny.

Kolejny referat z grupy prelekeji zasadniczych pt. La ,Laborem exer-
cens” e la dottrina sociale nel mondo internazionale przedstawil R. But-
tiglione. Aktualna sytuacja miedzynarodowa charakteryzuje sie wedlug
niego przede wszystkim problemami wojny i pokoju, rozwoju oraz réino-
rodnych form walki miedzy ludzmi. W kontek$cie tych dwodch probleméw
generalnych $wiat podzielil sie na dwa bieguny: Wschoéd—Zachéd oraz Poi-
noc—Potudnie. Przej$cie od zimnej wojny do koegzystencji pokojowej nie
zmienito ogélnego obrazu Swiata, gdy idzie o pokdj. Doprowadzilo bardziej
do ,ekwilibrium terroru” i do coraz wiekszych ofiar, jakimi oplacana jest
wolnosé i prawa narodéw do decydowania o wilasnym przeznaczeniu., Pro-
blematyke rozwoju sprowadza sie czesto wylgcznie ao kwestii technicznych
zapominajac o sferze etycznej. Nastepnie wyzwolenie wszelkiego rodzaju nie-
ktérzy widzg tylko na drodze rewolucji, ktéra ostatecznie — jak stwierdzit
prelegent — nie doprowadzila do poprawy sytuacji ekonomicznej ani lep-
szego przestrzegania praw czlowieka. Laborem exercens zwraca uwage na
elementy kulturowe w zagadnieniu pracy (tak w sensie obiektywnym, jak
i subiektywnym). W kulturze zachodniej konieczne jest zwrodcenie uwagi na
czynniki podmiotowe w problematyce pracy, aby w konsekwencji podkre-
§li¢ w niej sfere moralng. W kulturze poszczegdélnych naroddw nie mozna
pomingé istniejgcych tam momentéw etyczno-religijnych, Chrze$cijanstwo
musi na to zwracaé baczniejszg uwage tak w wymiarze jednostkowym, jak
i spotecznym. W calo$ci spraw migdzynarodowych, gdzie szczegbdlnie wyraz-
nie dochodzi do glosu idea pokoju i wojny niezbedny jest duch i postawa
dialogu.

,Laborem exercens” within the Context of the Church’s Commitment
to tne Work of Peace and Justice to temat referatu niemieckiego jezuity
A. Rauschera. Dla wlasciwego rozumienia odpowiedzialno$ci Kosciota za
sprawiedliwosé i pokdj na $wiecie nalezy pamietaé, ze jego misja jako wy-
Igcznie religijna jest inng od porzadku politycznego, ekonomicznego czy Spo-
lecznego. Oredzie spoteczne KoSciola interesuje sie gléwnie cziowiekiem, je-
go godncsScig i jego prawami — podkre$la czesto Jan Pawet II. Problemy
spoteczne Europy 1acza sie jak najsciS§lej z zagadnieniami pokoju i spra-
wiedliwoéci. Jest konieczne bardziej wyrazne akcentowanie i respektowanie
wymagan krajow biednych i rozwijajacych sie, i to takzie w zakresie spraw
spotecznych, a nie tylko ekonomicznych. Zdaniem prelegenta sprawiedliwos$¢
nie oznacza tylko sprawiedliwego podziatu produktéw i ustug, ale bardziej
rozw6j wilasnej polityki ekonomiczno-spotecznej, ktéra kieruje sie przede
wszystkim zasadami etycznymi w sferze produkcji. Bez sprawiedliwosci i so-
lidarno$ci w narodzie oraz miedzy narodami i pokoju nie mozna mowié
0 zaZegnaniu niebezpieczenstw we wspoéiczesnym Swiecie.

Trzecia cze$§¢ materialdéw prezentowanego sympozjum moze byé uwazana
za poszczegdlne uzupelnienia do refleksji i do referatéw, ktoére zostaly opar-
te czy zainspirowane encyklikg Jana Pawla II. Pigé z prezentowanych stu-
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diéw odpowiadalo pieciu kontynentom, a jedno dodatkowe dotyczylo kra-
jow Europy Wschodniej.

A. Quarracino przedstawit uwagi pt. ,Laborem exercens” y doctrina
social de la Iglesia: una perspectiva latinoamericana. Referent zauwazyl wie-
le zbiezno§ci miedzy Laborem exercens a dokumentami z Puebla. Natural-
nie w tych ostatnich poszczegblne kwestie nie zostaly tak doskonale rozwi-
nigte i ukazane. Sg one w nich jakby w formie wirtualnej, jak to zauwaza
sie na przykladzie takich zagadnien jak solidaryzm, zwigzki zawodowe, du-
chowo$éé pracy czy problemy techniki. Jest zatem mozliwa ,latynoamerykan-
ska” lektura encykliki papieskiej, tym bardziej gdy wezmie sie pod uwage
tresci konferencji w Rio de Janeiro. Ten ostatni dokument omawia takie
zagadnienia jak walka klas w ujeciu marksistowskim, zwigzki zawodowe,
praca, zwlaszcza rolnikéw, rodzina i rola kobiety, kwestie narodowoéciowe
oraz ogblne problemy tzw. ,duzej Ojczyzny” — jak okresla sie Ameryke La-
cinskg. Nie mozna takze pomingé nauczania Kosciola, zwlaszcza z ostatnich
dziesieciu lat, dotyczacego caloksztaltu problematyki kultury. Chodzi o tzw.
sewangelizacje kultury”, uzywajac okreS$lenia z Puebla.

Wokoét kwestii Czarnego Ladu skupil referat arcybiskup F. A, Arin-
ze w wykladzie The Encyclical ,Laborem exercens” in the African Con-
text. Tradycyjnie w spolecznofciach afrykanskich praca byla przede wszyst-
kim pracg na roli i to wykonywana wspdlnie. Kazdy pracowal i to pozy-
tecznie, a owoce pracy dzielone byly miedzy wszystkich. Przy czym na pra-
ce miata $cisty wplyw religia tradycyjna. Obecnie taki obraz ulega szyb-
kim zmianom wskutek m.in. urbanizacji, industrializacji i dziatania zwigz-
kow zawodowych, Zdaniem referenta dla Afryki szczegélnie cenne byloby
wcielenie w zycie takich zasad z Laborem exercens jak uznanie pracy jako
fundamentalnego czynnika w egzystencji czlowieka na ziemi, jako wyrazu
kontynuacji dzialania Boga Stworcy, jako elementu koniecznego dla polep-
szenia wlasnego losu oraz mozliwosci pomocy dla bliznich, narodu i $wia-
ta. W Afryce szkody wyrzadzaja rozmaite ideologie niezgodne z duchem
chrzescijanskim oraz teorie kapitalizmu. Konieczny jest tu ,zloty $rodek”,
w ktébrym na szczegblng uwage zastuguje rozwiniecie duchowo$ei pracy. Ta
ostatnia moze uratowaé Afryke od niebezpieczenstw tak typowych dla
Europy.

,Laborem exercens” from an Asian Perspective to temat kolejnego re-
feratu, ktory wyglosit A. Fonseca. Na kontynencie tym zyje ponad po-
lowa mieszkancéw Ziemi, tu powstaly najwicksze religie $wiata, najbardzie]j
znane starozytne kultury. To wszystko oraz zlozono§é wspdlczesnych stosun-
kéw spolecznych utrudnia analize fenomenu Azji. Prelegent zauwazyl, iz
dochdéd na glowe poszczegblnego mieszkahca tego kontynentu jest niezwykle
zréznicowany (od 80 w Bhutan do 17000 dolaré6w w Kuwejcie). Praca jednak
pozostaje wykonywana przez czlowieka zawsze tak samo obdarzonego god-
noscig, prawami i wolnoscig, ktéry przez nig uczestniczy w dzialaniu Boga
Stworcy. Praca jednak jest w poszczegdlnych krajach, w zaleznosci od jej
charakteru, réznie oceniana i wynagradzana. Tu dochodzi wyraznie do glosu
konflikt miedzy praca a kapitatem. Praca i zwigzane z nig wynagrodzenie
musi odpowiadaé wymaganiom rodziny, co w zasadzie nie musi przekre$laé
mozliwo$ci pracy kobiety. Dla Azji wazne jest podniesienie my$li encykliki
dotyczacych pracy na roli, ktéra stanowi zasadniczy przejaw dziatania czlo-
wieka. Konczae A. Fonseca stwierdzil, ze Laborem exercens przedkilada
narodom Azji i ich przywoédcom wizje, ktére muszg oni wzigé pod uwage
dla kompleksowego rozwigzania probleméw ekonomicznych i spoiecznych.

Problematyce europejskiej poswiecit swe wystapienie R. Coste, ,La-
borem exercens” dans une perspective européenne. Prelegent podkres$lit wa-
lor refleksji encykliki nad problematykg pracy w $wietle rozumu i wiary.
‘W analizie obu podstawowych systeméw ekonomicznych, wedlug niego, Jan
Pawel II zwraca uwage na elementy metafizyczne jak i etyczne. Postawa
wobec pracownikéw nacechowana winna byé pelng sprawiedliwos$cig przy
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jednoczesnej $wiadomosci realnosci konfliktéw spotecznych. Relacja miedzy
pracag a kapitalem domaga sie uwzgledniania podstaw etycznych. Waine
jest wspieranie wszelkich zdolnosci tworczych, inwencji i metod rozwoju.
Gdy idzie o $érodki produkcji niezbedne jest podkre$lanie ich uniwersalnego
przeznaczenia, co Szczegdlnie winno byé oczywiste w odniesieniu do dobr
ziemskich. Pracownikowi za§ nalezy sie udzial faktyczny w funkcjonowaniu
przedsiebiorstwa.

T. R. Donahue w wystapieniu pt. From ,Rerum mnovarum” to ,La-
borem exercens”: Toward the Year 2000. A United States Perspective przy-
blizyl! problematyke spoteczng Ameryki Po6inocnej. Referent zauwazyl, iz
wiele elementow praktyki i rozwigzan w sferze spolecznych probleméw zy-
cia w Stanach Zjednoczonych rozwijalo sie paralelnie do nauki Kosciota.
Laborem exercens jest jednak szczegblnym wydarzeniem w zakresie rozwoju
nauki spotecznej, i to z kilku wzgledéw. Najpierw wskazuje na koniecznoséé
miejsca w zycia spotecznym dla zwigzkéw zawodowych, nastepnie podnosi
godno$é pracy w realizacji czlowieczenstwa oraz podkre$la znaczenie solidar-
nosci pracy i rozumienie praw pracowniczych jako praw ludzkich. W oma-
wianej encyklice godne uwagi sg takze m.in. kwestie aktywnosci politycznej
zwigzkéw zawodowych, pracy imigrantow, pracy kobiet, a zwlaszcza matek.
Prelegent wreszcie zauwazyl, iz zwigzki zawodowe w USA w Laborem exer-
cens znajduja w sensie szerszym swe wezwanie do podjecia obrony praw
ludzkich jednostki.

Bogate materialy prezentowanego sympozjum stanowig powazng probe
przyblizenia bardziej fundamentalnych treSci Laborem exercens oraz jej
praktycznych aplikacji do rzeczywisto$ci spolecznych poszczegbélnych konty-
nentéw. Wielu prelegentéw podkre§lalo orientacyjny charakter swych wy-
stagpien, ich niedoskonalo$ci czy braki. Poglebienie tresci encykliki w pre-
zentowanym sympozjum pozostanie zapewne trwalym S$ladem w dziejach
przyswajania jej idei, tym godniejszym uwagi, ze dokonanym pod patrona-
tem Papieskiej Komisji ,,Justitia et Pax”.

Nalezy dodaé, ze ukazaly sie juz drukiem materialy wspomnianego sym-
pozjum Rerum novarum — Laborem exercens — 2000. Symposium, Roma
3—5 IV 1982, Pontificia Commissio Iustitia et Pax, Roma 1983 ss. 320. Zo-
staly one poprzedzone wprowadzeniem oraz zawierajg takze krotkie bio-
gramy autoroéw. .

ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Warszawa

2. Miejsce antropologii w etyce
Kongres Sociefas Ethica

Etyki nie mozna uprawiaé bez zalozen antropologicznych., Podkreslit to
mocno m.in. I. Kant w swoim wprowadzeniu do filozofii moralnosci, wy-
znaczajgc antropologii centralne miejsce w etyce. JesteSmy $wiadkami wy-
raznego wzrostu zainteresowan etykg w imie przetrwania czlowieka, Raz
wyrazem tego jest wolanie o ,cywilizacje mitodci” (Pawet VI), kiedy in-
dziej wolanie o prostg sprawiedliwos$é.

Gdy na tegoroczne]j sesji naukowej miedzynarodowego stowarzyszenia
etykO6w pod nazwg Societas Ethica, ktéra w dniach 6—10 wrzesnia 1982 r.
odbyla si¢ w Dubrowniku (Jugostawia), postawiono problem: Obraz czlo-
wieka — lgczy czy dzieli w etyce?, poszukiwano przede wszystkim tego, co
lgczy. Taki program wytyczyl sesji przewodniczacy Societas Ethica
prof. dr R. Weiler w swoim inauguracyjnym przemoéwieniu.

Wprowadzajacego referatu podjagl sie prof. dr Iwan Supek, byly rek-
tor uniwersytetu w Zagrzebiu, czlonek jugostowianskiej akademii nauk i za-
tozyciel okazalego Inter-University Centre of Postgraduate Studies w Du-
browniku, w ktérym Societas Ethica tego roku znalazia bardzo dogodne
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miejsce obrad. W referacie zatytulowanym Humanistic Morality prof. 1. Su-
pek wylozyl elementy humanistycznej etyki. Moéwit o tolerancji, réwnosci,
wolnosci, solidarno$ci, dobroci i zyczliwosci dla czlowieka, o praktycznej mi-
losci i poszukiwaniu prawdy jako podstawowych wartoSciach humanistycznej
etyki.

Zdaniem prelegenta spotyka sie niestety takze wypaczone formy hu-
manizmu. Humanistami nie powinni nazywaé sie ci, ktérzy nakazujg lub
usprawiedliwiajg nietolerancje, terror, ograniczanie praw ludzkich, pogromy
czy oszczercza propagande. Sprzeczny z humanizmem jest tez skrajny rady-
kalizm. Humani$ci powinni stopniowo dazyé do przemian droga przekony-
wania 1 respektowania demokratycznej wiekszoSci. Zdaniem prof. Supka
zawsze niebezpieczng jest rzecza, gdy mniejszo§é w poczuciu historycznej
misji czy z zadzy wladzy podejmuje si¢ decydowania za calg spolecznosé.
Mamy wéwezas do czynienia z zaprzeczeniem humanistyeznych idealéw wol-
nodci i réwnosei ludzi. Zasady humanizmu nalezy umacniaé we wszystkich
instytucjach. Mimo wielu negatywnych znakéw, humanisci czerpig z nauki,
sztuki i ludzkiej dobrej woli nadzieje, ze demony zniszczenia w koncu zo-
stang wygnane ze §wiata.

W dyskusji podnoszono, ze nakreslony w wykladzie obraz czlowieka jest
niejednolity i nierealistyczny. Wskazywano na konieczno$é¢ wypelnienia for-
malnych pojeé konkretng trescig. Nie braklo nawet zarzutu, ze pewne kon-
kretne wskazania samego prelegenta zawieraly tre$é niehumanistyczna.

Nastepnego dnia prof. dr Arno Anzenbacher (Moguncja) moéwil na
temat Das Menschenbild in der Ethik. Prof. Anzenbacher wskazal, ze na
obszarze zachodniej my$li filozoficznej od Arystotelesa do Kanta mozna mé-
wié o pewnego rodzaju elementarnej antropologii. Odcienie wlasciwe réznym
systemom myS$lowym mozna interpretowaé jako wariacje tego samego tema-
tu. Wbrew pozorom to, co 1aczy wszystkie kierunki, jest silniejsze od tego,
co je dzieli. Miedzy dwoma najpowazniejszymi tradycjami etycznymi: klasy-
czng etyka opartg na prawie natury oraz formalizmem etycznym, zdaniem
Anzenbachera, istnieje w fundamentalnych kwestiach daleko idgca konwer-
gencja. Jako koronnych $wiadkéw obu tradycji powoluje prof. A. Anzen-
bacher $w. Tomasza oraz I. Kanta.

Etyka oparta na prawie natury oraz formalizm etyczny przez dlugi czas
uwazane byly za systemy przeciwstawne i niemozliwe do pogodzenia. Wy-
sitlkom zwlaszeza katolickich teologéw-moralistéw (Auer, Bockle, Engelhardt,
Kluxen, Mieth, Merks) ostatnich lat przypisaé nalezy ukazanie zbieZnosci
obu tradycji. Istnienie takiej konwergencji prof. Anzenbacher usiluje uka-
zaé przy pomocy dwu rekonstrukcji. W pierwszej czeci referatu proébuje
zrekonstruowaé z pozycji Tomaszowej to, co u Kanta nazywa sie formaliz-
mem. W drugiej czesci rekonstrukeji ukazuje z pozyeji Kanta, co u §w. To-
masza wyrazone zostalo przy pomocy pojecia lex mnaturalis. Referent silg
rzeczy ograniczyl sie do najwazniejszych elementdéw. Ze stwierdzenia kon-
wergencji wyprowadzil takze wnioski.

W dyskusji podniesiono interesujacy charakter préby pogodzenia teono-
mii i autonomii oraz proby ukazania, ze rozum jest wykladnikiem owej
lex aeterna. Docenjono takze elementy ekumeniczne referatu, choé¢ nie brak
bylo réwniez wypowiedzi radykalnie przeciwnych, w ktérych zdecydowanie
odrzucano prawo natury jako rzeczywisto§é nie istniejaca. .

Tegoz dnia mialy miejsce jeszcze dwa komunikaty naukowe rozwijajace
gléwny temat zjazdu. Prof. dr Iwan Fuéek (Zagrzeb) moéwit na temat:
Das Menschenbild in der neuen Verfassung der Sovietunion, za§ prof. dr Sve-
tozar Stojanovié (Belgrad) zatytulowal swb6j przyczynek Bemerkungen
zur heutigen philosophischen Krise, wskazujac na to, Ze pewne odlamy dzi-
siejszej filozofii operuja tylko selektywnym, je§li nie falszywym obrazem
czlowieka.

Trzeci zasadniczy referat przediozyl zebranym Sir Stuart Hampshire
(Oxford) na temat Morality and Conflict. Hampshire od dawna jest prze-
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konany, ze zrab my$li Arystotelesowskiej dla teorii i praktyki moralno$ei
jest bardziej przydatny od jakiegokolwiek innego systemu my$lowego. Racje
takiego swego przekonania wylozyt w artykutach Fallacies in Moral Philo-
sophy, A Defense of Aristotle oraz w ksigzce Two Theories of Morality.

Znaczng cze$é referatu zajely najpierw zawile wywody na temat instru-
mentarium, ktérym zamierzal sie posluzyé na wuzasadnienie swojej tezy.
W sumie Hampshire do Arystotelesowskiej mys$li odnosi sig¢ krytycznie. Tra-
dycji, ktéra nakazywala kierowaé sie samym rozumem i prawem moralnym
($w. Tomasz, I. Kant), Hampshire przeciwstawia koncepcje, jego zdaniem,
nie doé¢ reprezentatywna, a blizszg Zycia. Prawo moralne w swej racjonal-
nej formie nigdy nie osiagnie nawet w przyblizeniu $cisto$ci pojeé matema-
tycznych. Przeciwstawiajac sie tej tradycji Hampshire usiluje ukazaé zdol-
no$§¢ czlowieka do wyobrazenia sobie i uchwycenia wartoéci etycznych, Mo-
ralno$ci, twierdzi referent, uczymy sie inaczej niz logiki, Uczymy sie przez
na§ladowanie. Nie istnieje w tym wzgledzie jaka§ uniwersalna kultura. Je-
§li za§ dazymy do uzgodnienia pewnych wspélnych wzorcéw normatywnych,
to z pewno$cig nije osiggnie sie tego na drodze samych racjonalnych poro-
zumien. Metoda zgodnych sgdow etycznych nie dojdzie sie do rozwigzania
etycznych konfliktéw. Jest to mozliwe tylko w drodze dialogu, ktéry uwzgled-
nialby w nalezytym stopniu elementy emocjonalne.

Na zastrzezenie prof. Anzenbachera, ze ani u $w. Tomasza, ani
u I Kanta nie widaé podstaw dla koncepcji Hampshire’a, ten odparl, ze
wprawdzie posiadamy zdolno§é refleksyjnego mySlenia etycznego, lecz nie
nalezy z tego powodu negowaé zdolno$ci czlowieka do odezuwania wartosci
etycznych, gdyz dopiers z obu zrodel plynie personalny sad etyezny. Hamp-
shire stawia wiec jednoczesnie na racjonalizm i empiryzm w etyce. Racjo-
nalnie mozna warto$ci rekonstruowaé, lecz konstruowaé ich nie mozna, War-
tosci ustala konsens ludzi. Dla osiggniecia nawet ograniczonego konsensu
trzeba polgczyé elementy racjonalne i empiryczne. Zdaniem prelegenta, nie-
porozumieniem jest wychodzenie od okreslonego obrazu czlowieczenstwa na
drodze dedukcji. Nalezy raczej gromadzi¢ bliskie zyciu argumenty, ktérych
nie zdobywa sie w drodze dedukcji.

Plenarna dyskusja woko6t bardzo teoretycznie ujetej tematyki zjazdu nau-
kowego ujawnila, ze w gléwnych zalozeniach antropologicznych przewaZaja
elementy wspélne. Wszystkie pozycje byly jednak na tyle otwarte, ze nawet
marksistowskie zalozenia, jak je przedstawil prof. Stojanovié, a jeszcze
bardziej orientacje tomistyczne i kantowskie umozliwiajg dialog ze soba. Po-
wazniejsze natomiast trudnosci rodzily kwestie podnoszone ze strony zwo-
lennik6w analityczno-empirycznych teorii etycznych rozpowszechnionych na
terenie Szwecji, Wielkiej Brytanii, a takze Holandii.

Siegnieto w czasie zjazdu takze -do pozaeuropejskie] my$li etycznej.
W specjalnej grupie roboczej pod kierownictwem dr. W. Gabriela (Wie-
den) referowano i dyskutowano zalozenia etyczne i antropologiczne w filo-
zofii chinskiej. Zarysowano poglady zwolennikéw konfucjanizmu, taoizmu
i pézniejszego legalizmu. W. Gabriel na plenarnym posiedzeniu przedlozyt
zebranym plan podrézy cztonkéw Societas Ethica do Chin w dniach 17.09.—
8.10.1983 r. dla nawigzania kontakiéw 2z etykami, filozofami i socjologami
chinskiej akademii filozofii i nauk spolecznych, jak i z przedstawicielami
réznych odtaméw religijnych.

Inaczej niz to bylo w dotychczasowym stylu organizowania dorocznej sesji
naukowej Societas Ethica, niejako na przediuzeniu sesji, przeprowadzono
w dniach 13—17.09.1982 r. w Inter-University Centre w Dubrowniku semi-
narium naukowe na temat Humanistic Foundation of Ethics, obslugiwane
przez czlonkéw Societas Ethica. O ile sesja nalezala do dos$é dobrze obsadzo-
nych, o tyle mniej liczne byto seminarium, przy czym przekr6dj uczestnikow
przebiegal od docenta uniwersytetu do studenta drugiego semestru. Kie-
rownictwa seminarium podjal sie jugostowianski kolega prof. M. Valko-
vié. Pierwszego dnia prof. E. Chiavacci wylozyl istotne problemy na
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temat What is Ethics?, klasyfikujac najwazniejsze systemy i charakteryzujac
sposoby dowodzenia. Intensywna dyskusja przyczynila sie do jeszcze wiek-
szej efektywnosci wykladu. Nastepnego dnia prof, H. J. Tilirk méwil na
temat Pluralism in humanistic Ethics, wykazujac sprzeczno$é i praktyczng
niemozliwo$¢ zrealizowania konsekwentnie relatywistycznej postawy w ety-
ce, Usilowal takze zarysowaé drogi w kierunku uniwersalizmu etycznego.
Prof. L. Fretz w wykladzie pelnym subtelnych eksplikacji i interpretacii
ustosunkowal si¢ do zagadnienia The Ethics of S. P. Sartre between Libe-
ralism and Marxism. Temu na wysokim poziomie utrzymanemu wykladowi
odpowiadal nastepnego dnia referat prof. M. Valkoviéa Ethics and
Religion. WypowiedZ prof. M. Valkoviéa wywolala ostrzejsze kontrowersje. Nie-
ktérzy sposréod uczestnikéow seminarium, mys$lacy konsekwentnie ateistycznie,
nie mogli pojgé niektérych sformutowan. .

Mimo niewielkiej liczby uczestnikéw seminarium, postanowiono nie po-
rzucaé idei organizowania i w przysztosci obstugiwanego przez czlonkéw So-
cietas Ethica otwartego seminarium etycznego w Inter-University Centre
of Postgraduate Studies w Dubrowniku.

ks, Alojzy Marcol, Nysa

3. Modlitwa w zyciu chrzeScijanskim
Sympozjum w Akademii Teologii Katolickiej

‘W dniach 28 lutego i 1 marca 1983 r. odbylo sie w Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie ogélnopolskie sympozjum na temat Modlitwa w 2y~
ciu chrzescijaniskim, zorganizowane przez Katedre Teologii Duchowosci, Ucze-
stniczyli w nim przedstawiciele licznych zgromadzehn zakonnych, seminariow
duchownych i innych $rodowisk katolickich. Otwarcia sympozjum dokonat
jego inspirator ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik. Stwierdzil, ze 400-set-
na rocznica $mierci §w. Teresy z Awila oraz fakf, ze wspéiczesnie coraz wig-
cej ludzi interesuje sie modlitwg, sklonily organizatoré6w do podjecia tege
zagadnienia w ramach sympozjum. Profesor zwroécil réwniez uwage na to,
ze o modlitwie powinno sie moéwié, ale przede wszystkim trzeba sie jej
uczyé i praktykowaé. Stad referaty obok teologii modlitwy majg ukazywaé
réwniez potrzebe, mozliwo$é i sposoby jej praktykowania.

W ramach sympozjum zostaly wygloszone nastepujace referaty: Sw. Te-
resa z Awila — mistrzyni modlitwy (o. dr Dominik Wider OCD), Modlitwa
w Pi$mie Swietym (ks. prof. dr hab. Jan EZach), Rola modlitwy w 2yciu
duchowym cztowieka (ks. bp dr Wilhelm Pluta), Modlitwa publiczna Ko-
$ciola (ks. dr hab. Bogustaw Nadolski TChr.), Modlitwa w nauczaniu
papieza Jana Pawla II (ks. doc. dr hab. Jerzy Bajda), Préba teologii
modlitwy (o. dr hab. Jacek Salij OP).

W referatach ukazano modlitwe, glownie jako proces dialogu Boga
z czlowiekiem. J. Salij podkre§lil, ze wszystkie stworzenia znajdujg sie
w sytuacji dialogicznej do Stwoércy. Bog nieustannie udziela istnienia kazde-
mu stworzeniu oraz obdarza wszystkim, czym ono jest. W tym sensie myS$l
chrzescijanska moéwi o modlitwie kosmosu, a szczegblnie przyrody, ktora
przez sam fakt istnienia glosi chwale i obecno§é Stwoércy. Miedzy Bogiem
a stworzeniami rozumnymi dokonuje sie specyficzny dialog. Stworzenia ro-
zumne zostaly powotane do istnienia jako byty zdolne do wolnosci i mito-
$ci. Totez ich zwracanie sie do Boga musi by¢ zgodne z naturg, to znaczy
w wolno$ci i milto$ci. Otwieranie sie na Stwoérce powinno dokonywaé sig
stopniowo i coraz giebiej.

Sposroéd narodéw Bog wybiera Izraelitbw i z nimi prowadzi szczegélny
dialog. Jednak jak to ukazal, na podstawie tekstow biblijnych ks. J. Each,
Izraelici nie doceniali swego wybranstwa. Czesto odchodzili od Boga. Nie-
wierno§é Bogu zawsze rodzi grzech., Fakt ten dochodzit do $swiadomosci Izrae-
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litbw za pédzino, gdyz dopiero wtedy, kiedy spadalo na nich nieszczescie.
Problem nieszczescia jako wynik grzechu ukazywala cata literatura w cza-
sie niewoli. Wida¢ to szczegdlnie w lamentacjach, jak Izraelici spodziewajg
sie wyzwolenia z ucisku fizycznego i duchowego. Nadzieja na lepsze jutro
stata sie jednym 2z pierwszym motywdéw modlitwy Izraela. Podobny motyw
znajdujemy w modlitwie Tobiasza i Judyty. Troska o dobra materialne
w ich modlitwie schodzi na dalszy plan, na pierwszym sg wartosci ducho-
we. Tutaj motywem do modlitwy stala sie prosba o przemiane i przywro6-
cenie wolnoéci dzieci Bozych. Problem motywacji w modlitwie Izraela byt
glownym zagadnieniem referatu.

Jezus przyszedt miedzy innymi po to, aby naprawié w cziowieku znisz-
czenie, ktére dokonal grzech. Przywrocit czlowiekowi utracong zdolno§é do
wolnego, milosnego i dajgcego Zycie zwracania sie do Stworcy. Czlowiek
w odpowiedzi na propozycje Chrystusa powinien pragngé staé sie ,slowem
milosci” skierowanym do Boga — na wzor Syna — ,Odwiecznego Slowa
Ojeca”. Wszystkie modlitwy czilowieka, dzialania i postawy winny zdazaé ku
jednosci z Bogiem. Communio z Bogiem i braémi najbardziej urzeczywistnia
sie w ofierze eucharystycznej (referat ks. B. Nadolskiego). Jest to
szczyt dialogowania czlowieka z Bogiem, gdzie Jezus udziela czlowiekowi
Boskiej natury, dajagc mu tym samym, juz tu na ziemi, udzial w wiecznym
wspolistnieniu ze Stwoérca.

Na uwage zastuguje tez ciekawie przedstawiona antropologia modlitwy.
Ten aspekt ukazal w swoim referacie ks. J. Bajda. Jan Pawel II jest
szczegblnym znakiem dla wspolczesnego S§wiata. Przez jego osobe Bog bar-
dziej dotykalnie przemawia do wspdlczesnego czlowieka, Papiez poprzez mod-
litwe chce doprowadzi¢ kazdego czlowieka do spotkania z Bogiem, Nauczyé
sie modli¢, to byé Sswiadomym calej prawdy o Bogu i czlowieku, tzn, Ze
czlowiek bez Boga nie jest w stanie zrozumieé i zbawié siebie, Poznanie
wiec pelnej prawdy o czlowieku powinno go otworzyé na Boga. Dzieki
modlitwie czlowiek moze poznaé glebie Boga, stajac sie wewnetrznie bo-
gatszym. Modlitwa powinna réwniez przemieniaé czlowieka, prowadzac do
spotkania z Bogiem w najglebszych warstwach ludzkiej egzystencji. Wowczas
czlowiek na co dzien moze doswiadczaé Boga w Jego milo$ci przebaczajacej,
czyli milosierdziu. -

W modlitwie, na co zwrécit uwage ks. bp W. Pluta, powinien by¢
zaangazowany caly czlowiek. Jego postawa modlitewna ma sie wyrazié w zau-
faniu do Boga. Na wz6r Maryi, ma to by¢ postawa calkowitego zawierzenia.
Ks. biskup zwrécil réwniez uwage na to, ze BOg zawsze pierwszy wychodzi
do czilowieka i poprzez dialog modlitewny przygotowuje go do coraz gleb-
szego zjednoczenia ze soba. Proces tego zjednoczenia zostal ukazany na posz-
czegblnych stopniach modlitewnych, az do kontemplacji wlgcznie. Poniewaz
wszystkie uzdolnienia czlowieka sg darem Boga, Bog tez jest inicjatorem
kazdego dzialania ludzkiego, a wiec wszystko w czlowieku jest dzielem
Boga. Im bardziej 'wiec poprzez pokore czlowiek bedzie sie ,umniejszai”,
tym bardziej moc Boza bedzie w nim sie doskonalié. Bedzie to tylko pozor-
ne umniejszanie sie, polegajgce na poddawaniu sie dziatajgcemu Bogu, co
w sumie bedzie prowadzié czlowieka do najpelniejszego rozwoju. Autor pod-
kre§lil tez, ze powstajaca sekcja duchowosci w Akademii Teologii Katolic-
kiej powinna uswiadomié, zard6wno profesorom jak i studentom, Ze w spo-
s6b praktyczny w nich ma objawié sie moc dzialajgcego Boga. Do prakty-
cznych aspektéw modlitwy zresztg najcze$ciej wracano w dyskusjach.

Omawiajac zagadnienia zycia duchowego czy modlitwy, bardzo czesto
siega sie do- wielkich mistrzéw KoS$ciola, takich jak: §w. Jan od Krzyza czy
Teresa z Awili. Mistrzowie Karmelu moéwig, jak to przedstawil o. D. Wi-
der swoim jezykiem swej epoki. Musimy wiec umiejetnie odczytywaé ich
mysli i przekladaé na jezyk wspdlczesny. Niewgtpliwie glebia tych mysli
zasluguje na to, aby podejmowaé trud ich odczytywania. Referent moéwiac
o §w. Teresie z Awili jako mistrzyni modlitwy, podkre§lit miedzy innymi,
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ze $wieta zaczela pisaé o modlitwie po latach wytrwalych ¢wiczen w jej
praktykowaniu. Z pism Teresy widaé, ze miala latwosé¢ w przekazywaniu
swych dos$wiadczen. Mozna nawet powiedzie¢, ze byl to pewien charyzmat
udzielony jej od Boga. Sw. Teresa jako mistrzyni, nie tylko mowi, ale uczy
modlitwy, ktéra — jak ona podkresla — w sposdb szczegélny przybliza Boga.
Modlitwa, wedlug niej, jest stawaniem przed Panem i trwaniem w Jego
obecnosci. Te odlegla przestrzen mledzy Bogiem a czlowiekiem zapelnia Je-
zus Chrystus. Dlatego Teresa moéwi, ze najbardziej mozna do§wiadezyé
obecno$ci Boga w Chrystusie. Zaleca skupienie uwagi na czlowieczenstwie
Chrystusa. ,,Stangé u boku cierpigcego Pana, uspokoiwszy rozum i patrzeé
na Tego, ktéry na nas patrzy”. Istota wiec modlitwy, wedilug Teresy, polega
na wpatrywaniu sie w Boga oczami duszy. Wpatrujgc sie trzeba tez stuchag,
a wowezas Jezus sam nauczy czlowieka modlié¢ sie.

Tematyka referatéw byla poglebiana w do§¢ Zywych zazwyczaj dysku-
sjach. W obecno$ci wszystkich uczestnikéw odbyly sie dwie dyskusje pane-
lowe na temat: Specyfika modlitwy chrzedcijariskiej oraz Modlitwa we wWSpPol-
czesnej refleksji teologicznej, w kitoérych wazieli udzial: prof. M. Gogacz;
ks. prof. St. Olejnik; ks. prof. J. Pryszmont; ks. doc. J. Bajda; ks. doc. L. Bal-
ter; ks. doc. H. Juros i o. dr O. Filek. Dyskutowano rbéwniez w trzech gru-
pach roboczych.

W pierwszej grupie omawiano zagadnienie: Zycie wspdélnotowe a mod-
litwa. Uczestnicy dyskusji w tej grupie stwierdzili, ze miedzy modlitwag a zy-
ciem wspoblnotowym istnieje wzajemna relacja. Wprawdzie modlitwa jest
darem Boga, niemniej wspélnota moze wiele wnie$é, by to zycie modlitwy
poglebié. Wspdlnota powinna stworzyé atmosfere dla rozwiniecia zycia mod-
litewnego. Za$ glebokie zycie modlitewne czlonkéw buduje wspdlnote.

W drugiej grupie omawiano modlitwe liturgii godzin. Tutaj stwierdzo-
no, ze wprowadzenie nowego brewiarza w jezyku narodowym i okreSlenie
go jako liturgia godzin, otwiera nowe perspektywy, szczegblnie dla ludzi
Swieckich. W ten sposéb Bég zaprasza caly Lud Bozy do wspolnotowej mod-
litwy Kosciola.

W ftrzeciej grupie roboczej zastanawiano sie nad praktykg modlitwy.
Rozwazano szereg konkreinych zagadnien dotyczacych modlitwy w rozmai-
tych okresach rozwoju, poczawszy od dziecka az po czlowieka dojrzalego.

Sympozjum cieszylo sie duzym zainteresowaniem, Niewagtpliwie jest to
znak, ze istnieje u nas zapotrzebowanie na tego rodzaju tematyke. Pytanie
jednego z uczestnikéw sympozjum: ,Dlaczego tak sie dzieje, ze z jednej
strony obserwujemy zapotrzebowanie na literature o tematyce modlitewne;,
a z drugiej strony zaniedbywanie modlitwy?”, uswiadomilo pogladowo ucze-
stnikom sympozjum potrzebe wprowadzania w Zycie teorii modlitwy. Mod-
litwa jest konieczna, aby zrozumieé i zrealizowaé siebie do pelni nowego
czlowieka w Chrystusie.

ks. Ireneusz Werbinski, Konin-Warszawa

1II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Ku popularyzacji zagadnien teologiczno-moralnych

Papiez Pawetl VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi stwier-
dza, ze Stowo Boze jest skierowane nie tylko do chrzescijan, ale i do calej
ludzko$ci. Nauczanie Kosciola powinno zatem siegaé poza krag wiernych.
Czlowiek wspo6lczesny, zachowujgc nieraz dystans wobec instytucjonalnego
Kosciola, nie rezygnuje jednak z proby weglebienia si¢ w Ewangelie i zna-
lezienia w niej mocy zdolnej wyzwoli¢ go od niepokojéow, ktoére majg swe
Zrédito w alienujgcym charakterze dzisiejszej cywilizaciji.

Wiele uwagi nalezy zatem poswiegcié pubhkac;om ktorych celem jest
popularyzowanie chrze§cijanskich idei moralnych i przyblizenie ludziom na-
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szego czasu ewangelijnych zasad zycia. Teologowie, kibérzy podejmujg to za-
danie, stoja przed nielatwym problemem. Juz samo ,,przetozenie” naukowych
formul teologicznych na jezyk potoczny nastreeza wiele trudnosci. Oproécz
barier metodycznych, na przeszkodzie stojg tez opory psychologiczne iudzi
uprzedzonych do chrzescijanstwa i gloszonej przez nie prawdy Bozej, ktore
trzeba pokonaé¢, by zachecié wszystkich ludzi dobrej woli do realizowania
w zyciu wzniostych chrzescijanskich zasad moralnych.

W ostatnich latach nastapil pewien wzrost popularnego piS$miennictwa,
inspirowanego przez katolickg teologie moralng. Przy krytycznej ocenie tych
publikacji, mozna sie postuzy¢ dwoma zasadniczymi Kkryteriami: od strony
tresci — wierno$cia prawdzie Bozej, od strony formy za$§ -— odpowiednig
do kregu czytelnikéw metoda wykladu oraz prostota jezyka.

Warto przypatrzeé¢ sie pod tym wlasnie katem widzenia kilku pozycjom,
ktore ukazaly sie stosunkowo niedawno w niemieckim obszarze jezykowym,
by na tym tle méc takze ocenié¢ naszg sytuacje wydawnicza.

1. Heinrich Festing, Wege zum Heil. Was bedeuten die christlichen
Tugenden, die zehn Gebote, die Werke der Barmherzigkeit, die Seligpreisun-
gen fir uns? Freiburg 1982, Verlag Herder, s. 235, Autorem tej ksigzki nie
jest profesjonalny teolog, lecz dziatacz katolicki, przewodniczacy instytucji
Internationales Kolpingwerk, wspoélnoty katolickiej, majgcej cele wychowaw-
cze i ksztalceniowe.

Adresujac swe dzielko wiasnie do katolickiej mlodziezy, Festing oma-
wia w nim zagadnienie cnét Boskich i moralnych, przykazania Boze, dzieta
mitosierdzia chrzescijanskiego oraz blogostawienstwa ewangeliczne, Nie jest
to jednak systematyczny, podrecznikowy wyklad podstaw chrzescijanskiej
moralnos$ci, lecz wezwanie do poglebionej refleksji nad zyciem w duchu wy-
magan Chrystusa, skierowane do mlodych mieszkancéw Europy zachodniej.
Praca Festinga moze stuzyé réwniez pomocg przy opracowaniu katechezy lub
gloszeniu Stowa Bozego i w ogdle byé pomoca w refleksji nad chrzeSci-
janskimi wartosciami moralnymi.

Autor w zasadzie opiera swe wywody na tradycyjnych zrddiach teologi-
cznych, tzn. na tekstach Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu, wy-
powiedziach soborowych, najczeSciej Soboru Watykanskiego II, przekazach
Tradycji chrzescijanskiej. Przeprowadza réwniez analize psychologiczng oso-
bowosei wspodleczesnego czlowieka, zyjacego w krajach materialnego dobro-
bytu i dzieki temu potrafi czesto podsungé {rafne odpowiedzi na zarzuly,
z jakimi spotyka sie miodziez na co dzien w Srodkach masowego przekazu.

Nie jest to dzietko odkrywcze pod wzgledem treSci; o jego wartosci na-
tomiast decydujg inne cechy: umiejetna i zreczna popularyzacja problema-
tyki moralnej, podana prostym jezykiem, w sposob rzeczowy i dojrzaty.

W niektoérych fragmentach ksigzki uderza moze zbytni pragmatyzm,
wieksza dbalo$é o wewnetrzng integracje czlowieka w plaszczyznie doczesnej,
niz o ukazanie Boga jako nadprzyrodzonego celu Iludzkiego zycia. Festing
uczynit to byé moze $wiadomie, chcac w ten sposdéb zmobilizowaé znang
sobie spoleczno$é do wzmozenia wysitku w celu poznania glebi prawdy Bo-
zej na drodze indukcyjnej. Biorgc jednak pod uwage glowny cel dzielka,
ktorym jest oddzialywanie na formacje chrzescijan zyjacych w warunkach
do$¢ czesto zbytniego dostatku materialnego, nalezaloby moze wyrazniej uwy-
datni¢ nadprzyrodzone Zrédio zycia religijnego i Boskie pochodzenie cnoét,
niz korzy$ci, ktére czlowiek odnosi z ich praktykowania.

Tak wiec wyklad o cnocie wiary stal sie dla Festinga okazja do odpo-
wiedzi na watpliwosdei, jakie mogg powstaé po przeczytaniu ksigzki znanego
dziennikarza niemieckiego, redaktora pisma ,Der Spiegel”, Rudolfa A ug-
steina, Jesus — Menschensohn, ktérej autor wychodzi z zalozenia, ze Ko-
Scioty chrzescijanskie powoluja sie na Jezusa, ktérego nie bylo, na nauke,
ktérej nie glosil, na wiladze, ktérej nikomu nie udzielil, oraz na Boze pa-
nowanie, do ktérego sam Jezus nie ro$cil sobie pretensiji.

Nadzieja za$§ jest ukazana na tle beznadziejno$ci, jakiej ulega niekiedy
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dzisiejszy czlowiek oraz ,namiastek”, kiérymi usiluje bezskutecznie wypelnié
pustke powstala po odrzuceniu praw Bozych, zamiast szukaé oparcia w nad-
przyrodzonej nadziei. Festing chce .ukazaé czytelnikowi pelne wymiary tej
cnoty i zachecié go do wyzwolenia sie od nacisku owych ,namiastek”, wsrod
ktoérych wymienia seksualizm, narkomanie, alkoholizm. Nadzieja chrzefcijan-
ska, jak to autor mocno podkre$la, ma réwniez moc wyzwalania czlowieka
wierzgcego od niepokojéw, poczucia winy i grzechu,

Do dzisiejszego czlowieka odnosi réwniez cnote mitosci, ktérag charakte-
ryzuje tekstami Pisma Swietego, zwlaszeza listem $§w. Pawla do Koryntian,
Mitosé chrzescijanska ma obejmowaé bezrobotng mtodziez, robotnikéw cudzo-
ziemskich, wszystkich tych, ktoérych pozbawiono udzialu w zyciu publicz-
nym, ludzi starych i osamotnionych. Wazniejsza dla niego jest bezposrednia
pomoc bliZzniemu, spragnionemu osobowych kontaktéw, niz instytucjonalna
organizacja ,dziel milosierdzia”. Milo§¢ bylaby jednak blgdnie rozumiana,
gdyby ograniczata sie tylko do najblizszego otoczenia; w jej kregu musi sie
znalezé cala ludzkosé. W nawigzaniu do encykliki Jana XXIII Pacem in
terris, autor nawotuje do dialogu milosci ze wszystk1m1 ludimi, do ducha,
tolerancn wobec 0s6b o odmiennym éWlatopogladZLe i religii, Pohtyka winna
stuzy¢ milosei.

2. Pod patronatem zachodnioniemieckiej organizacji studenckiej AGV
(Arbeitsgemeinschaft Katholischer Studentenverbande) ukazala sie praca
zbiorowa Christliche Verantwortung in einer sdkularisierten Gesellschaft,
Wiirzburg 1982, Verlag Naumann, s. 212, wydana pod redakcjag Hermanna-
-Josefa Grossimlinghausa i Lothara Roosa, Od poprzednio omdéwio-
nej pracy roézni sie ona znacznie, zaréwno tematem, jak i kregiem adresatéow.

Dzielo sklada sig z dziewieciu artykuléw roéznych autoréw i jest pomy-
$lane jako kolejny tom serii wydawniczej Unitas. Mimo, iz naukowa nomen-
klatura i teoretyczne ujecie zagadnien nadaje tej pracy charakter raczej
specjalistyczny, nie jest ona skierowana do teologbébw. Jej adresatami sg stu-
denci dyskutujagcy w lonie AGV nad odpowiedzialno$cig moralng chrzescijan
za nasz $§wiat. Praca ma charakter instruktazowy, stuzac urzeczywistnianiu
celéw organizacji, obronie chrze$cijanskich wartosci oraz wypelnianiu zadan
Kosciola przez ruch apostolstwa $wieckich,

Kazdy artykul jest zamknietg caltoscig, podporzadkowang zasadniczej linii
dziela., Po ustaleniu podstawowej ferminologii niezbgdnej dla wejscia w istote
odpowiedzialnosci moralnej (pojecie moralno$ci i spotecznosci zlaicyzowanej)
przez Bernharda Hansslera oraz omoéwieniu historycznych aspektow sto-
sunku Kosciola do polityki, jako przyczynku do ‘etyki spolecznej (Heinrich
Streithofen), Hermann Krings omawia istote procesu historycznego,
w ktéorym biblijna i wczesnochrzescijanska struktura moralnosci ulegta prze-
ksztalceniu w dzisiejszg moralno$é zlaicyzowana. Johannes Griindel zasta-
nawia sie nastepnie nad metodg wychowania wspdiczesnego czlowieka do od-
powiedzialnosci moralnej, podkreslajac znaczenie chrzedcijaniskich wartosci
moralnych w procesie wychowawczym. Integracja moralna jako zadanie ozna-
cza dla Alfonsa Riedla, autora kolejnego artykulu, zwrot ku Jezusowi
Chrystusowi, ktory nie tylko w czasach apostolskich, ale i dzi§ roéwniez,
jako ., fundament” poslania kos$cielnego, 1gczy w sobie tresci czysto chrzesci-
janskie z humanistycznymi. Bp Klaus Hemmerle, omawiajgc szanse od-
‘dziatywania struktury moralnosci opartej na Dekalogu, broni Dziesieciorga
Przykazan, podkre$lajac, iz czlowiekowi wspdlczesnemu latwiej w Dekalogu
rozpoznaé wole Bozg niz w cnotach Boskich czy moralnych. Dwa ostatnie
artykuty dotycza juz wprost wychowania moralnego mtodziezy: Hermann-
-Josem Grossimlinghaus omawia rdéznice miedzy formacjg etyczna,
jakg otrzymuje wspbélczesne pokolenie a tg, ktéra byla celem wychowania
w generacjach poprzednich, za§ Lothar Roos podkresla role nauki spolecz-
nej KoSciota w ksztaltowaniu ideowego oblicza mlodziezy zrzeszonej w zwigz-
kach studenckich.
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3. Kilka lat wcze$niej ukazala sie cenna praca Georga Teichtweiera,
Moral — wieder gefragt, Aschaifenburg 1976, Paul Pattloch Verlag, s. 200,
jako kolejny tom zakrojonej na ogromng skale serii encyklopedycznej Der
Christ in der Welt, wydawanej we wspoélpracy niemiecko-francuskiej.

Dzieltko jest zbiorem wykladow, referatéw i odczytdéw gloszonych przez
autora przy roéinych okazjach i w rozmaitych miejscach. W zwartej publi-
kacji zachowano prosty jezyk odczytéw, co dla czytelnika nieobeznanego ze
wspolczesng terminologia etyezng stanowi dodatkowa zachete do lektury
takze innych tego rodzaju publikacji. Prace te mozna polecié nie tylko stu-
dentom teologii, katechetom czy duszpasterzom, ale wszystkim, ktérych in-
teresujag wezlowe zagadnienia wspoélczesnej moralistyki katolickiej, jak sto-
sunek czlowieka do wlasnego sumienia, sytuacji etycznej i autorytetu ko-
Scielnego, do normy moralnej, do grzechu i psychologicznego przezycia po-
czucia winy. Przystepny sposéb omoéwienia waznych probleméw etycznych
ma takze wedlug intencji autora dodatkowy cel — ulatwié czytelnikowi
uprzedzonemu do religii i nieprzekonanemu do chrzescijaiiskich norm mo-
ralnych zrozumienie i zaakceptowanie gldéwnych wymagan etyki katolickiej

Autor kladzie wiekszy nacisk, niz przywykl do tego czytelnik polskich
podrecznikéw teologii moralnej, na zyciowa role, jaka spelnia sumienie
u chrze$cijanina. Bez watpienia jest to akcent ekumeniczny. Niemieccy chrze-
Scijanie wyznania protestanckiego (mniej wigcej pofowa mieszkancéw RFN),
takze potencjalni czytelnicy dzietka Teichtweiera i calej serii encyklopedycz-
nej, ktorej omawiana praca jest czescig, w podejmowaniu decyzji moralnych
— praktycznie biorgc — sa zdani tylko na wlasne sumienie, gdyz KoSciét
protestancki nie pretenduje do roli instytucji wydajacej jednolite normy
moralne lub interpretujgcej ich obiektywno$é. W zakresie sumienia autor
szerzej rozwija takie tematy, jak pokusa legalizmu, obraz Bozy w czlowieku,
etyka sytuacyjna, actus humanus. Zgodnie jednakowoz ze strukturg etyki ka-
tolickiej, podkre$§la réwniez bogactwo warto$ci moralnych, formujacych su-
mienije chrzescijanina, pochodzacych od Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota.

Wiele miejsca poswieca tez Teichtweier rozwazeniu obiektywnych norm
moralnych, ich nadprzyrodzonego pochodzenia, cnét Boskich, wychowania
moralnego. Choé nie rosci on sobie pretensji do calosci wykladu teologii
moralnej, nie pomija w zasadzie zadnej kwestii etycznej, waznej dla wspol-
czesnego chrze$cijanina. Wsréd innych podobnych publikacji. ksiazka od-
roéznia sie wyraing orientacja teologiczno-pedagogiczng i psychologiczng,
zwlaszeza w rozdziale o grzechu i winie moralnej.

Dzietko to jest przykladem dobrze pojetej publicystyki teologicznomoral-
nej, napisanej Zywym i prostym jezykiem, nie pozbawionej jednakze glebi
teologicznego wyktadu.

W opracowaniu niniejszym przyblizono polskiej opinii teologicznej trzy
do$é przypadkowo wybrane pozycje sposrod obfitej w krajach jezyka nie-
mieckiego literatury z zakresu etyki katolickiej, przeznaczonej dla szerokich
kregéw spolecznych. _

Okazuje sie, ze w krajach zachodnich nad popularnym piSmiennictwem
etycznym pracuje sie¢ zwykle zespolowo, ujmuje si¢ je w wielkie serie wy-
dawnicze i przeznacza nierzadko do pewnych tylko grup spotecznych Iub
cztonkoéw organizacji o okreSlonych celach statutowych., Gwarancja wysokiego
poziomu ideowego tych publikacji sa nazwiska autoréw, wsréd ktérych znaj-
dujemy wybitnych teologéw, zajmujacych stanowiska uniwersyteckie w swo-
ich krajach.

Jaki wybér literatury teologicznomoralnej ma u nas kaplan-duszpasterz,
katecheta, student teologii czy wrecz czlowiek wierzacy pragngcy poglebi¢
swe zainteresowania chrze$cijanska naukg moralng?

W ostatnich latach pojawilo sie wprawdzie kilka dobrych podrecznikéw
teologii moralnej, co bez watpienia Swiadczy pozytywnie o zywotno$ci na-
szego Srodowiska naukowego, nie ma to jednak decydujgcego znaczenia dla
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popularyzacji etyki katolickiej. Naklad tych podreczniké6w byt bowiem nie-
wspoéimiernie niski w stosunku do wymagan szerokxego grona czytelnikow
i w rezultacie w kilka dni po ukazaniu sie na pélkach ksiegarskich
byly juz zupelnie niedostepne. Podreczniki te zakladaly u czytelnika dosé
wysoki poziom kultury etycznej i znajomo$é wspoédiczesnego slownictwa mo-
ralnego, spelnialy wiec znakomicie swa role tylko w przypadku studentéow
teologii i innych oséb, uprzednio juz obeznanych z problematyka etyczng;
nie mogly natomiast spelnié¢ roli inicjacyjnej w stosunku do szerokich rzesz
katolikbw polskich, spragnionych literatury o bardziej praktycznym charak-
terze. Dystans miedzy osiggnigciami teologédw-moralistéw polskich a potrze-
bami naszego spoleczenstwa katolickiego istnieje wigc nadal. Ludzie wierzacy
cheg poznaé punkty orientacyjne dla weryfikacji swych postaw moralnych
w krancowo nieraz trudnych decyzjach, rosngca cliczba studentéow teologii
przy szybkiej w ostatnich latach rozbudowie wyzszych uczelni katolickich
oraz pracownikéw specjalistycznych stuzb koscielnych (katecheci, duszpaste-
rze rodzin i inni) oczekuje pomocy w swej codziennej pracy, miodziez za$
katolicka utwierdzenia, zachety i bodZcéw do postepowania w duchu wiary.
Jesli zabraknie wlasciwej literatury, serca i umysly milodziezy mogg sie
skloni¢ ku lepiej rozpowszechnianym niechrzescijanskim wzorcom moralnym.

Gl6d popularnej literatury moralnej méglby byé do pewnego stopnia za-
spokojony tilumaczeniem na jezyk polski wartosciowszych pozycji zachod-
nich, co zreszta juz nieraz czyniono w innych dziedzinach teologii, byloby to
jednak wyjscie polowiczne, gdyz polski czytelnik otrzymywalby prace po-
wstale poza naszym kregiem kulturowym. Szansg nasza jest wilasne piSmien-
nictwo popularne, dostosowane do zadan, jakie ma ono spelniaé w polskim
$§rodowisku, jakze przeciez odmiennym od zachodniego.

Warto zatem podjaé trud przygotowania i edycji popularnych ksigzek
lub broszur, w odpowiednio duzych nakladach, napisanych prostym jezykiem,
w ktoérych czytelnik znalaziby pozytywny wyklad chrze$cijanskiej nauki mo-
ralnej, wyjasnienie trudnosci i umocnienie w rozterkach oraz argumenty do
dyskusji nad miejscem chrzescijanina w dzisiejszym $wiecie.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



