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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosé: 1. Obowigzek uczestniczenia we Mszy $w. niedzielnej w $wia-
domosci katolikéw. — 2, Zywotnosé religijna Kaszubéw i niektére jej uwarun-
kowania. — 3. Parafia wspOlnota, wspdlnoty parafii *.

L Obowigzek uczestniczenia we Mszy §w. niedzielnej
w §wiadomo$ci katolikéw

Czlowieka religijnego w sensie ko$cielnym okre$la sie¢ jako tego, ktéry
wierzy w to, co naucza Koéciél i wykonuje nakazane przez niego czynnosci
i dziatania. Jednym z obowigzkéw katolika, ktéry naklada na niego prawo
koscielne, jest udzial we Mszy §w. niedzielnej. Nakaz ko$cielny jest wdrazany
w procesie wychowania religijnego dzieci. Zaniedbanie tego obowigzku zostalo
okreslone jako grzech ciezki w sensie, jaki nadaje mu teologia moralna.

Obowigzek uczestniczenia we Mszy $w. niedzielnej nalezy do tych wspdl-
nie akceptowanych i respektowanych regut postepowania, ktére sg koniecz-
nym warunkiem sprawnego funkcjonowania spolecznosci koScielnej. Realiza-
cja tych zasad i norm — bedaca wyrazem zgodno$ci z systemem koScielnym
(identyfikacja) — staje sie istotnym warunkiem komunikacji religijnej wier-
nych oraz podstawsg ksztaltowania sie wspdlnoty koscielnej. Caloksztalt zycia
religijnego zinstytucjonalizowanego przez Ko$cidl, a zwlaszcza formy zbioro-
wych dziatan, spelniajg doniostg funkcje spoleczng.

W Swietle dotychczasowych badan socjologicznych udzial w niedzielnej
Mszy $w. traktowano w ogdlnosci jako ,bardzo wyraZny znak dla okreslenia
rozmiaréw zgodnoéci (konsensu) z Koéciotem” 1! i przypisywano mu zhnaczenie
zar6wno dla okreSlenia religijnosci, jak i wigzi z Kosciotem, Uczestnictwo we
Mszy §w. i wieZz z Ko$ciolem traktowano jako dwie zmienne §cifle z sobg
powigzane i wspoOlokreflajagce sie. Wedlug F. Boularda nie moina byé
prawdziwym i pelnym chrzescijaninem bez praktykowania, bez wypeiniania
obowigzku nakazujgcego obecno$é na Mszy §w. niedzielnej? Wypelnianie
obowigzku niedzielnego jest dowodem uleglosci katolikéw wobec nakazéw
i wymagan Koéciola, Swietowanie niedzieli w $§wiadomosci Koéciola ma duze
znaczenie. Niektére synody koScielne podkre$lajg, ze wiara czlowieka zaleZy
od jego uczestnictwa we Mszy §w., a samo uczestnictwo traktujg jako za~
sadniczy element w Zyciu religijnym 3,

Stwierdzenia podkre$lajace wazno$é obowigzku niedzielnego odnoszg sig
szezegblnie do czlonkéw Kosciola katolickiego, bowiem — jak zaznacza C. G.
Jung — ,katolik, ktéry odwraca sie od Kos$ciola, najczeSciej ujawnia uta-

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadyslawa Piwowarskiego., Redaktorem niniej~
szego numeru jest ks, Kazimierz Ry czan, Lublin.

1 Religibs ohne Kirche? Eine Herausforderung fiir Glaube und Kirche,
wyd. K. Forster, Mainz 1977, 17.

2 ., Boulard, Wegweiser in die Pastoralsoziologie, Miinchen 1960, 23,
Por. O. Schreuder, Kirche im Vorort. Soziologische Erkundung einer
Pfarret, Freiburg-Basel-Wien 1962, 19.

8 W. Friedberger, Pastoral mit Distanzierten. Situation — Theolo-~
gie — Kontaktnahme, Miinchen 1981, 61.

9 — Collectanea Theologica z. III



130 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

jong lub otwarts inklinacje do ateizmu, podezas gdy protestant, jesli jest to
tylko mozliwe, przylacza sie do jakiej$ sekty. Absclutyzm Kogciola katolickie-
go zdaje si¢ wymagaC réwnie absolutnej negacji, podczas gdy protestancki
relatywizm dopuszcza wiecej mozliwo$ci wyboru”4, Wedlug E. Ciupaka
w katolicyzmie ludowym zaniechanie praktyk religijnych stanowi najczesciej
kryterium zakwalifikowania niepraktykujacych do ateistéw5, Od strony za$
pozytywnej uczgszczanie do koSciola wigze sie ze wszystkimi ,, dymensjami”
zycia religijnego i stanowi czuly miernik postaw wobec Kosciola 6.

Faktyczne uczestnictwo w kulcie religijnym w wysoko rozwinietych kra-
jach Europy Zachodniej przedstawia sie w zréznicowanej gradacji form: od
wielostronnego i glebokiego zaangazowania si¢ w rézne dziedziny praktyk
religijnych, poprzez réine formy posrednie malejgcego uczestnictwa, az do po-
ziomu religijnej absencji polaczonej ze $wiadomo$cig tego stanu rzeczy lub
zgola bezrefleksyjna. Wielu ochrzczonych nie odczuwa obowigzku podporzad-
kowania sie wiladzy KoSciola w sprawach dogmatycznych, moralnych i w sfe-
rze wychowania. Nie czujg sie¢ w stanie przestrzegaé wszystkich przepiséw
dyscyplinarno-kultowych ?. Podstawowy dystans i mozliwoéci dystansowania
sie wobec Koéciola w spoleczenstwach pluralistycznych wzrosly, zwlaszcza
w sferze rytualno-kultowej. WieZz z nim stala sie malo stabilna® Badania
socjologiczne podkreslajg zawezajacy sie krag uczestnictwa w praktykach re-
ligijnych .i wzrastajgca wedréwke z ,rytualnej dymensji”? Styl zdystanso-
wany zycia religijnego ma szerszy zasieg niz styl uczestniczacy.

W dzisiejszym $wiecie wiele sankcji kos$cielnych stracito spoteczng moc
wigzania w sumieniu katolikéw. Nawet wsréd tych, kidrzy uczesiniczg we
Mszy $§w., jest pewna grupa oséb, ktére nie uznajg uczestnictwa we Mszy $w.
niedzielnej za warunek sine qua non bycia dobrym chrzescijapinem. Ci, ktéd-
rzy zaniedbujg niedzielng Msze §w. i stojg z dala od Ko$ciota, z reguly nie
akceptujg samego obowigzku i w konsekwencji nie czujg sie winni we wlas-
nym osgdzie, jezeli ich zachowania nie odpowiadajg zinstytucjonalizowanym
normom i oczekiwaniom. Nie sg zainteresowani spelnianiem obowigzku zbio-
rowego i indywidualnego kultu wynikajgcego z przynalezno$ci do okreslonej
wspélnoty wyznaniowej. W miare, jak zmniejszajg sie kregi katolikéw prak-
tykujacych systematycznie lub prawie systematycznie, spadajg — jak moZna
przypuszczaé — odsetki tych, ktérzy traktujg udzial w praktykach niedziel-
nych jako przejaw religijnosci i chrzescijanskoS$ci 10, :

Religijno$é i wiez z Ko$ciolem ujmowana w kategoriach behawioralnych
uwidocznia tylko rézne formy aktywnosci ludzkiej (praktyki religijne), pozo-
stawiajgc poza swym obrebem $wiadomo$é religijng, przekonanja i uznawane
wartosci, czyli te stany podmiotowe, ktérych bezposrednim Ilub posrednim
przejawem sg wilaénie takie lub inne dzialania zewnetrzne. Jakkolwiek w rze-
czywistosci nie moina precyzyjnie oddzielié od siebie zewnetrznych form

4C. G. Jung, Psychologia a religia (wybér tekstéw), Warszawa 1970,
116.

5§ B, Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia socjologiczne, War-
szawa 1973, 155.

86 G, Matzaridis, Soziologie des Christentums, Berlin 1981, 161.

7G. Milanesi, Religionssoziologie. Wandlungsprozesse im religiésen
Verhalten, Ziirich-Einsiedeln-Ko6ln 1976, 141. .

8P, M. Zulehner, Kirchliche und ausserkirchliche Religiositit,
w: Religiose Bewusstseinsbildung. Leitfragen und Grundthemen, wyd.
W. Strolz, Freiburg im Breisgau 1980, 113—132. .

9 W. Zauner, Am Kirchgang erkennt man die Christen, Diakonia
10(1979) nr 1, 34—40.

0 C, P. G. Tilanus, Empirische Dimensionen der Religiositit. Zum
Begriff und den sozialwissenschaftlichen Messmethoden der Religiositdt,
Augsburg-Steppach 1972, 128.
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przejawiania sig zycia religijnego od wewnetrznej motywacji, to jednak w ana-
lizach empirycznych mozna skupia¢ sie na jednym Ilub drugim elemencie.
Jedng z ulubionych form badania stosunku katolikébw do norm nakazujg-
cych uczestniczenie w praktykach religijnych jest indagowanie ich w kwe-
stiach mozliwo$ci bycia chrze$cijaninem (katolikiem) bez uczestnictwa w kul-
cie religijnym.

Przmeowame mozliwosei bycia chrze$cijaninem bez uczestnictwa we
Mszy $w. niedzielnej jest wyrazem zindywidualizowanej i sub1ektyw1styczne3
rehgunosm Indywidualizm oznacza tu sceptycyzm lub niewiarg¢ w skutecz-
noéé¢ i sensowno$é zbiorowego kultu religijnego, Zakwestionowanie i odrzu-
cenie mozliwosei bycia chrzedcijaninem bez udzialu w kulcie religijnym
oznacza glebsze i §ciflejsze zwigzanie sie z KoSciolem na plaszczyZnie kulto-
wej i prawdopodobme réwniez na plaszczyZnie wiary. Badania socjologiczne
w Austrii i RFN pozwalajg ustali¢ zasieg obydwu typbw postaw w spolecz-
noéci katohkow

1. Obowigzek niedzielny
w $wietle badah socjologicznych

W badaniach realizowanych w latach 1970—1980 przez wiedenski Institut
fiir kirchliche Sozialforschung przedstawiono respondentom do oceny twier-
dzenie: ,MozZna byé takze dobrym chrze$cijaninem bez udzialu we Mszy $w.
niedzielnej”. Odpow1edz pozytywna na postawione pytanie oznacza postawe
zmdyw1duahzowanq i odniesienie sie do innych systemow legitymizujgcych
niz Kosciét, natomiast odpewiedz negatywna wyraza przywigzanie do Koscio-
la, jego zalecen i nakazéw. Pelny zestaw odpowiedzi wedlug pieciopunktowej
skali: od ,zdecydowanie zgadzam sig” do ,zdecydowanie nie zgadzam sig”,
zawiera tabela.

Mozliwo$é bycia chrzeScijaninem bez udzialu we Mszy $w. niedzielnej
w opinii katolikéw austriackich (dane w %) 1t

»Mozna byé dobrym chrze$-
. . cijaninem bez Mszy §w.
Badania socjologiczne niedzielnej”
A ls lclp |k
i
diecezja Klagenfurt (1970) 64 14 S 6 11
diecezja Innsbruck (1970) 54 15 7 8 16
diecezja Linz (1970) 50 11 9 8 21
diecezja Linz (1980) 55 18 12 6 9
okreg Burgenland (1980) 59 2 ! 13 5 9
ludno$é Austrii (1980) 63 19 10 | 4 8 i

Uwaga: Tabela nie zawiera rubryki ,brak danych”, stad procenty w po-
ziomie nie zawszé sumujg sie do 100. Symbol A oznacza odpowiedz ,zdecydo~

wanie zgadzam si¢”, B — ,zgadzam si¢”, C — ,czefciowo zgadzam sig i czes-
ciowo nie zgadzam sie”, D — ,nie zgadzam si¢”, E — ,zdecydowanie nie zga-
dzam sig”.

P M. Zulehner, Religion im Leben der Osterreicher. Dokumenta-
tion einer Umfrage, Wien 1981, 163; tenze, Religion im Leben der Burgen-
ldnder (Linearergebnisse), Passau 1980, 27; oraz raporty z badan realizowa-
nych przez Institut filir kirchliche Sozialforschung: nr 91, 95, 97.

9%
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Jak wynika z zalgczonej tabeli, okolo trzy czwarte katolikéw austriackich
utrzymuje, ze mozna byé dobrym chrzeScijaninem bez uczestnictwa we Mszy
$w. niedzielnej. Réznice wskaznikéw dla poszczegblnych diecezji sg wyraZne.
W diecezji Linz w latach 1970—1980 nastapil wzrost tej formy indywidualizmu
religijnego o 12%. Zaledwie co czwarty sposréd Austriakéw uwaza, ze ucze-
szczanie do ko$ciota jest koniecznym i niezbgdnym warunkiem bycia chrze-
$cijaninem lub przynajmniej zgadza sie czedciowo z tym twierdzeniem. Przy-
toczone dane wskazujg na rozluZnienie powigzan $wiadomosci bycia dobrym
chrzedcijaninem z praktykg niedzielng.

Z badan austriackich wynika, Ze mlodsi wiekiem respondenci i pocho-
dzacy z miast znacznie czedciej reprezentowali poglad o mozliwosci bycia
dobrym chrzescijaninem z wylaczeniem uczestnictwa we Mszy §w. niedziel-
nej niz bedgcy w starszym wieku i mieszkajacy w odrodkach liczacych po-
nizej 5 tysiecy mieszkancéw. Pozytywne postawy czeéciej przejawialy ko-
biety niz mezczyZni, chlopi i emeryci czeSciej niz rzemie$lnicy i urzednicy.
W diecezji Linz 31% sposrod katolikbw uczeszczajacych regularnie na Msze
$w. i 92% — sposrod niepraktykujacych opowiadalo sie za alternatyws ,.chrze-
Scijanstwa bez kultu”. Nawet wiec cze$é oséb praktykujgcych nie traktuje
uczestnictwa we Mszy $w. jako elementu koniecznego dla bycia dobrym
chrzedcijaninem,

Potwierdzeniem ostabionych wigzi normatywnych katolikéw austriackich
z Kofciolem — przy utrzymywaniu sie stanu praktyk religijnych w latach
1970-—-1980 na wzglednie stalym poziomie — jest analiza danych wskazujg-
cych na to, Ze chrzedcijanin, kioéry opuszcza niedzielng Msze §w. popelnia
grzech ciezki. W diecezji Linz w 1970 roku 26% badanych katolikbw uznawalo
opuszczenie Mszy $w. niedzielnej za grzech ciezki, w 1980 roku — 22%.
Wsrod ogdélu mieszkancoéw Austrii w 1980 roku analogiczne stanowisko zaj-
mowato tylko 17% badanych os6b (16% — niezdecydowani, 65% - kwestio-
nujgcy zwigzek absencji niedzielnej z grzechem ciezkim) 12, -

Zmniejszenie sie rangi zaangazowan kultowych w charakterystyce ,,do-
brego chrzeécijanina” ujawnia inne jeszcze pytanie wskaznikowe., Sposrdéd
15 cech mogacych odnosi¢ si¢ do ,dobrego chrzescijanina” cechy etyczno-
-spoleczne zostaly uznane za wazniejsze niz cechy zwigzane z praktykami
religijnymi. W opinii Austriakéw z 1980 roku jako bardzo wazne dla okrefle-
nia ,dobrego chrzescijanina” sy nastepujace cechy: dotrzymywanie wierno-
$ci w trudnych sytuacjach (66% badanych), posiadanie czasu dla bliznich
(63%), obrona praw biednych i przeéladowanych (62%), przebaczanie win
(61%), sprawiedliwo$é nawet za cene osobistej straty (57%), brak samolub-
stwa i egoizmu (51%), sprawowanie posiadanej wladzy nie dla wlasnych ko-
rzyéci, lecz dla dobra innych (50%), wspélpraca na rzecz sprawiedliwego po-
dzialu débr miedzy krajami bogatymi i ubogimi (42%0), uczeszczanie do spo-
wiedzi (40%), udzial we Mszy $w. niedzielnej (39%), czeste przyjmowanie
Komunii $§w. (37%) i inne. Osoby okreflajace siebie w kategoriach ,religij-
ny” i osoby uczeszczajgce do koSciola szczegdlnie wysoko cenig praktyki re-
ligijne, za§ osoby ,niereligijne” i nie uczeszczajace do kosciota zwracajg uwa-
ge przede wszystkim na cechy spoleczno-moralne 18,

Rezultaty badan o charakterze monograficznym potwierdzaja wyniki son-
dazy ogblnoaustriackich. Wéréd rodzicéw katolickich z Salzburga 77% wy-
razalo opinie, ze mozna byé religijnym i wierzgcym bez uczeszcezania do ko-
Sciola 14, Spoér6d mlodziezy wiedenskiej 76% podtrzymywalo przekonanie
o mozliwodei bycia dobrym chrze$cijaninem bez uczestnictwa we Mszy §w.

12 P, M. Zulehner, Religion im Leben der Osterreicher..., 163,

3 Tamze, 103—105. .

“F, Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeinde? Fur
alle Mitarbeiter in der Pfarrgemeinde, Wien 1979, 61.
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niedzielnej (15% — niezdecydowani, 9% — majacy inne zdanie)15. W opinii
mlodziezy z Krems ich réwiesnicy tylko w nieznacznym stopniu kierujg sig
w realizacji praktyk religijnych takimi motywami, jak obowigzek niedzielny
chrze$cijanina, sympatia dla ksiezy, kazanie jako pomoc dla zycia. Do czyn-
nikéw decydujaco motywujgcych udzial w kulcie nalezg — wedlug ich
opinii — oddzialywanie rodzicow i racje sensu stricto religijne 6.

Wazno$é obowigzku niedzielnego uczestnictwa we Mszy $w. byla przed-
miotem badan socjologicznych zrealizowanych wérdéd katolikéw zachodnio-
niemieckich. W trzech badanych s$rodowiskach miejskich (Altendorf, Bottrop,
Gladbeck) 69,3% katolikéw zgadzalo sie z twierdzeniem: ,,nie musi sie¢ cho-
dzi¢ do koéciola, aby byé dobrym chrzescijaninem”, 12,3% — akceptowalo
to twierdzenie czeSciowo, a 17,7% -— odrzucalo je calkowicie . Nawet nie
dla wszystkich katolikéw prakiykujgcych wuczestnictwo we Mszy $§w. bylo
szczegblnie wazng czeScig skladowg wiary (tylko dla 19,0% badanych). Dla
wielu z mich ten rodzaj wiezi z Ko$ciotem mnie byl konieczny dla wiary
(51,0%) lub nalezal do wiary, ale nie na zasadzie wylgcznoéci (30,0%s) 18,

W szeSciotysiecznej miejscowosei poloZzonej w rejonie przemystowym
w RFN 15,8% badanych katolikdw uznalo uczeszczanie na Msze $w. niedziel-
ng za rzecz przestarzalg, 56,4% — pozadana, ale niekonieczng i 27,8%6 — za
rzecz konieczng 1%, Prawie polowa katolikéw zachodnioniemieckich w jednym
z wielkich miast (Bochum) zgadzala sie z twierdzeniem, Ze obowigzek nie-
dzielnego udzialu we Mszy §w. jest juz przestarzaly (49%), 18%p badanych
zgadzalo sie czeSciowo i 33% — odrzucato powyzsze zdanie 20,

W ankiecie synodalnej tylko 38% katolikéw zachodnioniemieckich o§wiad-
czylo, ze dla ich uczestnictwa we Mszy §w. wazne jest przeswiadczenie o wy-
peklnieniu obowigzku lub nakazu (53% chlopéw, 45% robotnikéw, 21% wyz-
szych urzednikéw i 18% przedstawicieli wolnych zawodéw). Inni — jak mozna
przypuszczaé — nie sg zorientowani na wypelnianie praktyk niedzielnych ze
wzgledu na obowiazek, lecz traktujg zaangazowanie kultowe w kategoriach
indywidualnych 2., Wielu katolikéw nie aprobuje aktywnosci Kosciola na rzecz
ugruntowania przykazania ko$cielnego o udziale we Mszy $w. niedzielnej.
W pieciu parafiach bawarskich tylko 32,6% badanych katolikéw opowiadalo
si¢ za wzmozonym oddzialywaniem motywacyjnym Ko$ciola, 29,09 — za sto-
sowaniem zwyklych S$rodkbéw pedagogicznych i 34,0% — odrzucalo obydwie
propozycje. Réwniez wielu duszpasterzy w krajach zachodnioeuropejskich re-
zygnuje w nauczaniu koScielnym z przypominania wiernym tego obowigzku 22,

W charakterystyce chrze$cijanina — wedlug sondazu zachodnioniemieckie-
g0 — uczeszczanie do koéciola znalazlo sie dopiero na 9 miejscu (62% bada-

%P M. Zulehner, R. Erhard, R. Krupsel, H Schmidt-
mayr, Jugendklubs. Ein Weg in die Zukunft, Wien 1972, 71.

18 Jugend in Krems 1980. Institut fiir kirchliche Sozialforschung — Zwi-
schenbericht Nr 137, Wien 1980, 5.

17 Katholiken und Pfarrgemeinde. Institut fiir kirchliche Sozialforschung
des Bistums Essen. Bericht Nr 90, Essen 1976, 35—36.

8 J, Hoffmann, Praktizierende Katholiken zwischen Kirche wund
Gesellschaft. Ein Beitrag zu Problemen der Moralverkiindigung, Diisseldorf
1973, 260.

19 R, M. Schmitz, Kirche im Feld sozialer Interaktion, Internationales
Jahrbuch flir Religionssoziologie 7(1971), 182.

2 U, Boos-Nilnning, Dimensionen der Religiositit, Zur Operatio-
nalisierung und Messung religidser Einstellungen, Miinchen 1972, 81—82.

21 3 Ecker,. Kirche ohne Arbeiter? Analyse von Umfrageergebnissen
zur Uberprifung der Hypothese von der kirchenfernen Arbeiterschaft, Frank-
furt am Main 1978, 175—176.

2 R. Birenz, Das Sonntagsgebot. Gewicht und Anspruch eines kirch-
lichen Leitbildes, Miinchen 1982.
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nych), po wierze (83% badanych), mitosci bliZniego (74%0), milosierdziu (74%0),
przestrzeganiu przykazan (74%), modlitwie (73%), gotowos$ci niesienia pomo-
cy (73%y), uczciwosci (65%) i porzadnosci (64%). Chociaz udziat we Mszy $w.
jest najbardziej widocznym znakiem chrzeScijanskosci, byl wyrazany rzadziej
niz inne cechy i wlasciwoséci. By¢ chrzeécijaninem — w opinii wielu — znaczy
co$§ wiecej niz tylko braé udzial w praktykach niedzielnych i modli¢ sie.
Pomiedzy protestantami i katolikami nie zaznaczaly sie istotne réznice. Nato-
miast czestotliwo$é uczeszczania do kosSciola byla czynnikiem réznicujgcym
wybory cech. Im czeSciej badani uczeszczali do koSciota, tym czesciej wy-
mieniali cechy kultowe jako charakteryzujace chrzescijanina i w ogoéle wska-
zywali wiecej cech. Autoportret katolikéw zwigzanych z Ko$ciolem byt bo-
gatszy niz katolikéw luZno z nim powigzanych 23,

Pla poréwnania z wynikami austriackimi i zachodnioniemieckimi dodaj-
my, ze wérdd Brytyjczykow nie uczeszczajgcych do kosciola w 1974 roku 21%
o$wiadczylo, Ze nie bierze udzialu w kulcie religijnym, poniewaZ ucze¢szczanie
do koéciola nie jest konieczne dla ,bycia religijnym” 24, W opinii 53% bada-
nych katolikbw amerykanskich opuszczenie Mszy $§w. niedzielnej z wlasnej
winy jest grzechem 25, Wérdod katolikéw holenderskich jest rozpowszechnione
przekonanie, ze praktyki niedzielne i wiara nie sg z sobg nierozerwalnie
zwigzane. Wielu z nich odchodzi od praktyk niedzielnych i kwestionuje po-
trzebe instytucji Kosciola, nie uznajac jednak siebie za niewierzgcych 2,

2, Ocena wynikéw badan

Niepelne i nieco rozstrzelone, ale mimo wszystko wzajemnie wspierajace
sie badania reprezentatywne i monograficzne, obejmujgce wybrane $rodowi-
ska spoleczne, wskazujg na szeroki zasieg postaw kwestionujgcych obowigzek
uczeszczania na Msze $w. jako warunek sine qua mon bycia dobrym katoli-
kiem lub chrzeécijaninem. Typ indywidualizmu religijnego wyrastajacy na
podiozu zakwestionowania warto$ci udzialu we Mszy $w. ma szerszy zasieg
niz indywidualizm poddajacy w watpliwo$é nieodzowno$é Kosciola dla ,by-
cia cziowiekiem religijnym”. Obydwa typy indywidualizmu sg z punktu wi-
dzenia ko$cielnego niekorzystne, bowiem w miare wzrostu indywidualizmu
zmniejsza sie nie tylko koscielno$é¢, ale i religijno$é staje sie bardziej labilna.
Silny indywidualizm sklania ku bezreligijnosci 2.

Oczekiwania Koéciola pod adresem jego czlonkéw sg nie tylko zaniedby-
wane, ale sg wprost kwestionowane. Wskaznik katolikéw nie uznajacych cbo-
wigzku uczeszczania na niedzielng Msze §w. jako warunku bycia dobrym
chrzedcijaninem lub katolikiem waha sie¢ wedlug badai socjologicznych od
50% do 75% ogoblu respondentébw. Nawet wérdéd tych, ktérzy werbalnie akcep-
tuja norme nakazujgcg uczestnictwo w zbiorowym kulcie, jest pewna grupa
Qs6b nie uznajacych uczestnictwa we Mszy $w. za warunek sine qua mon
bycia dobrym chrzedcijaninem, nie uwazajacych sam przepis prawnokanonicz-

2 IFAK Spectrum 3. Was glauben die Deutschen? II. Eine neue IFAK —
Untersuchung zu diesem Thema (b.r.w.), 13—15.

24 R.H.,, Umjfragen zur Religiositit der Briten, Herder Korrespondenz
29(1975) nr 2, 59.

% N. Sommer, Verhaltensinderungen unter amerikanischen Katholi-
ken, Herder Korrespondenz 31(1977) nr 3, 145.

26 Mitteilungen Nr 19. Institut flir kirchliche Sozialforschung, Wien 1977,
4, Wedlug 76% badanych robotnikéw ewangelickich jest mozliwa wiara bez
udziatu w zyciu parafialnym. H. D. Wittenborn, Arbeiter als Mitglieder
der Kirche, Hannover 1978, 11.

27 P, M. Zulehner, Kirche und Priester zwischen dem Auftrag Jesu
und den Erwartungen der Menschen, Wien 1974, 109—110.
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ny za konieczny. Dochodzi wiee w $wiadomosci spotecznej do zmiany we-
wnetrznej tresci tego, czego Zadajg od katolika tradycyjne normy koScielne.
Czeé¢ katolikOw po prostu nie uznaje tych norm lub interpretuje je subiek-
tywnie na swoéj sposéb. Jeszcze dla innych uczestnictwo we Mszy $w. to nie
kwestia nakazu lub obowigzku, lecz problem przekonan i motywacji w od-
niesieniu do Zycia religijnego.

Postawy kultowe dzisiejszego czlowieka odbiegajg od tych, ktére charak-
teryzowaty epoke przedindustrialng, gdy religia byla systemem porzadkujg-
cym myS$lenie 1 dzialanie czlowieka. W wysoko rozwinietych krajach Europy
Zachodniej mamy do czynienia nie tylko z zaniedbaniem subiektywnie od-
czuwanych jeszcze obowigzkéw, ale z zanikiem poczucia samego zobowigza-
nia rytualno-kultowego, z oslabieniem tych specyficznych norm, ktére po-
winny kierowaé ludzi do dzialan zgodnych z modelami instytucjonalnymi.

W grupie os6b praktykujacych obowigzki kultowe sg bardziej respekto-
wane, ale i tu zauwaza sie tendencje do subiektywnej interpretacji i prze-
ksztalcenn oraz pasywnego konformizmu. Tego rodzaju postawy nie przyczynia-
ja sie do stabilizacji zachowan kultowych. Zmiana postaw wobec obowigzku
niedzielnego towarzyszy ewolucji praktyk religijnych, a w pewnym stopniu
nawet jg wyprzedza. Zasygnalizowane przeksztalcenia w mentalnosci katoli-
koéw, wyrazZajace sie w rozluZnieniu poczucia zobowigzania w sferze kultu
religijnego i w braku zrozumienia sensu Mszy §w., sg szczegdlnie znaczace.

W S$Swietle przytoczonych danych tylko mniejszo$é katolikOw przejawia
wlasciwe rozumienie praktyk niedzielnych. Przywigzujg oni duze znaczenie
do udziatu we Mszy $§w. i charakteryzujg sie jej zrozumieniem wedlug mys$l
Koéciota. Te konstatacje sa wazne dla duszpasterstwa, ktoére poprzez zgroma-
dzenie eucharystyczne pragnie urzeczywistnia¢ Kos$ciél jako lud Bozy. Spo-
teczna forma wyrazu liturgii z trudem dociera do $wiadomo$ci wielu katoli~
kow. Przed teologig prakiyczng staje wazny problem f{eologicznego uzasad-
nienia nakazu $wiecenia niedzieli, jego znaczenia i sensu w dzisiejszych cza-
sach. Oddzialywanie na §wiadomosé religijng wiernych, ksztaltowanie wiasci-
wej orientacji na wartosci religijne, nie oznacza przekre§lenia obowigzku nie-
dzielnego usankcjonowanego w nakazie ko$cielnym.

Préby interpretacji tego, co zostalo ustalone przez badaczy indywidua-
lizmu religijnego, zatrzymujg sie przed pewng istotng bariera, na razie nie-
przekraczalng. Charakterystyka katolikéw w perspektywie indywidualizacji
religijnosci opiera sie glownie na danych ilo§ciowych, nie poglebionych ja-
kosciowo. Gléwng troskg badaczy bylo ustalenie upowszechniania sig typu
postaw okre$lanych jako ,chrze$cijanstwo bez kultu”, bez proby wnikniecia
w mechanizmy psychospoleczne kryjgce si¢ za deklarowanymi opiniami, po-
glgdami, upodobaniami i predylekcjami respondentéow.

Nachylenie indywidualistyczne religijno$ci wielu ludzi wspblczesnych nie
oznacza, ze w rzeczywistosci jednostki we wlasnym zakresie odnajdujg i pod-
trzymujg treSci i dziatania religijne. Wiedza religijna, postawy i wzory za-
chowan sg przekazywane w ramach procesu socjalizacji. Jak wskazujg socjo-
logowie, ,$wiat wiedzy” jest ,spoteczng konstrukecjg”, a wiec jest przekazy-
wany przez spoleczenstwo i poszczegdlne grupy spoleczne 28, Istniejg wielora-
kie mozliwo$ci spolecznego oddzialywania na $wiadomoséé religijng katolikéw,
w celu pelniejszego zrozumienia sensu obowigzku niedzielnego i w kon-
sekwencji jego realizacji.

Omoéwienie probleméw i twierdzen — niekiedy watpliwych — bedacych
wynikiem badan prowadzonych w krajach zachodnich wydaje sig przydatne
i uzasadnione, bowiem zmiany, kiérym podlegajg wybrane dziedziny religij-
ne, przebiegajg u nas podobnie lub moggy przebiega¢ podobnie w przyszitosci.

28 P 1. Berger, Th. Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion
cziler sz‘rklichkez’t. Eine Theorie der Wissenssoziologie, Frankfurt am Main 1969,
—97.
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Nie mozna jednak zapominaé, ze sytuacja religijna w Polsce jest odmienna
od tej, jaka istnieje w wielu krajach zachodnioeuropejskich. W naszym spo-
leczenstwie dominuje ,,wzor tradycyjnego raczej katolicyzmu, z naciskiem na
obrzedowo$¢ i rytuat raczej niz na intensywne odczuwanie i przezyecia reli-
gijne czy na aktywne praktykowanie milo$ci blizniego, charakterystyczne dla
niektérych kregéw katolickich na Zachodzie”?®, W religijnoéci polskiej byl
rozwiniety i jest szczegblnie wymiar rytualno-kultowy, kosztem aspektéw in-
telektualnych i moralno-obyczajowych. Réwniez parafia nie stracila swego
zasadniczego znaczenia jako przestrzen dla religijnego uspolecznienia miode-
go pokolenia. Réznice sytuacji religijnej nie przekreslajg potrzeby wychowa-
nia katolikow polskich do uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii.

ks. Janusz Marianski, Plock-Lublin

IL. Zywetnes§é religijna Kaszubsw
i niektore jej uwarunkewania

Region kaszubski stanowi pewng enklawe kulturowg w strukturze spote-
czenstwa polskiego.! Charakteryzuje si¢ on swoista odmiennoscia w stosun-
ku do innych regiondéw kraju. Wyrazem tego sg obyczaje, wierzenia, jezyk,
zwyczaje itd. Przy obecnym tempie przemian spoleczno-kulturowych zachodzi
obawa, Ze zasygnalizowana specyfika kulturowa ulegnie przeksztalceniu lub
nawet zanikowi w kulturze industrialnej. Z tej racji pilnie trzeba badaé reli-
gijny folklor tego regionu. Te luke wypelnia, w jakim$ zakresie, omawiana tu
rozprawa doktorska.

Studium ks, H. Orminskiego zawiera z jednej strony socjolograficzny
opis, z drugiej za$ poszukiwanie zwigzkéw pomiedzy pewnymi cechamiiczyn-
nikami (s. 12—13). Chodzi nie tylko o ustalenie stanu i cech specyficznych
religijno$ci Kaszubéw, ale takie o cechy, ktére wplywajg na zréznicowanie
i uwarunkowanie jej poziomu jako struktura zamieszkania, wieku, plci, wy-
ksztalcenia i dojazdu do pracy.

Celem omawianej pracy jest kompleksowe przedstawienie stanu religij-
nosci katolikéw parafii Strzelno. Gléwny problem pracy sprowadza sie do
uzyskania odpowiedzi na pytanie, jaka jest religijno$¢ Kaszubdéw, a takze
jakie czynniki spoteczne i kulturowe poziom ten réznicujg i warunkujg (s.355).

W poszukiwaniu odpowiedzi na gléwny problem rozprawy autor przyjat
trzy hipotezy do weryfikacji:

1. Religijno$é¢é KaszubOw odznacza si¢ pewng specyfikg regionalng. Na spe-
cyfike te skiadajg sie przejawy kultury religijnej ugruntowanej historycznie
w postaci pewnych wzoréw zachowan, wilasciwych dla tutejszej ludnosci.

2. Mimo silnego oddzialywania na poziom i charakter religijno$ci Kaszu-
bbéw, zaznacza sie¢ pewien wplyw kultury pluralistycznej, upowszechniajgcej
sie w warunkach uprzemystowienia i urbanizacji. Im bardziej ,otwarta” spo-
leczno$é lokalna, tym nizszy poziom religijnosci i odwrotnie.

3. Poziom religijnosci Kaszubdéw roéznicuje sie ze wzgledu na pewne ce-
chy demograficzne i spoleczne: S$rodowisko, ple¢, wiek, wyksztalcenie i do-
jazd do pracy.

Narzedzie do zebrania odpowiedniego materiatu stanowila ankieta roz-
prowadzona wéréd mieszkancoéw trzech wybranych wsi (Mieroszyno, Strzelno
i Tupadly) parafii Strzelno w wieku od 15 do 70 roku zycia. Autor zebral
408 ankiet. Oprocz tego ks. Orminski wykorzystal ciekawe materialy uzupet-

29 3, Nowak, System warto§ci spoteczefistwa polskiego, Studia Socjolo-

giczne 1979, nr 4, 170—171.

1 Por. ks. Henryk Orminski, Zywotnoéé religijna Kaszubbéw i niekté-
re jej uwarunkowania. Studium socjologiczne na przyktadzie wybranych spo-
tecznodei lokalnych, Lublin 1982 (rozprawa doktorska, archiwum KUL).
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niajace do opracowania gléwnego tematu i charakterystyki érodowiska. Ze-
brany material poddany zostal wnikliwej analizie, ktorej wyniki zmierzaty
do weryfikacji hipotez. Wobec stosunkowo matlo zréznicowanej religijnosci
badanego regionu, ks. Orminski wlozyl wiele wysitku w wykazanie pewnych
réznic i zachodzgcych przemian. Pewnym novum omawianej rozprawy byla
analiza interesujgcego $rodowiska w oparciu o badania trzech spoleczno$ci
lokalnych, traktowanych jako odrebne calodci.

W wyniku analizy zebranego materialu autor wysungl szereg ciekawych
wnioskéw dotyczacych zywotnoSci religijnej Kaszuboéw i niektére ich uwa-
runkowania:

1. W zakresie globalnego stosunku do wiary stwierdzono, ze odsetki wie-
rzacych i gleboko wierzgcych ksztaltuja sie na bardzo wysokim poziomie.
Podobnie wysokie sg wskaZniki oséb praktykujgcych.

2. Mimo wysokiego wskaznika oséb wierzgcych i praktykujacych stwier-
dzono duze zréznicowanie w zakresie pozostalych parametréw religijno$ci. Ni-
ski poziom odnotowano w obszarze intelektualnego parametru religijnosci.
Okolo 1/3 badanych nie zna podstawowych prawd wiary, a tylko 1/3 respon-
dentéw interesuje sie literaturg religijng. Zdecydowana wiekszo$¢ badanych
(97%) akceptuje jednak wszystkie prawdy wiary gloszone przez Kosciol

3. Duze zréinicowanie zaobserwowano w zakresie moralno$ci religijne;j.
Normy moralnodci instytucjonalnej kwestionuje ponad 20% badanych. Na
nieco niZszym poziomie ksztaltujg si¢ wskazniki zachowan moralnych, co thu-
maczy autor rozprawy zbyt malym oddzialywaniem religii i Ko$ciola na zy-
cie moralne katolikéw. Spo§réd norm moralnogci religijnej w duzym stopniu
sg przestrzegane normy rytualne.

4. W zakresie wspélnotowego parametru religijno$ci stwierdzono wysoki
poziom identyfikacji z instytucjami religijnymi, w tym takze z kaplanem.

5. Weryfikuje sie hipoteza, ze religijno§¢ parafian utrzymuje sie¢ na
wzglednie wysokim poziomie. W szczegdlno$ci odnosi sie to do parametru
globalnego stosunku do wiary, parametru praktyk religijnych oraz parametru
»Wwspélnotowego”. Nasilenie zycia religijnego w obszarze tych parametréw
autor rozprawy tlumaczy ,jednolitg” kulturg regionu kaszubskiego oraz prze-
zyciami zwigzanymi z historig Ziemi Kaszubskiej.

6. Weryfikuje sie hipoteza o regionalnej specyfice religijnosci Kaszubow.
Zdaniem autora omawianego studium odnosi sie to szczegllnie do praktyk
religijnych oraz parametru ,,wspélnotowego” religijnosci.

7. Najwiekszy wplyw na zmiany w tradycyjnym modelu religijnoéei majg
cechy demograficzne i spoleczne. Hipoteza dotyczgca zaleznoSci miedzy struk-
turg plei, wieku, wyksztalcenia, miejsca pracy i zamieszkania a poziomem
zycia religijnego znalazly w studium prawie catkowite potwierdzenie. Kobiety
sg bardziej religijne niz mezczyZni i bardziej czynne w zyciu Kosciota. Mliod-
sza kategoria mlodziezy i starsze pokolenie Kaszubdéw jest bardziej religijne
niz starsza mlodziez i pokolenie w $rednim wieku. Im wyZsze majg respon-
denci wyksztalcenie, tym nizszy jest ich poziom religijno$ci. Na zréznicowanie
poziomu zZycia religijnego istolny wplyw wywiera struktura miejsca pracy.
W wiekszos$ci wskaznikéw Zycia religijnego sprawdzila sie prawidiowos¢, Ze
badani nie dojezdzajacy do pracy prezentujg wyzszy poziom religijnoéci niz
respondenci zatrudnieni poza obregbem parafii.

8. Potwierdzila sie w badaniach autora hipoteza o zalezno$ci poziomu
religijnosei od otwartodei $rodowiska wiejskiego na wplywy miejskie. Miesz-
katcy wsi Mieroszyno, ze wzgledu na charakter swojej pracy utrzymuja male
kontakty z miastem. Religijno$é mieszkancéw tej wsi oparta jest w duzej
mierze na tradycji i zawiera wiecej elementéw konserwatywnych niz pozo-
stalych miejscowosci. W innej sytuacji znajduje sie wie§ Strzelno, ktérej
mieszkancy majg codziennie kontakty ze Srodowiskiem miejskim ze wzgledu
na dojazdy do pracy. Badani respondenci z tej miejscowos$ci odznaczajg sie
postawg religijng oparty bardziej na osobistych przemyS§leniach, Wie$ zaé§ Tu-



138 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

padly jest $rodowiskiem najbardziej otwartym na wplywy z zewnatrz. Na
ksztaltowanie postaw religijnych mieszkancéw tej wsi ma wplyw nie tylko
kontakt z pobliskimi miastami, ale takie codzienne relacje z sezonowymi
wczasowiczami. ,,Otwarto$é” omawianej miejscowosci wplywa w pewnym stop-
niu na obnizenie zywotnosci religijnej jej mieszkancow.

Jednym z osiggnie¢ naukowych autora bylo przedstawienie, przy kazdym
parametrze religijno$ci, odpowiedniej typologii katolikéw. Z punktu widzenia
wiedzy religijne] méwi ks. Orminski o katolikach ortodoksyjnych i nieorto-
doksyjnych (s. 123—124), podobnie, gdy chodzi o przekonania moralne (s.201—
202). o katolikach ,spokojnych” i katolikach ,potowicznych”. Taka typologia
wystepuje tez po analizie praktyk religijnych (s. 271). Méwi tam autor o ka-
tolikach ,,gorliwych”, ,obowigzkowych” i ,zaniedbujgcych sie¢”. W wymiarze
wiezi religijnej z parafig (s. 321) méwi o parafianach ,uzytkownikach?”, , pod-
legtych” i ,mandatariuszach”. Wspomniane typologie sg jednym 2z osiagnieé
naukowych autora. Brak jest jednak typologii ogélnej, uwzgledniajgcej
wszystkie wprowadzone typologie szczegdélowe, co byloby niewatpliwie z ko-
rzyScig dla rozprawy.

Przedstawione w studium wyniki badan wydajg sie cenng pomocg we
wspélczesnych probach poszukiwania adekwatnoéci duszpasterskiej. Badania
te sg rowniez wazne ze wzgledu na duszpasterstwo danego regionu, ktére
powoli powinno przeksztalcaé sie w bardziej nowoczesne. Niektére formy
duszpasterstwa tradycyinego juz dzisiaj — takze na Kaszubach — s3g nie-
wystarczajgce. Omawiana praca wskazuje na pozytywne i ujemne elementy
religijnodci mieszkancow. Pastoralista moze z tego wyciggngé odpowiednie
wnioski prowadzace do postawienia diagnozy duszpasterskiej. Wydaje sie,
ze na socjologicznej diagnozie nie powinno sie tych poszukiwan konczyé.
Duszpasterstwo powinno te badania dobrze poznaé i przeanalizowaé, aby
wyciggngé odpowiednie wnioski dla realizacji postannictwa zbawczego.

ks. Ryszard Kamirniski, Lublin

111, Parafia wspdinota, wspdlnety w parafii

Badania ostatnich lat nad parafig zmierzajg do znalezienia perspektywy
frwania i rozwoju parafii, jako wspélnoty Zywej, bedacej elementem ekle-
zjalnej Swiadomosci wspodlnotowego zycia Ludu Bozego, W wielu krajach
Europy Zachodniej parafia ma niewielkie szanse oddzialywania na szerokie
masy ludzi. Stad patrzy sie tam niekiedy na ten organizm pastoralny jako
rozpadajacy sig¢ i niezdolny objaé ludzi stojacych poza Koéciolem. Sytuacja
taka pobudza wielu pastoralistéw i socjologéw do szukania nowych struktur
i form duszpasterstwa, ktére bylyby adekwatnym do dzisiejszych potrzeb
§rodkiem przyciggniecia wiernych do Chrystusa i Kosciola. Czesto rozwig-
zanie widzi sie nie w parafii tradycyjnej, ale w mniejszych wspolnotach,
zwanych podstawowymi, w ktoérych wierni pozostajg $§wiadomymi cztonkami
na drodze dobrowolnego wyboru.

W Koéciele pierwotnym istnialy w poszczegdlnych miastach tylko koScio-
1y partykularne z biskupem na czele. Rozwéj wsi, a zwlaszcza miast dopro-
wadzit okolo tysigca lat temu do powstania parafii w dzisiejszym znaczeniu.
Z kolei wspblezesny rozwéj aglomeracji miejskich bedzie wymagal pewnych
zmian, o ile oddzialywanie duszpasterskie ma byé skuteczne. Niektorzy sta-
wiaja nawet pytanie, czy gwaltowny rozwéj aglomeracji miejskich nie do-
prowadzi do dalszych zmian odérodkowych od koSciota partykularnego?

Duzg wrazliwo§é na problemy wspolczesnych parafii ukazali autorzy
z Pastoralnego Instytutu Piemonckiego we Wioszech wydajgc prace zbiorowg
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poSwiecong mozliwosciom odnowy wspoélczesnej parafiil. Ksigzka zajmuje
sie odnowg parafii w wymiarze teoretycznym (s. 13—72) oraz w plaszczyZnie
praktycznej (s. 75—143).

W czeSci pierwszej F. Ardusso przeprowadza refleksje biblijng nad
wspoélnoty (koinonia) w Nowym Testamencie. Autor wykazuje, ze teksty No-
wego Testamentu, w ktérych wystepuje termin koinonia nie zawsze odno-
szg sie wprost do rzeczywisto$ci eklezjalnej, nawet wtedy gdy w pewien spo-
s6b ja zawierajg. Sag teksty, ktore wprost traktujg raczej o istocie zycia
chrze$cijanskiego i jego odniesieniu do Chrystusa. Na 18 miejscach Nowego
Testamentu wystepuje termin koinonia, z czego 13 razy w listach $w. Pawla,
raz w Dziejach Apostolskich, raz w liScie do Hebrajezykéw i trzy razy
w pierwszym lidcie §w. Jana. Z tych tekstéow cztery mozna traktowaé za pod-
stawowe w refleksji nad wspdlnotg (1 Kor 1,9; Dz 242; 1 J 1,1—3; 2 Kor
13,13). Owocem poszukiwan autora jest stwierdzenie, ze wspélnota chrze$ci-
janska jest dzielem samego Boga, wspdlnotg Chrystusa zmartwychwstalego
i wspélnotyg braterskg (s. 15—17). Sila wspolnoty chrze$cijanskiej pochodzi
z Ducha Swietego i Stowa Bozego (s. 18—19). Wsp6lnota chrzeécijanska jest
wspdlnoty apostolskg (poniewaz opiera sie na $wiadectwie Apostotdw), wspol-
notg modlgcg sie i misyjng (s. 21—22).

G. Piana usiluje wykazaé, ze wspdlnota chrzeScijanska jest przykla-
?erx213 jegczi;x)loéci w wieloSci i stad jest narzedziem pojednania w Kosciele
s. 23—33).

G. Colombo zajmuje sig $rodkami ksztaltowania wspélnoty parafial-
nej (s. 37—44). Autor koncentruje sie przede wszystkim na liturgii jako dro-
dze budowania wspélnoty. Przez zycie liturgiczne, zwlaszcza sprawowanie nie-
dzielnej Eucharystii, wierni majg zespalaé sie jako bracia tej samej wsp6l-
noty. Takze wszystkie inne sakramenty sg znakiem wspélnoty. Autor opowia-
da sie za modelem urzeczywistniania sie Ko$ciola przez liturgie wypracowa-
nym i realizowanym przez wspélnoty apostolskie i wezesnochrzesécijanskie.
Liturgia dla nich byla: a) szkolg wiary; b) szkolg modlitwy; c) szkolyg moral-
nosci; d) szkolg spolecznej wrazliwosci i poczucia jednosci; e) szkolg prak-
tycznej mitoSci i braterskiej ofiarno$ci. Zadna inna wspélnota nie ma tylu
mozliwo$ci spotkania z Chrystusem co wspoélnota parafialna. W procesie bu-
dowania wspélnoty przez liturgie Colombo wskazuje na nierozdzielno§é trzech
elementow: wiara, liturgia i Zycie chrze$cijaniskie. Rola malych wspdlnot jest
wazna w wypracowaniu parafialnego modelu sprawowania liturgii, Model ten
winien byé przeniesiony w wymiar duszpasterstwa parafialnego. Male wspol-
noty wnoszgc w Zycie parafialne dos$wiadczenia Stuzby Bozej, zmierzajg do
ozywienia lokalnych celebracji przez nowe inicjatywy bez checi izolacji czy
preferowania wlasnych typoéw nabozenstw niedzielnych tylko dla grupy eli-
tarnej.

G. Carru zajmuje sie innym $rodkiem budowania wspélnoty: kateche-
zg (s. 45—55). Autor podkre§la potrzebe wymiaru wspélnotowego katechezy
oraz oparcia jej o konkretne wsp6lnoty. Wspdlnota bowiem jest odpowiedzig
na potrzeby autentycznie ludzkie (s. 48), na wymogi teologiczne i pastoralne
oraz miejscem dojrzewania czlowieka (s. 49—50). Wspdicze$nie panuje roz-
dzwiek pomiedzy Ewangelig a kulturg, nazwany przez Pawta VI dramatem
naszych czaséw (Evangelii nuntiandi n. 27). Przejawem tego dramatu jestroz-
bieznos$é przyjetych ocen wartosci w Kofciele i spoleczenstwie. Inne wartosci
propaguje Ko$cidl, a inne spolteczenstwo ujete catoSciowo; negatywne na-
stawienie do Kos$ciola ma wiele grup ksztaltujgcych opinie publiczng; nega-
tywne oceny i przesady rozpowszechnia sie¢ w podstawowych grupach spo-

1¥. Ardusso, G. Piana (oraz inni), Comunione e comunita nelle
parrocchia, nella famiglia, nei gruppi, Roma 1982, Edizioni Pietro Marietti,
s. 143.
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lecznych2 Wyjsciem z takiej sytuacji jest odnowa nauczania gloszenia Slo-
wa Bozego, ktére powinno byé wsparte innymi dziataniami. Istnieje pilna po-
trzeba podjecia dzialann wspierajacych tradycyjne formy nauczania. Jedng
z takich szans sa male wspélnoty religijne. Aby dzialalno$é matych wspélnot
mogla przyczynic¢ sie do budowania KoSciota (zwlaszcza w parafii) muszg byé
spelnione kryteria podane przez Pawla VI Evangelii nuntiandi n. 58.

G. Alfonsi =zajmuje sie problemami psychologicznymi zwigzanymi
z budowaniem wsp6lnot chrze$cijanskich. Autor skoncentrowal si¢ na tych
mechanizmach, od ktérych zalezy szczegblnie rozwédj relacji interpersonalnych
(s. 56—72). Swiadom jest jednak autor, ze interakcja nie jest jedynym ele-
mentem wspélnoty religijnej. Oprécz niej w grupie wystepujg inne elementy
jak przepowiadanie Slowa BozZego, liturgia, dialog, stowem to wszystko co
dzieje sie w calym Kofciele. Bowiem w takiej malej wspélnocie Kosécidt urze-
czywistnia sie faktycznie. Stad zrozumialy jest postulat autora, ze trzeba, aby
parafia byla wspdlnotg wspélnot, aby w jej ramach powstawaly male grupy
religijne. Obecnie nie zwraca sie uwagi na wielko$é parafii, ale na to, czy
s3 w niej male grupy religijne. Bez nich parafia bylaby strukfura formalng,
»stacjg ustugowsa” dla rzeszy klientéw.

Interakcje, jakie zachodzg w grupach, silnie oddzialywujg na jednostke.
Tu bowiem ksztaltujg sie lub ulegajg przeobrazeniom postawy czlonkéw gru-
py; w grupie mogg rozwija¢ sie okreélone zainteresowania; w grupach takze
realizujg sie przyjete warto$ci i zadania. Zasadniczym elementem interakeji
jest komunikacja miedzyosobowa w grupie. Nalezy wyeliminowaé wszystkie
przyczyny niefunkcjonalnosci grup, a wiec brak wiasciwych programéw dzia-
lania, utrudniajgcych sp6jnoéé i atrakeyjnosé grupy czynnikéw subiektywnych.
Nalezy dbaé, aby przez silne skoncentrowanie sie na zadaniach nie zaniedby-
wa¢ troski o czynniki osobowo$ciowe. W grupach musi zachodzi¢ komunika~
cja miedzy liderem grupy a pozostalymi jej uczestnikami. W trosce o inter-
akcje miedzy poszczegélnymi grupami parafialnymi nalezy podkreslaé wspdl-
ne wartosci, ktére bylyby podstawa wzajemnej wspélpracy. Niewlasciwg sy-
tuacje tworzyloby istnienie wspblnot o charakterze ekskluzywnym, nie podej-
mtijacych dziatan w kierunku nawigzania kontaktu z innymi grupami i pa-
rafig.

W drugiej czeSci recenzowanej ksigzki przedstawione sg wskazania prak-
tycznej realizacji urzeczywistniania KosSciola jako faktu w parafii w oparciu
o istniejgce na jej terenie wspdlnoty malzensko-rodzinne i grupy milodziezo-
we. F. N. Appendino ukazuje funkcjonowanie weczesniej przytoczonych
zasad na przykladzie czterech parafii: wspélnoty parafialnej w Riisselsheim,
wspoélnoty fabrycznej ,La Véest” w Linz, wspélnoty parafialnej w Miguelito
w Panamie, os$rodka duszpasterstwa turystycznego w Carinzia, Przytoczone
eksperymenty traktuje autor jako skuteczne préby poszukiwania adekwatno-
$ci duszpasterskiej w sytuacji obecnych przemian cywilizacyjnych.

M. Lepori przedstawia szanse i mozliwoSci tworzenia wspolnoty
w §wiecie pracy (s. 98—103), G. Villata moéwi o grupach wéréd miodziezy
(s. 88—97), a G. Murato o powstawaniu i formach wspblnot malzensko-
~-rodzinnych (s. 75—87). Wszystkie wspodlnoty sg skutecznym $rodkiem reali-
zacji parafii jako wspélnoty wspédlnot.

Praca przeznaczona jest dla czytelnikéw posiadajgcych wyrobienie pasto-
ralne. Wydaje sie, ze moze byé z pozytkiem wykorzystana przez osoby zawo-
dowo zajmujace sie duszpasterstwem. Z pewno$cig jest to pozycja inspiru-
jgca do dalszych przemy$len i poszukiwan. W ksigzce chodzi nie tyle o wy-
kazanie, ze parafia traci na znaczeniu, ale raczej o ozywienie i odnowe pa-
rafii w kierunku wspélnotowym. Chociaz duszpasterze w Polsce, przywykli
do tradycyjnych metod oddzialywania na ,nawréconych”, mogg postawione

2 Por. W. Schiitz, Probleme der Predigt, Gottingen 1981, 22—23.
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w ksigZce problemy traktowaé za przesadne, to jednak sg one i u nas na
czasie. Parafia katolicka w Polsce nie moze nadal funkcjonowaé jakby sie
nic nie zmienilo w jej otoczeniu i systemie dzialania. Sytuacja ulegla duzym
zmianom i dlatego mowienie o probach poszukujgcych adekwatnosci oddzia-
tywania duszpasterskiego w nowych warunkach jest jak najbardziej
aktualne.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin



