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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Znaczenie zycia konsekrowanego
(L’ Osservatore Romano 4,1283, nr 7—8, 15—19)

Przytoczony wyzej numer polskiego wydania L’Osservatore Romano przy-
nosi wazny dokument Kongregacji do Spraw Zakonoéw i Instytutow Swieckich,
zatytutowany: Istotne elementy nauczania Ko$ciola na temat zycia konsekro-
wanego w zastosowaniu do instytutéw oddajgeych sie pracy apostolskiej. Do-
kument ten streszcza nauke Ko$ciola zawartg w aktualnym nauczaniu od
czasu Soboru Watykanskiego II do nowego Kodeksu Prawa ¥Kanonicznego,
precyzujgc przede wszystkim nauke teologiczng o zyciu zakonnym czy w ogd-
le zyciu konsekrowanym. Tym samym konczy sie okres wstepnej adaptacji
przepisOw oraz faza eksperymentéw dotyczacych odnowy zycia zakonnego. Do-
kument rozstrzyga szereg dyskusyjnych probleméw nie w drodze analizy
kazuistycznej, lecz przez powrdt do istotnych zasad.

Zamyka sie wiec pewien rozdzial historii nacechowany tymczascwoscig,
lecz to nie znaczy, iz Zycie przyjmie forme calkowicie statyczng. Zmiany
i ewolucja nadal bedg skladnikami zycia zakonnego, tak jak s i cechg zy-
cia Ko$ciola, jednakze muszg opieraé si¢ zawsze o istotne zasady, bez kto-
rych zycie konsekrowane utraciloby swojg tozsamo$é.

Dokument sklada sie z Wprowadzenia, z czeSci I, zawierajgcej wykladna
temat istoty Zycia konsekrowanego, z cze$ci II, omawiajacej kolejno cechy
charakterystyczne tego zycia, to jest: konsekracje przez $luby publiczne, Ko~
muni¢ we wspdlnocie, misje ewangeliczng, modlitwe, asceze, publiczne $wia-
dectwo, zwigzek z Kosciolem, formacje i zarzgdzanie. Natomiast cze$é III po-
daje zwigZle niektére normy podstawowe, czerpane takze juz z odnowionego
Kodeksu.

Tres¢ dokumentu jest bardzo bogata we wszystkich swoich punktach,
a wszelkie streszczanie dokumentu bedzie jego zubozeniem. Trzeba nato-
miast podkre§lié pewne specyficzne cechy tej nauki.

Przede wszystkim rzuca sie w oczy teologalny charakter zycia zakonnego.
BoOg jest ukazany jako Zrdédio i cel tego zycia; zjednoczenie z Bogiem jest
istotg zycia konsekrowanego. Rzutuje to zaréwno na interpretacje powolania
jak i na istote konsekracji. ,Zycie zakonne jako takie jest rzeczywistoscig
zarazem historyczng i teologiczng” (nr 4). ,,Po$wiecenie si¢ Bogu, konsekracja
jest podstawg zZycia zakonnego. Kos$ciél bardzo stanowczo kladge na to na-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa,
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cisk, w pierwszym rzedzie akcentuje inicjatywe Boga oraz to, co jest zato-
zeniem zycia zakonnego — przeobrazajgcy zwigzek z Bogiem, Konsekracja
jest aktem Bozym” (nr 5). ,,Poczatkiem konsekracji zakonnej jest Boze we-
zwanie, a wiec sam Bog, dzialajacy przez Ducha Swietego Jezusa, jest Tym,
ktéry pierwszy i przede wszystkim dokonuje formacji zakonnikéw” (nr 47).
Tak wiec zycie konsekrowane lezy w samym centrum religii chrzescijahskie],
wynika z jej istoty i ja wyraza w integralnym kontekécie historycznym.

Druggy szczegblng cechg tej doktryny jest wyeksponowanie ewangeliczno-
dci zycia konsekrowanego. Jest to realizacja i kontynuacja tej formy Zycia,
jaka prowadzit sam Pan Jezus, oraz ci ludzie, ktérzy w pelni do Niego na-
lezeli. Ta ewangeliczna forma zycia streszcza sie w pewien sposéb w $lubo-
waniu rad ewangelicznych (por. nr 7). , Kazdy ze $lubdw posiada swéj specy-
ficzny przedmiot: sg one trzema formami zaangaZowania, by zy¢ tak, jak zyl
Chrystus, w dziedzinach, ktére ogarniajg cale zycie: w dziedzinie posiadania,
uczué, niezaleznofci. Kazdy z nich kladzie nacisk na odniesienie do Jezusa,
konsekrowanego i postanego” (nr 15). Wymaga to od czlowieka postawy ra-
dykalnego i ciaglego nawrécenia (por. nr 16).

Zycie ewangeliczne to takZe misja ewangeliczna (nr 23—25). Znaczenie
tej misji nie zamyka sie wylgcznie w pojeciu apostolatu, lecz siega genetycz-
nie i hermeneutycznie do ewangeliczne] wspélnoty Apostoiéw: ,sg oni (= za-
konnicy) autentycznie apostolsey nie dlatego, ze prowadzg «apostolat», ale dla-
tego, ze zyja tak, jak zyli apostolowie: idgc za Chrystusem w shuzbie i Ko-
munii, zgodnie z nauka Ewangelii w zalozonym przez Niego Kodciele” (ar 26).
To oczywiécie oznacza i ewangelizacje, i apostolat (23—27), lecz przede wszyst-
kim $wiadectwo dawane calym zyciem (nr 32—34). W tym wszystkim nieza-
stgpiona rola przypada modlitwie (nr 28—30), ktéra zapewnia wewnetrzng
spoéjnosé zycia i misji.

Wreszcie nalezy podkre$lié trzecig ceche: eklezjalnoéé. Zycie zakonne nie
jest formg postawiong obok zycia chrzeécijatskiego lub duchowsg enklawg
w Kosciele, lecz jest ujawnieniem istoty Kosciola, jest znakiem ¥oSciola
i zbawienia. Zaré6wno wewnetrzny wymiar tajemnicy Kosciota, jak i jego wi-
dzialna struktura rzutujg na istote zycia zakonnego. ,Poswiecenie sie przez
profesje rad ewangelicznych... nalezy do zycia i do Swieto$ci KoSciola” (nr 8).
Instytut ewangeliczny uczestniczy po prostu w samej misji Kosciola (por.
nr 25). Zycie zakonne jest §wiadectwem Koéciola wobec $wiata i odpowiedzig
na aktualne wotanie historii (por. nr 36).

Zakony nie separujg sie wiec od Kosciola powszechnego, lecz zyja w jego
centrum, niejako w jego sercu. Nie pojmujg swojej formy zycia jako ,0pu-
szczenie §wiata” celem szukania wiasnej doskonatoéci, lecz jako obecno$é
i uobecnienie Ewangelii w $wiecie, uobecnienie przeobrazajgcej mocy Chrystu-
sowej Paschy (por. nr 37).

To wszystko rzutuje na sposéb widzenia szczegbélowych spraw takich jak
§luby, modlitwa, asceza, dyscyplina organizacyjna itd. W sumie jest to do-
kument zdecydowanie nowoczesny, choé zarazem autentycznie tradycyjny,
tradycjag Ewangelii.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

11. SPRAWOZDANIA

1. Chrzeécijafistwo a kultura polska
X Kongres Teologdw Polskich

W dniach 14—16 wrze$nia 1983 odbyt sie w Lublinie na KUL-u Kongres
Teologbw Polskich, wedlug okreslenia ks. prymasa kard, J. Glempa, ,zgro-
madzenie Ko$ciola myS$lacego”, na temat: Chrzescijanstwo a kultura polska.
Uczestniczylo w nim 550 przedstawicieli wszystkich rodzimych osSrodkéw teo-
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logicznych, w tym 21 biskupéw oraz 54 rektoréw. Prase krajowg reprezento-
walo 20 tytuldéw, zagraniczng — 6.

We wprowadzeniu prébowano okreflié blizej temat kongresu, ukazujac
zwigzek oredzia chrzescijanskiego z kulturg. Podkreslat to zardéwno prze-
wodniczacy Womisji Episkopatu do Spraw Nauki Katolickiej, ks. kardynai
F. Macharski, jak i rektor Papieskiej Akademii Teclogicznej w Krako-
wie, ks, prof. dr M. Jaworski. Pytania, w jakim stopniu oredzie chrze-
Scijanskie przenikneto dzielo kultury polskiej oraz jakie jest integralne wi-
dzenie i ksztalt czlowieka w naszej polskiej rzeczywistosci, wyznaczyly me-
tode i pole zastanowien dla poszczegdlnych prelegentéw. Odpowiedzi na te
kwestie szukali oni tam, gdzie czlowiek tworzy siebie: w wytworach mysli,
w decyzjach woli, w inspiracjach serca.

Problematyka kongresu skupiala sie wokol zagadnien, ktére w znacznej
mierze sy wprost przedmiotem zainteresowan moralistéw. Taks tematyke pod-
jal przede wszystkim ks. dr B. Inlender z Warszawy w referacie Chrze-
Sctjanistwo a logos polski, takze ks. bp M. Rechowicz w wystgpieniu
na temat Chrzeécijanstwo a etos polski, prof. 1. Slawinska w Inspiracjach
chrzedcijanskich w literaturze polskiej i wreszcie ks. prof. dr J. Tischner
w ostatnim referacie Sytuacje kulturowa Polski i zadania Kosciola.

Kultura jest wdziecznym tematem dla refleksji teologicznej. Logrs jako
oredzie zbawcze jest warunkim i podlozem etosu oraz eksjologicznie go wy-
jasnia. Badanie logosu w plaszczyznie moralnej wskazuje na racje obiektyw-
ne i uzasadniajgce moralnoéé. Ks. B. Inlender, scharakteryzowal podsta-
wowe cechy polskiego logosu, wskazujge jednocze$nie na ich implikacje mo-
ralne. Logos polski ujmuje czlowieka i nardéd w czasie i historii oraz opty-
mistycznie zwraca sie ku przysztosci.

Pewne wartosci, ktére wyksztalcity sie w historii pod wplywem chrzedci-
janstwa, skladajg si¢ na etos narodowy. ¥s. bp Rechowicz przypomnial
kilka istotnych cech tego etosu jak wolnodé, wolnosé do samorzutnego orga-
nizowania sie, pluralizm religijny i polityczny, zdrowa, katolicka rodzina.

Obecny czas rodzi nowe zadania dla Kosciola. Pytanie o to, jaka bedzie
przyszloéé pozwala lepiej poznaé terazniejszosé. Powyiszy problem przyblizyl
stuchaczom ks. J. Tischner. Wychodzac od analizy myS$lenia religijnego
w polskim wydaniu, scharakteryzowal nasze czasy z perspektywy wartosci
prawdy, godnodci czlowieka i pracy ludzkiej. MySlenie religijne w kwestii
pracy poszerzylo sie o wymiar spoleczny. W tym wzgledzie wzigl on pod
uwage tre$é encykliki Laborem exercens, zauwazajac jednakze, iz ten waziny
dokument jest dopiero poczatkiem nowych przemyélen nad praca. Nadto pod-
kreélit, ze z racji szukania drég wyjscia z dzisiejszych impaséw ludzie rze-
telnej, solidnej pracy stajg sie nosicielami narodowej nadziei.

W dyskusji nad referatami prébowano uszczegbélowié niektére zagadnie-
nia podane przez prelegentéw. Starano sie jeszcze raz u$wiadomié sobie,
okredlié i zebraé to wszystko, co sklada sie na nasza tozsamo§é narodows,
nie pomijajac zagrozen i stabosci wspédlczesnego $wiata.

Oprécz posiedzen plenarnych w auli, uczestnicy kongresu zbierali sig¢ na
posiedzeniach sekeyjnych (jest ich obecnie 20), ktére obradowaly wokol te-
matu gléwnego. Sekcja teologii moralnej zgromadzila 39 wykladowcow tej
dyscypliny, wéréd nich trzech biskupéw, ktérzy zywo interesujg sie proble-
matyka moralng (ks. arbp H. Gulbinowicz ks. bp S. Bereta, ks. bp
Smolenski).

Problem kultury chrzescijanskiej w kulturze polskiej znalazt odbicie
w dwodch referatach: ks. dr. J. Kowalskiego, Kultura w integralnym
powolaniu cztowieka w $wietle nauczania Jana Pawte II oraz ks. doc. dr.
J. Bajdy, Znaczenie rodziny w ksztattowaniu kultury. Autor pierwszego
ze . wzgledu na bogactwo nauczania Ojca Sw. w przedmiocie kultury ograni-
czy! swoje wystgpienie do rozwazan niektérych tylko tresci tekstow papieskich
sprzegnietych z tym tematem. Podkre$lit, ze Jan Pawel II méwi o kul-
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turze zawsze w zwigzku z czlowiekiem w jego integralnym rozwoju. Zwroécit
tez uwage i na to, Ze papiez w swych wystgpieniach wyraZnie podkresla
wigzy, jakie istniejg migdzy oredziem zbawienia a czlowiekiem i jego usy-
tuowaniem. Uzywa przy tym dwoch pojeé: osoba ludzka i czlowiek, ale czlo-
wiek jako obraz Boga i podmiot Odkupienia. Tak pojety czlowiek, podlegajac
prawom nieustannego rozwoju, staje sie przedmiotem - kultury w jej rézno-
rakich przejawach. Stad moéwi sie¢ o wielko$ci kultur (intelektualna, fizyczna,
techniczna, religijno-moralna), przy czym papiez eksponuje w sposéb szcze-
g6lny wartos$ci kultury ducha. Pierwszym kryterium kultury, uczy on, jest
zdrowa moralnos$¢. Dlatego czlowiek przez formowanie siebie i swojego su-
mienia wedlug norm moralnych speinia istotng, tworczg role w ksztaltowaniu
kultury w ogéle. Powraca tutaj zZywo problem wychowania do kultury,
w czym powazna cze$¢ odpowiedzialno$ci spada na spotecznos$é narodu.

Ks. J. Bajda podjgl w swym referacie zagadnienie szczegdlowe — re-
lacji rodziny do kultury. Odzegnujac sie od psychologicznych i socjologicz-
nych ujeé proklemu, autor uznal, ze juz z antropologicznego punktu widzenia
trudno méwi¢ o czlowieku bez odniesienia do rodziny. Jest ona z cala pew-
llm?(’c:ia czynnikiem kulturotworczym, tzn. ze jest jednocze$nie Zrédlem i celem
ultury.

Najcenniejszym w referacie ks. Bajdy bylo zwrbcenie uwagi na czynnik
ewangelizacyjny. Autor uczynil to w oparciu o adhortacje Jana Pawta II
Familiaris comsortio. Czytamy tam: ,Milowaé — to znaczy by¢ znakiem”.
Zycie malzenskie, rodzinne jest wlasnie takim znakiem, ukazujgc konkretne
zadania i zmuszajgc do odpowiedzialno$ci. Tym bardziej to wydaje sie waz-
ne, ze rodzi sie potrzeba skupienia uwagi na typowym dla chrzescijan spoj-
rzeniu na misje rodziny dzisiaj. Nadziejg napawaly te miejsca referatu, w kté-
rych autor po gruntownej analizie problemu, wydobyl! wskazania drég dla
dokladniejszego sprecyzowania zadan wspélczesnej rodziny. Przypomniat o mi-
sji stwoérczej i zbawczej malzonkéw. Sakramentalny etos powinien mobilizo-
waé¢ ich do przepromieniowania $wieto$cig codzienno$ci, do nadawania tej
codzienno$ei innych, Bozych wymiardéw. Autor stwierdzil, ze stan faktyczny
w tej dziedzinie Zycia jest bardzo niski.

Po kazdym z referatéw miala miejsce ozywiona dyskusja. Glos zabierali
ksieza biskupi obecni na posiedzeniach sekcji oraz, miedzy innymi, ks. prof.
dr Olejnik, ks. doc. dr Greniuk, ks, doc. dr Rosik, ks. dr Inlen-
der. W dyskusji, nawigzujgc przede wszystkim do treSci wygloszonych re-
feratéw, podkreslono istnienie réznych etapéw kultury, w tym etapu deka-
dencji, przypomniano, ze kultura jest postawg pozytywnag i aktywnag samego
czlowieka, a takze postawg w stosunku do otaczajacej go rzeczywistosci. Za-
akcentowano przy tym, iz obowigzek ksztaltowania kultury wynika z koniecz-
nosci samorealizowania sie¢ czlowieka, co z kolei rodzi potrzebe tworzenia
kultury i cywilizacji miloéci. Jeden z dyskutantéw uwydatnit chrystocen-
tryczng podstawe wspoédlczesnej refleksji teologicznej nad problemem kultury.
W trakcie dyskusji uSwiadomiono scbie réwniez potrzebe dobrego precyzowa-
nia pojeé, zwlaszcza pojecia narodu i panstwa.

Ponadto dyskutanci powracali réwniez do referatéw wygloszonych na
sesjach plenarnych. Zaznaczyli, ze istnieje szereg zagrozehn kultury w Polsce
i w skali ogélno$wiatowej jak ustawa o przerywaniu cigzy, laicyzacja, po-
stawa konsumpcyjna, materializm. Wskazywali takze na niezbedno$¢ prze-
zwyciezania ich przez szerszg popularyzacje poglebionej nauki katolickiej
0 malzenstwie i rodzinie.

Na posiedzeniu sekeji ustalono, ze kolejne spotkanie teologdw moralistéw
odbedzie sie na poczatku czerwca 1984 roku, z zachowaniem wecze$niej usta-
lonego tematu: Grzech w $wietle antropologii teologicznej, ktérego nie pod-
jeto w tym roku ze wzgledu na przedmiot tegorocznego kongresu. Na miejsce
spotkania wybrano atrakcyjng miejscowo§¢ — Naleczow.

Ks. kardynal F. Macharski w podsumowaniu obrad catego kongresu
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zauwazyl, ze jego tematyka byla zrazu zaskoczeniem dla niejednych, podobnie
jak kiedy$ zaskoczenie wywolalo podjecie na Soborze sprawy obecnos$ci Ko§-
ciola w §wiecie. Przebieg obrad dowodzi jednak, ze problem kultury nie jest
w ogoble zaskoczeniem dla teologédw pracujacych w Polsce, probowano wszak —
i z dobrym skutkiem — wyj$¢ poza dywagacje czysto metodologiczne, poza
opisy zastanego stanu rzeczy, by rozpatrzyé sprawy glebiej, szukajgc przy-
czyn jej wzlotéw i kryzyséw kultury oraz perspektyw na przyszio$é. Przy-
pomnial zarazem znaczenie i specyfike misji teologa w tym wzgledzie. Uwy-
datnit przez to miejsce Koéciota w budowaniu kultury polskiej, obok miejsc
innych spolecznodci, i w dialogu z nimi.

Ks. prymas J. Glemp, przemawiajgc na kongresie, wyrazil zyczenie,
by zgromadzeni w Lublinie teologowie zabiegali, w tym co nalezy do ich
kompetenc31 0 ukazanie drég nadziei na przyszosé Polakéw. W sw1et1e tego
zyczenia nalezatoby chyba oceniaé osiggnigeia kongresu.

ks. Andrzej Swigtczak, £.6d2

2. Radykalizm i kempromis w etyce chrzegeijaiiskie!

Kongres moralistéw obszaru jezvika niemieckiego
Trewir, 19—23 wrze$nia 1983 r

Stowo ,kompromis” nie jest jednoznaczne. Niekiedy, szczegdlnie w kre-
gach politycznych, kompromis uwazany jest za taki sposéb postepowania,
w ktéorym dalekowzrocznodé i realizm pozwalajg na stopniowe osigganie wlas-
nych celdw przy czeSciowym uwzglednieniu racji strony przeciwnej. W takim
spojrzeniu kompromis oceniany jest pozytywnie, a zdolno$é do zawierania
kompromiséw traktowana jest jako zaleta. Znacznie czeSciej jednak termin
»kompromis” wyzwala negatywne skojarzenia. Poteguje sic to w tych przy-
padkach, gdy uZywany jest on w zwigzku z moralnoscia. Rodzi sie wtedy
podejrzenie o stabo$§é, tchérzostwo, niekonsekwencje, paktowanie ze zlem,
brakiem pryncypialnodei i wieloma innymi wadami.

Moze réwniez z tych racji zagadnienie kompromisu nie bylo tematem
teologicznym. Jeszcze w r. 1955, zdaniem H. Thielickego, nie podejmo-
wano tej waznej problematyki ani w katolickiej, ani w protestanckiej teolo-
gil. W ostatnich latach zaszly jednak w tym zakresie pewne zmiany. I tak
np. prof, H. Weber uwaza, Ze zainteresowanie sie teologii problemem
kompromisu zwigzane jest z dwoma zjawiskami: ze stalym rozszerzaniem sie
demokracji, ktéra nie moze obej$¢ sie bez kompromiséw oraz z rozwojem
nauk humanistycznych, szczegdlnie psychologii glebi, ktére pozwolily lepiej
wniknaé w istote ludzkg i odstonié wiele jej ograniczen. Wyrazem zaintere-
sowania sie teologii zagadnieniem kompromisu byl ostatni zjazd moralistéw
niemieckich.

Teologowie moraliS§ci niemieckiego obszaru jezykowego spotykajg sie co
dwa lata. Sa to obrady gromadzgce licznych uczestnikéw; w tym roku udziat
w ziezdzie wzielo okolo 90 osdb. Obok moralistéw i etykéw spolecznych wy-
kladajgcych na uniwersytetach RFN, Austrii, Szwajcarii, zapraszani sg takze
liczni go$cie z zagranicy. Do Trewiru przyjechalta kilkuosobowa grupa mora-
listéw polskich, a takze wykladowcy z Rumunii, Wegier, Czechostowacji, NRD,
Belgii, Holandii, Francji, Wloch. Jest to zatem forum umozliwiajace szeroksg
wymiane pogladdéw oraz informacji na temat podejmowanych prac.

Kongres w Trewirze zostal zorganizowany przez dr. Helmuta Webera,
profesora teologii moralnej na tamtejszym uniwersytecie. Jego to réwniez
propozycja bylo zajecie sie tematykg kompromisu, zaakceptowang na po-
przednim zjezdzie w Hamburgu przed dwoma laty. W ramach zjazdu zostaly
wygloszone cztery zasadnicze referaty. Obok sesji plenarnych pracowano réw-
niez w grupach, gdzie byly omawiane takie kwestie, jak modele kompronisu
w Pi$mie Swietym, rozumienie kompromisu w konteks$cie ekumenicznym, re-
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lacja miedzy tolerancjg a kompromisem, zwigzek miedzy radykalizmem, ry-
goryzmem i fanatyzmem, kompromis w rozwigzaniach politycznych, np.
w kwestii dotyczacej polityki bezpieczefistwa oraz rola kompromisu w roz-
wigzywaniu probleméw etycznych.

Pierwszym prelegentem byl prof. Volker Eid z Bambergu. M6wit on na
temat braku zgodno$ci w podejsciu do zagadnien moralnych w nowoczesnym
spoleczenstwie (Die gestére Kommunikation iiber das Ethische. Fakten und
Hintergriinde), majac na uwadze gléwnie RFN. Wspélczesne spoleczenstwa sa,
wedlug niego, coraz bardziej zréznicowane przez stale powiekszajacy sie po-
dzial pracy. Poszczegblne grupy Swiatopogladowe i wyznaniowe przestaly byé
zwarte i odizolowane oraz nie okreflajg calkowicie sposobu Zycia jednostek.
Ich czlonkowie partycypujg réwniez w zyciu innych oSrodkéw, a przez to
podlegajg réznym, czesto wykluczajacym sie normom, rozmaitym niezgodnym
ze sobg systemom warto$ci. Ludzie ci nie identyfikuja si¢ bez reszty z zadnag
z tych grup, do ktérych przynalezg (Koécidt, partia, zaklad pracy czy inne
zwigzki spoteczne), aby w ten sposéb nie utrudniaé¢ sobie kontaktu z inng
grupg i nie zawezaé swoich mozliwosci. W efekcie powoduje to u tych sa-
mych oséb rézne, do§¢ czesto niezgodne ze sobg formy zachowan oraz po-
gladéw, zaczerpnietych z réznych systemdéw moralnych, czesto wedlug kry-
terium oplacalno$ci czy przydatnoéci w zyciu. Tym chyba nalezy tlumaczyé
istnienie zasadniczych réznic i sprzeczno$ci w ocenach moralnych, ktére maja
miejsce, wedlug prof. Eida, w spoleczenstwie zachodnioniemieckim. Sprzecz-
nofci te ujawniajg sie w calym spoleczenstwie i nie sg one zawezone tylko
do grup politycznych czy konfesyjnych. Przykladem takich réznic moze byé
niejednolita ocena w sprawie przerywania cigZy, rozwodéw czy zachowan
w sferze seksualnej.

Chrzesécijanska wspélnota zwigzana egzystencjalnie z Chrystusem jest
réwniez okreélana przez okoliczno$ci i sytuacje zyciowe. Chrzescijanie muszg
zachowaé swojg wiare bez zafalszowan i muszg jg wyrazi¢ w czynie, z drugiej
jednak strony nie mogg pozostaé elitarng grupa niezdolng do nawigzania
kontaktu z innymi.

Aby chrzeécijaniskie wspélnoty we wspodlczesnych zréznicowanych spote-
czenstwach mogly zachowaé wilasng identyczno$é i umozliwié swoim czton-
kom scalong postawe moralng, teologia powinna, zdaniem prelegenta, w wigk-
szym stopniu braé pod uwage przemiany w formach i strukturach Zycia spo-
lecznego. Uwaza on bowiem, Ze teologia moralna wciaz jeszcze preferuje
ujecie abstrakeyjne czesto przy réwnoczesnym pomijaniu kontekstu, w jakim
zyja dzi§ chrze$cijanie. Nastepnie prelegent wysunal propozycje, aby refleksja
teologiczna wypracowala wspélng perspektywe w podejéciu do zagadnien
moralnych zar6wno dla chrzeScijan, jak tez dla innych grup spotecznych.
Jako kryterium stuszno$ci rozwigzan nalezaloby uznaé w takim przypadku
site przekonywania. Uniwersalng moc przekonywania majg, zdaniem Eida,
tylko te argumenty, ktére nie majg cech okreSlonego systemu i nie ogra-
niczajg sie wylgcznie do sfery kognitywno-racjonalnej. Argumenty te powin-
ny w wigkszym stopniu uwzgledniaé wazng sfere emocjonalng. Wypracowanie
takich argumentéw mozliwe jest w oparciu o do$wiadczenie. Stworzenie tego
rodzaju wspdélnych podstaw moralnosci dla catego spoleczenstwa mozna siusz-
nie nazwaé kompromisem.

Wywody prelegenta spotkaty sie z niejednolitym przyjeciem wsréd uczest-
nikéw kongresu. Ujawnilo sie to w dyskusji bezposrednio po odczycie. Sta-
nowisko niektoérych moralistéw niemieckich uwazajacych doswiadczenie za
gléwne 2r6dlo odnajdywania norm moralnych, a zdolno$é przekonywania za
najwazniejsze kryterium ich sluszno$ci, napotyka na krytyke jako nawrdt
do moralnoéci prawnonaturalnej bez wystarczajacego uwzglednienia specyfiki
chrze$cijanskie].

Ta réznica w pogladach doszta do glosu réwniez w nastepnym odczycie,
ktory wyglosit dr Gerhard Lohfink, profesor egzegezy Nowego Testamentu
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w Tybindze. Tematem jego wystgpienia byl radykalizm etyczny w Ewangelii
(Die Radikalitit des Ethischen im Evangelium)!. Punkiem wyjscia wykiadu
bylo stwierdzenie, ze wspodlcze$ni bibliSei z upodobaniem postugujg sie sto-
wami ,radykalny” i ,radykalizm”, stéw tych jednak uiywajg najczesciej bez-
refleksyjnie, bez nadawania im $ciSle okreslonego znaczenia., Moéwiac o ra-
dykalizmie uciekajg sie oni zwykle do przykladéw, zamiast prébowaé okreslié,
co rozumiejg pod tym wyrazeniem. I tak radykalnymi sg dla nich ,rygory-
styczne wymagania Kazania na Gorze”, ,surowe wskazania moralne Jezusa”,
radykalnym jest rowniez ,bezwarunkowe i bezkompromisowe nasladowanie”.
wourowy”, ,skrajny”, ,absolutny”, ,bezwarunkowy” i ,bezkompromisowy” —
sg to przymiotniki, ktére pojawiaja sie w kontek$cie wyrazenia ,radykalizm”.
Jednak do tej pory egzegeci nie ustalili, co nalezy pod tym stowem $cisle
rozumieé.

Zdaniem prelegenta, pierwszym, ktéry zainicjowal bliZszg analize tego
zagadnienia, byl moralista prof. Bruno Schiiller. Wysungt on twierdzenie,
ze slowo ,radykalny” ma deontologiczne tlo i dlatego mogloby mieé naste-
pujace znaczenia: 1. kategoryczne, to znaczy bezwarunkowe, konieczne zada-
nie; 2. wymaganie o szczegélnym, etycznym znaczeniu; 3. wymaganie w sensie
normy deontologicznej; 4. wymaganie, ktérego spelnienie niesie ze sobg szcze-
g6lng miare osobistej ofiary i wyrzeczenia; 5. wymaganie doskonalej mitoSci,
do ktérej zdolny jest tylko czlowiek umocniony przez wiare i chrzest. Schiil-
ler jednak nie opowiadal si¢ za taka interpretacjg teégo terminu, najwyzej —
jego zdaniem — moina braé¢ pod uwage znaczenie pierwsze i pigte. Ale
i tutaj miat swoje zastrzezenia. Gdyby ,radykalny” mialo znaczyé to samo,
co ,kategoryczny”, byloby tautologia, poniewaz poczawszy od Kanta wielu
etykéw zgodnych jest co do tego, ze moralne Zzgdania sg zawsze konieczne,
kategoryczne i absolutne. Dla milosci za§ podniesionej przez laske nie istniejg
inne normy postepowania niz dla mitoSci naturalnej. Dlatego tez, wediug
Schiillera, trzeba przyznaé, Ze na obecnym poziomie uprawiania teologii nie
mozemy w pelni wyjasni¢é wypowiedzi Jezusa dotyczacych jego radykalnych
wymagan moralnych.

Prof. Lohfink sprzeciwil sie takiemu podejsciu do zagadnienia. Uwaza
on, Ze egzegeci uzywajg wprawdzie slowa ,radykalny” i ,radykalizm” bez
poglebionej krytyki, czynig to jednak zawsze w okreS§lonym kontekscie
i istnieje pewna stalo§¢ w postugiwaniu sie nimi. Przykladem tego jest
R. Bultmann, ktéry uwazal, ze zgdania Jezusa sg o tyle radykalne, o ile
domagaja sie one radykalnego postuszenstwa. Zachodzi za$§ ono wtedy, ,gdy
w przeciwienstwie do postuszenstwa cze$ciowego lub legalistycznego, obejmu-
je czlowieka we wszystkich wymiarach jego egzystencji”. Zgdania Chrystusa
sg zatem radykalne w tym sensie, ze w spos6b pelny i calo$ciowy angazujg
czlowieka.

Za takie radykalne zgdanie moze wiec byé uwazane wezwanie Jezusa:
,,BadZcie doskonali, jak Ojciec wasz niebieski doskonaly jest” (Mt 5,48). W sto-
wach tych zawarte jest Zgdanie wobec uczniéw i nagladowcoé4w Chrystusa,
,, by calkowicie, niepodzielnie i wylgcznie skierowali sie ku Bogu, tak jak
Bo6g oddatl sie bez reszty ludziom w swoim Synu”. Radykalizm oznacza w tym

1 Trzeba wzigé tu pod uwage trudno$é, jaka pojawia sie w tlumaczeniu
wyrazen Radikalitit i Radikelismus na jezyk polski. Wyrazenia te réznig
sie zasadniczo. Pierwszy oznacza postepowanie zgodne z wlasnym przeko-
naniem, wysitek o autentyczno$é i moralng wiarygodnodé. Drugi natomiast
zawiera w sobie pewng jednostronnosé, zahacza o fanatyzm, nieuwzglednianie
innych stanowisk. WyraZenia te nalezaloby chyba przettumaczyé przez ,ra-
dykalno$¢” i ,radykalizm”, Poniewaz jednak termin ,radykalno$¢” nie przy-
jat sie w jezyku polskim, dlatego trzeba postugiwaé sie w obu przypadkach
jako odpowiednikiem stowem .,radykalizm”. Stad méwi si¢ o radykalizmie
ewangelicznym zamiast o ewangelicznej radykalnosei.
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tekécie caloSciowe wypelnienie prawa w postaci nasladowania, ktére wyma-
gane jest od calego Ludu BoZego. Za takim rozumieniem radykalizmu prze-
mawiajg réwniez inne miejsca Pisma Swietego jak np. Mt 5,45; 19,16—30.

Reasumujge, prof. Lohfink stwierdzil, ze uzasadnione jest zatem moéwie-
nie o radykalizmie Ewangelii i stad wynikajg okre$lone konsekwencje. Jezeli
bowiem wymagania Jezusa sg radykalne, fo tym samym wzywaja do cato$cio-
wego oddania si¢ Bogu w nasladowaniu i nie moze byé mowy o kompro-
misie. Z caloSciowej ofiary nie wolno nigdy uczynié tylko czeSciowego daru.
Tymczasem kompromis moze byé rozumiany jako cze$ciowa tylko odpowiedz
na wezwanie Boga, co musi rodzi¢ zastrzezenia.

Stowo ,.kompromis” zostalo, zdaniem prelegenta, przeniesione do teologii
z terenu prawa. W nowoczesnym spoteczenstwie istniejg rézne grupy i posta-
wy. Z takich grup moze powstaé¢ zdolne do funkcjonowania panstwo tylko
wtedy, gdy kazda z grup odstapi nieco ze swojego stanowiska i zrezygnuje
z czgdci wlasnych Zgdan. Kompromis w tej sytuacji jest konieczny. Biblijny
obraz spoleczenstwa jest jednak inny i sprzecznodci we wspoélnocie chrzesei-
janskiej powinny byé przezwyciezane inaczej. Skoncentrowanie sie¢ na spra-
wach Boga i troska o realizacje Jego woli winny prowadzi¢ do tego, by
»zapomnieé” o cze$ci wilasnych intereséw i uczynié¢ sprawy innych ludzi wias-
nymi. Kompromis oparty na zasadzie do ut des nie jest rozwigzaniem w peini
chrzeécijanskim. Dlatego situsznie powstaje pytanie, czy stowo ,kompromis”
jest stowem odpowiednim dla etyki chrzescijanskiej. Dyscyplina ta powinna
zajmowadé sie specyficznym etosem Ludu BozZego, kompromis natomiast od-
woluje sie do etyki naturalnej.

" Proces ksztaltowania jednomys$lnoéci we wspoélnocie Kosciola (Konsensbil-
dung in der kirchlichen Gemeinschaft), to temat referatu prof dr. Wilhelma
Breuninga, dogmatyka z Bonn. Wyszedl on od stwierdzenia, ze we wspoi-
czesnym Kodciele istnieje swojego rodzaju napiecie pomiedzy biskupami
i teologami moralistami. Napiecie to, jego zdaniem, ma charakter ogélno-
ko$cielny, najwyraZniej jednak widoczne jest ono w RFN. Podobne jest ono
do tych dyskusji, ktore kiedy$§ toczyly sie miedzy Urzedem Nauczycielskim
a biblistami lub Urzedem Nauczycielskim a teologig jako nauka. Nie mozna
jednak przeoczyé, ze chodzi tu réwniez o zmaganie sie badan poszczegdlnych
szkél teologicznych, w ktérym tendencje nowsze trudniej zdobywaja sobie za-
ufanie hierarchii nie tyle z braku argumentow, ale z tej racji, ze dotychcza-
sowy typ myS$lenia bardziej odpowiada przedstawicielom Urzedu Nauczyciel-
skiego. Wreszcie elementem wnoszgcym napiecie do Kosciola jest sama Ewan-
gelia, ktéra zmusza do wykladania jej w spos6b dopasowany do kazdej epoki,
a to zawsze napotyka na trudnoéci. Mimo tych jednak mozna méwié o pewnej
jedno$ci w Kosciele. Istnieje bowiem zasadnicza zgoda co do tego, ze pewne
sprawy s3a niepodwazalne; istnieje tez $Swiadomo$¢, ze to co zostalo nam dane,
moze czasem budzi¢ naszg watpliwo$é, ale to z kolei powinno prowadzi¢ do
pelniejszego wyjasnienia problemu. Miato to juz nieraz miejsce w przesziodci.
Mozna nawet, zdaniem Breuninga, zaryzykowaé twierdzenie, ze w KoSciele
weigz istnieje wyraZzna jedno$§é, ktéra moze sie nawet niekiedy wydawaé zbyt
duza w naszym pluralistycznym $wiecie. Zbyt mocno bowiem przyzwyczailis-
my sie uwazaé, ze konflikt jest czyms$, co nie powinno mieé miejsca w Ko$-
ciele, dlatego konflikty niekiedy bywaja ukrywane. Jezeli za$§ juz stajg sie
jawnymi, bywaja czesto personifikowane, kiedy indziej traktowane sg nie
jako wyraz rozbiezno$ci w samym zagadnieniu, ale jako zlo§liwo§é i glupota
os6b. Do tej pory nie udalo sie jeszcze wypracowaé metody postepowania
w wypadku konfliktu, ktéra ulatwialaby jego rozwigzanie.

Dalej prof. Breuning podjat prébe przedstawienia warunkéw dla budo-
wania konsensu we wspélczesnym Ko$ciele. Przede wszystkim zgodno$¢ moze
byé budowana tylko w oparciu o wolnoéé, a nie przez przymus, bo tylko
wtedy jest ona zgodnoscia prawdziwa. Wolno$¢ w zakresie wiary jest gwa-
rantowana nie tylko przez mozno$é¢ jej swobodnego przejecia lub odrzucenia,
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ale takze przez prawo do osobistego przezywania i wyrazania wiary. Tole-
rancja w tym wypadku oznacza przyznanie kazdemu prawa do wlasnej
drogi dochodzenia do prawdy. Dalszym warunkiem budowania zgody w Kos-
ciele jest, wedlug prof. Breuninga, uwzglednienie strony subiektywnej kazdege
czlowieka. Akt zrozumienia bowiem to nie tylko wniknigcie w stan rzeczy
wedlug regul logiki, ale takze udzial calej osoby. Stad podmiotowosé jest
waznym faktem procesu porozumienia sig. Nie musi ona zawsze by¢ Zrédiem
zwatpienia, ale powinna takZe budzi¢ nadzieje, poniewaz tylko osoby, ktoére
jako takie posiadajg umiejetno$¢ widzenia i oceny rzeczywistosei, zdolne sg
do budowania jedno$ci.

Rozumienie i budowanie jedno$ci w Kosciele ulatwia, wedlug dogmatyka
z Bonn, eklezjologia wzbogacona w ostatnich latach przez teologie trynitarng
i poglebiong pneumatologie. Jednodé Jezusa z Ojcem zostala zakotwiczona
w Swiecie nie przez kompromis, ale przez krzyz i to wskazuje na sposéb
ksztaltowania jednosci w Kosciele. Jednosé prawdziwa nie zaistnieje przez
wynegocjowang, potwierdzong pewnos$é¢ siebie, ale z radykalnej ofiary Boga,
z trynitarno-chrystologicznej formy mitodei.

Swoje rozwazania na temat budowania konsensu w Koéciele zamknat
profesor cytatem przeméwienia, ktére obecny papiez wyglosit do teologéw nie-
mieckich w Alt6tting podezas swojej duszpasterskiej podrézy do RFN. Jan
Pawetl II powiedzial wtedy: ,Urzad Nauczycielski i teologia maja réine
zadania i dlatego nie powinno sie ich utozsamiaé. Zaréwno jednak Magiste-
rium, jak teologia stuza calemu Kodciotowi i z tych racji musza pozostawaé
w dialogu. Nie wolno zatem zaciera¢ miedzy nimi réznic, nie nalezy ich jed-
nak takze rozdzielaé”,

Ostatni odezyt wyglosit znowu moralista, prof. dr Dietmar Mieth z Ty-
bingi. Zajagl sie on trudnym problemem wzajemnego stosunku pomiedzy
chrzescijahskim przekonaniem a kompromisem spolecznym (Christliche Uber-
zeugung und Gesellschaftkompromiss), Rozréznit on pomiedzy kompromisem
spotecznym a kompremisem etycznym., Kompromis spoleczny, wedlug niego,
jest porozumieniem w celu czeSciowego urzeczywistnienia nawzajem wyklu-
czajacych sie intereséw. Kompromis etyczny natomiast dotyczy norm lub in-
stancji takich jak sumienie, autorytet lub tradycja. Wedlug prelegenta nie
moze byé mowy o kompromisie na plaszczyinie zasad etycznych. Mozna na-
tomiast i trzeba dokonywaé etycznej oceny kompromisu spolecznego,

Kompromis spoleczny nie dotyczy norm etycznych, ale tylko ich stoso-
wania, przy czym brane sg pod uwage wylgcznie normy konkretne, Przed-
miotem kompromisu moze byé wiec zesp6t warunkéw i okolicznosci, w kté-
rych konkretne normy etyczne majg byé wprowadzone w Zycie. Dlatego,
w my$l prof. Mietha, mozna powiedzie¢, ze chrze§cijanskie przekonanie nie
stoi w catkowitej, absolutnej opozycji do kompromisu, ale sprzeczno$é¢ ta ma
wylgcznie charakter relatywny. Prelegent widzi zatem mozliwo§é pozytywnej
oceny spolecznego kompromisu z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej, zga-
dza sie jednak z twierdzeniem, ze wymaga to dalszych przemy$len, a przede
wszystkim uéci§lenia pojeé.

Ta ostatnia uwaga jest wazna. Zaréwno bowiem prelegenci, jak uczestnicy
dyskusji ujmowali kompromis rozmaicie. Brak byto réwniez zgodno$ci co
do tego, o ile kompromis da sie wprowadzié¢ do pojeé etyki chrzedcijanskiej.
Zjazd ujawnil pewng polaryzacje stanowisk wsréd moralistéw niemieckich,
z ktérych czes§¢ akcentuje role do$wiadczenia w teologii moralnej, podczas
gdy inni uwazajag, ze teologia moralna pozostanie wierna sobie tylko wtedy,
gdy doceniajgc kontekst historyczny da pierwszefistwo nieprzemijajacym za-
sadom objawionym. I chyba sluszng rzeczg bedzie to omodwienie zjazdu mo-
ralistéw zamkngé znamiennym glosem z dyskusji plenarnej: ,Teologia mo-
ralna tylko wtedy bedzie mogla oddzialywaé na wspodlczesne oblicze $§wiata,
jezeli zachowa chrze$cijansky identyczno$é i wyrazi jg w dzisiejszym jezyku”.

ks. Wojciech Boloz, CSsR, Augsburg

7 — Collectanea Theologica z. 111
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III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Troska o powolania kaplanskie i zakonne

Dnia 10 maja 1981 r. w homilii Mszy $§w. otwierajacej obrady II Mie~
dzynarodewego Kongresu Powolann Jan Pawet II stwierdzil: ,Sprawa po-
wolan kapianskich, a takze zakonnych, tak meskich jak Zenskich, jest —
powiem wprost — podstawowsg sprawg Kodciota. Jest sprawdzianem jego
duchowej zywotnodci i warunkiem jego misji i rozwoju” (L’Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, 2, 1981, nr 5, s. 16).

O tym, ze problem powolan jest fundamentalnym problemem ¥Kosciota,
mozemy sie przekonaé na podstawie lektury czasopism teologicznych, ktore
specjalizujg sie¢ w tematyce powolaniowej. Do tych periodykéw nalezg: ,,Vo-
cation”, ,Bulletin de Saint-Suplice”, ,Seminarium”, ,Prétres Diocésains”.
Przedmiotem niniejszego omoéwienia bedg numery specjalne dwoéch czaso-
pism: Seminarium 34 (1982) 499—824, Prétres Diocésains 1983, 99—271.

Redakcja ,,Seminarum” juz po raz trzeci na przestrzeni ostatnich lat
po$wieca caly numer sprawie powolan. Tak wiec nr 4 z 1980 r. dotyczyt
planéw dzialania na rzecz powolan w obrebie diecezji. Natomiast nr 2
z 1981 r. zawieral akta II Miedzynarodowego Kongresu Powolan. Dokument
koncowy tegoz kongresu wraz z komentarzami jest zamieszczony w numerze
314z 1982 r.

Ogloszenie dokumentu kohcowego II Miedzynarodowego Kongresu Po-
wolan zakonczylo kilkuletnie prace, podejmowane przez wielu kompetentnych
ludzi. Z inicjatywy Kongregacji do Spraw Wpychowania Katolickiego, przy
wspbéipracy Kongregacji do Spraw Kosciotbw Wschodnich, do Spraw Zako-
néw i Instytutéw Swieckich oraz do Spraw Ewangelizacji Narodéw, od 1979 r.
zbierano ankiety z poszczegblnych diecezji catego $wiata i od wyzszych prze-~
tozonych zakondéw. Potem dopiero odbyt si¢ wzmiankowany Kongres Powolan
w Rzymie. Szeroki zasieg prac w przygotowaniu dokumentu koncowego tego
kongresu jest praktyczng realizacja postulatu soborowego: ,Dzielo budzenia
powolan winno przekracza¢ wspanialomys$lnie granice poszczegblnych diecezji,
narodéw, rodzin zakonnych oraz obrzgdkéw i, uwzgledniajac potrzeby Koscio~
ta powszechnego, udziela¢ pomocy szczegbdlnie tym krajom, w ktérych istnieje
bardziej naglaca potrzeba robotniké6w do winnicy Pana” (DFK nr 2).

Tekst dokumentu koncowego II Miedzynarodowego Kongresu Powolan,
opublikowany w czasopi$mie Seminarium 34 (1982) 501—551, dotyczy rozwoju
duszpasterstwa powolan w Kosciolach partykularnych i zawiera doswiad-
czenia z przesztoSci oraz wytycza program na przyszto$é., Na tre$é tego do-
kumentu, oprécz wstepu (zatytulowanego: Wyzwanie roku 2000), skladaja sig
dwie czesci. W pierwszej ukazano, Ze troska o powolania ma mocng i stalg
inspiracje wiary. Druga za§ wyznacza program dla akecji budzenia powolan
w myS$l hasta ,zycie rodzi zycie”.

Ze wzgledu na to, ze dokument koncowy zawiera skondensowang trese,
wymaga analiz i komentarzy. Zadania tego podjela si¢ grupa oséb obezna-
nych z zagadnieniem: H. Carrier — sekretarz Papieskiej Rady do Spraw
Kultury, I. Castellani — dyrektor Wloskiego Centrum Powolan, E. An-
cilli — dziekan Papieskiego Wydzialu Teologicznego ,Teresianum”, kard.
C. Martini — arcybp Mediolanu, kard. J. M. Lustiger — arcybp Pa-
ryza, G. Mani — rektor Seminarium Rzymskiego, E. Spath — dyrektor
O¢rodka Informacyjnego Powolan we Fryburgu, R. Cuellar — sekretarz
Komisji Powolanh CELAM, L. R. Moran — dyrektor Instytutu Powolan
w Salamance, C. Ciranni — przelozony generalny ojcéw rogacjonistow
i inni. Ich artykuly opublikowane w omawianym czasopiémie stanowig ko-
mentarz do poszczegblnych numeréw dokumentu kohcowego kongresu. Za-
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mieszczono tez studia o charakterze syntetycznym, w ktérych sprawa powo-
lan zostala na$wietlona w kontek$cie réznych sytuacji, w jakich chrzesci-
janstwo sie znajduje: w Kosciotach wschodnich, Koéciotlach misyjnych, w re-
gionach zurbanizowanych i zindustrializowanych.

Na specjalne wyrdznienie zastugujg artykuly E. Ancillego, I. Castellaniego
i kard. J. M. Lustigera. Dotyczag bowiem waznych probleméw z zakresu
tematyki powotaniowej: koniecznogci modlitwy i roli parafii w pielegnowaniu
powolan ko$cielnych oraz odpowiedzialno$ci pasterza diecezji za ich budzenie
i rozwaj.

BE. Ancilli zatytulowal swoéj komentarz do dokumentu kohcowego
Kongresu Powolan Preghiera e vocazioni (s. 583—597). Objasniajac nr 19—24
tegoz dokumentu, autor najpierw stwierdza, ze powolanie jest darem Boga.
On ma inicjatywe i jest ,pierwszym” w kazdej historii powolania. On wzywa
po imieniu. Powolanie jest dialogiem miedzy Bogiem a czlowiekiem. Skoro
zad jest darem, moZe by¢ wyblagane przez modlitwe. To ona uzdolnia do
postuchu, osgdu, akceptacji i realizacji wezwania Bozego. Poniewaz miedzy
Bogiem a czlowiekiem jedynym posrednikiem jest Chrystus, wszelkie powo-
lanie ma z Nim konieczny zwigzek. Zdaniem autora modlitwa i cale zycie
wewnetrzne ma chrystocentryczne i eklezjalne rysy. Stad wyprowadza wnio-
sek, ze zbawienie jednych zalezy od modlitwy i umartwienia innych czlon-
kéw Mistycznego Ciata. Stad tez w budzeniu powolan ma swoje znaczenie
zasada: najpierw byé, potem dzialaé, tzn. posiadaé bogate Zycie wewnegtrzne,
by mozna bylo apostolowaé i byé wezwanym do stuzby Bozej. Dgzenie do
doskonalosci chrzescijanskiej jest nie tylko Zrédiem, z ktbérego Kogcidl czerpie
swoje sity duchowe, ale i wlaSciwg drogg owocnego przyjmowania o$wiecen
Ducha Chrystusowego oraz najpewniejszg obrong i przyczyng ustawicznie
odradzajgcej sie mocy posréd trudnosci zlaicyzowanego $wiata. Duch Swiety
jest autorem powolania. On rozdziela dary w spolecznosci katolickiej, w tym
takze rdéine dary powolan. Otwarcie sig na Jego dzialanie dokonuje sie na
modlitwie. Kierownictwo duchowe, zwlaszcza w sakramencie pokuty, ma
wzgledem powolan potréjng funkcje: wzbudzaé je, badaé i pielegnowac.

Autorem artykulu o parafii jako wspélnocie, w ktérej rozwijajg sie po-
wolania, jest I. Castellani (s. 633—645), Podkreéla on, ze parafia jako
wspblnota wspélnot, jest réwnoczesnie wspédlnotag ewangelizujaca i stuzebna.
Mozna jg réwniez okre$li¢ jako spolecznosé powolanych, gdyz w niej istniejg
powolania siuzebne (diakoni i kaptani), powolania o charakterze $wiadectwa
(zycie konsekrowane — zakony i instytuty $wieckie) i powolania ewangelizuja-
ce (misjonarze). W ramach parafii obowiagzek budzenia powolan spoczywa
na rodzicach, katechetach oraz animatorach grup, ruchéw i stowarzyszen.
Duszpasterstwo powolaniowe tkwi organicznie w caltoéci duszpasterstwa pa-
rafialnego. ‘

Kard. J. M. Lustiger w swoim artykule (s. 612—632), juz w tytule,
stawia tezg, Ze pasterz diecezji jest pierwszym odpowiedzialnym za powo-
lania. Na nim bowiem gléwnie spoczywa obowigzek reprodukeji wspélaoty
i przedtuzania wdziecznosci wobec Boga. Nic dziwnego, ze sobdér nakazal, iz
biskupi ,jak najbardziej winni popiera¢ powolania kaptanskie i zakonne ota-
czajac szczegblng trosks powolania misyjne” (DB nr 15).

Takze w drugim z omawianych czasopism (numer specjalny ,,Prétres
Diocésains” z marca i kwietnia 1983 r., zatytulowany L’apped gu mniinistére
presbytéraly jednym z autoréw jest kard. J. M. Lustiger. Tu powolanie
do kaplanstwa umieszcza na fundamencie powolania chrzcielnego, tzn. po-
wolania do $wietosci.

Natomiast naukami plynacymi z historii Kosciota, gdy chodzi o wezwanie
do stuzby kaplanskiej, zajat sic w tym samym numerze specjalnym J. C. Guy.
Autor zatrzymuje uwage czytelnika na trzech okresach: wiek IV, $redniowie-
cze, doba Soboru Trydenckiego. Tak np. juz w czwartym stuleciu prawo

T*
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kosScielne dokladnie precyzuje wymogi stawiane kandydatom do kapltanstwa.
Przypadek $w. Ambrozego byl zupelnie wyjatkowy. Interesujgce, ze wtedy
ustalony wiek przyjmowania §wiecen kaptanskich byt do$é wysoki (wedlug
dekretu papieza Syrycjusza wynosit 35 lat). Z tamtej praktyki mozna wiec
czerpaé inspiracje dla duszpasterstwa tzw. spéznionych powolan.

W publikacji dotyczacej powolania do siuzby kapianskiej nie moglo za-
brakngé omoéwienia sprawy powolania do celibatu. Ten wlaénie temat opra-
cowal X. Thévenot. Jego zdaniem celibat nie jest wartoScig samg dla
siebie. Jest znakiem milo$ci i Zréodlem duchowej prodnoéci. Radykalizm pra-
wa celibatu w sluzbie kaplanskiej jest usprawiedliwony charakterem, wy-
jatkowosdcia, jedynodcia tej stuzby dla L.udu Bozazo.

Dwa kolejne artykuly zastugujg na wyrdznienie, w sposéb bowiem jasny
i poglebiony omawiajg teologie powolania kaplanskiego.

W pierwszym z nich V. Bodin juz w tytule stawia pytanie: kto po-
woituje? To prawda, ze Bog jest powolujacym, ale On rzadko czyni to bez-
poérednio. CdpowiedZ autora na postawione pytanie jest ksztaltowana w opar-
ciu o deklaracje episkopatu francuskiego, wydang w listopadzie 1971 r.
w Lourdes, dokumenty soborowe i wypowiedzi Nowego Testamentu. Y. Bodin
wyréznia trzy wymiary powolania: teologalny (o B6g powotuje), ludzki (po-
wolanie wyraza sie przez checi, uzdolnienia i pragnienia osobiste) i eklezjalny
(réwniez Ko$cidél powoluje). Powolanie jest wiec najpierw laska Bozg. Kon-
sekwentnie autor, jak to uprzednio wskazywal E. Ancilli, méwi o koniecz-
nosei modlitwy. Na modlitwie Bbég objawia swe zamiary i takze dzieki mod-
litwie daje laske powolania. Powolanie jest takze wezwaniem ze strony
Koéciota. We wspdlnocie koScielnej powolujg poszczegblne osoby i grupy
oséb. W kazdym wypadku duza role w budzeniu powolan odgrywa Swia-
dectwo oséb juz powolanych. Y. Bedin, tak jak J. M. Lustiger, mocno akcen-
tuje, Ze pierwszym slugg powolan w diecezji jest bkiskup. On bowiem jest
nosicielem i inicjatorem witalnoéci ewangelicznej i misjonarskiej Kosciota.
Obhowigzek budzenia powolan cigzy jednak na calej spoleczno$ci chrzescijan-
skiej, ktéra winna spelniaé go przede wszystkim przez zycie w peilni chrze-
$cijanskie. Majag tu do spelnienia role rodzice, nauczyciele i wychowawcy
mlodziezy, stowarzyszenia katolickie, kaptani.

Autor drugiego artykutlu, C. Bouchard, w tytule takze stawia pyta-
nie: kogo powolywacé? Omawiajac kryteria powolania stwierdza, iz wa-
runkiem podstawowym jest swoboda decyzji kandydata. Ma powolanie do
kaptanstwa ten, kto posiada prawa intencje i zdatno§é do stuzby w kaplan-
stwie, o ktérej moéwi sobér: zdatno$é duchowa, moralna, intelektualna, od-
powiednie zdrowie fizyczne i psychiczne, sklonnoéci odziedziczone (DK¥ nr
6). Jednym ze znakéw rozpoznawczych powotania kaplanskiego jest takze
cheé zycia w celibacie, to znaczy gotowo$é zycia dla innych. Pisal o tym
Jan Pawel II w liScie do kaplanéw na Wielki Czwartek 1979 r. (nr 8).

W omawianym numerze czasopisma ,Prétres Diocésains” zastuguja na
uwage zestawienia liczbowe $wiecen kaplanskich na przestrzeni ostatnich lat
we Francji, na Wegrzech, w Polsce, w Europie i na §wiecie. Na koncu zostat
tez umieszczony dobry zestaw bibliografii dotyczacej powolan kaplanskich
i kaplanstwa w ogdlnosci.

W polskiej literaturze zagadnienie powotad nie jest nowofciy. Przyv-
najmniej od dwudziestu lat (a wiec od momentu zarysowania si¢ tendencji
spadkowej w polskich seminariach i nowicjatach) ukazuje sie szereg publi-
kacji, dzialajg o$rodki powotan, odbywaja sie sympozja i narady, krystalizuje
sie wspéblpraca ogélnopolska. W ostatnich latach — w zwigzku ze wzrostem
liczby kandydatéw do seminariéw (uproszczeniem jest twierdzenie, jakoby
spowodowatl to jedynie wybdér Polaka na papieza) — jesteSmy skionni odczu-
waé ulge i pewne uspokojenie, Moze sie to jednak okaza¢ niestate. Wchodzi-
my bowiem aktualnie w okres nizu demograficznego na maturach (najmniej
liczny rocznik liczy 17 lat) i w zwiazku z tym moze sie powtérnie obnizy¢
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liczha kandydatéw do seminaridw i nowicjatéw. I u nas nie mozna zapominaé
o tym, ze troska o powolania jest ,podstawowg sprawg KoSciota” i ze zawsze
aktualne jest polecenie Chrystusa: ,Pro$cie Pana zniwa..”

ks. Antoni Mtotek, Wroctaw

2. Teologowie o natce Jana Pawia Ii
o goednodei i podstawewych prawach czlowieka

Nawet pobieina obserwacja $wiatowego rynku ksiegarskiego kaze stwier-
dzi¢, ze teksty nauczania Jana Pawtla II ukazujg sie drukiem w obfitosei.
Nawet gdy abstrahuje sie¢ od wydawanego w oficynie watykanskiej Insegna-
menti di Giovanni Paolo II, to np. francuskie wydawnictwo Téqui drukuje
w osobnych tomikach in extenso to wszystko, czego papiez uczy podaczas
swoich pielgrzymek do poszczegbélnych krajéw. Ponadio publikuje w wyborze
inne jego przemoéwienia, homilie, oredzia wypowiedziane, audiencje generalne
itp. w serii pt. L’enseignement de Jean Paul II. Nie wspominajgc oczywiscie
o encyklikach, ktére ukazaly sie obok Téqui, w réznych wydawnictwach fran-
cuskich, m.in. w Le Centurion. Wydawnictwo to, jak informuje tzw. stopka,
daje teksty francuskie wedlug edycji Poligloty Watykanskiej. Takze w RFN
nie brak tekstéw nauczania papieskiego, wystarczy wspomnieé¢ chocéby wyda-
wang przez Sekretariat Konferencji Biskupéw Niemieckich serie Verlautba-
rungen des Apostolischen Stuhls oraz wydawnictwo Herder.

Natomiast komentarze i analizy papieskiego nauczania, ktére jest przeciez
tak obfite, sg raczej nieliczne. Przynajmniej w jezyku angielskim, francuskim
i niemieckim. Cze§ciej natrati¢ mozna na artykuly w réznych czasopismach.
Nadzwyczaj rzadkie sg publikacje ksigzkowe. Totez te, ktére sie ukazaty, za-
stuguja na uwage tym bardziej, ze dotyczg one w znacznej mierze ulubionych
tematéw Jana Pawla II, a mianowicie godno$ci czlowieka i jego podstawo-
wych praw.

Pod patronatem uniwersytetu we Fryburgu Szwajcarskim ukazalo sie
juz w roku 1980, w dwu wersjach jezykowych (francuskiej i niemieckiej),
dzielo trzech autoréw: Otfrieda Hoffego, Augustina Machereta i Car-
losa-Josaphata Pinto de Oliveira pt. Jean Paul II et les droits de
Vhomme. Une année de pontificat wraz z dotgczonym wyborem tekstow nauki
papieza, dotyczacych praw czlowieka, dokonanym przez Charlotte de Ha-~
bicht, Zone jednego z pierwszych audytoréw s$wieckich Soboru Watykan-
skiego II, Mieczyslawa Habichta, Szwajcara polskiego pochodzenia. Wszyscy
trzej autorzy skupiajg sie na podstawowych i niezbywalnych prawach, jakich
domaga sie dla kazdego czlowieka Jan Pawel II. Nie sg jednak w stanie
abstrahowaé od podmiotu tych praw, na ktéry z takim naciskiem papiez
wskazuje, tzn. od cztowieka i jego godno$ci, gdzie sg one zakorzenione, Wy-
eksponowanie ludzkiej godnosci jako Zrddia praw cztowieka stanowi zresztg
o oryginalno$eci papieskiej nauki.

Autorzy sy zgodni co do tego, ze czlowiek i jego godnos$¢ jest przed-
miotem zainteresowan Koéciola od poczatku jego istnienia. Kosci6él jednak
z rezerws odnosit sie do formulowanych, poczgwszy od drugiej polowy w.
XVIII, podstawowych praw cziowieka, mimo ze ich korzenie tkwily w chrze-
Scijanstwie (Virginian Bill of Rights, 1776, Deklaracja francuska z czasow
rewolucji, 1793). Zawieraly one bowiem w sobie elementy antyko$cielne. Ale
juz Leon XIII, mimo krytycznego nastawienia do wielu sformulowan tych
praw, moéwil wyraZnie ,,0 prawach ludzkich”, Odtad prawa te znajdujg wy-
razne miejsce w nauczaniu ko$cielnym, szczegdlnie w nauczaniu Jana XXIIL
i Soboru Watykanskiego II.

Jan Pawel II nie tylko kontynuuje dziedzictwo swych poprzednikéw,
ale kladzie szczegblny nacisk na wage podstawowych i niezbywalnych praw
czlowieka. Glosi on je, zauwazZajg autorzy dzieta, ,jako jedyny punkt wyjscia
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godny czlowieka” (la seule issue digne de l’homme) i ,jako droge wskazy-
wang obecnie przez nauke ewangeliczng” (s. 6).

Kazdy, kto zabiera si¢ do analizy nauki obecnego papieza w tej dzie-
dzinie, nie moze zapomina¢, przestrzegaja autorzy, Ze nie zawiera ona jakiej§
wypracowanej systematycznej teorii filozoficznej, czy koncepeji teologicznej.
Dyktowana jest wielorakimi potrzebami i réznorodnymi sytuacjami, w jakich
znajduje sie wspéiczesny czlowiek i chrzescijanin. Dlatego papieska nauka
o powszechnych i niezbywalnych prawach cziowieka ma przede wszystkim
charakter pastoralny. Niemniej zawiera ona ogromne bogactwo tresci, za-
réwno dla refleksji filozoficznej, jak i prawnej, a przede wszystkim teolo-
gicznej. Stad O. Ho6ffe traktuje o niej jako filozof w studium pt. Le Pape
Jean Paul II et les droits de ’homme. Reflexions philosophiques (s. 13—33).
A. Macheret rozwaza jg jako specjalista prawa miedzynarodowego
w rozprawie pt. Jean Paul II et les droits de Vhomme. Appréciation politique
et turidique (s. 34—54). Wreszcie moralista J.-C. Pinto de Oliveira
analizuje nauczanie Jana Pawla II dotyczace czlowieka i jego podstawowych
praw z punktu widzenia teologicznego w artykule Evangile et les droits de
Phomme. Originalité théologique de Jean Paul II (s. 55—82). Ten ostatni autor
dochodzi do wniosku, ktéry posrednio odkryé mozna takze u poprzednich
autoréw, ze w nauczaniu Jana Pawla II dotyczacym godnosci czlowieka i je-
go podstawowych praw przejawia sie ustawiczna troska o wzniesienie sie
ponad pozycje jednostronne i ciasny idealizm, jaki najczesciej charakteryzuje
systemy polityczne i ekonomiczne, Je§li bierze sie je w kontekscie szczegdl-
nym, a mianowicie, Zze ma ono by¢ $wiatlem dla sytuacji specyficznych, tzn.
by¢ kompletnym, obejmujacym zaré6wno wymiary liberalne, jak i spoleczne
prawa cztowieka. Przy czym Jan Pawel II wskazuje w ich ujeciu na hie-
rarchie wartosci.

I choé jezyk nauki obecnego papieza jest ,wyraznie chrze$cijanski, a jego
pozycje chrystologiczne” (s. 80), to przeciez jego intencjg jest przezwyciezanie
ciasnych ram konfesyjnych. Pragnie on, by nauka jego byla przekonywajaca
dla wszystkich i dotar’a do wszystkich.

Na gruncie francuskim kontynuacje refleksji nad nauksg papieza w omé-
wionym dziele sg dwie ksigzki dominikanina, profesora honorowego Uniwer-
sytetu Katolickiego w Buenos Aires i czionka stowarzyszonego centréw filozofii
prawa Paryz I i Aix-Marseille III, Philippe-J. André-Vincenta La
doctrine sociele de Jean Paul II (Paris 1983, s. 130) i Les droits de ’homme
dans Uenseignement de Jean Paul II (Paris 1983, s. 134). Ta druga ksiagzka
ukazala sie jako t. XXVIII w serii Bibliothéque de philosophie du droit.
W obydwu pracach autor ocmawia nauke Jana Pawla II z czterech lat jego
pontyfikatu. Do drugiej ksigzki dolgczony jest aneks pt. Actes de Sa Sainteté
Jean Paul II, liczacy 50 stron, a zawierajgcy wyjatki z wystgpien papieza.

W obu ksigzkach Vincent, po odmalowaniu iragicznej sytuacji wspoéi-
czesnego czlowieka, kre§li wizje cztowieka widziang oczami papieza. Wizji tej
poswieca jednak wiecej miejsca w drugim dzielku. Tu tez podkreSla specyfike
jego integralnej antropologii, kitéra zasadza sie na stwierdzeniu: ,Prawda
o czlowieku ukazuje prawde o Chrystusie, a z kolei prawda o Chrystusie
objawia prawde o bycie ludzkim” (s. 32).

W pracach swoich autor po$wigca wiele miejsca ukazaniu w nauczaniu
obecnego papieza nowego sensu prawa naturalnego, obiektywnosci powszech-
nych praw w przeciwienstwie do Powszechnej deklaracji praw czlowieka
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, ktéra wychodzi bardziej od praw su-
biektywnych.

Przechodzac do podstawowych praw czlowieka Vincent w La doctrine
sociale de Jean Paul II podejmuje przede wszystkim problem kultury, pracy
oraz struktur spolecznmych. Pragnie przy tym pokazaé, jak — wedlug papie-
Zza — te zjawiska zycia wzbogacajg integralnego czlowieka. Chodzi mu o gle-
boka analize tego, co miesci sie w papieskich tezach, ze kultura jest tym,
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przez co czlowiek jako czlowiek staje sie bardziej czlowiekiem: bardziej
»jest”; natomiast przez prace czlowiek ,urzeczywistnia siebie jako czlowiek,
a takze poniekad bardzie] staje sie czlowiekiem?”,

W ostatnim rozdziale tej ksigzki autor szkicuje nauke papieza o innych
aspektach praw czlowieka, ktorg dokladniej rozwija w dzietku Le droits de
Phomme... tworzac w zakresie tej problematyki zwartg doktryne. Konczy za$
ja rozwazaniem nad prawem miloSci, ktére lezy, jak sie wyraza Vincent,
11; poldstIaIw »dialektyki powszechnych praw czlowieka”, uprawianej przez Jana

awla II.

Roéwniez i polska literatura teologiczna doczekala sig, podobnej jak po-
przednie, syntezy nauki Jana Pawla II w zakresie godno$ci czlowieka i jego
praw. Jej autorami sg ksieza Jan Kowalski, Dariusz Sikorski i Grze-
gorz Slezak. Tytut ksigzki brzmi: Poznaé czlowieka w Chrystusie, Jan
Pawel II o godnodci ludzkiej (Czestochowa 1983, s. 295 -+ ilustracje). Autorzy
w swoich refleksjach oparli sie¢ w zasadzie na nauczaniu Jana Pawla II
z czterech lat jego pontyfikatu.

Ksiazke otwiera studium Sikorskiego Godnoé§é cztowieka, jej pod-
stawy i uprawnienia (s. 13-—106), W bogatym materiale, jakim dysponuje,
mimo Ze bierze pod uwage jedynie dwa lata pontyfikatu papieza, prébuje on
ukazaé¢ wizje integralng czlowieka jako podstawe jego godno$ci, Podstawy
tej wizji, zdaniem autora, tkwig w prawdzie objawionej o stworzeniu czto-
wieka przez Boga i jego odkupieniu przez Chrystusa.

Jan Pawel I1 wigze zawsze z godnoscig cztowieka podstawowe jego prawa,
poniewaZz one to odpowiadajg jej istocie, pojmowanej w calej swej integral-
noéci, a nie tylko w jednym wymiarze. Totez drugim problemem podjetym
przez Sikorskiego jest ukazanie, jak w oczach papieza podstawowe i niezby-
walne prawa czlowieka sa wyrazem ludzkiej godno$ci. Prawa te jednak sg
ustawicznie gwalcone, a w konsekwencji raniony jest cztowiek w swojej god-
nodei. Ojciec Sw. z odwaga ukazuje wszystkie faktory bedace Zrédiem wykro-
czeh przeciw prawom czlowieka. Réwnocze$nie wskazuje on na mozliwosci
zaradzenia tej dramatycznej sytuacji wysuwajagc postulat prymatu wartosei
duchowych nad wartoéciami materialnymi, rozwijajac szeroko kwestie zadan
Kosciota i panstwa wobec czlowieka w roéznorodnych spoteczenstwach.

Syntetyzujac my$l Jana Pawla II w tej waznej problematyce Sikorski
uwypukla przede wszystkim nowe idee w nauczaniu papieskim.

Ta sama my$l, tzn. cheé¢ wydobycia z nauki papieza tego co nowe, kie-
ruje refleksja J. Kowalskiego dotyczacg problematyki pracy, sprawie-
dliwosci, miloéci i milosierdzia w studium Znamiona godnosci cztowieka
(s. 107—177). Doktryna papieska w tych zagadnieniach stanowi konsekwencje
pojmowania ludzkiej godnoéci. Na podstawie zebranych licznych wypowiedzi
Jana Pawla II, jak i komentarzy teologicznych i z dziedziny nauk spotecz-
nych rysuje on antropologie filozoficzna i teologiczng pracy i jej godnoSci.
Podkreéla takze, ze w swej antropologii pracy papiez odwoluje sie do idei
cztowieka stworzonego na obraz Bozy. Jan Pawel II pragnie przypomnie¢, Ze
filozofia osoby ludzkiej wypracowana péZniej w lonie cywilizacji zachodniej
wywodzi sie ostatecznie z teologii biblijnej.

Autor skupia sie przede wszystkim na aspekcie duchowym pracy w uje-
ciu papieza. Tu mozna dostrzec wplyw osobistych do$wiadczen K. Wojtytly
jako robotnika, ktére w pewnej mierze stanowig punkt wyjscia dla jego
myS$li teologicznej. Studium Kowalskiego wskazuje takze na rbéznice, jaka
istnieje miedzy marksizmem i papiezem w spojrzeniu na walke klas. Jan
Pawel II widzi jg jako walke o sprawiedliwo$é spoleczng, wykluczajgc jednak
nienawiéé¢ miedzyludzks.

Dla papieza Totus tuus jest dewizg jego biskupiej i papieskiej stuzby.
Nic wiec dziwnego, ze problem godno$ci ludzkiej w jego nauczaniu ma od-
niesienie do Maryi. Problem ten podejmuje krétko G. Slezak Maryje
znakiem godnoéci ludzkiej (s. 178—189). Streszcza sig on w tym, co Jan
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Pawel II powiedziat w swojej homilii w Saint Denis pod Paryzem: ,,Pierwszg
miarg godno$ci czlowieka, pierwszym warunkiem poszanowania nienaruszal-
nych praw osoby ludzkiej jest cze$¢ dla matki; jest kult macierzynstwa.”
Autorzy ksigzki doigczyli w aneksie pelny zestaw tekstéw, na ile to bylo
mozliwe, nauki Jana Pawla II dotyczgcej teologii kultury. Aneks ten dobrze
przystuzy sie¢ m.in. tym, ktérzy zajmg sie dokiryng papieza w tej dziedzinie.

ks. Jan Kowalski, Krakéw-Czestochowa

3. Marksistoewska etyka w Jugostawii

Postawienie wlasciwej diagnozy wspoélczesnoéci jest zawsze trudne. Ta-
kiego zadania wiasnie podjagl si¢ Stjepan Sirovec w rozprawie pt. Ethik
und Metaethik im jugoslavischen Marxismus. Analyse und Vergleich mit
katholischen Positionen, Paderborn 1982, s. 420. Usiluje on na$wietli¢ proble-
matyke etyczng w nowszej filozofii jugoslowianskiej, zwlaszcza okresu po
drugiej wojnie Swiatowej. Poniewaz w Jugoslawii w tym dopiero czasie do-
konuje si¢ prawdziwy rozwéj i poglebienie my$li filozoficznej i to pod okre-
Slonym wplywem filozofii marksistowskiej, Sirovec slusznie kladzie akcent
nie tylko na marksistowskie rozumienie problematyki etycznej, lecz obejmuje
swojg refleksjg calg problematyke marksizmu jugostowianskiego. Autor uznat
za konieczne sporzadzi¢ wpierw krotki przeglad historyczny filozofii w po-
szczegdlnych prowincjach Jugostawii (Kroacja, Serbia, Slowenia) do roku 1945.
Nastepnie w poszukiwaniu tego, co nazywa jugostowiansksg specyfikg filo-
zofii marksistowskiej, daje przeglad filozofii jugostowianskiej, kiéra w pierw-
szych latach po jugostowianskiej rewolucji znajdowala sie pod silnym wply-
wem diamatu i histomatu. Jest to okres, ktory dzi§ budzi zainteresowanie
tylko dlatego, ze w pieédziesigtych latach zerwano z nim. Zdaniem autora,
specyfika jugostowianskiego marksizmu w spos6b najdalej idgcy wyrazila sie
w dzialalno$ci grupy skupionej wokoél czasopisma ,Praxis” (,Praxis. Filozof-
ski dvomjesecnik”). Powstaniu tej grupy i dziesiecioletnim jej dziejom po-
$§wieca odrebny rozdzial.

Po tym, stosunkowo obszernym (s. 26—135), historycznym wprowadzeniu,
ktoére czytelnikowi umozliwi dopiero zrozumienie wlasciwego problemu, autor
przechodzi do drugiej czeéci swojej pracy zatytulowanej Jugostowianski mar-
ksizm a etyka. Jest to zasadnicza cze$é pracy, w ktérej Sirovec umiejetnie
i krytycznie naswietla, formuluje, ocenia i wyraza to, co we wspodlczesnej
historii najogbélniej mozna okre$li¢ jako istote marksistowskiego pojmowania
zjawisk etyczno-moralnych, zaré6wno w ich plaszczyinie teoretycznej, jak
i praktycznej. Z dobrg znajomoscig przedmiotu autor przeprowadza spokojng,
rzeczowg analize zjawisk, odslaniajgc czytelnikowi ich istotne mozliwosci,
problemy i granice. Sirovec trafnie dostrzega, ze filozofowie jugostowianscy,
zwlaszeza ci, ktérzy zasady marksizmu sklonni sg stosowaé literalnie, stoja
przed filozoficzno-praktycznym dylematem. Prowadzi to autora do pytania:
Czy marksistowska etyka jest mozliwa? Je$li odpowiedZ ma by¢ twierdzaca,
to powstaje dalsze pytanie: Jaka ma byé¢ ta etyka? Je§li przeczgca, to pyta-
nie brzmi: Dlaczego? Wydaje sie, ze autorowi udato si¢ z duZym wyczuciem
sprawy uchwycié istniejgcy dylemat i przedstawié¢ problem w obu kierun-
kach. Co wiecej, ustalil on takze nazwiska autoréw, ktérzy w Jugostawii zaj-
mujg sie problematyksg etyczng w szerszym i §cistym tego stowa znaczeniu.
Referowanie pogladéw i dowodzenie poszczegédlnych autorow jest tak umie-
jetne, ze mamy do czynienia z na wskro§ oryginalnym opracowaniem tema-
tu. Zdaniem autora jugostowianscy marksiSci rozwijajg swojg my$l etyczng
w dwu kierunkach: jedni méwig nie tylko o mozliwos$ci, ale i o konieczno-
$ci marksistowskiej etyki, drudzy natomiast przeczg takiej mozliwosci. ROw-
nolegle do tych dwu tendencji kilku jugostowianskich myS$licieli usilowato
wypracowaé antropologiczne podstawy ewentualnej marksistowskiej etyki.
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Proby te Sirovec przedstawia i analizuje na przykladzie takich kategorii, jak
praktyka, cztowiek, wolnosé (s. 138—320).

W ftrzeciej czesci swojej rozprawy (322—395) autor poréwnuje marksi-
stowski sposdb myslenia i argumentacji oraz ich wyniki z niektérymi wio-
dgeymi pozycjami katolickiej nauki spotecznej oraz teologii moralnej, wyka-
zujac zgodnodci i réznice. Czyni to gltéwnie w oparciu o wybranych autoréow
z obszaru jezyka niemieckiego.

O ile w cze$ci wprowadzajacej Sirovec postugiwal sie metodg historyczno-
-chronologiczna, o tyle w drugiej i trzeciej czedci stosuje metode systema-
tyczno-analityczna, przedstawiajgc i oceniajac problemy najpierw wewnatrz-
systemowo, a dopiero potem, w kohcowej fazie swojej rozprawy, konfrontu-
jac je z osiggnieciami my$li katolickiej.

Bez zadnej przesady mozna stwierdzi¢, ze St. Sirovec dostarczyl jedyne-
go jak na razie opracowania, w ktérym mamy calo$ciowe i dobrze uzasad-
nione ujecie problematyki etycznej w Jugostawii. Na kazdej niemal stronie
widoczna jest akrybia, z jakg autor podszedl do swego zadania. Zrobilt fo
przy tym z wielkim wyczuciem dla problematyki samej. O ile wiadomo, Za-
den etyk czy filozof, orientacji marksistowskiej czy niemarksistowskiej, nie
podjal sie dotagd w Jugoslawii takiego zadania. Na szczegblne podkreslenie
zastuguje takze fakt, Ze Sirovec oglosil swojg rozprawe w jednym z wiel-
kich jezykéw obcych, otwierajge w ten sposéb droge znacznie szerszym kre-
gom zainteresowanych jugostowianskg problematyks etyczno-filozoficzng. Mato
jest opracowan, ktére by na roéwni z rozprawg Siroveca wtajemniczaly za-
granicznego czytelnika w specyfike jugoslowianskich zjawisk natury etyczno-
-moralnej. Prace zamyka obszerny przeglad bibliograficzny dotyczacy wspoi-
czesnej my$li filozoficzno-etycznej w Jugostawii. Ksigzka, ktéra w lecie 1980
roku na Uniwersytecie Gregorianskim przyniosla autorowi doktorat, zastu-
guje na uwazng lekture takze w polskich warunkach.

ks. Alojzy Marcol, Nysa



