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\
I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Odpowiedzialne rodzicielstwo
(L’Osservatoré Romano pol, 4, 1983, nr 9, str. 23—24)

Stosunkowo kroétkie przemoéwienie papieza Jana Pawtla II, wyglo-
szone 17.IX.1983 do uczestnikéw sympozjum naukowego poswieconego te-
matyce odpowiedzialnego rodzicielstwa (nie ,$wiadomego” rodzicielstwa, jak
blednie wyrazit sie redaktor czcigodnego periodyku), zastuguje na specjalne
oméwienie i wyeksponowanie, ze wzgledu na znaczny ciezar gatunkowy
wyltozonych tu zasad teologicznomoralnych. Papiez przemawiat do fachow-
céw, wiec mogl pozwoli¢ sobie na wysoce skondensowang wypowiedz,

W S$Swiecie dzisiejszym, ktéry przezywa gleboki kryzys — je$li nie za-
nik — kultury etycznej, dominuje w dyskusjach nad problemem odpowie-
dzialnego rodzicielstwa osobliwe pomieszanie watkéw moralnych, empiry-
czno-statystycznych, diagnostycznych 1 pragmatyczno-technologicznych, ze
gubi sie w tym wszystkim niejeden wyksztalcony czlowiek, Aby wiec ulat-
wié¢ wspéblezesnym ludziom zrozumienie etycznej istoty odpowiedzialnego
rodzicielstwa, papiez podjal zagadnienie podstaw normatywnych tego nau-
czania, ktére sformutowal Pawel VI w encyklice Humanae vitae, a ktére
nastepnie on sam usystematyzowal w adhortacji Familiaris consortio.

W sumie papiez omawia dwie podstawy: teologiczng i antropologiczng,
cho¢ formuluje je szerzej: ,racje porzadku teologicznego” i ,racje natury
antropologicznej”. Wypowiedz papieza ma charakter mocno zageszczonej
syntezy, co nie pozwala na dalsze jej streszczanie i uogélnianie. Nalezy tu
raczej daé¢ pewne omoéwienie poszerzajgce i naswietlajgce istotny sens wy-
powiedzi.

W pierwszym punkcie wyktadajgcym racje porzadku teologicznego papiez
przedstawil fundamentalng prawde wiary — ktoéra pod pewnym aspektem
jest dostepna poznaniu filozoficznemu — o tym, ze czlowiek, malzenstwo
oraz wlasciwa jemu misja rodzicielska tkwig wewnatrz porzadku stwor-
czego. To  odwotanie sie do porzadku stwoérczego ma charakter nie tylko
fundamentalno-etyczny (wskazanie na ogdélny fundament wigzgcego chara-
kteru calego stworzonego tadu moralnego), lecz i formalno-etyczny i tres-
clowo-normatywny. Nalezy to rozumie¢ w tym sensie, ze malzenstwo
i wlasciwa mu misja rodzicielska cala swojg istota zwracajg osobe ludzksg

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont War-
szawa. :
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ku przezyciu i afirmacji prawdy o stworzonym charakterze zycia ludzkiego.
Nie wystarczy tu czysto teoretyczna zgoda na okreslong przeslanke metafi-
zyczna (ze byt przygodny ma swojg przyczyne istnienia), lecz chodzi o re-
ligijne do$wiadczenie tajemnicy stworzenia na gruncie wiary, prowadzace
do nawigzania osobowej relacji z Bogiem-Stwdrca, relacji proporcjonalnej
do charakteru objawienia tej tajemnicy w historii Zbawienia. Prawda
o stworzeniu zostala ukazana w trzech aspektach, ktére razem wziete wy-
razaja integralng sytuacje osoby, postawionej w specyficznej relacji do
Stwércy i dlatego akcentujg raczej religijny i historiozbaweczy sens stwo-
rzenia niz tylko filozoficzno-naukowy. Oto trzy twierdzenia zawierajace
kapitalng synteze.

1. Akt stwoérczy Boga jest absolutnym Poczatkiem kazdej osoby ludz-
kiej. — Niewatpliwie na pierwszy plan wysuwa sie tu aspekt poczatku by-
tu, przyczyny bytu, lecz w tym wypadku kategorie tradycyjnej metafizyki
nie wyczerpujg calego wymiaru tajemnicy osoby.

2. Zadne istnienie ludzkie nie jest sprawg przypadku. — Zdanie to
jest w pelni zrozumiale jedynie w kontekscie teologii powolania. W akcie
stworzenia=powolania Bég sam wychodzi z calg swojg milo$cig naprzeciw
kazdemu czlowiekowi powolywanemu do istnienia. Ta wilasnie Miloié, przy-
wolujagca do Siebie czlowieka, okre§la definitywnie godno$§é jego poczatku
i wymiar jego przeznaczenia. Stad staje sie zrozumialy aspekt jedynosci
i niepowtarzalnodci osoby — kazde] osoby, ktérej przysiluguje godnos$é jako
warto$é¢ nieporéwnywalna. Osoba ludzka nie jest nigdy ,przypadkiem”, nu-
merem W serii przypadkéw istnienia, egzemplarzem gatunku, ktérego istnie-
nie daloby sie interpretowaé na podstawie ogélnych praw natury. Czlowiek
wlasnie jako osoba jest juz w wymiarze Poczgtku postawiony wobec Mi-
loéci Nieskorczonej, jako wybrany i powolany tym samym aktem obdaro-
wania, ktérym zostal powolany do istnienia=Dbycia osobag.

3. Cztowiek jest zawsze celem stwoérczej Milo§ci Boga. — W pewien
sposdb zasada ta tkwi jeszcze w poprzedniej, ale tym slowem ,cel” otwiera
nowa perspektywe: finalno$§é bowiem Bozego dzialania formuje — na za-

sadzie uczestnictwa — wlasng, wewnetrzng finalnosé czlowieka, do§wiadcza~-
ng w podmiocie ludzkim jako autofinalno$é osoby. Jest widoczne,
Ze obecne, trzecie twierdzenie poddajemy interpretacji rozszerzajacej, a to
na podstawie dalszych wnioskéw, jakie sam papiez wysuwa 2z powyzszej
zasady. Chodzi wiec nie tylko o to, ze czlowiek zostaje postawiony w ka-
tegorii celu jako kres stwarzania, lecz takze o to, ze sama swojg istolg
i godnoscig osoby uczestniczy w wewnetrznej celowosci Bozego dzialania:
tego wlasnie dzialania, ktére stoi u Zrodia ludzkiego istnienia. Czlowiel«; Z0-
stal bowiem tak pomyélany i stworzony przez Boga, aby sobg samym moglt
objawiaé Boska Milo§é stwarzajgcq czlowieka, czyli byé Zywym obrazem
Stwoérey.

Wnikajac w glab powyzszej interpretacji (wyrazajacej i formulujgcej
pelny pogiad papieza), nie sposéb obronié sie przed mysla, ze dotykamy tu
jakby odbicia — na zasadzie apropriacji — ryséw Tajemnicy Trynitarnej,
ktéra zdaje sie przezieraé poprzez 6w potréjny aspekt stworzenia. Nie mozna
zaprzeczyé, ze pierwszy aspekt w jaki§ sposéb wskazuje na role Boga Ojca.
On objawia sie tu jako Absolutny Poczgtek i Milo§¢ bedaca zrédiem bytu
i historii. Drugi aspekt stworzenia odstania role Syna BoZzego, Stowo Przed-
wiecznego, w ktdérym i przez ktorego i dla ktérego zostala stworzona wszelka
osoba ludzka, aby w Nim odnalazla swojg najglebszg tozsamo$é, przez uczest-
nictwo w osobowosci Jedynego Syna. Powolanie jest bowiem dane denifityw-
nie wewnatrz tej laski, ktora czyni czlowieka dzieckiem Boga, przybranym
i wybranym w Jezusie Chrystusie. Trzeci aspekt stworzenia wskazuje na role
Dgcha Swietego, ktéry z samego wnetrza Béstwa przenosi Dar osobowej
Mllqéci w serce czlowieka, czynigc go zdolnym do wspétdziatania z Bogiem,
nie inaczej jak mocg Jego miloSci stworczej i zbaweze]. :
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Tak rozumiana prawda o stworzeniu buduje najglebszy teologiczny fun-
dament dla teorii powolania malzenskiego, a $cisle méwige, rodzicielskiego,
Z powyzszej zasady wynikajg powazne wnioski. Stworzenie ludzko$ci nie jest
prostym faktem kosmologicznym, lecz jest historig, ktérg czlowiek wspéitwo-
rzy z Bogiem, o ile jednoczy sie z Jego Mitoscig stworczg. A jednoczy sie z {3
Miloscig, o ile akceptuje wewnetrzng finalnoéé¢ stwdérczg wyrazong w istocie
meskosci i kobiecosci; to jest, o ile zdolno$é do prokreacji, wpisang w picio-
wo$é czlowieka, przyjmuje jako dar i wezwanie do wspoéldziatania z Mitodcig
stwérczg. Sama prawda wspoéldzialania nie wynika wylgcznie z podmiotowej
postawy czlowieka; jest ona bowiem dana i zadana juz wczes$niej w obiek-
tywnych wspdétczynnikach relacji, jaka zachodzi miedzy malzenstwem a ta-
jemnicg stworzenia., Te obiektywne wspodlczynniki obejmujg w sposéb szcze-
g6lny zdolnosé do prokreacji wkomponowang w byt osobowy czlowieka, a §ci-
$lej — w unie osobowg mezczyzny i koblety bedaca malzenstwem.

Pojecie wspéidzialania zaklada koniecznie trwanie wecze$niejszego lo-
gicznie i ontycznie dzialania po stronie Boga, czyli samego aktu stworczego.
Dzialanie czlowieka zostaje wlgczone w trwajace teraz (ponadczasowe i cza-
sowe zarazem) dzialanie Bvga. Wlasnie pojecie wspédldzialania — przy réwno-
czesnym uwzglednieniu nieskoniczonej roznicy zachodzgcej miedzy Stwoéreg
a stworzeniem — nie dopuszcza mozliwoéci usuniecia Boga z pola dzialania.
Czlowiek wladnie jako czlowiek nie moze wchodzi¢ na miejsce Boga i uzurpo-
waé sobie Jego roli absolutnego Zrédla zycia. Czlowiek moze byé tylko slugg
Boga, wspoélpracownikiem postusznym Jego woli i Madrosci. Rola czlowieka
polega bowiem na tym, ze czlowiek, nie bedac Bogiem, jest jednak Jego zna-
kiem i obrazem. Zadaniem czlowieka nie jest usuwacé Boga (przez fingowanie Je-
go rzekomej nieobecno$ci w $wiecie), lecz cbjawianie Boga i Jego miltosel
stwérczej. Czlowiek zatem uzurpowalby sobie miejsce Boga, gdyby przypisy-
wal sobie ostateczng i decydujacyg wiladze nad zrodiem plodnos$ci, ktérym jest
malzenstwo.

Malzonkowie==rodzice sg wiec wezwani, by ,uczestniczy¢ w stworczej
decyzji Boga”. Uczestniczyé to dziala¢ na podstawie wezwania i upowaz-
nienia Bozego, aby samga istotg dzialania objawiaé prawde tajemnicy Stwo-
rzenia. A objawi¢ prawde tajemnicy Stworzenia to wlasnie objawié owe
trzy aspekty, jakie ukazano wyzej: Boga, jako absolutny Poczatek i Dawce
bytu; nieporéwnywalng godno$é osoby ludzkiej powolywanej na $wiat
w relacji do Jedynego Syna Bozego, w ktérym wyjasnia sie tajemnica czlo-
wieka; Milos¢é Nieskoficzong, wzywajacg czlowieka do wiecznej Komunii
z Bogiem, w Bogu i przez Boga.

Na tej podstawie nalezy ocenié dzialanie antyrodzicielskie, wyrazajgce
sie przez antykoncepcje, jako odrzucenie Boga-Stwércy, jako dziatanie, kt6-
re interpretuje role Boga jako juz nieobecng lub niepotrzebng w kwestii
zaistnienia czlowieka. Stosunek bowiem do wlasnej zdolnoéci prokreacyjnej,
czyli stosunek do swej plciowodci, jest bezposrednim i nieuniknionym testem
stosunku do Stwérey. Pojawiaja sie tu jedynie dwie mozliwosei: albo czlo-
wiek przyjmuje cale swoje czlowieczenstwo z ragk Boga jako dar, albo
praktycznie i moralnie neguje Boga i stworzony charakter zycia przez uczy-
nienie siebie wylgeznym panem zdolnosei prokreacyjnej. Sita i ciezar tej
interpretacji tkwi w wewnetrznym znaczeniu ciala jako symbolu osoby. In-
terpretujgc tak czy inaczej swojg role w zakresie zdolno$ci prokreacyjnej,
cztowiek dokonuje w sobie wyboru =zasadniczego: rozstrzyga egzysten-
cjalnie o teistycznym lub ateistycznym profilu zycia, a konsekwentnie —
calego porzgdku $wiata. Takie wnioskowanie wynika z przyjecia biblijnej
definicji czlowieka. Czlowiek stworzony przez Boga jest Jego Obrazem nie
tylko jako jednostka, lecz takze jako malzenstwo. Stad dzialanie czlowieka
jako czlowieka (takze w malzenstwie) znajduje sie w kategorii znaku, jest
bowiem slowem osoby, jej samoobjawieniem sie, wlasnie jako Obrazu Bo-
ga. Stad moralny sens dzialania osoby jest $ci$le alternatywny: albo czlowiek
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swoim dziataniem potwierdza to, czym jest, albo zaprzecza. W rezultacie
mamy tylko dwie mozliwosci: albo wiec dzialanie czlowieka jest przyjeciem
daru Boga, albo odrzuceniem Boga w samym odrzuceniu daru.

Drugie uzasadnienie etyki rodzicielstwa nalezy formalnie do porzadku
antropologicznego; zostalo wiec ukazane ,w kontekscie prawdy osoby ludz-
kiej”. Pojecie ,,prawdy osoby ludzkiej” obejmuje tu takze prawde relacji
osobowej malzonkéw. Istotng przestanka jest tu niepodzielno$é osoby jako
podmiotu zaréwno w aspekcie istnienia jak warto§ci. Dotyczy to gléwnie
interpretacji ciala ludzkiego, ktére nie powinno byé oddzielane — zardwno
w S$wiadomosci, jak w strukturze dzialania — od toZsamo$ci osoby. Papiez
powtarza stalg zasade nauczania katolickiego, ze ,cialo jest konstytutywng
czescig czlowieka”, Ze nalezy do tego, czym osoba ,jest”, a nie do tego, co
sie ,,ma”. Znaczenie tej przestanki jest rozstrzygajace dla zrozumienia tej
relacji wewnatrzmalzenskiej, ktéra okreéla sie¢ mianem mitosci oblubieniczej.
Mito§é malzenska bowiem posiada strukture wzajemnego daru osoby, w ta-
ki sposéb, ze cala osoba jest niepodzielnie i podmiotem daru, i samym da-
rem. Aby to moglo dziaé¢ sie w prawdzie, ,nic z tego, co stanowi o ich oso-
bowym bycie, nie moze byé z tego obdarowania sie¢ wykluczone”. Papiez
powoluje sie na tekst Soboru Watykanskiego II (KDK 49), okreslajacy ety-
czng istote miloSci malzenskiej. Tekst jest celowo przytoczony w jezyku
lacinskim. Tlumaczenie polskie (przytoczone w nawiasie) nie ma tej samej
sity dowodowej, gdyz jest nieprecyzyjne; nie uwydatnia tego, co papiez
specjalnie podkre§la terminem: sui-ipsius donum.

Niepodzielno$ci osoby i niepodzielno$ci wzajemnego daru, ktéry staje sie
przymierzem, odpowiada niepodzielno§é postannictwa oraz (niepodzielnosé)
wewnetrznego znaczenia miloSci, mocg ktérej wypelnia sie istota powotania
matzeniskiego. Otwarcie sie ku zyciu (sens rodzicielski) buduje wewnetrzng
prawde milodci malzenskiej, pojetej jako unia osobowa mezczyzny i kobiety
(sens zjednoczeniowy). Rozerwanie tak pojetej prawdy milosci malzenskiej
oznacza dla malzonkéw utrate ich moralnej tozsamosci jako malzeniskiego
podmiotu. Antykoncepcja, ktéra zaklada, Zze odniesienie do zycia (sens ro-
dzicielski) stanowi jedynie element nieistotny i przypadkowy dla milosci
malzeniskiej, niszczy cale etyczne znaczenie milo§ci malzeriskiej. Nie tylko
bowiem degraduje plodno$é do ubocznego efektu przezycia seksualnego, lecz
réwniez uniemozliwia prawdziwe zjednoczenie osobowe, poniewaz niszczy
integralno$é wzajemnego daru.

Caly ten argument jest bezpos$rednio wykladem aktualnego nauczania
Kosciota i jakkolwiek da sie w pelni sformutowaé w terminach filozoficz-
nych, stanowi de facto owoc refleksji prowadzonej na gruncie antropologii
chrzescijanskiej, w szczegblny sposéb owoc refleksji Karola Wojtylty przed
powolaniem go na stolice Piotrows.

Trzeci punkt przeméwienia zawiera ogélne uwagi na temat interpretacji
Bozego prawa moralnego, zaré6wno w swym aspekcie teologicznym, jak
etyczno-normatywnym. Papiez nie lekal sie uzyé niepopularnego dzi§ terminu
sprawo Boze”, a to z troski o jego wlasciwe rozumienie. Nawigzuje wiec
do teologiczno-biblijnych korzeni tego pojecia (,plan Boga dotyczacy mal-
zenstwa”), jak tez stara sie uwydatnié etyczno-personalistyczny profil Bo-
zego prawa moralnego. Norma moralna w tym $§wietle nie jest formulkg
czy postulatem, lecz jest identyczna z ,calym dobrem milo$ci malzeniskiej”.
Ukazuje wige dobro zadane milosSci matzeniskiej, dobro niepodzielne, dane do
urzeczywistnienia w samej milosci, jesli ta ma byé prawdziwa. Norma jest
wige prawda miltoSci, a tym samym nie znajduje sie w opozyeji do mitosei,
lecz jest po jej stronie. Zgodnie z calg tradycjg chrze$cijariskg milo§é wyra-
za sie¢ czynem nalezacym do porzgdku moralnosci. Norma jest w swym cha-
rakterze absolutna, gdyz prawda nie przyjmuje kompromisu i ,stopniowo-
§ci”; prawda bowiem nie podlega podzialowi na péiprawdy. To wymaganie
wynika wladnie z godno$ci osoby. Godno$é mozna respektowaé jedynie w ca-
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tosci, albo sie ja w calo$ci zaprzepaszeza. Kompromis w interpretacji normy
jest ,brakiem szacunku dla godnosci czlowieka. Prawo Boze wyraza wymogi
prawdy osoby ludzkiej”. Tym samym jest to takze brak szacunku dla prawa
Bozego. Papiez stanowczo odrzuca sugestie, jakoby w pewnych sytuacjach
nalezato odnie$¢ do czlowieka inny porzadek normatywny, ,niz ten, ktéry
zostal objawiony, czyli Boski”.

- Ostatni punkt przemoéwienia zawiera naswietlenie problematyki mat-
zenstwa z punktu widzenia zasad chrzescijanskiego zycia duchowego. Prawo
Boze =zostalo ostatecznie objawione i zaszczepione w sercu chrzescijanina
przez dar Ducha Swigtego. Tylko w mocy laski i miloéci nadprzyrodzonej
moze byé owo prawo w calo$ci i doskonale spelnione. Laska Boza jest ko-
nieczna nie tylko do zbawienia w sensie ostatecznym, lecz takze i do tego,
aby urzeczywistni¢ pelna moralng prawde czlowieczefistwa, w tym zwlasz-
cza.prawde milodci malzeniskiej. Z pomoca laski nawet najtrudniejsze wy-
magania prawa Bozego staja sie¢ mozliwe do spelnienia. Trzeba si¢ liczyé
z tym, Ze moga to byé takie wymagania heroiczne. ,Laska Ducha Swietego
umozliwia to, co dla czlowieka zdanego tylko na wiasne sily jest niemozli-
we”. Papiez konsekwentnie odrzuca poglad, jakoby w kontek§cie chrze$ci-
janstwa ,istnialy sytuacje, ktére uniemozliwiajg maltzonkom dochowanie
wierno$ci wszystkim wymoiom prawdy miloSci malzehskiej”. Podobna hipo-
teza jest réwnoznaczna z Odrzuceniem prawdy ,o tym wydarzeniu FLaski,
ktére znamionuje Nowe Przymierze”. Tak wiec teoria ,niemozliwo$ci bycia
moralnym” w malZenstwie nie moze uchodzié za chrzescijanska.

W sumie papiez przypomnial zasady o ogromnej doniostoéci dla teologii
moralnej w ogole, a w szczegdlnodci dla problematyki powolania malzen-
skiego,

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANTIA

Pojednanie i pokuta
Posynodalne sympozjum we Wroctawia

W dniach od 29 wrze$nia do 28 paZdziernika 1983 r. odbyl sie w Rzymie
sz6sty zwyczajny Synod Biskupéw, ktéry obradowal nad zagadnieniem Po-
jednanie i pokuta w misji Koéciola.

W niespelna miesiac po zakonczeniu synodu, w dniu 25 listopada odbylo
sie w Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu ogdlnopolskie sym-
pozjum pos§wiecone problematyce tego synodu. Sympozjum zorganizowane
zostalo przez sekcje dogmatyczng, stad jej uczestnikami byli przede wszyst-
kim dogmatycy, ktérzy dos$é licznie przybyli do Wroclawia z calego kraju.
W sympozjum uczestniczyli takze miejscowi wykladowey oraz alumni ostat-
nich lat Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego i studenci
§wieccy Wydzialu Teologicznego.

Sympozjum zostalo zorganizowane — jak to zaznaczyl! w zagajeniu ks.
prof. dr Celestyn Napidrkowski — w celu przemyslenia i poglebienia
problematyki ostatniego synodu oraz wydobycia tego, co moze stanowié
wazng inspiracje dla teologdéw systematycznych. Zagadnienie pojednania
i pokuty jest bliskie takZe, a moze przede wszystkim, moralistom. Stad tez
wroclawskie obrady teologéw dogmatykéw powinny zainteresowaé takze
teologéw moralistéw. Range wroctawskiego spotkania podnosit fakt, ze uczest-
nikiem, a zarazem gléwnym prelegentem byl uczestnik synodu, bp prof. dr
Alfons Nossol

Ks. biskup w pierwszej czeSci referatu pt. Relacja z prac synodu, zapo-
znal zebranych z techniczno-organizacyjna strong synodu. Podkres§lil przede
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wszystkim, ze dyskusje biskupow z wszystkich regionéw $wiata, ktére przy-
bieraly niekiedy dramatyczng forme, czasem nawet skrajng, podejmowane
byly z gleboka troskg o dobro Kosciola. W czesci zasadniczej wystapienia
prelegent przypomnial, ze po dyskusji generalnej na sesjach plenarnych pro-
blematyke synodu przeniesiono na obrady grup jezykowych, w ktérych -oma-
wiano calo§é zagadnienia. Kazda z tych grup miala przedyskutowaé obowinz-
kowo trzy zagadnienia. Nalezalo do nich: pojecie grzechu, praktyka pojedna-
nia w odniesieniu do Ordo poenitenticde i katechetyczna formacja w przy-
gotowaniu do pojednania i pokuty. Kazda grupa jezykowa musiala sie row-
niez wypowiedzie¢, jakie jest jej stanowisko odnosnie do absolucji general-
nej. Konkretna tematyka w oparciu o dokument roboczy synodu (Instrumen-
tum laboris) obejmowala trzy czesci: Swiat i cztowiek w poszukiwaniu po-
jednania; Pokuta — odpowied? czlowieka Bogu przebaczajgcemu i powolu-
jacemu do nawrécenia; Kosciél szafarzem pojednania.

W zakresie tych trzech szeroko tematycznie zakrojonych zagadnien roz-
wazono na synodzie wszystkie systematyczno-teologiczne aspekty wielkiej
tajemnicy pojednania i pokuty. Wszystkie dezyderaty i postulaty byly pod-
dane glosowaniu. Ostatecznie w ten sposéb zaakceptowano 69 zagadnien uje-
tych w 63 konkretne pytania.

Konicowy dokument (Elenchus propositionum) uczestnicy synodu ujeli
rowniez w trzy czeSci: De missione reconciliativa Ecclesiae; De praesenti
situatione cognoscenda et ponderanda; De renovatione praxeos reconciliatio-
nis et poenitentiae. Bp Nossol omawiajgc tres¢ tego dokumentu wyekspo-
nowal najbardziej istotne, jego zdaniem, kwestie. Oto niektére z nich. Synod
ukazal w nim pojednanie i pokute na tle wszystkich konfliktéw spolecznych
i na tle §wiata wolajgcego o pojednanie. Pojednanie mozliwe jest na drodze
autentycznej pokuty. Wielks role przypisuje sie w tym wzgledzie pojedna-
wezej misji Kosciota. Istotng podstawe dogmatyczng postannictwa pojedna-
wezego Kosciola stanowi: Actio Trinitatis creativa et redemptiva, Evange-
lium regni et missio Ecclesiae i Mysterium crucis et reconciliatio. Cata akcja
pojednawecza KoSciola plynie z krzyza, jest zatem uobecnieniem owocow
Ofiary krzyzowej, calego Misterium Paschalnego. Dlatego Ko$ciol jest sa-
kramentem pojednania wszystkich ludzi. Koséciét jednak w tej postaci, w ja-
kiej dzi§ istnieje, potrzebuje odnowy, reformy, pokuty. Akcja pokutna musi
objaé wszystkie struktury Ko$ciola, by naprawde spelnial misje pojednania.
Dokument koncowy ukazuje takze miejsce Maryi w pokucie.

Na marginesie waznej kwestii, jaka jest ,,doglebne poznanie przyczyn
grzechu”, bp Nossol przytoczyl swoja wypowiedZ na synodzie: nie wie-
rzymy w grzech, ale wierzymy w grzechéw odpuszczenie. Stad nie hamartio-
centryzm, ale chrystocentryzm jest w tej dziedzinie wigzacy.

Zdaniem prelegenta, synod nie przyjgl triadycznego podzialu grzechéw
(lekkie, ciezkie, $miertelne) i opowiedzial sie za dotychczasowym podziatém
na grzechy lekkie i ciezkie. Na synodzie wysunieto réwniez inny podzial
grzech6w, mianowicie rozréznienie na grzechy socjalne, strukturalne i ko-
lektywne. Zgodnie z wyjasnieniem ks. biskupa, grzech strukturalny zachodzi
wtedy, gdy sytuacja zyciowa, konkretne uwarunkowania spoleczne, spolecz-
no-ideologiczno-polityczne stwarzaja struktury, ktére zmuszajg czlowieka do
takiego, a nie innego postepowania. Jest to grzech w znaczeniu analogicznym,
¢dyz nie ma struktur, ktére grzesza, lecz grzeszy czlowiek w nie uwiklany.
Konsekwentnie wine w tzw. grzesznej strukturze zawsze w jaki$ sposob sta-
nowi grzech osobisty czy to czlowieka pojedynczego, czy calej grupy ludzi
Prelegent nazwal takg sytuacje strukturalizmem grzechowym. Grzesza takze
ci ludzie, ktérzy odpowiadajg za struktury prowadzgce czlowieka do grzechu.

Ks. biskup przypomnial, ze w my$l synodu w celebracji sakramentu
pokuty obowigzuje Ordo Poenitentiae. Omawiajgc problem absolucji general-
nej wskazal, ze nowoscig wniesiong przez synod jest stwierdzenie, ze korzy-
stajacy z absolucji generalnej powinien mieé¢ to na uwadze (in voto), ze gdy-
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by w danej sytuacji byla mozliwosé skorzystania z normalnej (indywidual-
nej) drogi pokuty, mialby $cisty obowigzek posiuzy¢ sie nia jako jedyng dro-
ga pojednania.

W zakonczeniu sprawozdania z prac synodu bp Nossol podnidst kwe-
stie aspektéw ekumenicznych w zagadnieniu pojednania i pokuty, ktére synod
uwyraznit w nr 17 i 60 dokumentu kohicowego. Wedlug prelegenta, prze-
ogromne znaczenie synodu dla calego Kofciota uwidacznia sie szczegdlnie
w tym, Zze dal on mozliwo$é spotkania sie z problemami Ko$ciola ogdlno-
$wiatowego, a takze pozwolil skonfrontowaé z nimi problemy Koécioldw lo-
kalnych.

W dyskusji po referacie uczestnicy sympozjum skierowali do prelegenta
wiele pytan odnos$nie do poruszonej tematyki. Dotyczyly one nowej klasy-
fikacji grzechdédw, réznicy miedzy grzechami spolecznymi a kolektywnymi,
problemu rozwiedzionych i kaplandéw, ktérzy odeszli od kaplaistwa i mo-
zliwos$é korzystania przez nich z sakramentu pokuty. Wiele pytan szczegé-
lowych zwigzanych bylo z kwestia absolucji generalnej. Zwrdcono uwage
na eklezjalny i pneumatologiczny aspekt pokuty. Oto niektére sprawy pod-
niesione z duzym zainteresowaniem i zaangazZowaniem. W odpowiedziach
ks. biskup o$wiadczy!, ze uczestnicy synodu z glteboks troskg méwili o rozwie-
dzionych i kaptanach, ktérzy opuscili stan duchowny. Ludzie ci wymagajs
szczegdlnego zajecia sie nimi. Problem jednak nie zostal rozwigzany, przeka-
zano go jedynie do dalszego rozpatrzenia Stolicy Apostolskiej. Wracajgc do
zagadnienia absolucji generalnej wyjasnit on, ze w krajach, gdzie nie ma or-
dynariusza, kaplan moze sam decydowaé o koniecznosei rozgrzeszenia ogdlne-
go, gdy sytuacja stanowi casus urgens. O ahsolucji generalnej winien decy-
dowaé wzglad pastoralny, a nie wygodnictwo penitenta czy spowiednika.
W dalszych odpowiedziach uczestnik synodu okres$lil blizej, co nalezy rozu-
mieé¢ przez grzech kolektywny, a co przez grzech socjalny. Grzech kolekty-
wny stanowi wine zbiorows, a zaciagga sie ja gdy $wiadomie uczestniczy sie
w takim wykroczeniu. Natomiast grzech socjalny ma miejsce wéwezas, kiedy
czlowiek akceptuje grzeszne uwarunkowania spoleczne i postepuje zgodnie
z tym, ku czemu one w danej chwili prowadzg.

Po dyskusji, dla poglebienia refleksji nad pokuts, przedstawiono kolejno
frzy komunikaty, Ks. dr Konrad Keler z Pienigzna oméwit Praktyke po-
kuty i pojednania w Swietle ewolucji historycznej. Referent ukazal, ze hi-
storia daje nam przyklad, jak Kosciol ustawial praktyke pokutng. Zmianom
ulegala najczesciej zewnetrzna forma dyscypliny pokutnej, istota zwykle po-
zostawala ta sama, tzn. nawrécenie, pojednanie przez pokute z Bogiem.
Tematem komunikatu ks. dra Krzysztofa Stanieckiego =z Nysy byla
Pokuta w ujeciu prawostawnym. Zapoznal on sluchaczy gléwnie z sakramen-
talnym pojednaniem w praktyce chrzescijanskiego Wschodu. Natomiast
ks. prof. Napidrkowski omdéwil Pokute w ujeciu protestanckim, Powyzsze
komunikaty stanowily uzupelnienie gléwnego referatu sympozjum.

ks. Marian. Biskup, Wroctaw

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. ,,Lex spiritus” w interpretacji §w., Tomasza

Po ukazaniu sie dziela B. Héringa Liberi e fedeli in Cristo (t. I—III.
Roma 1979—1981, Ed. Paoline) wielu recenzentéw stawialo autorowi zarzut,
ze wpadl w skrajno$é, zbytnio akcentujac, i to nie tylko w tytule ksigzki,
sprawe wolnosci. Zestawiajgce to dzielo z dawnymi podrecznikami teologii
moralnej, uwazali oni, ze mato w nim jasnych norm i wskazan, ktére precy-
zowalyby granice grzechu. Jest natomiast wiele wzniostych zasad, wynikajg-
cych z faktu obdarowania lasks.
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Problem prawa oraz roli laski w zyciu chrze$cijariskim jest problemem
czesto dyskutowanym w dziejach Kosciota i w teologii wspéiczesnej. Przy
tym niekiedy stawia sie go w terminach antytetycznych ,albo — albo”.
Po Soborze Watykanskim II obserwujemy powstawanie ruchéw charyzma-
tycznych, ktére w doswiadczeniu zycia chrzeScijanskiego akcentujg Ducha
Swietego, milo§é, wolno$é dzieci Bozych, a czesto nie doceniaja znaczenia
prawa, tradycji, Magisterium. Jest tez tendencja przeciwstawna. ktéra mo-
cno uwydatnia postuszeistwo prawu. Pierwsza z tych tendencji widzi czto-
wieka jako istote w rozwoju, dokonywanym zwlaszcza dzieki lasce. Uznaje
tez wazng rol¢ sumienia w zyciu moralnym. W drugiej za$ obraz czlowieka
jest bardziej statyczny i chodzi w niej o ,mechaniczne” stosowanie normy
moralnej. W reakecji na legalizm, ktéry holdowal prawu moralnemu kosztem
wolno$ci ludzkiej, a zarazem przeciw modnemu w latach pieédziesigtych sy-
tuacjonizmowi oraz obecnemu podwazaniu przez niektérych moralistéow na
Zachodzie stalych norm postepowania w imie Wolnosci (por. W. Skrzy-
dlewski, Sytuacja i perspektywy katolickiej teologii moralnej, Collectanea
Theologica 52, 1982, z. 2, 5—38) teologia szuka dla siebie miejsca w posrednich
ujeciach nakazéw moralnych.

W nurt dyskusji na temat prawa i wolnos$ci wlgezyt sie bardzo kompe-
tentnie o. Edward Kaczynski, znany w Polsce i na Zachodzie znawca
teologii moralnej w ujeciu biblijnym, a zarazem specjalista z zakresu mysli
etycznej Akwinaty. Jest on obecnie dziekanem Wydzialu Teologicznego na
Uniwersytecie §w. Tomasza w Rzymie.

Polski dominikanin od dawna interesuje sie biblijnym pojeciem lex spi-
ritus w interpretacji tomistycznej. Temat ten rozwijat na zebraniu Polskiego
Towarzystwa Teologicznego w Krakowie (por. J. Wichrowicz Tematy-
ka zebran krakowskiej sekcji dogmatyczno-moralnej w 'latach 1972—1976,
‘Collectanea Theologica 48, 1978, z. 1, 97). Temat ten widnieje réwniez w pro-
gramie wykladéw licencjackich prowadzonych od wielu juz lat przez o. Ka-
czyhskiego na Angelicum.

Juz w pracy doktorskiej, ktéra ukazala sie drukiem pt. La legge nuova
(Roma-Vincenza 1974), autor zajal sie teologiczng koncepcjg prawa u $w.
Tomasza, biorgc za punkt wyjécia i odniesienia klasyczny tekst Sumy Teo-
logicznej I—-II, g. 106. Akwinata mocno podkre§lal, ze istota nowego prawa
i jego cecha specyficzng jest laska Ducha Swietego. Element zewnetrzny
tego prawa stanowia wskazania, zalecenia, przykazania zewnetrzne (czyli
przekazywane czlowiekowi z ,,zewngtrz”’) pochodzgce nie tylko od Chrystusa
i Apostoléw, Zawsze element zewnetrzny w stosunku do wewnetrznego po-
zostaje w nowym prawie czym$§ drugorzednym. Uzyskuje on w teorii chrze-
$cijanskiego zycia pelne nas$wietlenie dopiero w kontek$cie taski i ekonomii
zbawienia. Jak stwierdzil ks. J. Pryszmont w recenzji (Rozprawa mo-
ralisty polskiego w jezyku wloskim, Collectanea Theologica 46, 1976, z. 1,
118—120), E. Kaczynski podjat tu zagadnienie szczegélnie aktualne ze wzgle-
du na dyskusje dotyczace zaréwno specyfiki moralnos$ci chrzescijanskiej, jak
i norm moralnych.

Istotnie zagadnienie lex spiritus Zywo interesuje wspoiczesnych teologéw.
Jako dowdd mozna przytoczyé chociazby ksigzke The Law of the Spirit in
Rom 7 and 8 (red. L. De Lorenzi, Roma 1976, St. Paul’s Abbey). Jest
ona dzielem zbiorowym m.in. takich autoréw, ktérzy wzieli udzial w sym-
pozjum na temat prawa Ducha wedlug Rz 7 i 8, jak J. Blank, S. Ly on-
net, S. Agourides. W dyskusje przez nich toczong wigczyt sie o. Ka-
czynski, publikujgce ostatnio dwa artykuty.

Pierwszy z nich ,Lex mnova” in San Tommaso. Le tendenze spirituali-
stiche e legalistiche mella teologia morale opublikowany zostal w czasopi$émie
Divinitas 25/1981/22—33. Jego celem bylo ukazanie postaw, jakie zajmuja mo-
raliSci wobec prawa i ducha w pojmowaniu chrzeécijanskiego zycia moral-
nego. Ujawnialy sie one w tendencjach legalistyeznych lub spiritualistycz-
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nyeh. Autor najpierw daje wykaz i obraz tych tendencji. Nastgepnie ukazuje
integralng wizje ,nowego prawa” u $§w. Tomasza, W koncu, wychodzgc od
tekstéw Tomaszowych o ,nowym prawie”, daje odpowiedZ na postulaty, jakie
przedklada legalizm i spiritualizm.

Zdaniem E. Kaczynskiego tendencja legalistyczna byla zawsze obecna
‘w chrze$cijanstwie i dzi§ ma swoich zwolennikéw. Zgodnie z nig zycie mo-
ralne polega na postuszenstwie i zachowaniu prawa. Za sprzyjajgcych lega-
lizmowi w czasach Chrystusa mozna uznaé faryzeuszy, a w czasach dzialal-
nosci §w. Pawla stronnictwo zydujacych. Tendencja legalistyczna byta dosé
zywa w Kosciele pierwotnym. Poézniej wystepowala w jurydyzmie sum spo-
wiedniczych i w podrecznikach teologii moralnej az do XX wieku. Jej skut-
kiem byl minimalizm i formalizm ujeé teologicznomoralnych. Natomiast prze-
ciwna jej tendencja spiritualistyczna zaniedbuje element zewnetrzny dziata-
nia moralnego, zwlaszcza prawo. Akcentuje za$§ dzialanie wewnetrzne oraz
wplyw bezposredni Ducha Swigtego i laski na rozwdj zycia moralnego. Jej
zwolennicy ujawniali sie w spolecznosciach zalozonych przez $w. Pawla, glo-
szgc sprzeciw wobec prawa Mojzeszowego. Sprzyjali jej rowniez przedstawi-
ciele antynomizmu w starozytno$ci chrzescijanskiej i w okresie reformaciji.
Tendencja spiritualistyczna uwidoczniala sie w pogladach Lutra, ktéry prze-
ciwstawial Ewangelie prawu, w/kwietyzmie Molinosa i w etyce sytuacyjnej.

Wedlug o.Kaczynskiego zloty s$rodek miedzy legalizmem a spiritualizmem

znalazl $w. Tomasz, wyktadajac swojg mys$l o Lex nova w Sumie Teologicznej,
w Komentarzu do Sentencji oraz w Komentarzu Ewangelii $w. Mateusza.
Do pierwszej cze$ci artykulu pierwszego g. 106, I—II odwolujg sie spiritu-
alici, uwazajac, ze nowe prawo Chrystusowe zawiera w sobie, jako istotny
element, czynnik wewnetrzny w postaci taski Ducha Swietego. E. Kaczynski
uwaza, ze byla to na tamte czasy teza rewolucyjna. Nie mozna jednak na
niej poprzestaé, gdyz zdaniem Akwinaty drugim tez istotnym aspektem tego
prawa sg przykazania sformulowane w Nowym Testamencie. Element zew-
netrzny nowego prawa dysponuje do laski i jest po to, by ona mogla sie ma-
nifestowaé. Duch Swiety bowiem nie dziala w prozni. Dlatego dla rozwoju
zycia laski konieczne sg pouczenia doktrynalne (credenda) i moralne (agenda),
sakramenty i prawo ko$cielne, Wobec tego nie mozna oskarzaé¢ §w. Toma-
sza ani o legalizm, ani o spiritualizm. W oskarzeniach tego typu akcentuje
sie pierwszg lub drugag cze$¢ I—II, ¢. 106, a. 1. Tymczasem f{rzeba je braé
lacznie.
4 W drugim z omawianych artykuléw, a mianowicie ,Lex spiritus” in
S. Paolo e la sua interpretazione in S. Tommaso, Angelicum 59(1982)455—
474, autor powraca do tematu ,nowego prawa”. Zajmuje sie najpierw poje-
ciem lex spiritus u $w. Pawla, ktore wystepuje w Rz 8, 2: ,,Albowiem prawo
Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo cie spod grzechu
i $mierci”. Jak rozumieé¢ wystepujgce tu wyrazenie nomos tou pneumatos?
Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, E. Kaczynski najpierw bada, jakg funkcje
w zyciu chrzedcijanskim spelnia prawo, a nastepnie jaka jest rola Ducha
Swietego w zyciu moralnym chrzeécijanina. Nie mozna wyrazenia lex spi-
ritus pojmowaé w sensie ograniczonym, zacie$niajac jego znaczenie do Du-
cha Swietego. Bledne jest tez pojmowanie tego wyrazenia w sensie ,duch
prawa”. Szukajac znaczenia Pawlowego terminu ,prawo ducha”, autor nie
opowiada sig ani za przeciwstawieniem, ani za separacjg stéw wystepujacych
w tym wyrazeniu. Wedlug niego lex spiritus znaczy ,przymierze Ducha”
i zawiera w sobie dwa istotne elementy: dzialanie samego Ducha Swietego
i to, co uczy wiara.

Po ukazaniu Pawlowej teologii prawa autor z kolei zastanawia sie nad
Tomaszowsg interpretacjag wyrazenia lex spiritus. Jak Apostol, tak réwniez
Akwinata umial pogodzi¢ dwie tendencje w zyciu moralnym: legalizm i spi-
ritualizm. W jego Komentarzu Listu do Rzymian czytamy, ze lex spiritus
gléwnie (principaliter) jest Duchem Swigtym (In Rom. c. 8, lect. 3, ed. Marietti,
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nr 602—635). Stwierdzenie to nie wyklucza drugiego elementu w tym prawie,
a mianowicie pouczenia, dokfryny, norm. Jaka jest relacja miedzy tymi ele-
mentami, wskazuje analizowany przez E. Kaczynskiego tekst Tomaszowy:
,Nam sicut lex exterius docet opera virtutum, ita Spiritus Sanctus interior
movet ad illa” (In Gal. c. 5, lect. 7, nr 337).

Na podstawie obydwu omawianych artykuléw mozemy doj$é do wniosku,
ze normy konkretne sg potrzebne chrzescijaninowi, wprawdzie nie w formie
recepty zwalniajgcej od decyzji osobistej sumienia, ale w funkcji drogowska-
z6w utatwiajgcych te decyzje. Niemniej moralnosé¢ chrzescijanska, jaka wyma-
gana jest przez lex mova, przez nowe prawo Chrystusa, jest na pierwszym
miejscu samg laskg Ducha Swietego, a na drugim miejscu jest lex scripta,
tj. prawem pisanym, jakie stanowia stowa Ewangelii. W ten sposéb Akwina-
ta odkry! charyzmatyczng (od charis — laska) istote Ewangelii, aby te isto-
te odréznié zaréwno od litery Ewangelii, jak tez od Ewangelii w charaRte-
rze prawa moralnego. Jak stwierdza J. Piegsa w artykule Jezus Chrystus
normg moralnodci chrzescijanskiej, Studia Theologica Varsaviensia 19(1931)
nr 1, 220: ,nie wszyscy teologowie, nawet dzi§, majg odwage podja¢ te mysl”.
A wlasnie E. Kaczynski podejmuje jg z wielkg wnikliwos$cia.

Tematyka lex spiritus nie wyczerpuje naukowych zainteresowan o. Ka-
czynskiego. Ostatnio ukazaly sie jego dwa znakomite opracowania, w kté~
rych chce przyblizyé czytelnikowi na Zachodzie my$l etyczng kard. K. Wo j-
tyly. Jedno dotyczy malzenstwta i rodziny (Le mariage et la famille — la
communion de personnes, Divinitas 26, 1982, 317—331). Drugie za$ zajmuje
sie relacja miedzy prawdg a dobrem (,Verita sul bene” nella concezione
della morale, w: Problemi morali nella storia e nel momento attuale. Miscel-
lanea P. L. Gillon, Roma 1982, 303—336). Poprzez caloksztalt swej dziaial-
nosci pisarskiej i dydaktycznej E. Kaczynski jest wiec, obok F. Bed-
narskiego, dobrym ambasadorem polskiej teclogii moralnej w Rzymie.

ks. Antoni Mlotek, Wroctow

2. Z preblematyki przemeocey

Codzienne zycie przynosi ustawicznie wiadomogci o aktach przemocy
i terroryzmu. Postugujg sie nimi niektérzy jako jedynym argumentem w ro-
zmaitych dzialaniach. Sz dla wielu ludzi takze i symbolem wykazania swoich
mozliwoéci, uzyskania rozglosu czy zdobycia doébr. Z drugiej za$ strony
dostrzec mozna wiele wysilku dla przeciwdzialania przemocy i terroryzmowi
we wszelkich ich formach i przejawach. Za uzyciem przemocy opowiadaja
sie rozmaite organizacje czy ruchy. Z kolei tworza si¢ i takie, ktére jako
swoj gléwny cel stawiajg walke z wszystkimi postaciami naduzywania sily.
Na tle tych tendencji zrodzila sie tzw. teologia wyzwolenia, zwlaszcza w kre-
gu latynoamerykanskim, gdzie uzycie przemocy jest szczegdlnie ewidentne.
W normalnym odczuciu ludzkim ocenia sie negatywnie dzialania, w kitérych
dominuje sita i terror. Jednoczeénie zauwaza sie coraz liczniejsze publikacje,
ktére analizujg to zagadnienie w réiznych aspektach, wzglednie daja tylko
ich faktograficzna prezentacje. Niniejszy, zwiezly przeglad bedzie préba
przedstawienia kilku pozycji, ktére moga zainteresowaé réwniez teologa mo-
raliste.

Problematyke biblijng dotyczaca tej dziedziny analizuje G. Labouerie
w ksigzce Dieu de violence ou Dieu de tendresse? (Paris 1982, s. 207, Cerf),
podzielonej na trzy czeSci o znamiennych tytulach: Krew innych, Krew Izra-
ela 1 Krew Baranka. W pierwszej z nich analizuje elementy przemocy w bib-
lijnych obrazach zabéjstwa Abla, wyjscia z Egiptu, czynach Dawida kréla
oraz w osobie Jozuego i wejsciu do Ziemi Obiecanej. Blizej ukazuje catos¢
aktéw przemocy, ktére mialy miejsce w przejéciu z niewoli i zdobyciu Ziemi
Obiecanej. Podbdj okupiony byl krwig wlasng, ale przede wszystkim krwig
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innych, Zresztg wszystkie te cztery obrazy zostaly tak ujegte, ze wskazuja
w wyraznej formie na przemoc stosowang wobec innych i ktéra znalazla
wyraz w innych krwi.

Druga czeéé ksigzki dotyczy bardziej ustabilizowanego zycia w dziejach
narodu wybranego. Mimo to przejawia sie takze w tym okresie przemoc,
tym razem, jak zauwaza autor, wobec czionkéw samego narodu izraelskiego.
Labouerie wskazuje na krew wlasnag Izraela spotykang przy wielu czy-
nach spelnianych dla narodu i Boga, np. przy budowie §wiatyni za Salomona.
Autor doé¢ duzo mieisca po§wieca historii pokolenia Judy i modlitwie Judyty
pod katem wystepujacych tam przejawdw przemocy, a nawet w pewnym
sensie i terroru. Wreszcie podkresla takze, iz ,,Reszta” Izraela, mimo przywi-
leju wybrania i szczegbélnego przeznaczenia, do$wiadczala licznych aktéw prze-
mocy. )

Ostatnia czes$é pt. Krew Baranka dotyczy problematyki przemocy w No-
wym Testamencie. ,,Pokéj cezara” nie oznaczal braku przemocy, broniony byl
przy pomocy armii. Krélestwo gtoszone przez Chrystusa natomiast ma opieraé
sie na milosci, a nie na przemocy i panowaniu opartym na terrorze. Intere-
sujgce sa uwagi wokél tematu: przemoc i paruzja. Liabouerie w czesci
tej szczegdlnie wyraznie podkresla stosowanie przemocy wobec Chrystusa,
ktéry w kazdej sytuacji ukazywal sie jako niewinny.

Przydatne i cenne sg indeksy — zestawy miejsc biblijnych, kiére podaja
. in. obszerniejsze teksty mdéwigce o wojnie, wykaz operacji wojskowych.
rodzaje broni oraz terminologia specyficzna z zakresu zycia wojskowego
w Izraelu. Ogélnie rzecz biorgc opracowanie to stanowi interesujacg prébe
analizy niektorych biblijnych elementéw problematyki przemocy. Tym bar-
dziej interesujace, ze wyszlo spod pidra oficera marynarki i teologa.

Elementy pokrewne poruszone] tematyce, réwniez w plaszczyznie nauk
biblijnych, mozna odnalezé w ksigzce kard. U. Polettiego Fede e po-
litica. Riflessioni spirituali per uomini politici (Roma 1983, s. 207, Ave ser.
Guidati dallo Spirito, t. 12). Zawiera ona teksty refleksji ze spotkan religij-
nych dla parlamentarzystéow w kogciele Sant’Ivo alla Sapienza w Rzymie. Jest
ich w sumie 23 i pochodzg z okresu od stycznia 1980 do stycznia 1982. Kard.
Poletti w poszezegdlnych wystapieniach dotyka najbardziej podstawowych
kwestii etyki zawodowej polityka i ludzi Zycia publicznego biorgc za pod-
stawe teksty Pisma Swietego i kalendarza liturgicznego.

Autor wskazuje na powolanie polityka do stuzby innym i polega ona
ostatecznie na podjeciu sie trudu szczegdlnej, oficjalnej stuzby dobru innych.
Powinna ona byé¢ §wiadectwem umilowania dobra wspdlnego i czynienia go
w $wiadomosci odpowiedzialnosci za dane zaufanie. Wydaje sie, iz warto
przykiadowo podaé choéby tylko tematy niektérych tekstéw, ktére ukazuja
problematyke spotkat: modlitwa pokrzepieniem w trudach zycia polityka,
misterium radosnej stuzby takze w zmartwieniach, polityka w zyciu éw. Ka-
tarzyny ze Sieny, odwaga i rado§é §wiadectwa chrzedcijariskiego, rado$é wiary
przekracza émieré, wspomnienie zmartych parlamentarzystéw umacnia nasza
wiare, sila mitosci.

Refleksje Polettiego stanowig przyktad teologiczno-pastoralnego podej-
$cia do problematyki politycznej, w tym takze zagadnieh przemocy i terro-
ryzmu, Autor widzi w ich zwalczaniu ogromng role chrzedcijanstwa z jego
wlasciwosciami dawania $wiadectwa wiary. Te elementy wsparte mocami
Chrystusa dajg moznos§é wytrwania i wiladciwego spelniania zadan zycia po-
litycznego i udzialu w nim w sposéb twdrezy. Nalezy jeszcze dodaé, iz ksig-
zka ta zawiera wiele interesujgcego materialu z zakresu etyki zawodowej po-
litykéw 1 ludzi polityki. )

Obok opracowan opartych na materiale biblijnym mozna odnotowaé tak-
Ze inne publikacje traktujgce o wspolczesnej problematyce przemocy i ter-
roryzmu. Przyblizajg one te zagadnienia w wybranych krajach czy w okre-
dlonych wycinkach historii. Zwlaszcza dos¢ obfita jest literatura odnoszaca
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sie do Ameryki Lacinskiej. O niej wlasnie méwi praca La no-violencia evan-
gelica: fuerza de liberacion, wyd. J. Goss i H. Goss-Mayr (Movimento
Internacional de Reconciliacion Vienna, Barcelona 1978, s. 154, Fontanella,
ser. Pensamiento, t. 35), prezentujgca materialy ze spotkania 20 biskupoéw
(pochodzili oni z nastepujacych krajéw: Brazylia, Boliwia, Chile, Ekwador,
Sg’%;vador, Nikaragua i Peru), obradujgcych w Bogocie w dniach 28.11—3.12..
1 1.

Autorzy publikuja najpierw dokument koncowy wspomnianej sesji, kto-
ry analizuje zjawisko przemocy w Kkregu latynoamerykanskim. Przejawia
sie ono w plaszczyznie ekonomicznej, politycznej a takze i religijnej, choé
sg réwniez i inne formy mniej wyraZne i trudniejsze do jednoznacznego-
okre$lenia. Rozwijaja sie tam liczne dzialania przeciw przemocy, a zwlaszcza
propagowana przez autoréw akecja nieprzemocy.

Zasadnicza jednak cze$é ksigzki zawiera referaty na temat ewangelicz-
nej nieprzemocy i jej $wiadectwa. Zostaly w nich ukazane tak teoretyczne,
jak i praktyczne podstawy tego zjawiska w krajach Ameryki ZLacinskiej.
Referowane §wiadectwa i przytoczone fakty sag ilustracjg pewnych ogdlnych
kwestii odnoszacych sie do wieloplaszczyznowego zjawiska przemocy na
tym kontynencie.

Interesujgca jest takze informacja o pracy w grupach dyskusyjnych.
Rozwazane byly tam m.in. tematy: problem wlasnodci ziemi i rolnikéw
pracujgcych na niej, funkcja reziméw w caloéci bezpieczenstwa panstwa oraz
konfliktéw rodzgcych sie w Kosciele, zwlaszcza na tle problemu nieprzemocy
i sprawiedliwo$ci. W sumie jest to interesujgca ksigzka, choé w wielu miej-
scach kontrowersyjna i jednostronna. Nauka Ko$ciola, zwlaszeza o milogci
i sprawiedliwo$ci, zostala w niej ukazana w spos6éb niepelny, bez dostatecz-
nego uwzglednienia doktryny objawionej, ktéra przeciez ma byé podstawsg
do rozwigzywania probleméw wspdiczesnego §wiata.

Warto tu takze wskazaé na specyficzne opracowania dotyczgce prze-
mocy i terroryzmu w Chile: La Iglesia del Silencio en Chile (Santiago de
Chile 1976, s. 468, Sociedad Chilena de Defensa de la Tradicién, Familia
y Propiedad) i T. Donoso Loero Los cristianos por el socialismo en Chile
(Santiago de Chile 1976, s. 314, Vaitea). Ksigzki te nie sg wolne od pewnych
przejaskrawien.

Problematyce przemocy na tym kontynencie poswiecone zostalo opraco-
wanie pod redakcja wspomnianej wyzej H. Goss-Mayr Geschenk der
Armen an die Reichen, Zeugnisse aus dem gewaltfrein Kampf der erneuer-
ten Kirche in Lateinamerika (Wien 1980, s. 172, Europaverlag, ser. Sozial
Brennpunkte, 1. 7). Ksigzke rozpoczynajag dwa artykuly naswietlajace pro-
blematyke od strony ogélnej: R. Antoncich, Diagnoza sytuacji Ameryki
Lacinskiej i miejsce w niej Koéciola — oraz L. Proano, Refleksja wiary
i jej komsekwencja dla Kosciola. Dalsze referaty zajmujg sie zagadnieniami
bardziej szczegSlowymi dotyczgcymi zwlaszeza tzw. odnowy Koéciola. Idzie
tu o kontrowersyjne zjawisko ,,wspolnot oddolnych” (comunidades desde
abajo), tj. ksztaltowania Kosciola wychodzac od mas wierzacych, a nie ze
strony hierarchii czy teologdéw. Poruszono takze tematyke ubbéstwa KoSciola
oraz zaangazowania jego w polityke, np. w artykutach L. Boffa i H. Ca-
mary.

Dalsze opracowania zajmuja sie jeszcze bardziej wycinkowymi zaga-
dnieniami, zwlaszcza problematyka nieprzemocy w znaczeniu ewangelicz-
nym. W niej widzi sie zasadniczg sile, ktéra jest w stanie umozliwié wyzwo-
lenie Ameryki Lacinskiej i przynie$¢ jej pelng wolnodé. Bardzo interesujgce
sg przytoczone przez Goss-Mayr S$Swiadectwa ukazujgce konkretne przy-
klady nieprzemocy i jej pozytywne owoce. Idzie tu o strajki glodowe, réz-
ne protesty przeciw dyktaturom wojskowym, obrone praw czlowieka czy
sluzbe pokojowi w rozmaitych formach. Zdaniem H. Camary, Kosciét
Ameryki FLacinskiej powolany jest do wytworzenia partnerstwa migdzy
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pierwszym a trzecim $wiatem. Wiekszo$§é tekstéw zamieszczonych w pre-
zentowanym zbiorze byla juz weceze$niej opublikowana i autorka dokladnie
odnotowuje miejsca ukazania sie poszczegblnych pozycji. Ostatecznie zbidr
ten jest zestawem wypowiedzi o problematyce przemocy i terroru w Ame-
ryce Lacinskiej dodé jednostronnym i w wielu wypadkach tendencyjnie
ukazujacym ja z perspektywy spoleczno-gospodarczej. Daleko mniej zostaty
uwzglednione elementy teologiczne i etyczne, ktére majg przeciez byé pod-
stawg 1 winny zajaé nalezne miejsce w poszukiwaniach rozwigzania pro-~
bleméw tej czesci §wiata.

Te same zagadnienia Ameryki Racinskiej porusza ksiazka H. Camary,
Godzina Trzeciego Swiata. Wybdr pism (Warszawa 1973, s. 180, WieZ). Pre-
zentowane teksty pochodza z nastepujgcych prac: Spirale de Violence (Pa-
ris 1970, Seuil), Révolution dans lo paix (Paris 1970, Seuil) i Pour arriver
a temps (Bruxelles 1969, Desclée de Brouwer).

Wybrane przez J. Bukowskiego teksty stanowia przeglad mySli
Camary, choé¢ sg bardzo réznorodne pod wzgledem formy (referaty, wykla-
dy, artykuly, wywiady i inne). Dotycza one szerokiej problematyki trzeciego
$wiata: ekonomicznej, spotecznej, religijnej, kulturowej, zwlaszcza politycz-
nej. Wszystkie te sfery $ciSle zazebiajg sie i rozwigzan nalezy szukaé majac
na uwadze $cisle ich powigzanie.

Najpierw Camara omawia wzajemne relacje miedzy Koéciotem:
a $wiatem i na tym tle rozwaza pewne aspekty stosunkow miedzy krajami
rozwinietymi a rozwijajgcymi sie. Wiele z tych ostatnich dokonuje boles-
nych zabiegéw na drodze rozwoju, ktére niekiedy poglebiajg jeszcze bardziej
istniejace opdznienia i powodujg tragedie ludzi, a czasem i calych narodéw.
Ameryka Lacinska stanowi szczegolny zestaw chrze$cijaiskiego ludu i wila-
dzy deklarujgcej sie najczesciej jako chrzescijanska. Autor podkregla wage
nieprzemocy jako najdoskonalszej formy 1 sily wyzwalajacej na tym kon-
tynencie, Dla abpa Camary wszystkie szczegélowe problemy winny byé
rozpatrywane z punktu widzenia sluzby ludzkogci. Dotyczy to np. dziatal-
no$ci uniwersytetow, posluglwama sie energia atomowg jak i akcn mlo-
dziezy czy np. wzorowania sie na postac1 Gandhlego

W prezentowanych tekstach przejawia sie takze problematyka Kodciola
widzianego w jego relacji do $wiata. Autor krytycznie odnosi sie do Kos-
ciota zinstytucjonalizowanego. Jego zdaniem, winien on byé bardziej ubogi,
ukierunkowany na dyskretng wspélprace w rozwigzywaniu takze problemoéw
polityeznych, bardziej otwarty wobec §wiata czy wreszcie §wiadezyé przede
wszystkim o Bogu.

W sumie wyboér pism Camary przybliza polskiemu $rodowisku mato zna-
ng nauke i postawy wybitnego Brazylijezyka. Jego dzialalno§¢ w plaszczy-
.znie walki z przemocg nacechowana jest wyraZnie przestankami Ewangelii.
Jest wolaniem do $Swiata 1 §wiadectwem postawy nieprzemocy. Autor za-
troskany jest o sprawiedliwo$é¢ i pokdj wszedzie, tak w $wiecie, jak i w
Kosciele.

Wiele ciekawych informacji o abpie Camarze podaje ksigzka: J. de
Brouckner, Dom Helder Camara. La wviolence d’un pacifique (Paris
1969, Fayard).

Interesujgcym s$wiadectwem obserwacji i przezyé zwigzanych ze zja-~
wiskiem przemocy i terroryzmu jest dzietko: Hans A. de Boer, Unter-
wegs erfahren. Notizen aus drei Kowntinenten (Wuppertal 1981, s. 182, Ju-
genddienst Verlag). Autor w relacjach z odwiedzin w rozmaitych krajach
(m. in. USA, Chiny, Korea Poludniowa) omawia dostrzezone tam problemy
- 0gdlne, jak i rysuje sylwetki spotkanych tam ludzi. Nie jest obojetny na
kwestie polityczne, spoleczne czy religijne. Widzi ich zwigzek z kwestiami
ekonomicznymi, dostrzega jednak w tych wszystkich sprawach niesprawie-
dliwoé¢ oraz jej szezegdlng forme, tj. przemoe i terroryzm. Radykalizm
chrzescijanskiej nauki, zdaniem Boera, jest faktem bezspornym, ale nale-
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zaloby go przenie§¢ w praktyke zycia miedzyludzkiego. W podjeciu powo-
1ania realizujgcego te zalozZenia widzi nadzieje na zapanowanie nieprzemo-
cy. Z ksigzki tchnie duzy optymizm, mimo dostrzezonych i opisywanych
przejawéw niesprawiedliwodci i zta. Czlowiek ukazany jest jako zdolny do
dobra i milosci.

Wspomniana wyzej H. Goss-Mayr jest takze autorksg ksigzki, ktéra
ukazala sie w tlumaczeniu francuskim L’homme face a Pinjustice. Libera-
tion mon-violence. Spiritualité et praxis (Vienne 1976, s. 115, Europaverlag).
Rozprzestrzenianie sie przemocy, wediug niej, jest wyrazem pewnego kry-
zysu humanizmu, co w konsekwencji prowadzi do cywilizacji $mierci. Jedno-
cze$nie zauwaza sie takze coraz wyrazniejszy trend ku wyzwoleniu. Temu
zagadnieniu po$wiecona zostala obszerna cze$é ksigzki. Autorka zamieszcza
rowniez historyczny przeglad zagadnienia od czaséw biblijnych az po wspdi-
czesne, przy czym biblijne tresci stanowig tlo dla calo$ci analiz w dziele.
Swiat zostal powierzony czlowiekowi, w a tym, zdaniem Goss-Mayr,
zawiera sie rewolucyjna misja pokoju, ktérg zauwaza sie takze w kregach
kultur pozabiblijnych. Slynne ,,Shalom” ma w dziejach Izraela szczegdine
znaczenie moralne, przechodzi ono jednak etapy coraz doskonalszego rozu-
mienia, zwtlaszcza wzbogacone o ide¢ wyzwolenia. Znamienne jest zjawisko
walki o respektowanie praw wszystkich ludzi do zycia, a sama walka
o sprawiedliwo$é zawsze miala jako cel troske o réwne prawa dla kazdego
czlowieka.

Ostatecznie, jak stwierdza autorka, Chrystus jest wypelnieniem oczeki-
wanego pokoju. On jako Wyzwoliciel byl ubogi i dlatego Ko$ciél jako gto-
szacy i niosgey wyzwolenie winien byé podobny do niego. Rola ubdstwa jest
szczegbdlnie uwydatniona jako element $§wiadomosci walki z przemocy i ter-
rorem, choé nie mozna tu pomingc¢ takze znaczgcej roli milosci. W przed-
stawieniu idei wyzwolenia zawsze nalezy odwolywaé sie do Ewangelii glo-
szonej i spelnianej przez Chrystusa.

Po tych uwagach, bardziej teoretycznych, autorka podaje blizsze infor-
macje o metodach, charakterze i strukturach akcji nieprzemocy. Wéréd tych
pierwszych wymienia m.in. dialog (negocjacje), akcje bezposrednie (np.
strajki, gtodéwki), niepostuszenstwo cywilne — brak wspdipracy i wysuwanie
wlasnych propozycji pozytywnych rozwigzan istniejgcych probleméw. Bar-
dzo ciekawe sg takze uwagi dotyczace walki przeciw zbrojeniom oraz prze-
ciw handlowi bronig.

Wspomnieé trzeba takze o ksigzce H. Goss-Mayr pt. Der Mensch
vor dem Unrecht. Spiritualitit und Prexis — Gewaltlose Befreiung (Wien
1981, s. 175, Europaverlag, ser. Sozial Brennpunkte, t. 3). Stanowi ona prze-
druk pozycji wyzej zaprezentowanej, cho¢ w wielu miejscach zostala wzbo-
gacona o pewne nowsze ujecia i elementy faktograficzne. Tak np. w roz-
dziale trzecim dodano opis protestu kobiet pracujgcych w kopalniach przeciw
wojskowej dyktaturze w Boliwii. W koncowych fragmentach autorka wska-
zuje na spoteczne formy obrony i walki ludzi o nalezne im prawa. Takze
i ekologiczne przestanki winny tu odgrywaé nalezng im role. Na koncu
znajduje sie interesujgcy i przydatny wykaz literatury przedmiotu.

7 wezesniejszych prac z zakresu tej tematyki malzenstwa H. Goss-
-Mayr i J. Goss mozna wymienié¢ ksigzki: Revolution ohne Gewall?
Christen aus Ost und West im Gesprdch (Wien 1968, s. 194, Sensen-Verlag;
w tlumaczeniu francuskim: Une autre revolution des non violents, Paris
1989, s. 185, Cerf); Die Macht der Gewaltlosen. Der Christ und die Revolu-
tion am Beispiel Brasiliens (Graz-Wien-Koln 1968, s. 254, Styria Verlag).
Interesujacy jest takze ich wywiad na powyzsze tematy, zamieszczony
w ,,Annales d’Issoudun” 115/1980/246—250, 256—261.

O autorytecie i kompetencji wyzej wymienicnych malzonkéw w zakre-
sie omawianych zagadnien daje pojecie ksigzka, G. Houver, Jean et
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Hildegarde Goss. La non-violence c’est la vie (Paris 1981, s. 162, Cerf, ser.
Temoins spirituels d’aujourd’hui, t. 10). Calo§é opracowania ujeta jest w for-
mie wywiadu-rozmowy na temat nieprzemocy we wspdlczesnym S$wiecie.
Malzonkowie Goss dzielg sie osobistymi spostrzezeniami na temat prze-
mocy i terroryzmu, tak oceniajgc zaréwno fakty historyczne, jak i prébu-
jac podaé pewne prognozy na przyszlo§é. Uwagi te odnoszg sie tak do kra-
jow europejskich, jak i trzeciego $wiata. Cenne sg takze zamieszczone ich
prywatne listy oraz dokumenty dotyczace przedstawianych zagadnien.

W tekstach tych jest czesto mowa o przezyciach poszczegdlnych ludzi,
ktore uwidaczniajag mato§é pojedynczego czlowieka w ogromnej machinie
przemocy $wiata., Wypowiedzi autoréw dotyczg przewaznie aspektéw prak-
tycznych zjawiska, nie teoretycznych, ktérymi zajmowano sie czefciej
w uprzednio prezentowanych publikacjach. Osobiste za$§ zaangazowanie
pisarzy w walce z przemocs, jak to sami podkreélajg, wyrasta z przeslanek
Ewangelii, Wynurzenia ich Jednak dotyczg przede Wszystk1m sfery zycia
politycznego, ekonomicznego i spolecznego, mmeJ za§ odnoszg sie do pers-
pektywy religijnej tej tematyki.

Omawiajgc wspdlczesng literature z zakresu zagadnien przemocy i ter-
roryzmu, nhie mozna pomingé dokumentu roboczego ostatniego Synodu
Biskupéw w Rzymie La riconciliazione e la penitenza mella missione della
Chiesa. Traduzione non ufficiale del Documento di lavoro per il Sinodo dei
Vescovi de 1983 (Citta dell Vaticano 1983, s. 75). Porusza on niektére szcze-
golnie interesujace kwestie rozpatrywane w plaszczyzZnie przebaczenia i po-
kuty, widzac w tym podstawowe przejawy misji Kosciola. Nalezy wskazaé,
ze po raz pierwszy w oficjalnym dokumencie Ko$ciola uzyto pomijanych
dotad okre$lenn ,grzech spoleczny” czy ,grzech strukturalny”. Wydaje sie,
iz tekst ten wymagalby oddzielnej prezentacji i blizszych analiz teolo-
gicznych.

Interesujace jest oredme wydane przez uczestnikow synodu De recon-
ciliatione et paenitentia in missione Ecclesiae (Cvitate Vaticana 1983, s. 7).
Takze i1 w tym kroétkim teksécie wystepujg tre$ci dotyczgce zagadnieﬁ prze-
mocy, a interesujgce teologa moraliste.

Ten do$é pobiezny przeglad niektérych, z duzego bogactwa, pozycii,
traktujacych o przemocy, terroryzmie i zagadnieniach z nimi zwigzanych,
daje wyobrazenie, jak bardzo jest to problematyka zlozona. Prezentowane
publikacje sg bardzo réznorodne w swej tresci i formie (studia naukowe,
reportaze, referaty, wywiady), wskazuja jednak z duzg jednoznaczno$cig na
potrzeby rozpatrywania tej tematyki calo$ciowo. Ujmowanie jej z réznych
punktéw widzenia daje lepszy obraz zjawiska przemocy i terroryzmu oraz
pozwala je pelniej zrozumieé tak w plaszczyznie spolecznej, jak moralnej
czy religijnej.

W wiekszosei wymienionych wyzej ksigzek aspekty teologiczne zagad-
nienia terroryzmu i przemocy sa rozpatrywane jedynie jakby wtérnie czy
ubocznie. Z drugiej jednak strony szerzenie akeji nieprzemocy, aczkolwiek
najcze$ciej wystepuje na innych plaszezyznach (np. ekonomicznej, politycz-
nej, kulfurowej) w znacznym stopniu wyrasta z ducha Ewangelii, ktéry ma
przeciez ujawniaé sie w zyciu jednostkowym, spolecznym, a takze miedzy-
narodowym. Zwigzek z religia mozna tez dostrzec w nierzadko spotykanym
w $rodowiskach Ameryki Lacifiskiej opowiadaniu sie za teologig wyzwole-
nia. W prezentowanych pozycjach nie zawsze jednak spotyka sie nalezyte
odwotlanie sie do nauki Koéciola, a niekiedy niezupelng z nig zgodnosé.

Omawiane publikacje naswietlajg przewaznie tematyke od strony spo-
lecznej, natomiast niewiele poswigcajg uwagi sprawie przemiany wewnetrznej
cztowieka., I to Jest chyba powaznym medos’cathem, gdyz naJwazmerza
przyczyna zla, a wiec i zjawisk przemocy { terroryzmu, tkwi przeciez w sa-
mym cztowieku.
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Zastanawiajgc sie nad rozmaitymi sposobami podejécia do tych trud-
nych zagadnien, stusznym bedzie wniosek, ze nalezy rozpatrywaé kazdy
oddzielnie, biorgc pod uwage zaréwno wadliwe struktury, bledne poglady
i ideologie, jak i niewlasciwe postepowanie jednostek i grup. Obiektyw-
nie tez naleZy zawsze wskazywaé na zlo, ujawniaé¢ jego faktyczne przyczyny
i korzenie, nie kryjac takze jego smutnych, a nawet tragicznych, konse-
kwencji dla czlowieka i §wiata.

W sumie za co$ pozytywnego uznaé nalezy do$§é szerokie zajmowanie
sie problematyksg tak aktualng i bardzo wazng, wszelkie proby jej wszech-
stronnego naswietlenia, a takze poszukiwania lepszych rozwigzan.

ks. Andrzej F. Dziuba, Gniezno-Warszawa



