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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: I. SPRAWOZDANIA. Zbiory pozaeuropejskie w panstwowych
i koscielnych muzeach etnograficznych w Polsce. II. INFORMACJE. Z badan
nad genezg kargizmu w péinocno-wschodniej Nowej Gwinei. III OPRACO-
WANIA. Magia i religia w ujeciu Bronislawa Malinowskiego *.

I. SPRAWOZDANIA

Zbiory pozaeuropejskie w pahstwowych i koScielnych muzeach
etnograficznych w Polsce

Sympozujm etnomuzeologiczne, Pienigzno 7—8 IV 1984

W dniach 7—8 kwietnia 1984 r. w Misyjnym Seminarium Duchownym
Ksigzy Werbistéw w Pienigznie mialo miejsce uroczyste otwarcie nowej wy-
stawy gléwnej Muzeum Misyjno-Etnograficznego oraz sesja naukowa na te-
mat Zbiory pozaeuropejskie w panstwowych i koécielnych muzeach etnogra-
ficznych w Polsce. Do Pieniezna przybylo ponad sze$édziesieciu przedstawi-
cieli $rodowisk zwigzanych z muzeologia, religioznawstwem, etnografig i mu-
zealnictwem kultur pozaeuropejskich. Reprezentowane byly giéwne osrodki
muzealnictwa etnograficznego kultur pozaeuropejskich, wsréd nich Kalisz,
Krakéw, Poznan, Torun, Szczecin, Warszawa oraz uczelnie: Akademia Teolo-
gii Katolickiej w Warszawie, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Uniwersytet
Jagiellonski, Uniwersytet Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie i Uniwersytet
Wroctawski. Bylo to pierwsze spotkanie $rodowisk koscielnych i panstwo-
wych muzealnictwa etnograficznego. Organizatorami byli dyrektor muzeum
misyjnego w Pienigznie ks. dr E. Sliwka i adiunkt Katedry Historii
i Etnologii Religii KUL ks, dr hab. H. Zimon.

Muzeum Misyjno-Etnograficzne

Otwarcia muzeum oraz jego poswiecenia w obecnosci zaproszonych gosci
i domownikéw dokonal prowincjat werbistéw, ks. dr A. Labudda. Wspéi-
otwierajacymi byli rektor seminarium ks. dr W, Wesotly i dyrektor Pan-
stwowego Muzeum Eetnograficznego w Warszawie dr K. Makulski. Mu-
zem, ktére budowano ponad dwa lata, jest efektem wspélpracy z teologami,
religioznawcami, misjologami, etnografami, muzeologami, konserwatorami
i plastykami; jest efektem pracy i zyczliwej ofiarnos$ci misjonarzy, wynikiem
ofiarnosci polskiego spoleczenstwa katolickiego, zaangazowania wielu ksiezy,
braci, kleryk6w i pracownikéw $wieckich.

Muzeum w nowe] szacie prezentuje eksponaty, stad architektura wne-
trza zostala tak pomys$lana, by stanowila tlo dla eksponatu, Muzeum pragnie
zapoznaé zwiedzajacych przede wszystkim z kultura duchowg takich krajow
i kontynentéw, jak Chiny, Japonia, Indie, Indonezja, Papua Nowa Gwinea,
Afryka, Ameryka Pacinska. Pragnie przyblizyé religie zwlaszcza tych rejonéw
Swiata, w ktérych pracujg polscy werbisci.

W sekeji chinskiej zaprezentowano eksponaty zwigzane z buddyzmem
i konfucjanizmem. Wiele rzezb, zwlaszcza glinianych i odlewéw wykonanych
W brazie, pochodzi z X—XIII w. W sekcji japonskiej dominujg eksponaty

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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porcelanowe, znajduja sie w niej takze eksponaty kultyczne zwigzane z sin-
toizmem. W sekcji indyjskiej spora cze§é eksponatéw dotyczy hinduizmu
i buddyzmu, zgromadzono takze kilka obiektéw zwiazanych z islamem, Sekeja
indonezyjska prezentuje miedzy innymi eksponaty zwigzane z balijskg od-
miang hinduizmu. W grupie przedmiotéw religijnych znajduje sie takze ko-
lekcja krisOw, W ramach wystawy nowogwinejskiej przedstawiono eksponaty
dotyczgce kultu zmartych, przodkoéw, jak posazki, maski, tarcze, wiosta, Wiele
z wymienionych przedmiotéw bylo przechowywanych w domach duchéw
tambaran. Kolekcja nowogwinejska pochodzi z przelomu XIX—XX w. W sek-
cji afrykanskiej zaprezentowano eksponaty z Ghany, Togo, Zairu, Angolj,
Mozambiku, Mali, Tanzanii. Przedstawiono duzy zestaw masek, nadto przed-
mioty uzywane przez szamandéw, wsrod nich do zaklinania deszczu, jak tez
do wypedzania zlych duchéw. W sekcji latynoamerykanskiej reprezentowane
sg przedmioty Indian z Brazylii, Argentyny, Paragwaju. Obiektéw jednak
kultycznych jest tu znikoma liczba.

W nowo otwartej wystawie gléwnej muzeum w Pienieinie nie zabraklo
miejsca na prezentacje efektéw przyblizenia chrzescijanstwa i kultur miejsco-
wych w postaci obiektéw sakralnych. Na uwage zasluguje droga krzyzowa
wykonana w stylu indonezyjskim technika batikows, rzezby wykonane
w drewnie — krzyze, postacie Matki Bozej, takze malowidla japonskie na
jedwabiu. Interesujaca jest kolekcja szat liturgicznych z Japonii, Indonezji
i Ghany.

Muzeum w Pienieznie jest jednym z blisko 60 koScielnych muzedéw i ko-
lekcji misyjno-etnograficznych w Polsce. Ze wzgledu jednak na liczbe obiek-
tow (okoto 3 tys.) oraz na sposdb jego prowadzenia nalezy do czotowki ko-
$cielnego muzealnictwa misyjno-etnograficznego w naszym kraju. Poczatki
wystawiennictwa misyjno-etnograficznego w Pienieznie siegaja lat 50-tych,
kiedy to poczeto organizowaé z okazji §wiecen kaplanskich wystawy okolicz-
nosciowe. W 1964 r. dzieki staraniom ks. J. Seydy powstala pierwsza wy-
stawa stala prezentujaca eksponaty nowogwinejskie. Eksponaty z innych
krajéow i kontynentéw w ramach stalej wystawy uprzystepnil zwiedzajgcym
w 1966 r. ks. A. Koszorz. W 1973 r. dzieki staraniom ks. M. Dolaty
wystawe poszerzono i wyodrebniono osobng sekcje przyrodnicza. Pomocs
i radami stuiyli dr J. Kamocki 2z Panstwowego Muzeum Etnograficznego
w Krakowie oraz ks. J. Penkowski, dyrektor watykanskiego Muzeum
Misyino-Etnologicznego w Rzymie.

Muzeum poza wystawa giownag w Pienieznie prowadzi wystawy czasowe
w Laskowicach, Lublinie i Nysie. Muzeum nadto organizuje z okazji tygod-
nia misyjnego wystawy okoliczno$ciowe w roéznych parafiach, gdzie prze-
prowadzane sa przez alumnéw seminarium w Pienieznie katechezy misyjne,
a takie w muzeach diecezjalnych, miedzy innymi w Lublinie i Kotobrzegu.
Muzeum prowadzi oprécz tego dzialalnosé naukowg i publikacyjng. Kazdy
eksponat posiada wlasng karte katalogu naukowego, czlonkowie Seminaryjnej
Sekcji Muzealnej pisza prace magisterskie na podstawie zebranych ekspona-
tow, napisano ponadto przeszio 100 artykuléw i notatek prasowych dotycza-
cych muzeum w Pienieznie, wydano trzy przewodniki. W swojej dzialalno$ci
muzeum korzysta z pomocy podobnych instytucji panstwowych, zwlaszcza
w zakresie konserwacji i szkolenia muzealniczego. Szczegdlne wiezy 1gczg
muzeum w Pienieznie z Panstwowym Muzeum Etnograficznym w Warszawie.

Muzeum Misyjno-Etnograficzne Seminarium Duchownego Ksiezy Werbi-
stow w Pienieznie pragnie stuzyé przede wszystkim sprawie misyjnej. Ma za
zadanie przygotowaé przyszlych misjonarzy do spotkania z kulturami ludow
misjonowanych, ma ukazaé¢ im religie i duchowo$é tych ludéw. Ma przybli-
zyé misje katolikom polskim i uczulié ich na potrzeby Kosciola misyjnego.
Ma byé posrednikiem w nawigzaniu wiezi miedzy misjonarzami a katolikami
polskimi, Ma nadto stuzyé nauce, a wiec rzetelnemu poznawaniu czlowieka
w jego szerokim kontekscie kulturowym.
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Poczatki szerzenia idei miSyjnej przez muzealnictwo misyjno-etnograficz-
ne w Polskiej Prowincji Zgromadzenia Stowa Bozego siegajg lat dwudzie-
stych. Pierwsza wystawa misyjna powstala dzieki staraniom ks. E. Drob-
nego w Rybniku w 1922 r.,, druga dzieki staraniom ksiezy P. Golgba
i S. Kubisty w Gobrnej Grupie k. Grudzigdza. Trzeba dodaé, Zze od po-
czgtku istnienia Zgromadzenia Stowa BozZego kolekcjonerstwo misyjno-etno-
graficzne miato duzZego sprzymierzenca w osobie zatoiyciela werbistéw ks.
Arnolda Janssena, stagd w najstarszych domach werbistowskich, St.
Michael w Steylu (zat. 1875), Sw. Krzyza w Nysie (1892), St. Gabriel w Mod-
ling k. Wiednia (1889), istnialy kolekcje muzealne. Werbisci ponadto zorgani-
zowali w 1925 r. watykanska wystawe misyjng w Rzymie, a pierwszym dy-
rektorem Muzeum Misyjno-Etnologicznego na Lateranie byt werbista, swia-
towej slawy etnolog, religioznawca i lingwista ks. W. Schmidt. Obecnie
najznamienitsze muzeum misyjne werbisci posiadajg w St. Augustin k. Bonn.
Przy muzeum dziala Instytut Anthropos, Instytut Misjologiczny oraz misyjne

instytucje wydawnicze i charytatywne. Zadaniem ich jest stuzba Kosciotowi
misyjnemu. :

Sesja naukowa

Aby zblizy¢ koécielne muzea do siebie i zapoczatkowaé regularng wspobl-
prace i kontakty miedzymuzealne zaréwno ze strony koicielnej, jak i pan-
stwowej oraz aby zapoznaé z pracami poszczegdlnych muzedw, uczulié bar-
dziej na strone metodyczng prowadzenia muzeum, zorganizowano z okazji
otwarcia wystawy gléwnej muzeum w Pienieznie naukowy sesje etnomuze-
ologiczng.

Jako pierwszy wystapit dr K. Makulski, dyrektor Panstwowego Mu-
zeum Etnograficznego w Warszawie, z referatem pt. Zbiory pozacuropejskie
jako mnoénik informacji i wiedzy o obcych kulturach. Kazide kolekcjonowanie
przedmiotéw, zwlaszcza w wydaniu muzealnym, ma na celu nie tylko zapre-
zentowanie kultury materialnej danej spotecznosci, lecz takze jest nos$nikiem
iakodowanej wiedzy o wartosciach duchowych i systemie danego fragmentu

ultury.

Nastepny referat wyglosit dr J. Kamocki, kierownik Dzialu Kultur
Pozaeuropejskich Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Krakowie. Przed-
stawil on losy poszczegélnych kolekeji pochodzgcych z darowizn XIX-wiecz-
nych podrézinikéw i badaczy Czarnego Ladu oraz pierwsze ich wystawy.

Mgr J. Lapott, kierownik Dzialu Kultur Pozaeuropejskich Muzeum
Narodowego w Szczecinie, méwil na temat badan afrykanistycznych muzeum
w Szczecinie., Wskazal na trudno$ci w zbieractwie i ekspozycji zbioréw,
a zwlaszeza w prowadzeniu dzialalnoseci naukowo-badawczej i jej koordyna-
cji w Polsce. Postulowal utworzenie wspb6lnej miedzyinstytucjonalnej komisji
krajowej, ktoérej zadaniem bylaby koordynacja dzialan zwigzanych z prowa-
dzeniem badan, organizowanie wypraw badawczych i wystaw. Padla propo-
zycja SciSlejszej w tym wzgledzie wspblpracy z polskimi o$rodkami misyj-
nymi w kraju i za granica.

Mgr L. Wolinski, gléwny konserwator Panstwowego Muzeum Etno-
graficznego w Warszawie, oméwil zagadnienia zwigzane z profilaktyka kon-
serwatorskg obiektéw etnograficznych.

Ks. dr E. Sliwka, dyrektor Muzeum Misyjno-Etnograficznego Semi-
narium Duchownego Ksiezy Werbistow w Pienieznie, przedstawil koscielne
zbiory misyjno-etnograficzne w Polsce. Prelegent poinformowal, ze w Polsce
istnieje przeszlo 60 ko$cielnych kolekcji i muzedéw misyjno-etnograficznych.
Posiadajg one w sumie ponad 10 tys. eksponatéw. Najwazniejszymi oérodkami
poza Pienieznem s3: muzeum misyjne salezjanéow w Czerwinsku, muzeum
misyjne oblatéow na Swietym Krzyzu, muzeum franciszkanéw w Niepokala-
nowie, jezuitow w Starej Wsi k. Brzozowa, siostr stuzebniezek Ducha Swie-
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tego w Raciborzu oraz siéstr klawerianek w Kro$nie. Prelegent zwrécit uwa-
ge, by poza propagowaniem idei misyjnej, zaznajamianiem z kulturami i reli-
giami ludéw pozaeuropejskich przez wystawy muzea koscielne polozyty
wiekszy jeszeze nacisk na naukows organizacje zbiordéw, opracowanie doku-
mentacji, na publikacje, zagadnienie konserwacji, a takze lepsze formy wy-
stawiennictwa. Zachecal do podjecia regularnej wspdipracy miedzy muzeal-
niczymi ofrodkami koS$cielnymi i panstwowymi, polegajgcej miedzy innymi
na wymianie do$wiadczen, wspélnym organizowaniu wystaw, przygotowywa-
niu publikacji. Wyrazit Zyczenie, by w sektorze muzealnictwa misyjno-etno-
graficznego zatrudnieni byli nie tylko hobbysci, lecz takze osoby z przygo-
towaniem etnograficznym, religioznawczym i muzealniczym, o ile wymaga
tego dobro zbioréw.,

Ks, dr hab. H, Zimon, adiunkt Katedry Historii i Etnologii Religii
KUL, przedstawil w sposdéb syntetyczny powstanie i rozprzestrzenianie sie
buddyzmu, jego ekspansywno$é i zréznicowanie sie szk6l. W drugiej czesci
swego wystapienia podal postugujac sie przeZroczami przyklady sakralnej
sztuki buddyjskiej.

Kolejny referat na temat wierzen religijnych Melanezyjczykéw wyglosit
kierownik Katedry Teologii Misji ATK, ks. doc. dr hab, W. Kowalak.
Zwrbécil uwage na réznorodnosé kultur i mnogo$é kultow w Melanezji, a tak-
Ze na relacje czlowieka do pewnych sil przyrody uznawanych za zjawiska
nadnaturalne, wyrazajacg sie miedzy innymi w ludowej twoérczoéci lirycznej
i rzezbiarskiej. Melanezyjezyk, jak stwierdzil méwca, nie znajacy kolektyw-
nego pojecia religia, nie ma kaplanéw i $§wiatyn, przedklada magie nad
mistyke.

Prelekcje na temat sztuki sakralnej w zbiorach Muzeum Azji i Pacyfiku
w Warszawie wyglosil kustosz tegoz muzeum mgr A. Latusek. Muzeum
Azji i Pacyfiku posiada 7.512 eksponatéw witasnych i 311 depozytéw., Obok
rzezby monumentalnej, ikonogratii, wypowiedZz dotykala jezyka symbolu,
stopnia wyrazu, doskonaloéei form, semantyki i ornamentu, pod ktérymi to
elementami kryjg sie wyobrazenia etyczno-moralne.

Mgr B, Kohutnicka, kurator Dziatéw Pozaeuropejskich Panstwowe-
go Muzeum Etnograficznego w Warszawie, oméwila wspobiczesng sztuke
ludéw pozaeuropejskich w polskim wystawiennictwie etnograficznym. W nur-
cie gléwnego watku znalazly sie sprawy uznania niewatpliwego formatu
artystycznego wspélczesnej sztuki plemiennej, uzasadnienie jej koniecznosci
w muzealnictwie. Charakterystyka sztuki o wyzej wymienionym profilu ujeta
bardzo szeroko siegala pogranicza rzemiosta artystycznego.

Ks. mgr J. Weclawik z KUL-u przedstawil referat na temat badan
terenowych nad kultura duchowg Zamojszezyzny. Poza wprowadzeniem
o charakterze historycznym zaprezentowal takie metode i wyniki wlasnych
prac badawczych na tym terenie,

Kleryk J. Stasz kierownik Seminaryjnej Sekcji Muzealnej w Pienigz-
nie, méwil o dzialalno$ci muzeum ksiezy werbistbw w latach 1973—1983.
Referat wskazal na wieloplaszczyznowa dzialalno$é pienieznienskiego muzeum
oraz na warto§é osiggnieé wobec ograniczonych mimo wszystko mozliwoSci.
Najbardziej wymiernym sukcesem jest ciggle wzrastajaca liczba zwiedzajg-
cych muzeum, W 1983 r. zwiedzilo je ponad 14 tys. oséb.

Ostatnim méwecg byl mgr K. Janiszewski, zastepca dyrektora do
spraw naukowo-badawczych Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie. Omowil
problemy dotyczgce metodyki dokumentacji zbioréw na przykladzie muzeum,
w ktérym pracuje. .

Podany roéwniez zostal komunikat dotyczacy kolekeji pozaeuropejskie]j
w Muzeum Etnograficznym w Poznaniu. Przedstawil go pracownik tegoz mu-
zeum mgr Z, Toronski.

Podsumowania sesji dokonal dr K. Makulski. Wskazal on przede
wszystkim na cel sesji, jakim bylo otwarcie i zaprezentowanie nowej ekspo-
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zycji, wymiana my$li na temat zbior6w pozaeuropejskich w polskich muzeach
oraz oméwienie tematéw wykraczajagcych poza muzealnictwo, bez ktérych
jednak byloby ono martwe. Uczestnictwo przedstawicieli wazniejszych o$rod-
kéw naukowych uczynilto sesje kompetentng do wypowiedzenia sie na temat
wystawiennictwa pozaeuropejskich zbioréw etnograficznych w polskich mu-
zeach panstwowych i koscielnych. Dr K. Makulski podkredlil takze wartos$é
uwag wysuwanych w tym wzgledzie przez teologéw i misjologow. Patrzac
z perspektywy stwierdzil, Ze sesja przebiegala w dwoéch nurtach: praktycz-
nym, obejmujacym organizacje pracy muzebéw i technike muzealnsy, oraz
teoretycznym, ktéry wyrazil sie¢ w podejsciu religioznawezym i etnologicznym
do tematu, bedac jednocze$nie jego materialem i podbudowa. Jako zachete
do dalszych tego typu spotkan dyrektor K. Makulski podat miedzy innymi
dwie sugestie: po pierwsze, pomyst integracji wysitkbw etnograficznego
muzealnictwa panstwowego i koécielnego; po drugie, rozszerzenie tematu
spotkania w dwoéch kierunkach — badania nad wplywem muzealnictwa
etnograficzno-misyjnego na ksztaltowanie przyszlych misjonarzy oraz badania
nad recepcig muzeéw misyjnych przez duchowienstwo i szerszg publicznosé
oraz ksztaltowanie jej postaw, zwlaszcza aktywnej postawy wzgledem obo-
wigzku wspéipracy w misyjnym nurcie dzialalno$ci Ko$ciota, zrozumienia
kultur i religii, tolerancji, umiejetnos$ci dialogu i wspblpracy, mimo réznicy
pogladéw i wierzen,

Na zakonczenie sesji doc. dr hab. L. Dzigegiel z Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego podziekowal w imieniu gosci za mozliwo$é spotkania i podzielenie
sie wspélnymi przemys$leniami i refleksjami. Zamkniecia sesji dokonal pro-
wincjat ks. dr A. Labudda.

Poza oficjalnymi spotkaniami na wykladach i dyskusjach znalazl sie czas
na kontakty pozaoficjalne. Do takich nalezaly okazje do uczestniczenia w li-
turgii, projekcji filméw misyjnych, jak tez spotkanie fowarzyskie z semina-
ryjnym zespotem muzycznym.

Pierwsze spotkanie dotyczace panstwowych i kofcielnych zbioréw kultur
pozaeuropejskich w Polsce u$wiadomilo uczestnikom koniecznoéé Scistej tych
dwéch grup wspdlpracy. Wspélpraca taka rokuje powazne korzys$ci zaréwno
dla badann naukowych, jak tez dla wlasciwego przygotowania misjonarzy do
ich pracy oraz wytworzenie wlasciwe] atmosfery zrozumienia w wypadku
spotecznego zderzenia sie réznych systeméw kulturowych. Stwierdzono jedno-
czesnie, ze odtad nie mozna méwié o etnograficznych zbiorach pozaeuropej-
skich nie uwzgledniajgc muzeéw ko$cielnych i ich dzialalnosci na polu wy-
stawiennictwa, etnografii oraz religioznawstwa.

ks. Eugeniusz Sliwka SVD, Pieniesno

II. INFORMACJE

Z badan nad geneza kargizmu
w polnocno-wschodniej Nowej Gwinei

Przeobrazenia gospodarcze, spoleczne i polityczne ludéw i narodoéw swia-
ta, spowodowane ekspansja cywilizacji i technologii zachodniej oraz _zwia}ze_x—
nym z nig procesem akulturacji, znalazly swe odbicie réwniez w dziedzinie
religijnej. Wyrazem glebokich przemian religijnych sa nowe ruchy spolecz-
no-religijne oraz religijne o charakterze rewiwalistycznym, natywistycznym
i synkretycznym, ktére powstaly w systemach kulturowych i religijnych lu-
déw wszystkich kontynentéw. Tendencje do odnowy religijnej i préby do-
stosowania religii do potrzeb i aspiracji dzisiejszego czlowieka spotykamy
zaré6wno w religiach etnicznych, jak i uniwersalnych (np. nowe religie
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w Afryce, odnowa w Ko$ciele katolickim, ruchy reformistyczne buddyzmu)?,
O aktualnosci problematyki nowych religii Swiadczy stale wzrastajaca ilo$é
publikacji etnologicznych i religioznawczych, zajmuigcych sie tym zagadnie-
niem. Powstale w 1973 r. na uniwersytecie w Aberdeen (Szkocja) centrum
studiéw nad nowymi religiami ludéw pierwotnych aktualnie wydaje cztero-
tomowg bibliografie nowych religii 2.

W tym wspblczesnie tak aktualnym i waznym nurcie badan miesei sie
praca habilitacyjna ks, Wiadystawa Kowalaka pt. Kulty cargo na Nowej
Gwinei (s, 354), wydana w 1982 r. przez Akademie Teologii Katolickiej. Praca
ta jest pierwszym w jezyku polskim monograficznym opracowaniem nowej
religii Melanezji, zwanej w literaturze etnologiczno-religioznawczej kargiz-
mem (od ang. cargo — towar, ladunek). Powstal on pod koniec XIX i na
poczgtku XX wieku, a rozwingl sie gtdwnie w czasie II wojny $wiatowej
i po jej zakonczeniu w calej Melanezji, a zwlaszcza na Nowej Gwinei. Kar-
gizm polega na wierze w mozliwo§é zdobycia towardéw pochodzenia zachod-
niego przez odprawienie odpowiednich obrzedéw na czeéé przodkéw. U pod-
staw ideologii kargistycznej lezy przekonanie, wyplywajace z tradycyinych
melanezyjskich wierzen religijno-magicznych, ze wytwory kultury material-
nej bialych nie s efektem technologii przemyslowej, lecz pochodzg ze zrédet
pozaludzkich i mogg byé przyslane z zaswiatéw przez duchy zmarlych przod-
koéw i herosé6w kulturowych.

Tytul ksigzki nie koresponduje z jej trescig i dlatego wymaga wyjasnien,
Przedmiotem badan Kowalaka jest zagadnienie kargizmu, ktoéry jako pojecie
nadrzedne obejmuje zaréwno wiare w cargo, jak i kulty cargo. Przez wiare
w cargo autor rozumie intelektualng interpretacje przez Nowogwinejczykow
wytworéw zachodniej technologii przemystowej, co jest wynikiem tradycyi-
nych wierzen melanezyjskich. Kulty cargo natomiast polegaja na obrzedach
uksztaltowanych pod wplywem wiary w cargo i odprawianych na cze§é
béstw i zmarltych przodkéw celem zdobycia cargo. Geograficznie autor ogra-
nicza sie do kargizmu wystepujacego w poélnocno-wschodniej Nowej Gwinei,
tzn. w bytej kolonii niemieckiej z pominigciem poludniowo-wschodniej czesci
(Papua), czes§ci zachodniej (Irian Zachodni) oraz wysp przylegtych. Pod
wzgledem tres$ciowym natomiast przedmiotem pracy jest wyjasnienie powsta-
nia i rozwoju kargizmu, co nalezaloby zaznaczyé w tytule lub w podtytule
ksigzki.

Prezentacja genezy kargizmu opiera sie na obszernej literaturze przed-
miotu i opracowaniach pomocniczych, ktére zostaly zebrane przez autora
w bibliotece Instytutu Anthropos w St. Augustin koto Bonn oraz w bibliote-
kach Australii i Papui Nowej Gwinei, Ponadto autor prowadzil w roku
akademickim 1976/1977 badania terenowe w pdinocno-wschodniej Nowej Gwi-
nei. W zwigzku z tym bardzo wskazane byloby oméwienie we wstepie pracy
zastosowanej przez autora metody badan terenowych.

1 Dane statystyczne dotyczgce Afryki z 1967 r. podaja az 5031 nowych
religii. Zob, D, B. Barrett, Schism and Renewal in Africa. An Analysis
of Six Thousand Contemporary Religious Movements, Nairobi 1968, 77—80.

2 Tomy tej bibliografii bedg obejmowaé nowe religie Czarnej Afryki (.
1), Ameryki Pélnocnej (t. 2), Ameryki Pacinskiej (t. 3), Azji i Oceanii (t. 4).
Zob. pierwszy tom, opublikowany przez H. W. Turnera: Bibliography of
New Religious Movements in Primal Societies, t. 1. Black Africa, Boston
1977, s, VII. Tom ten uzupelniajg i aktualizujg trzy dotychczas opublikowane
bibliografie nowych religii w Afryce: R, C. Mitchell, H W. Turner,
A Comprehensive Bibliography of Modern African Religious Movements,
Evanston, IIl. 1966; H. W. Turner (wyd.), Bibliography of Modern Reli-
gious Movements. Supplement I, Journal of Religion in Africa 1(1968)173—210.
tenze, Bibliography of Modern Religious Movements. Supplement 1I, Jour-
nal of Religion in Africa 3(1970)161—208.
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Na tresé ksigzki skladajq sie cztery rozdzialy. W pierwszym (s. 23—80)
przedstawione sg szeroko rozumiane warunki Srodowiskowe, w jakich po-
wstal i rozwingt sie kargizm. O ile oméwienie srodowiska naturalnego wydaje
sie za obszerne, to bardzo stuszne jest szersze potraktowanie stosunkow de-
mograficzno-jezykowych, a zwlaszcza systeméw spoltecznych, ekonomicznych
i religijnych, ktére wyjasniaja geneze i cechy charakterystyczne wiary w car-
go oraz kultéw cargo. Kowalak rzeczowo i krytycznie ustosunkowuje sie do
ujecia religii 1 magii przez E, B. Tylora, J. G. Frazera, B. Mali-
nowskiego i E. Durkheima, opowiadajac sie za $cistym polgczeniem
zjawisk religijnych i magicznych w systemie wierzen Nowogwinejczykdéw.
Wierzg oni w cztery grupy bytow duchowych: byty stwoércze i opiekuncze
(b6stwa, herosy kulturowe), byty, ktore uwaza sie za szkodliwe dla cziowieka
(demony, wiedzmy, przechery), duchy zyjace (dusze) oraz zmarli, totemy
i tajemnicze sily. Niesluszne jest zaliczenie wiedZm (sanguma), ktérymi mo-
ga by¢ zaréwno kobiety, jak i mezczyZni (a wiec zyjgcy czlonkowie spolecz-
no$ci), do kategorii bytéw duchowych. Zamiast o czarodziejstwie i obrzedach
czarcdziejskich, nalezy méwié o czarownictwie (czarach) i obrzedach czarow-
nicznych, sprawowanych przez czarownika lub wiedZme celem sprowadzenia
zla na jednostke czy grupe spoteczna. Praktyki czarownicze nie sg spolecznie
aprobowane, w przeciwienstwie do obrzeddw religijno-magicznych sprowa-
dzajacych dobro na jednostke lub grupe spoleczng 3.

Choé tradycyjne struktury spoleczno-religijne lezg u podstaw ideologii
kargizmu, to dopiero przenikanie eywilizacji i technologii zachodniej na Now3g
Gwines umozliwilo powstanie wiary w cargo. Historii tych kontaktéw po-
Swiecony jest rozdzial II zatytulowany Powstawanie wiary w cargo (s. 81—
—144:. Kowalak rozréznia dwa okresy w kontaktach wyspiarzy nowogwinej-
skich z Europejczykami (na Nowej Gwinei Europejczykami nazywa sie
wszystkich bialych): czas kontaktéw poczgtkowych (1512—1884), zakonczony
okupacjg niemiecks péinocno-wschodniej czeSci Nowej Gwinei w 1884 r., oraz
okres kontaktéow intensywnych (1885—1975), w ktéorym wtadze sprawowalo
siedem administracji panstwowych (dwie niemieckie, cztery australijskie,
jedna japonska) oraz prowadzily dzialalno$é misyjng dwie denominacje
chrzescijanskie: luteranie i katolicy.

Przeslanek genezy wiary w cargo naleiy szukaé w wierzeniach religij-
nych, tworzaeych system epistemologiczny i bedacych podstaws specyficznego
sposcbu myslenia i logiki, wedlug ktérej wyspiarze interpretuja kosmos we
wszystkich jego przejawach i technikach. Wierzenia religijne tworza ponadto
system pragmatyczny, umozliwiajagcy czlowiekowi wejsé w kontakt z boéstwa-
mi i duchami zmarlych przodkéw, aby uzyskaé od nich dobra materialne,
wszelkg pomyS$lnosé i prestiz spoleczny. Nowogwinejezycy wierza, iZ wszyst-
kie dobra kulturowe i przedmioty materialne sg zrobione juz u =zarania
dziejoéw i nie sa produktem ludzkich zabiegéw i umiejetnosci, lecz zostaly
dane ludziom przez przodkéw. Zgodnie z tym tradycyjnym systemem epi-
stemologicznym i wierzeniami religijnymi wyspiarze sadza, ze ogromne ilosci
towaréw transportowanych dla bialych samolotami i okretami pochodza od
przodkéw. Dzieki posiadaniu odpowiedniego rytuatu, ukrywanego przed tu-

8 Zob. m.in. E. E. Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracles and Ma-
gic among the Azande, Oxford 1937 (5. wyd. 1965); B. Reynolds, Magic,
Divination and Witcheraft among the Bartose of Northern Rhodesia, London
1963; L. Mair, Witchcraft as a Problem in the Study of Religion, Cahiers
d'études africaines 15(1964)335—348; A. de Waal Malefijt, Religion
and Culture, An Introduction to Anthropology of Religion, New York 1968,
271—289; J. Middleton (wyd.), Magic, Witcheraft and Curing, New York 1967,
L. Mair, Witcheraft, London 1969; S. Zawadzki, H. Zimon, Czary,
w: R. Lbukaszyk, L. Bieakowski, F. Gryglewicz (red), Ency-
klopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 768—770.
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bylcami, biali przechwycili te dobra, ktére pierwotnie przeznaczone byly dla
wszystkich ludzi, a wedlug wersji propagowanej w czwartym etapie rozwoju
kargizmu (1934—1945) tylko dla Nowogwinejczykow. Kowalak wyrbznia pieé
etapdéw rozwoju wiary w cargo, ktéra szerzyla sie dzieki podobnym prze-
slankom epistemologicznym i religijnym, choé¢ w réinym natezeniu, w catym
regionie wséréd wielu plemion na wybrzezu i w interiorze.

Dla zdobycia upragnionych débr materialnych decydujace znaczenie maja
religijno-magiczne praktyki kultyczne, odprawiane na cze$¢ bostw i zmar-
iych przodkoéw. W trzecim rozdziale (s. 145—238) oméwiono powstale w latach
1871—1975 kulty cargo w pélnocno-wschodniej Nowej Gwinei, ktore zostaly
odnotowane w literaturze przedmiotu. Kowalak przedstawil 69 kultow wy-
stepujacych z réing dynamiky w czterech okresach. W pierwszym okresie
(1871—1914) nie bylo wspdlnot o charakterze kultowym. Ludno$é oczekiwala
spelnienia sie opowiadahn mitycznych o nadej$ciu lepszych czaséow. Powszech-
nie znany byl reinterpretowany mit o dwéch braciach: bialym Kilibobie, pra-
ojeu Europejczykdéw, i czarnym Manupie, protoplascie Nowogwinejczykow.
Mit ten znalazl réwniez swoéj oddiwiek w wielu p6zhiej powstalych kultach.
W drugim okresie (1914-—1933) powstaly pierwsze kulty cargo. Wzmozony
rozwoéj kultéw stwierdza sie w trzecim okresie (1934—1945). Wzbudzajg one
coraz wieksze zainteresowanie czynnikéw administracyjnych i misjonarzy
tam pracujgcych. Ze wspblczesnych kultéw cargo rozwijajacych sie w czwar-
tym okresie (od 1946 r.) Kowalak najwiecej uwagi poswieca kultowi Yali
Singiny (1912—1975) i kultowi w Yangoru, skupionemu wokét Matiasa
Yaliwana jako jego przywédcy. Kult w Yangoru autor uwaza za jeden
z najwiekszych i najbardziej dynamicznych kultéw w stuletniej historii
kargizmu na Nowej Gwinei 4.

Po krétkim omoéwieniu historii poszezegblnych kultow cargo Kowalak
w czwartym rozdziale (s. 239—311) podejmuje zagadnienie interpretacji gene-
zy kargizmu. Uderza male powigzanie tego rozdzialu teoretycznego z poprzed-
nim rozdzialem faktograficznym. Spotykane w literaturze dotychczasowe in-
terpretacje, ktore autor uwaza za jednostronne i niezadowalajgce, umownie
podzielono na trzy grupy: interpretacje ekonomiczno-polityczne, kulturowo-
-historyczne i teologiczne, Zwolennicy interpretacji ekonomiczno-politycz-
nych (J, Mooney, A. C. Haddon, F. E, Williams, C. Bel-
shaw, R. Firth, P, Worsley, I. Hogbin, T. Bodrogi, P.
Lawrence) uwazajg, ze kargizm powstalt w sytuacji spolecznego i ekono-
micznego niezadowolenia, wynikajacego z kontaktu z bialymi. Interpre-
towali kargizm w aspekcie rozwoju ekonomicznego kraju i wyraznie
nie doceniali roli komponentéw religijnych w Zyciu Nowogwinejczykéw. Za
interpretacjg kulturowo-historyczng kargizmu opowiadajg sie przede wszyst-
kim etnologowie (R. Linton, J. Guiart, W. E. Stanner, K. O. L.
Burridge 1 inni), ktérzy podkreslaja znaczenie przemian kulturowych
dokonujgcych sie wsréd ludéw pierwotnych na skutek zetkniecia sie z cywi-
lizacjg zachodnig. Kargizm uwazajg za fenomen sensowny i czeSciowo ko-
nieczny w procesie rozwoju i przemian kulturowych. Interpretacje teologiczne
kargizmu pochodzg przede wszystkim od teologéw i misjonarzy (H. Stra-
uss, F. Steinbauer, J. G, Strelan), ktorzy widzieli w kargizmie
fenomen zagrazajgcy dzialalno$ei misyjnej. Starali sie go tlumaczyé w swie-
tle Pisma Swietego i oceniaé w kategoriach etycznych. Zastugg teologéw
i misjonarzy jest to, iz jako pierwsi dowarto$ciowali i wyeksponowalj religij-

4 Zob. réwniez W. Kowalak SVD, Yali Singina (1912—1975). lider
kultéw ecargo w prowineji Madang na Nowej Gwinei, Zeszyty Naukowe KUL
23(1980), nr 2, 33—50; tenze, Matias Yaliwan. Lider kultu cargo w prowin-
cji Sepik Wschodni (Papua Nowa Gwinea), w: H. Zimon SVD (red.), Dzia-
talno$é Instytutu Anthropos w dziedzinie, lingwistyki, etnologii i religioznaw-
stwa, Pieniezno 1980, 117—126,
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ny charakter kargizmu. W dalszym ciggu jednak problem kargizmu z punkiu
widzenia teologicznego wymaga doglebnych analiz oraz konkretnych wska-
zan dla przyszlej pracy misjonarzy na Nowej Gwinei.

Niezadowalajgce i niepelne wyjasnienie kargizmu Kowalak uzupelnia
wlasng interpretacjg etnoreligioznawcza, ze szczegbélnym podkrefleniem funk-
cji, jaka w tym fenomenie pelnig mitologicznie uzasadnione, tradycyjne wie-
rzenia religijno-magiczne. Zdaniem autora nalezy odréznié przyczyny od
warunkdéw powstania kargizmu. Przyczyng wiary w cargo i kultéw cargo sg
tradycyjne struktury spoleczno-religijne, natomiast warunkiem (czyli tym, co
wywolalo powstanie kargizmu) bylto zderzenie tych struktur z cywilizacja za-
chodnig, czyli kontakt kulturowy (s. 293). Przez przyczyny nalezy rozumieé
uwarunkowania (sprzezenia) najbardziej dla zaistnienia danego fakiu istoine.
Do zespolu warunkéw powstania kargizmu nalezy zaliczyé kontakt kulturowy
(zderzenie kultur), wyplywajace z tego kontaktu przemiany kulturowe oraz
dzialalnoéé misji chrzescijanskich. Przedstawiona interpretacja etnoreligio-
znaweza wyjasnia, dlaczego kargizm powstal wylacznie w Melanezji
(Oceanii) oraz dlaczego wystepuje w rézinym nasileniu u plemion mela-
nezyjskich i wykazuje pewne zrdznicowanie co do charakteru obrzedéw
i gloszonej nauki. Podstawa do weryfikowania interpretacji autora moga byé
wylacznie dalsze szczegélowe i wszechstronne badania nad nowymi religiami
wsréd ludow réznych kontynentéw.

Oprocz wspomnianych juz uwag krytycznych mozna dodaé, iz dla czytel-
nika przydatna bylaby mapka Nowej Gwinei, a zwlaszcza omawianego regio-
nu péinocno-wschodniego. Dla podkreslenia wazno$ci literatury, podanej
w wykazie bibliograficznym, wskazany bylby podziat na opracowania i litera-
ture pomocniczg. Mimo zaznaczenia we wstepie, iZ najwazniejszym zrddiem
rozprawy s wlasne badania terenowe, autor niezbyt czesto powoluje sie
w tek$cie na wyniki swych badan. Uwagi te w Zaden sposéb nie podwazaja
zasadniczej wartosci merytorycznej ksigzki, ktoéra jest wyczerpujacym i calo-
Sciowym opracowaniem waznego zagadnienia genezy kargizmu w Papui No-
wej Gwinei, Ksigzke te warto polecié nie tylko etnologom i religioznawcom,
lecz rowniez misjonarzom oraz wszystkim zainteresowanym religiami i kul-
turami Iludéw Oceanii oraz aktuaing obecnie problematyka nowych religii.

ks. Henryk Zimon SVD, Lublin

III. OPRACOWANIA

Macgia i religia w ujeciu Bronistawa Malinowskiego

Wzajemne relacje miedzy pracg i jej wytworami z jednej strony a ksztal-
towaniem sie $wiadomosci ludzkiej z drugiej, byly i sg przedmiotem szcze-
goélnych zainteresowan m.in. antropologbw spolecznych. Rzecz w {ym, aby
zdaé sobie sprawe z tego, jak i na ile przedmiot pracy czlowieka pierwotnego
moze ksztaltowaé i ksztaltuje jego $wiadomo$é religijng i magiczng. Stad
celem niniejszego opracowania jest zasygnalizowanie dorobku B. Mali-
nowskiego w tym aspekcie.

Bronistaw Kacper Malinowski urodzit sie sto lat temu, 7 kwietnia 1884 r.
w Krakowie. Studiowal nauki przyrodnicze w rodzinnym miescie, nastepnie
etnologie i socjologie u Wilhelma Wundta w Lipsku oraz u E. Wester-
marcka i J. G. Frazera w Londynie. W latach 1914—1918 prowadzilt
badania terenowe na Wyspach Triobriandzkich, ktérych wyniki przyniosty mu
w $wiecie rozglos, Z uwagi na to, Ze relacje B. Malinowskiego w kwestii
magicznych i religijnych znaczen zachowan ludzi nie sugerujg nam sztyw-
nych podzialdw wyznaczonych tymi dwoma faktorami zycia spotecznego, zde-
cydowaliSmy sie na niniejszy uklad tredci.
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Rzeczywistoéé zaré6wno magii, jak i religii siega samych poczatkéw hi-
storii czlowieka pierwotnego!, B. Malinowski rozpatruje czynniki te w per-
spektywie ich wzajemnej lacznodci z emocjonalnoscig czlowieka.

Magia nierozerwalnie zlgczona jest z mitologia, ktéra warunkuje wiare
w moc magii2 Mit magii jest gwarantem jej prawdziwosci, a jego funkcja
nie ma bynajmniej charakteru wyjasniajacego czy symbolicznego. Jest on
bowiem wydarzeniem, ktére uprawomocnia porzadek spoleczny i w tym in
extenso wyczerpuje sie funkcja mitu. Innymi stowy, mit jest stwierdzeniem
pierwotnej rzeczywistosci, ktoéra zyje w instytucjach i zajeciach danej spo-
tecznosdci, a jego funkcja wypelnia sie we wzmocnieniu tradycji przez cof-
niecie jej w przeszio§é. Stad tez magia stanowi pomost miedzy mitologiczng
przeszloseia a dniem dziesiejszym3, Funkcja magii, zdaniem B, Malinow-
skiego, sprowadza sie do redukcji napieé powstalych na skutek niemocy
czlowieka w opanowaniu sil przyrody 4.

Na tym miejscu nalezy powiedzieé kilka stéw o relacji magii do nauki.
Ta ostatnia w ogélnosci materializuje sie np. w technicznych pracach, ktére
nie potrafia wyeliminowaé nieoczekiwanych zdarzen, wobec ktorych cziowiek
mimo swej wiedzy jest bezradny 5. Kiedy stoi on w obliczu zyciowej niemocy,
magia obiecuje mu cudownosci, a nauka wskazujac na rzeczywistos¢ w za-
siegu ludzkich mozliwosci, opartych na racjonalnym wysitku i umiejetnosciach
zrodzonych z doswiadczenia, w tym momencie bywa bezradna 6.

WspomnieliSmy juz, iz magia i religia opieraja sie na emocjonalnosci
czlowieka. Majg one swoje mitologie, cuda, sfery sacrum i profanum, swoje
tabu, ale cho¢ obie umozliwiajg ucieczke od zyciowej niemocy, to r6znig si¢
naturg tej ucieczki?. Magia jest bowiem, zdaniem B. Malinowskiego, zorien-
towana na praktyczne cele, natomiast w religii brak jest momentéw utyli-
tarnych. Ona sama wyraza sie w calkowitym poddaniu sie rzeczywistosci
nadprzyrodzonej. Ponadto, kiedy magia wyraza sie w prostej wierze w sku-
tecznosé formuly czy rytus, to religia angazuje calg osobe w nadprzyrodzo-
nym S$wiecie z panteonem bogéw, duchéw i dobroczynnych mocy, Podczas gdy
w mitologii znajdujemy tylko precedens usprawiedliwiajacy zastany egzysten-
cjalny porzadek, to religijna mitologia otwiera sie w kosmogonie i daje
perspektywy wiecznosci. Bowiem afirmacja $mierci, co podkresla B, Mali-
nowski, nie jest realna? To, ze czlowiek ma dusze i ze jest ona nieSmiertel-
na, wyrasta z glebszej potrzeby zaprzeczenia osobowe] destrukcji, Potrzeba
ta jest zdeterminowana przez kulture, kooperacje oraz relacje interpersonal-
ne. Dla kazdego z oscbna wiara w nie$miertelno§é i rytual namaszczenia
chorych Jjest rzeczywisto§cia uniwersalng, jest potwierdzeniem nadziei
w wieczno$é ludzkiego zycia, ktére moze byé jeszcze lepsze, niz bylo dotych-
czas.

1 B, Malinowski, Magia, nauka i religia, w: tenze, Szkice z teorii
kultury, Warszawa 1958, 391.

2 Tenze, The Role of Magic and Religion, w: W. A, Lessa — E. Z.
Vogt, Reader in Comparative Religion, New York? 1972, 70—71.

3 S, Nadel, Malinowski on Magic and Religion, w: R. Firth (wyd),
Man and Culture, London 4 1963, 191.

4 Tamze, 193; por. A. Gouldner, Funkcjonalizm w angielskiej an-
tropologii, w: J. Szacki (red), Czy kryzys socjologii?, Warszawa 1977,
200—201,

5 B. Malinowski, The Role of Magic, 64.

6§ Tenze, Coral Gardens and Their Magic. Soil-Tilling and Agricultural
Rites in the Trobirand Islands, t. 1, London 2 1966, 75—76.

78, Nadel, art. cyt, 197; por. B. Malinowski, The Role of Ma-
gic, 65; tenze, Szkice, 412.

# B. Malinowski, The Role of Magic, 68.

9 Tamze, 71.
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Z drugiej strony jest rzeczywistoscig, w ktérej mogg partycypowaé wszy-
scy ludzie, podczas gdy magia spoczywa w rekach specjalistow rytualnych
czy czarownikéow 1, Prowadzi nas to do ustalen, ze magia moze byé dobra
lub zla, a taka supozycja nie mieSci sie na plaszezyZnie religii 1, Akty ma-
giczne sprowadzajg sie do instrumentéw dla osiggniecia celéw utylitarnych,
natomiast w religii rytual i cel sg czym$ jednym, a jest to wyrazone w po-
stawie poddania sie rzeczywistosci nadprzyrodzonej 12,

Konkludujgc nalezy podkreslié, ze magia rodzi sie tam, gdzie zawodzi
wiedza praktyczna, gdzie rodzi sie niepewno$é odnosnie do wynikéw naszych
poczynan 18, Jej natura jest czysto utylitarna. W opozycji donn jest religia.
Nie zrodzila sie bowiem ze spekulacji i refleksji, stad jest poza iluzjg czy
blednym rozumieniem, ale wyrasta z doswiadczenia realnej tragedii ludzkie-
go zycia, z konfliktu miedzy chceniem a realng rzeczywisto$cig ludzkag 4.
Tam tez postawa poddania sie silom nadprzyrodzonym lezy w naturze reli-
gii.

Dzi§, z perspektywy tych kilkudziesieciu lat, jakie uplynely od $mierci
B. Malinowskiego (16 V 1942), pytamy sie, na ile obraz magii i religii przed-
stawiony przez niego stanowi trwaly dorobek na polu antropologii spolecznej
i religioznawstwa, badz tez ktére elementy z projekcji tej wymagajg dopra-
cowania, ZasygnalizowaliSmy niektére tylko trudnoéci czy tez trwale osiag-
niecia, ktérych zakres wyznaczony jest charakterem opracowania,

B. Malinowski wyszczegdlnit w obrzedach magicznych nastepujgce ele-
menty: formuly magiczne, stany napieé emocjonalnych i techniczne czyn-
noéci z nig zwigzane. Co do formul magicznych R. Firth zgadza sie z B.
Malinowskim, ze w tym wzgledzie werbalizacja jest integralnym elementem
w obrzedzie magicznym. Odnoénie do skutecznosci stowa rysuja sie jednak
rozbiezno$ci. Dla B. Malinowskiego, choé nie we wszystkich czynnoéciach
magicznych ono wystepuje 15, to jednak jest, jego skuteczno$é jest automa-
tyczna. Moze to mial réwniez na my$li R. Firth méwige, ze stowo samo
w sobie nie jest konieczne w wymiarze skutecznosci magii 18,

Te sama trudno$é mozna dostrzec w kwestii napie¢ emocjonalnych, Dosé
powiedzieé tutaj, ze sam B. Malinowski opisuje obrzedy magiczne, gdzie nie
widaé specjalnego napiecia emocjonalnego, Tak jest np. wtedy, kiedy inten-
cja przywolujaca wiatr powoduje pojawienie sig¢ wiatru?. W kwestii silnych
napieé emocjonalnych S. Nadel sugeruje, iz atrybut ten weryfikuje sie np.
w czarnej magii czy tez magii mitosnej 18,

Trzecie wreszcie zasygnalizowane zagadnienie laczy sie z rzeczywistoscia
mitologii. Ta ostatnia jest przede wszystkim tradycjonalistyczna, a tym sa-
mym infiltruje w §wiadomo$é spoleczng usprawiedliwienie status quo danej
grupy spotecznej. Jej moc zalezy od umiejgtnosci i technik, ktére rozumiane
sg jako niezmienne i ponadczasowe, nie wynalezione przez nikogo . Sam
B. Malinowski jednak zdaje sie podzielaé poglad, ze w rzeczywistoSci techniki
magiczne ulegaja zmianom, tak jak sposéb zycia obiektywnie zmienia sie,
choé w wierze ludzi techniki te stanowig zastygly element przekazywany

105 Nadel art. cyt, 199; por. B. Malinowski, Coral Gardens,
t. 1, 7

11§ Nadel, art. cyt, 199.

12 Tamze, 200.

13 B Malinowski, The Role of Magic, 66.

14 Tgmsze, 63; por. tenze, Magia, nauka i religia, 422.

15 B, Malinowski, Coral Gardens, 64.

% R. Firth, Eelements of Social Organization, London 1969, 218.

17 B, Malinowski, Coral Gardens, 225.

1S Nadel, Malinowski on Magic, 191.

19 Tamze, 192.
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z pokolenia na pokolenie?, B. Malinowski rozwazajac kwestie technik ma-
gicznych kiladzie duzy nacisk na to, iz obok nich musi urzeczywistniaé sie
realny ludzki wysitek 21, Stawia to magie w pozycji dopelniajgcej wiedze,
jako przedtuzenie ludzkich wysitké6w poza ich naturalne mozliwosci, Ta ostat-
nia my$l suponuje trzy kanaly, w ktéorych ma realizowaé sie magia, Po
pierwsze, jest to obszar zbiegu okolicznosci, gdzie najlepiej rozwinieta tech-
nologia nie moze przewidzieé wszystkiego, tym samym zapewnié sobie abso-
lutnej pewno$ci skutecznosci dzialan ludzkich. Po drugie, mamy tu obszar
zjawisk cudownych, ktérych nie da sie osiaggnaé przez wysilki ludzkie, a co
znajduje swe odbicie w mitach. Po trzecie, jest to obszar czarnej magii,
czyli czarownictwa, gdzie np, kto§ moze zamordowaé kogo§ na odleglosé.
Zdaniem S. Nadela powyzszy podzial nie wchlania w sposéb przekony-
wajgcy wszelkiej aktywnosci magicznej22. Do$¢ wspomnieé tutaj, iz ogrod-
nictwo na Wyspach Triobrianda z dobrze opanowang technologia — idgc za
zasadg zbiegu okolicznosci — nie bedzie wymagaé wielu czynnosci magicz-
nych, Rzeczywistosé, jak wiemy, jest na wskro§ przeciwna, W tym s$wietle
mozna zrozumieé¢ splot emocji, ktére wzmacniaja cigzenie ryzyka i szansy
na powodzenie, gdzie magia chroni przed niepowodzeniami, serwujgc po-
czucie pewnosci i ufno$ci w swoja moc, Jezeli niepowodzenia wynikajg
z wadliwosci systemu spolecznego, to ryzyko w takim kontekscie jest czym$
sztucznym. Powoduje to, iz magia w takich uwarunkowaniach jest narze-
dziem realizacji przypadkowych spolecznych wartosci, a nie tylko — co
akcentowal B. Malinowski — bronia w wiecznej ludzkiej walce z niepewno-
$cig praktycznych dzialan.

Dla S. Nadela interpretacja M. Malinowskiego dotyczaca czarnej magii
jest najstabszym momentem w jego twérczosci. Skoro bowiem meritum ma-
gii jest cheé wyeliminowania ryzyka i niebezpieczefistwa, np. w ogrodnic-
twie — suszy i jej konsekwencji — to dlaczego powstaje koncepcja czarnej
magii?

B. Malinowski daje dwie odpowiedzi », Raz, Ze rodzi sie ona z frustra-
cyjnej nienawidci i bezsilnogci gniewu, stanowigc wariant roznamietnionej
magii milosnej, oraz ze wiara w magie musi uchronié samg siebie. Osigga sie
to w dwojaki sposéb. Po pierwsze, przepisy magiczne musza byé tak skom-
plikowane, iz latwe jest nawet nieSwiadome pominiecie ktérego$§ z nich, co
tlumaczyé ma brak sukcesu. Po drugie, kazdy akt magiczny posiada swoj
antyakt magiczny, stad ewentualne niepowodzenia sg skutkiem antymagii
(czarnej magii).

Powyzisza jednak interpretacja dla S, Nadela jest raczej fragmentaryczna
niz systematyczna, kiedy bowiem spoteczenstwo uznaje destrukcyjng site za-
wartg w nim samym, to jasnym jest, ze struktura danego spoleczenstwa jest
zrodlem czarnej magii?4. I tak, od strony socjologicznej — przez istnienie
norm i antynorm — zachwiana jest réwnowaga spoleczna. Natomiast po-
wstanie mechanizméw tworzacych atmosfere strachu i oskarzenia wladciwe
jest stronie psychicznej. R. Firth na tym miejscu méwi o prymitywnej eks-
terminacji zla, ktére moze byé wykorzystane np. przez czarownika 25,

Rekapitulujgc powiemy, Ze werbalizacja w obrzedach magicznych do-
czekala sie dowartosciowania. Dostrzezono wielkie napiecia emocjonalne
w czarnej oraz milosnej magii, natomiast w mitologii zauwaZzono zwornik
przeszlosci z terazniejszoscig. Stad mit staje sie wydarzeniem, ktoére uzasad-
nia status quo danego spoleczenstwa, nie posiadajac jednocze$nie charakteru

20 B, Malinowski, Magia, nauka, 457.

21 S, Nadel, Malinowski on Magic, 192.

22 Tamze, 193.

2 B, Malinowski, Magia, nauka, 460.

2 S Nadel, Malinowski on Magic, 194.

% R. Firth, Elements of Social Organization, 245,
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wyjasniajacego czy symbolicznego. Ludzki wysilek w rzeczywistoSci magii
staje sie rézny od technik magicznych, Przedmiot tych ostatnich jest poza
racjonalnym wysilkiem, tak wiec procedury magiczne nie opieraja sie na do-
$wiadczeniu, Tutaj innosé tradycji, przedmiotu i Zrédet przeciwstawia magie
nauce,

Wspblng plaszczyzne magii i religii zaczeto widzie¢é w emocjonalnosci
czlowieka. Niemniej religii przeciwstawia sie instrumentalny i utylitarny
charakter magii. W tym kontek$cie religia jest odpowiedzig ludzka na po-
trzebe negacji konsekwencji faktu s$mierci. Natomiast spoteczny charakter
obrzedéw religijnych jest rzeczywistoScia wtérna wzgledem pojawienia sie
religii. W niej tez zaczeto upatrywaé funkcje integracyjng w ufrzymaniu
struktur danego spoteczenstwa, systemu wartoSei oraz norm moralnych.

Z zagadnien, ktére jak sie wydaje, domagajg sie dopracowania, nalezy
wyszczegblnié: monotonny rys magii; nieodzowno$é formul magicznych,
w tym problem skutecznosci slowa; obecnosé napigeé emocjonalnych w ob-
rzedach magicznych z pominieciem czarnej i milosnej magii; niezmiennos$é
i ponadczasowo$é technik magicznych; problem obszaru urzeczywistniania
si¢ magii w ogélnosci; precyzacja kwestii zwigzanych z jezykiem ,rozkazu”
i ,blagania” oraz dopracowanie zagadnien odnoénie do takich cech religii,
jak koncepcja grzechu, winy, wiara w moce ciemno$ci i fatalizmu zrodzonego
z predestynacji.

Adam A. Szafratiski, Lublin



