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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawarto$é: I. CENTRUM STUDIOW ANTONIANSKICH, 1. Pierwsze {rzy ko-
lokwia, — 2. Badania nad religijnoscia ludowa. II. POSTAWY WOBEC SYM-
BOLI RELIGIJNYCH. 1. Symbol religijny. — 2. Sakramenty i blogositawien-
stwa. — 3. Nabozefistwa i zwyczaje religijne. — 4. Symbole osobowe i rze-
czowe *.

I. CENTRUM STUDIOW ANTONIANSKICH

Ponad 20 lat temu (1961) z inicjatywy o. Samuela Doimi (1916—1971)
zaczal wychodzi¢ przeglad antonianski pt. ,I1 Santo”, zawierajacy artykuly
z dziedziny historii, doktryny i sztuki. Wraz z nim przy bazylice $w. Anto-
niego w Padwie rozpoczelo dziatalno§é Centrum Studiow Antonianskich
(CSA) jako ,instytut badan naukowych”, Gléwnym celem instytutu jest
sbrzygotowywanie i koordynacja badan, studiéw, spotkan naukowych do-
tyczacych doktryny, historii, tradycji i hagiografii §w. Antoniego w zakresie
fenomenologii i teorii w ludowej poboznosci chrze$cijanskiej” (por. Statut,
art. 2). Zarzad CSA zlozony z 8 wykladowcow uniwersytetu padewskiego i 8
franciszkanéw z bazyliki, reprezentujgcych rézne galezie wiedzy (historia,
sztuka, antropologia, socjologia, psychologia itd.), wypracowal stopniowo pro-
gram cato$ci. Poszczegélne opracowania ukazuja sie badZ w czasopi$mie ,,I1
Santo”, oficjalnym organie CSA, badi tez w serii zatytulowanej Centro
Studi Antoniani. W kontekscie ogdlnego programu od ok. 10 lat CSA zwraca
uwage na konieczno$é poszerzenia swych badan naukowych w dwu kierun-
kach: metodologicznym i treSciowym. Zjawisko tak zlozone jak kult §w. An-
toniego musiato staé¢ sie przedmiotem nowych badan, nie tylko historii
i sztuki, lecz jego specyficzng tre§é nalezalo umie$ci¢ na szerokim tle religij-
nosci ludowej. Stad decyzja zarzadu CSA, aby organizowaé co pewien czas
spotkania miedzydyscyplinarne na tematy obejmujace jednoczeénie fenomen
antonianski i religijno$é ludows.

1. Pierwsze frzy kolokwia

Pierwsze kolokwium miedzydyscyplinarne odbylo sie w Padwie, w siedzi-
bie CSA, w dniach 10—12 czerwca 1976 r., tuz przed uroczysto$cia §w. Anto-
niego i mialo za temat ogbélny Fenomen antonianski. Bylo to w pewnym
sensie sympozjum podstawowe. Wzielo w nim udzial 28 uczonych, a ich re-
feraty — poza dwoma obszernymi opracowaniami wstepnymi — skupialy sie
woko6l 4 sekcji: historycznej, psychologicznej, socjologicznej i teologicznej.
Powstal z nich obszerny tom dokumentacji (S. Antonio di Padova fra storia
e pietd. Atti del I Colloquio interdisciplinare su ,Il fenomeno antoniano”,
Ed. Messaggero, Padova 1977). Okreslono w nim, m. in. znaczenie wyraie-
nia ,fenomen antonianski”, Odtad oznacza on jednoczesnie: 1) postaé §w. An-
toniego; 2) zakonnikdéw $w. Antoniego; 3) duszpasterzy odwotujacych sie do
Swietego; 4) czcicieli Swietego;, 5) dziela charytatywno-sluzebne dedykowane
$wietemu; 6) stowarzyszenia i instytucje, ktére, posrednio lub bezposrednio,
wigzg sie ze sw. Antonim (tamze, s. 66).

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej~-
szego numeru jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin,
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Drugie kolokwium odbylo sie w dniach 9—11 kwietnia 1979 r. Temat jego
byl jeszcze $ciSlej antonianski: Obraz $w. Antoniego, przez co rozumiano
,»Sposéb, w jaki pojmuje sie i przedstawia $wietego w roéznych typach stow-
nictwa, np. w biografiach dawnych i wspoélczesnych, w wyobrazeniach ikono-
graficznych, w przepowiadaniu, w prasie, w modlitwie liturgicznej i paralitur-
gicznej itd.” (I wolti antichi e attuali del Santo di Padova. Atti del secondo
Colloquio interdisciplinare, Ed. Messaggero, Padova 1980). Uczestniczylo w nim
36 uczonych, ktorych referaty przedstawione byly w 8 sekcjach, ujmujgcych
obraz $w. Antoniego: 1) na tle socjologicznym, 2) na tle psychologicznym, 3)
w prasie popularnej, 4) w dawnych Zrédtach historycznych, 5) w tradycji litur-
gicznej, 6) w Magisterium i historii poboznosci, 7) w spolecznosci padewskiej
XIII w., 8) w ludowej sztuce i wotach.

Trzecie kolokwium CSA odbylo sie w dniach 4—6 stycznia 1984 r., na
temat: Pamieé¢ o sacrum i tradycja ustna. Problematyka ta $wiadczy o po-
szerzeniu zakresu studiéw CSA. Uczestniczylo w nim 28 wykladowcow, zaj-
mujgcych sie tematem gléwnym w 8 sekcjach: 1) sacrum a tradycja, 2) pa-
mieé¢ a tradycja ustna, 3) przekaz ustny, 4) przekaz ustny, ryt i przedmioty,
5) ryt a pamieé¢ swieta, 6) jezyk a pamieé, 7) kult a tradycje w chrzescijan-
stwie, 8) sanctum a sacrum.

2. Badania nad religijnoScia ludowa

Czwarte kolokwium odbylo sie w Padwie w dniach 24—25 maja 1984 r.
Temat ogdlny brzmial: Ramy pojeciowe bada# religijnosci ludowej. Proble-
matyke te podjeto z dwu powodoéw: zagadnienie to lezy na linii badan CSA,
a zarzgd CSA uznal, ze nadszed! juz czas dokonania bilansu studiéw nad
religijno$cig ludows, prowadzonych po drugiej wojnie $wiatowej zwtlaszcza
w Europie. Nie chodzilo wiec o stwierdzenie trwalosci czy zmierzchu religij-
nosci ludowej. Cel Kolokwium byt podwodjny: podsumowanie dotychczaso-
wych badann oraz wytyczenie kierunkéw dalszych poszukiwan. Konkretnie:
jakich narzedzi (= pojeé¢) uzywano dotychczas w badaniach nad religijno-
§cig ludowa? Ktére z nich okazaly sie najbardziej funkcjonalne? Co w tej
dziedzinie przyniesie przyszio$¢?

Program kolokwium podzielono na 5 sekcji: 1) relacje podstawowe (geneza
historyczno-kulturalna badan w kontekscie europejskim, zwlaszcza wtoskim);
2) ujecia analityczne (religijno$¢é ludowa a nauki humanistyczne; ocena re-
ligijnosci ludowej przez Magisterium i teologie katolicky; stosunek teologii
protestanckiej do religijno$ci ludowej); 3) badania nad religijno$ciag ludowg
w roznych aspektach (rytual codzienny, religijno$é ludowa a ruchy religijne
wewngtrz i poza Kosciolem; religijnosé¢ ludowa, $wiat robotniczy i sytuacja
kobiety we Wloszech péinocno-wschodnich); 4) analiza przypadkéw charak-
terystycznych (Veneto, Polska, islam); 5) granice religijnosci ludowej w la-
tach osiemdziesigtych. Do rozwiniecia tych tematéw zaproszono 20 uczo-
nych z roéznych uniwersytetéw. We wprowadzeniu dyrektor CSA zwrocilt
uwage na pewne zalozenia natury psychologicznej i epistemologicznej (selek-
tywnos$é, interpretacja i przejaskrawienia naszego pojmowania; reprezenta-
tywnos$é, aproksymatywnos$é, historycznosé i transcendencja w naszym po-
znawaniu). Pierwszy referat wyglosit socjolog J. Remy 2z Uniwersytetu
Lowanskiego, ktéry powigzal rozw6j i przemiany religijnosci ludowej z tlem
eklezjalnym reformy liturgicznej, analizowanym za pomocag pojeé socjologii
Webera. W spotecznosci podlegajgcej przemianom religia musi uswiada-~
mia¢ sobie procesy: rozumowania, ktore kwestionuje logike uczué i racjo-
nalizacji, ktéra preferuje logike najmniejszego wysitku i najwiekszego zy-
sku; przejscia od prymatu kosmicznego do pierwszefistwa kultury i jezyka
stownego; napiecia pomiedzy instytucjami stabilizujgcymi a ruchami profe-
tyczno-nowatorskimi.

P. Nonis, dziekan wydzialu pedagogicznego Uniwersytetu Padewskiego
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uwypuklit przemiany zachodzace w pojeciach ,religii” i ,ludu”, oraz prze-
strzegl przed niebezpieczefstwem pomieszania kategorii socjologicznej ,ludu”
z kategorig teologiczng ,ludu Bozego”. W tym samym kierunku, ale z wy-
raznym nastawieniem antropologiczno-kulturowym, E. Renzetti z Uni-
wersytetu Trydenckiego ukazata dwie plaszczyzny, na ktérych dokonuje sie
wymiana religijna: elita mys$laca i masa przyswajajaca. Uczona ta wykazala
jednak, Ze réznica pomiedzy obu plaszczyznami jest bardziej teoretyczna niz
praktyczna, poniewaz w zachowaniu religijnym !gczg sie nie tylko wymiar
poznawcezy i uczuciowy, lecz takze inne elementy, jak np.: poboznosé, asceza,
napiecie mistyczne. Prof. C. Prandi z Uniwersytetu Padewskiego i CSA
przedstawit na bazie antropologicznej pojecie czasu przezywanego w religij-
nosci ludowej. W perspektywie $cisle socjologicznej G. Guizzardi
i E. Pace, obaj z Uniwersytetu Padewskiego, ukazali kolejno wzglednosé
pojecia ludu i dialektyke wymiany nieréwnej w religijno$ci ludowej, pod-
kredlajac, ze dzisiaj taka religijno$¢ przejawia sie w formach innych niz
dawniej, np. jako religijnosé mas, poruszonych przez charyzmatyczng i sym-
boliczng posta¢ papieza w jego podrozach apostolskich transmitowanych
w $rodkach przekazu, badz tez jako ruchy objawiajace religijnosé¢ tej dia-
lektyki ,centrum — peryferia”, ktora staje sie coraz bardziej zlozona w spo-
lecznosci postindustrialnej. Szczegélnie interesujgce byly referaty islamologa
z Uniwersytetu Rzymskiego, B. M. Scarcia-Amoretti, oraz polskiego
socjologa KUL W. Piwowarskiego. Pierwszy na bazie bogatej doku-
mentacji ukazal nieprzystawalnoéé pojeé uiywanych w studium religijnosci
ludowej na zachodzie do schematoéw analiz socjologii na wschodzie. Drugi
wedlug swojej koncepcji szeroko uzasadnil teze, ze w Polsce religijno$é lu-
dowa funkcjonuje na dwu plaszczyznach: narodowej i codziennej. Pierwsza
z nich jednoczy Polakéw wokot dobra wspoélnego narodu, druga wiaze sig
z zyciem indywidualnym i spolecznym, spelniajac role systemu znaczen. Pi-
wowarski sformulowal nastepujaca hipoteze: religijno$¢ ludowa w Polsce
utrzymuje sie na wysokim poziomie i wykazuje nawet tendencje wzrostowe,
lecz tylko w wymiarze tzw. postaw globalnych wobec religii, w wymiarze
za$ konsekwencyjnym religijno$é ta ulega wielokierunkowym przemianom,
zwiaszcza w kierunku selektywnosci.

Szczegbdlny, z punktu widzenia metodologii, byt wyklad badaczy z Bolo-
nii (G. Lanzi — D. Ferrari), ktorzy wykorzystuja ,trzecie oko”, tj. ki-
nematografie do badania kultury ludowej. Dokumentujg oni fotograficznie
i studiuja antropologicznie rézine formy, w jakich wyraza sie dzisiaj poboz-
nosé ludowa. Z pozycji teologa Luigi Sartori mdgt zadokumentowaé ro-
sngce zainteresowanie wtadzy koscielnej i teologow religijnoscig ludowas,
uznang za ,miejsce”, w ktérym gromadzg sie echa i refleksy Boga w czlo-
wieku.

Jakie sg perspektywy na przyszlosé studiéw nad religijnosciag ludowg?
P. Giuriati z CSA zapytuje, czy stadium obecnie osiggniete nie stano-
wi bazy dla nowych hipotez i czy nie §wiadczy o poglebieniu procesu rozpa-
du. W kaidym razie tresciowos$¢ wykladow i zywa dyskusja (z réinych ra-
cji) 5 relatoréw wskazaly na wazno$é nroblematyki i wysokie zainteresowa-
nie, cho¢ nie przyniosty wiekszych nowosci w dziedzinie perspektyw.

Pomimo to mozna bylo stwierdzié: 1) niewystarczalno$é klasycznego poje-
cia religijnoéci ludowej; 2) niemoznosé uogélniania schematéw pojeciowych
w stosunku do kultur odleglych geograficznie i historycznie; 3) koniecznosé
poszerzenia tla pojeciowego ,religii” i ,ludu” na inne kategorie analizy
(emarginacja, widowisko, cud itd.). Jest to konieczne, je$li chcemy postepu
w studium nad religijnoscig ludowg w jej réznorakich przemianach na tle
niekwestionowanej cigglosci.

Pietro Scapin, Padwa
dyrektor CSA
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II. POSTAWY WOBEC SYMBOLI RELIGIJNYCH

Waznosé tak sformulowanego problemu i jego ciggia aktualno$¢ wynika
stad, ze symbole religijne stajg si¢ czeScia zycia wspolnoty religijnej, kto-
rymi postuguje sie ona w teorii i praktyce, przy odprawianiu obrzedow
i w przekazach pisanych!. Symbole religijne przenikajg zycie wspoéinoty re-
ligijnej nie tylko w czasie $wietowania, lecz takie w czasie pracy zaréwno
na roli, jak i w fabryce czy warsztacie. Sg integralng czescig tradycji re-
ligijnej® przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Symbole przekazywane
sa w konkretnych warunkach miejsca i czasu, stagd nosza na sobie znamio-
na uwarunkowan przestrzenno-czasowych i przemian sie tam dokonujacych.
Interesujgce zatem, nie tylko dla socjologa religii, ale i dla pastoralisty, jawi
sie pytanie: czy dwie generacje — mlodsza i starsza — zyjgce w jednej ro-
dzinie majg podstawy podobne, czy tez zarysowuja sie roéznice miedzygenera-
cyjne w postawach wobec symboli religijnych. OdpowiedZ na tak sformulo-
wany problem poprzedza uwagi teoretyczne na temat symbolu.

1. Symbel religijny

Swiat wartosci jest wyrazany za pomocg symboli. Rozum staje sie nie-
wystarczalny, ,,aby objaé¢ glebie i rozleglo$¢ form zycia kulturalnego czlo-
wieka w calym ich bogactwie i roznorodnosci”. Wszystkie te formy nalezg
do jezyka symboli, stad Cassirer nazywa czlowieka animal symbolicum3.

Jezyk symboliczny jest jezykiem, ktorym wyrazamy wewnetrzne doswiad-
czenie, aby bylo ono doswiadczeniem zmystowym, jakby bylo czyms, co czy-
nimy, czy tez czyms$ czym oddzialuje na nas $wiat rzeczy. Jezyk symbo-
liczny jest jezykiem, w kitorym $wiat zewnetrzny stanowi symbol swiata we-
wnetrznego, symbol naszych dusz i naszych umyslow 4

Rozrozniamy symbole uniwersalne, akcydentalne i konwencjonalne.

Symbol uniwersalny jest jedynym, w obrebie ktérego zachodzi wew-
netrzne podobiefstwo miedzy symbolem a tym, co on przedstawia, Wiele
symboli uniwersalnych tkwi korzeniami w doswiadczeniu kazdej jednostki
ludzkiej.

Symbol akcydentalny jest to indywidualne doswiadczenie zespolo-
ne z sytuacjg i czynigce z niej symbol jakiego$ nastroju. Symbol akcydental-
ny nie moze sig¢ sta¢ udzialem nikogo, kto nie ma takiego samego stosunku
do wydarzen powigzanych z symbolem.

Symbol konwencjonalny spotykany jest powszechnie w mowie.
Powigzanie w tym przypadku miedzy diwiekiem a rzecza jest wyuczone.
Symbolami konwencjonalnymi moga by¢ takze obrazy, np. flaga, krzyz. Krzyz
moze by¢ tylko konwencjonalnym symbolem Ko$ciola chrzes$cijanskiego i pod
tym wzgledem nie ro6zni sie od flagi. Ale swoista tre$¢ pojecia krzyza, ktora
wigZe sie ze S$miercig Jezusa, a poza tym z wzajemnym przenikaniem sie
strefy materialnej i duchowej wynosi zwigzek miedzy symbolem a tym, co
symbolizuje, ponad plaszczyzne zwyklych symboli konwencjonalnych 5. Przed-

11 G. Barbour, Mity. Modele. Paradygmaty. Studium pordwnawcze
nauk przyrodniczych i religii, Krakow 1984, 23.

2 Tradycja religijna to zespot wartosci, wierzen norm i wzoréw zacho-
wan oraz symboli, ktére majg swe uzasadnienie w czasie oraz sg zorien-
towane na sacrum lub przedmioty charyzmatyczne. Por. K. Ryczan,
C(zq%lo)ﬁe% i 2miana tradycji religijnej, Roczniki Nauk Spotecznych KUL
9(1981)68.

3 Essej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, Warszawa 1971, 69.

4+ E. From, Zapomniany jezyk, Warszawa 1972, 34.

5 Tamze, 34—35.
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miot materialny, ktory urédst do roli symbolu, nazywany jest takie terminem
»Symbol—s$lad”. Za pomoca tego symbolu zostaje ,,powtérzone wydarzenie
z przeszloSci i na tej zasadzie zostaje uruchomiona w odbiorcy struktura
egzystencjalna, ktorg zyli uczestnicy tamtej chwili” 6. Takg nature majg sym-
bole religijne. Z socjologicznego punktu widzenia symbolami mogg sie staé
przywodcy naroddéw, bohaterowie, $wieci, postacie literackie, rézne wydarze-
nia historyczne, epoki, kierunki kultury, a nawet konkretne sytuacje ludz-
kosci i grup spotecznych?.

O Bogu i religii mozna mowié postugujac sie pojeciami filozoficznymi, ale
sama rzeczywisto§¢ religijna moze wyrazaé¢ sie tylko przez symbole8. Sym-
bol religijny jest charakterystycznym jezykiem religii, jest nieodzownym
elementem kazdej religii. Symbole religijne ujawniajg co$, co nie moze by¢
przetlumaczone, poniewaz to, co niewyrazalne, odstania sie wlasnie przez
te symbole, Symbol nie tylko komunikuje w sposéb monopolistyczny pewna
rzeczywisto$é, do ktorej jest odniesiony, ale takze uchodzi za jej nosiciela,
uczestnika czy realnego przedstawiciela, §wieci niejako jego blaskiem i sta~
nowi jedyny sposOb przekazywania owego blasku wierzacym? W Zzyciu re-
ligijnym symbole odgrywaja istotng role, gdyz dzieki nim $§wiat staje sie
zdolny do ,,ukazania” transcendencji 1.

W religii pojmowane] jako zjawisko spoleczne symbole religijne uwi-
daczniajg sie szczegblnie w dzialalnos$ci kultowej. Kult religijny jako catosé
jest zespolem znakéw i czynnos$ci symbolicznych. Obrzedy sa nie tylko prze-
sycone symbolami, lecz same pelnig role symbolill, Symbole zatem zwiaza-
ne z kultem bedg tre$cig dalszych analiz empirycznych®®, W szczeg6lno$el
‘uwaga zostanie skoncentrowana na rytach liturgicznych, na nabozenstwach
‘i zwyczajach religijnych oraz na symbolach osobowych i rzeczowych. Nie
‘bedzie nas interesowat st0p1en swiadomosci symbolu i wiedza o symbolu,
gdyz symbol spelnia swoje zadanie, chociaz jednostka nie ma glebszej
‘w1edzy o nim, a to z tego powodu, ze symbol zWwraca sie do istoty ludzkiej
w jej mtegralnosc1 nie za$ tylko do sameJ inteligencji 13,

2, Sakramenty i blogoslawienstwa

: Religijnosé wyraza sie miedzy innymi poprzez uczestnictwo w okreélonych
rytach liturgicznych. Wsérod rytéw liturgicznych miejsce uprzywilejowane
zajmujg sakramenty $§wiete jako szczegblne znaki Chrystusai4 a obowigzek
przyjmowania, przynajmniej niektérych sakramentéw, wigze w katolicyzmie

¢ M. Malinski, Po co sakramenty, Poznan 1974, 89.

7 Symbol and Socﬂety Fourthenth Symposium of the Conference on
Science Philosophy and Religion (wyd. B. Lyman i inni), New York 1955.

8J. GrzeSkowiak, Problem znaku w soborowej odnowie liturgii,
Lublin 1973, 9 (mps BKUL).

9 L. Aolakowsl«u Kultura 1 fetysze, Warszawa 1967, 240—241;
J. Prokopiuk, C. G. Jung czyli gnoza XX wieku, w: C. G Jung,
Archetypy i symbole. Pisma wybrane, Warszawa 1974, 22.

' 1 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, 134,

u g, Keller, Wstep, w: Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, War-
szawa 1974, 5—46.

12 Mater1ak empiryczny pochodzi z badan nad c1aglosc1a i zmianag tra-
dycji religijnej przeprowadzonych w rodzinach uczniow klas maturalnych
w Rzeszowie — 315 wywiadow (105 ojcow, 105 matek, i 105 maturzystow).
Por. K. Ryczan, Ciqglo§é i zmiana tradycji religijnej. Studium socjolo-
giczne, Lublin 1978 (mps BKUL).

18 M. Eilade, dz. cyt., 133.

1 Konstytucja o $wietej Liturgii nr 1.
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Jakie znaczenie posia- . Mtlodziez Ojcowie Matki
da zdaniem pana() | Z7acZenie | N—7o5 | N=105 | N =105
bardzo duze 79,8 15,7 89,5
duze 15,8 16,2 6,7
Chrzczenie dzieci mate 18 — 1,0
bardzo mate — 14 —
nie ma
znaczenia 2,6 40 1,0
bardzo duze 64,9 75,7 89,5
duze 30,7 13,5 6,7
Zawieranie $lubu mate 35 1,4 1,9
koscielnego bardzo mate — 1,4 1,0
nie ma
znaczenia 0,9 4,0 _—
bardzo duze 58,8 74,3 88,6
duze 32,5 10,8 8,4
Przyjmowanie ostat- | ate 5,3 53 1,0
niego namaszczenia bgrdzo matle 0,9 1,4 1,0
nie ma
znaczenia 2,5 4,1 —_
bardzo duze 57,0 71,6 80,0
duze 36,8 12,2 15,1
Przystepowanie do mate 35 54 29
spm})’vie?zi bardzo mate 0,9 14 —
nie ma
znaczenia 1,8 4,0 1,0
bardzo duze 42,1 73,0 79,0
duze 447 12,2 14,3
Uczeszczanie na ms mate 9,6 5,4 3,7
w r?iedziele = bardzo male 18 14 1,0
nie ma ’
znaczenia 18 40 1,0
bardzo duze 55,3 3,0 71,1
duze 35,0 13,5 17,1
Przystepowanie mate 44 41 2,9
do Komunii bardzo male 44 1,4 —
nie ma
znaczenia 0,9 4,0 1,0
bardzo duze 32,5 70,3 74,3
duze 52,6 16,2 16,2
Przyjmowanie mate 8,38 2,7 5,7
bierzmowania bardzo male 2,6 2,7 —
nie ma
znaczenia 2,6 40 1,9

W tabeli nie zaznaczono braku danych.
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pod grzechem. Z tego tez wzgledu pytanie o postawy wobec symboli sakra-~
mentalnych postawié¢ nalezy na pierwszym miejscu. Nie chodzi tu o ustale~
nie stanu praktyk i ich czestotliwosci, ale o to, czy przyjmowanie sakramen-
tow jest wartoscig dla katolikbw i czy przypisywane jest im znaczenie. Za~
kladamy, ze przypisywanie znaczenia poszczegblnym sakramentom jest wskaz-
nikiem trwalosci postaw wobec symboli sakramentalnych.

Obydwie generacje bardzo powaznie oceniajg uczestnictwo w obrzedach
sakramentalnych. Ojcowie i matki cze$ciej przypisuja rytom sakramental-
nym ,bardzo duze” znaczenie. Nie zauwaza sie tez, aby rodzice w sposéb
znaczny przypisywali jednym sakramentom wieksze znaczenie, a innym
mniejsze. Mtodziez w sposéb bardzo wyrainy preferuje jedne sakramenty
przed drugimi. Najwieksze znaczenie mlodziez przywiazuje do chrztu dzieci
(79,8%), a najrzadziej ,,duze znaczenie” przypisuje przyjmowaniu bierzmowa-
nia oraz uczeszczaniu na msze niedzielng 5. O podobienstwie postaw gene-
racji rodzicow i dzieci $wiadezy istotno$§é wspélezynnikow korelacji rang
ustalonych na podstawie wskaZnikéw odpowiedzi ,bardzo duze” znaczenie
(ojcowie ~— miodziez rho = 0,875 p < 0,05; matki — mlodziez rho = 0,959
p < 0,01).

Mlodziez w ocenie znaczenia sakramentéw jest bardziej umiarkowana
od rodzicéw i czesciej przypisuje sakramentom ,duze” znaczenie. I w tym
sumiarkowaniu” nalezy dopatrywa¢é¢ sie wielkodci réznic miedzy pokoleniami,
co obrazuja wspoéiczynniki C Pearsona.

Roézinice w opiniach 1 ojeow 1 matek
mlodziezy C o c o

Chrzczenie dzieci 0,030 —_ 0,159 0,05
Zawieranie slubu
koscielnego 0,187 0,05 0,297 0,001
Przyjmowanie ostat-
niego namaszczenia 0,233 0,01 0,344 0,001
Przystepowanie do
spowiedzi 0,235 0,01 0,249 0,001
Uczeszczanie na msze
niedzielng 0,322 0,001 0,329 0,001
Przystepowanie do
Komunii $w. ' 0,228 0,01 0,236 0,01
Przyjmowanie
bierzmowania 0,384 0,001 0,393 0,001

Mlodziez w przypisywaniu znaczenia poszczegblnym sakramentom jest bar-
dziej podobna do ojcow. Miodziez najbardziej w swych opiniach odbiega od
matek w ocenie ostatniego namaszczenia, uczeszczania na msze niedzielng
i przyjmowania bierzmowania. Jakkolwiek nasilenie ré6znic nie jest znaczne,
powyzsze wspdlczynniki i ich poziom istotnosci wskazuja na zarysowujacy

15 Eucharystia nie stanowi czynnika wywierajacego wplyw na postawe
katolikéw w Polsce. Wiekszo§¢ stanowia ludzie przecietni, powierzchowni,
niekiedy religijni. ale sklonni do zrutynizowania i do widzenia we mszy,
komunii §w. i w kazdym innym zresztg sakramencie, zwlaszcza w sakramen-
cie pokuty zamkniecie pewnego etapu pracy nad sobg”. Por. R. Rak, Wycho-
wanie eucharystyczne w diecezji katowickiej (1922-—1972). Studium historycz-
no-pastoralne, Lublin 1974, 340—341,
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sig proces przemiany w postawach mlodziezy. Polega to gléwnie na przy-
pisywaniu przez milodziez symbolom sakramentalnym nieco nizszego. zna-
czenia.

Majac na uwadze centralne miejsce symboli sakramentalnych w trady-
cji religijnej, dokonano typologii postaw wobec rytéw sakramentalnych. Wy-
szczegblniono typ akomodujacy, do ktorego nalezy ci, co sakramentom na-
dajg znaczenie ,bardzo duze” i ,duze”, typ selektywny — ci, ktérzy jednym
sakramentom przypisali znaczenie ,bardzo duze” i ,duze” innym za§ ,ma-
te”, ,bardzo male”, lub ,nie ma znaczenia”, oraz t{yp oddalajgcy sie — ci,
ktéorzy swe postawy wobec sakramentéw okreélili przez znaczenie ,male”,
»bardzo mate”, lub ,nie ma znaczenia”.

Typy postaw Mtodziez Ojcowie | Matki
Akomodujacy 7486 . 78,4 . 85,7
Oddalajacy sie 0,9 5,4 1,9
. Selektywny 24,5 S 12,2 11,4
Brak danych — 4.0 1,0

Mlodziez — ojcowie C = 0,077
Mtlodziez — matki C =10,148 p < 0,05

Badana populacja przyimuje wobec rytéw sakramentalnych najczesciej
postawy akomodujgce. Matki sg do tradycji najbardziej przywigzane, mniej
ojcowie, a najmniej miodziez. Wynikiem roézinic jest to, ze jedna czwarta
mtlodziezy posiada wobec rytdw sakramentalnych postawy selekfywne. Wspot-
czynniki C Pearsona sg malo znaczace i §wiadczg o braku powaznych roéznic
miedzygeneracyjnych, czyli o sigglo$ci tradycji religijnej w dziedzinie sym-
boli sakramentalnych. Tworzenie sie postaw selektywnych w szeregach mio-
dziezy wskazuje na zarysowujgca sie tendencje zmiany postaw wyrazajgca
si¢ na tym etapie gléwnie w przypisywaniu sakramentom mniejszego znacze-
nia. .

Korelacja typologii postaw wobec symboli sakramentalnych z autode-
klaracja wiary, pochodzeniem i wyksztalceniem ukazuje istotng zalezno$é

R ey Miodie: | Ojeowie | Matki

2 autodeklaracja wiary 1(3: < | 8:33? B 8:3(5)-‘11 | gﬁgfl’
_a pochodzenie §< . 21527 (())12)154 '0:0_1‘6
a wyksztalcenie ' §< >>§ 8,327 8,333

typ,()\_v_postaw wobec sakramentéw od autodeklaracji wiary i oznacza, ze im
czesciej . deklarowane byly postawy wiary, tym cze$ciej przyjmowane byly
postawy akomodujgce. Istotnos¢ wspdlczynnikéw korelacji pochodzenia i wy-
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ksztalcenia wskazuje na tendencje, ze postawy akomodujgce sg czgsciej spo-
tykane u oso6b pochodzacych z wiosek i posiadajacych nizsze wyksztalcenie.
Sila zwigzku ceca nie jest duza, « w przypadku matek pochodzenie nie rdz-
.nicuje postaw.

Po II wojnie $wiatowej wprowadzony zostal swiecki ryt zawierania $lu-
bu w urzedzie stanu cywilnego 3, Ryt ten w ostatnich latach zostal dowar-
to$ciowany i rozbudowany. W zwigzku z tym, ze kazdy obywatel zawieraja-
cy malzenstwo zobowigzany jest administracyjnie, niezaleznie od wyznania,
do dopelnienia aktu umowy malzefiskiej wedlug przepisow rytuatu §wieckiego
przed przedstawicielem wladzy panstwowej, postawiono pytanie, czy w tym
wzgledzie nastgpita zmiana postaw.

Milode pokolenie, ktére wyrasta w atmosferze podwodjnego slubu — cy-
wilnego i koscielnego, akcptuje tg rzeczywistos¢ w najwyzszym procencie.
Czeéé pokolenia ojcow (16,2%) i matek (12,4%) nie zaakceptowala potrzeby
$lubu cywilnego. W populacji "ojcow i mlodziezy uwidocznily sie postawy,
dla ktérych $lub koscielny nie ma znaczenia. Bardzo nieliczni tylko uwaza-

Czy do tego, by mozna bylo po-
wiedzieé, ze dwoje ludzi jest mal- Mtiodziez Ojcowie Matki
zenstwem, konieczny jest

Slub koscielny i cywilny 85,1 75.7 82,9
Tylko §lub koscielny ' 6,1 16,2 12,4
Tylko §lub cywilny 6,1 8,1 1,9
Nie potrzeba zadnego $lubu 2,7 ' — 28
Mtlodziez — ojcowie C=0,192 p<0,05

‘ Mtodziez -— matki C=0,145 p<0,05

ja, ze nie potrzeba zadnego Slubu, gdyz ,wystarczy odpowiedzialno$é, ale
niestety zycie i opinia publiczna, z nia sie musimy liczyé” (mt), , wystarczy
dobranie charakteréw i zgodne dazenie do wychowania miodego pokolenia”
(mt), ,wystarczy mito$¢ i wzajemne zawierzenie sobie” (chl). Powyisze dane
ukazujg, Ze laickie formy zawierania malzenstw nie spowodowaly zmiany
postaw oraz przerwania trwatlosci tradycji religijnej, wedlug ktérej do tego,
aby byé malzenstwem, potrzebny jest $lub koscielny. Slub cywilny zostal
przez wiekszo§é zaakomodowany jako niesprzeczny z dotychczasows trady-
cjg religijng. Slub cywilny jest jedyng formg zawarcia malzenstwa- dla os6b
posiadajgcych przeszkody konieczne do zawarcia §lubu koscielnego lub dla
0séb o przekonaniach niereligijnych. Réznice miedzy miodszym i starszym
pokoleniem sg malo znaczgce, sygnalizujg jednak zmiane postaw u mlodej

16 Po wojnie ofrodki propagandy laickiej w sposdb szczegdlny zwrdcily
uwage na rodziny. Juz w 1945 r. pojawil sie dekret o aktach stanu cywil-
nego (dekret z.dnia 25 wrze$nia 1945 r., Dz. Ustaw nr 48, poz. 271, nabral
mocy obowigzujacej z dniem 1 stycznia 1946 r.). Pozbawialy one duchow-
nych poszczegdlnych wyznan funkeji urzednikéw stanu cywilnego i ustala-
ly $wieckg forme zawarcia malzenstwa, jednakowsa dla wszystkich obsza-
ré6w kraju. Laicki charakter malzenstwa zostal dodatkowo zaakcentowany
przez nowele z 1958 r. do dekretu o aktach stanu cywilnego, zgodnie z kto-
ra udzielenie $lubu ko$cielnego moze nastgpi¢ wylgcznie po uprzednim za-
warciu malzenstwa cywilnego (Dz. Ust. nr 72, poz. 358 z 1958 r.). Por.
D. Markowska, Rodzina wspéiczesnoéci wiejskiej — ciggtosé i zmiana,
Warszawa 1976, 162—163. -
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generacji. Wigksze nasilenie roéznic miedzy ojcami i mlodziezg wynika z bar-
dziej zachowaweczych pogladéw ojcow na wylgcznosé Slubu koscielnego.

Rytem zajmujgcym bardzo powaine miejsce w zyciu nie tylko wierza-
cych jest obrzed pogrzebul?’. Dingeman i Remy przyznajg obrzedowi
pogrzebu chrzescijanskiego znaczenie wskaZnika religijnosci, zaliczajgc go
do praktyk ,okresowych” 8, Odrodki laicyzacyjne w sposdb szczegdlny pre-
ferujg S$wiecki obrzed pogrzebowy, dlatego postawiono pytanie majgce na
celu ustalenie trwalosci tradycji rytu pogrzebu religijnego.

Jakie znaczenie posiada urzadze- s : . .
nie pogrzebu religijnego Mtiodziez Ojcowie Matki
bardzo duze 52,6 68,9 88,6
duze 40,4 14,9 6,5
male 18 6,4 1,0
bardzo mate 1,0 1,8 1,0
nie ma znaczenia 42 40 1,0
brak danych —_ 40 1,9
Mtodziez — ojcowie C=10,35 p<0,01
Miodziez — matki C=10,384 p<0,001

Uzyskane wyniki wskazujg na trwalo$¢ postaw w mlodym pokoleniu
przyznajgcych religijnemu obrzedowi pogrzebowemu duze znaczenie. Religij-
ny ryt pogrzebowy nie ma znaczenia dla nielicznego tylko odsetka (4%e) mio-
dziezy i ojcow, co wskazywaloby na zmiane u tych oséb tradycyjnych
postaw. Mtodziez w poréwnaniu z rodzicami przyznaje nizszy stopien zna-
czenia temu rytowi i czesciej anizeli rodzice wybiera kategorie ,duze” zna-
czenie, Réznice w opiniach obrazujg wspélczynniki C Pearsona, a nasilenie
roéznic jest gléwnie wynikiem sygnalizowanego zjawiska.

Szereg rytéw liturgicznych obejmuja poswiecenia i blogoslawienstwa, czyli
tzw. sakramentalia przewidziane przez rytual na okreslone okolicznosci zy-
ciowe, Swieta liturgiczne lub pory roku. W sondazu na temat tych rytéow
zwrdcono sie do rodzicow, aby wskazali, czy w swoim domu rodzinnym spo-
tykali sie z przedstawionymi poswieceniami, a nastepnie czy sami konty-
nuujg te tradycje poswiecefi. Mlodziez stwierdzila obecny stan uczestnictwa
oraz okreflita, ktéry z rytéw bedzie kontynuowaé w przyszio$ci. Pokolenie
najstarsze (dziadkowie) najczesciej praktykowalo tradycyjne ryty poswiecen,
pokolenie rodzicow praktykuje je rzadziej, najrzadziej zachowywane beda
poswiecenia w przyszlo$ci przez miode pokolenie. Okazuje sie, ze im czesciej
praktykowali poszczegdlne poswiecenia dziadkowie, tym proporcjonalnie cze-
Sciej praktykujg je obecni rodzice mlodziezy, tym proporcjonalnie czesciej
bedg praktykowane przez mlode pokolenie w przyszito$ci. Roznice procento-
we wskazujg na zanikanie wielu tradycyjnych poswiecen. Przyjmujemy za-

17 Ignar Zangerle stwierdzit w 1952 r., ze 75% Austriakéw wiekszg
warto§é przykilada do koscielnego pogrzebu niz do chrzescijanskiego zycia.
Por. W. Zauner, Chancen und Gefahren G0Osterreichischer Religiositit,
w: Dauer im Wandel. Aspekte dsterreichischer Kulturentwieklung (red.
W. Stolz, O. Schatz), Wien-Freiburg-Basel 1975, 183.

81, Dingemans, J. Remy, Kryteria zywotnoSci katolicyzmu,
w: Ludzie — wiara — Koscibt. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, s. 124.
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Milodziez Ojcowie Matki
o domu o domu o domu
Ktory z wyszczegbdlnionych obrze-
dow kontynuowano lub kontynu- obe- | W | daw- | obe- | daw- | obe-
je sie w domu rodzinnym caym | P | nym | coym | nym | coym
szlo$ci
% | % % | % | % | %
1. Swiecone wielkanocne 95,6 | 93,8 | 97,3 | 89,1 | 98,1 [ 95,2
2. $wiecenie wiankow 37,7 | 23,6 | 74,5 | 47,2 | 86,6 | 52,3
3. $wiecenie ziela 41,3 | 22,8 | 90,5 | 52,7 | 88,5 | 55,2
4. swiecenie owsa 17,5 7,0 | 68,9 | 35,7 | 62,8 | 28,5
5. $wiecenie wina 96 | 11,4 | 41,8 | 21,6 | 39,0 | 14,2
6. $wiecenie soli 24,5 | 12,2 | 62,1 | 37,8 | 60,0 | 40,0
7. $wigcenie 1ilii 33,3 | 21,0 | 70,2 | 47,3 | 79,0 | 60,0
8. $wiecenie gromnicy 65,7 | 38,6 | 94,5 | 71,6 | 95,2 | 73,3
9. swiecenie palmy 58,7 | 29,8 | 93,2 | 54,4 | 90,4 | 52,3
10. Swiecenie samochodu i
motocykli 14,0 | 15,7 | 25,6 | 24,3 | 15,2 | 14,2
11. $wiecenie medalika i
krzyzyka 68,4 | 62,2 |1 90,5 | 66,2 | 91,4 | 73,3
12. Swiecenie wody 64,0 | 43,8 | 91,8 | 63,5 | 89,5 | 59,0
13. $wiecenie ognia 21,0 | 149 | 70,2 | 41,8 | 65,7 | 29,5
14. $wiecenie nowego mieszkania 54,3 | 52,6 | 74,3 | 56,7 | 82,8 | 67,6
15. $wiecenie inne — 1,7 4,0 1,3 3,8 —
16. brak odpowiedzi 1,7 2,6 2,0 6,7 1,0 2,0

tem, ze wskainik wynoszacy ponad 50% S$wiadczy o wyiszych proporcjach
trwatosci, za$ ponizej tej wielkosci o wyzszych proporcjach zmiany. W do-
mu dziadkow wszystkie niemal poswiecenia praktykowane byly w wysokim
stopniu. Rzadziej jedynie praktykowane bylo poswigcenie wina i pojazdow
mechanicznych, co jest uwarunkowane lokalnie i czasowo. We wspoélczesnych
domach zmniejszyla sie czestotliwosé posSwiecenr owsa, wina, soli i ognia.
Miode za$ pokolenie w przyszio$ci kontynuowaé bedzie glownie $wigcone
wielkanocne, poswiecenie medalika i krzyiyka oraz poSwigcenie nowego
mieszkania. W przypadku pozostalych poswigcenn stwierdzono zanik tych trady-
cji polegajgcy na braku ich kontynuacji. Charakterystyczne jest istnienie trwa-
losci Swiecenia gromnicy w pokoleniu rodzicéw i brak trwatosci w pokole-
niu mlodziezy. Dane dotyczace kontynuacji tradycji poswiecenl sg poérednio
sprawdzianem uczestnictwa trzech pokolen w liturgicznych nabozenstwach
sprawowanych w okreSlonych porach roku. Pokolenie dziadk6w powszechnie
uczestniczylo w obrzedach Wielkiej Soboty, kiedy Swigcono ogiehA i wode,
w procesji Niedzieli Palmowej, w uroczystosci Matki Bozej Gromnicznej
(2 luty), we mszy Wniebowzigcia NMP i poswigceniu ziela, w po§wieceniu
wiankow w ostatni dzieh oktawy Bozego Ciala. Pokolenie $rednie i mtodsze
uczestniczy w tych obrzedach o wiele rzadziej. Skiladajg sie na to wielora-
kie przyczyny. Zmiana miejsca zamieszkania i stylu Zycia spowodowata za-
nik tradycji zwigzanych z Zyciem rolnika, stad ryty z tym stylem zycia
zwigzane kontynuowane sa jedynie przez zamieszkujacych na wioskach lub
peryferiach miasta. Z drugiej strony duszpasterstwo miejskie nie kladzie
duzego nacisku na obrzedy po$wiecen, ktére nie maja specjalnego zwigzku
z codziennym zyciem w miescie.
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3. Nabozenstwa i zwyczaje religijne

Funkcje symbolu pelni zaréwno obrzed, jak i zwyczaj religijny. Pomig-
dzy obrzedem i zwyczajem religijnym nie mozna przeprowadzié¢ scistej gra-
nicy. Zwyczaje religijne sg ustalong w tradycji zasada postepowania grupy
wyznaniowej na skutek systematycznego powtarzania pewnych obrzedow
religijnych 19, Obrzed sklada sie z szeregu rytéw, powigzanych wspdlnym
sensem, tworzacych cato§¢ komunikatu o skomplikowanej tresci?0, Szczegdl-
nym rodzajem obrzeddéw sg nabozenistwa religijne, w ktérych wyraza sie
poboincse wierzgcycn. Szereg nabozenstw otrzymalo aprobate oficjalnych
wiadz koscielnych, a ich ryty zostaly znormalizowane w lokalnych rubryce-
lach liturgicznych. Nabozenistwa bedgce wyrazem poboznosci wiernych i zwy-
czaje reiigijne zwigzane ze $wietami i zdarzeniami codziennego zycia beda
tescig dalszych analiz.

Czy nastepujace na-

bozenstwa nalezy opinia Mtodziez Ojcowie Matki
kontynuowaé '
tak 93,3 91,9 97,1
nabozenstwa majowe {)l;‘:k 40 54 1,9
danych 1,8 2,7 1,0
tak 82,5 86,5 95,2
nabozenstwa nie 13,2 6,3 1,9
pazdziernikowe brak .
danych 4,3 6,7 2,9
tak 88,6 89,2 91,4
gorzkie zale g;:k 79 6,3 48
danych 3,5 4,0 38
tak ' 90,4 87,8 93,3
d ; nie 6,1 6,3 48
roga krzyzowa brak
danych 3,5 54 19
tak 78,3 82,4 85,7
posypywanie glowy | nie : 17,5 13,5 10,5
popiotem brak
danych 6,2 4,1 38
tak 93,0 91,9 97,1
procesja Bozego Ciala g;(;k 2,6 54 19
' danych 44 21 1,0
tak 80,7 79,7 77,1
. . nie 14,9 13,5 16,2
pielgrzymki brak
danych 4,4 6,8 6,7

1% J. Keller, art. cyt, 10.
2T, Ciotlek, J. Oledzki, A. Zadrozynska, Wyrzeczysko.
O $wietowaniu w Polsce, Bialystok 1976, 11.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 141

- Postawiono hipoteze, ze postawy aprobaty okreslonych nabozefstw sg
wskaznikiem trwalosci postaw wobec tych symboli. Aprobata lub dezapro-
bata okresionego nabozenstwa nie jest obarczona zadnym zobowigzaniem
moralnym i na negatywnym do nich stosunku nie cigzy niebezpieczenstwo
nieortodoksji wobec wyznawanej wiary. Zdecydowana wiekszos¢ w obu ge-
neracjach uznaje, Ze powyzsze nabozenstwa i obrzedy nalezy kontynuowac.
Jakkolwiek wskaZniki procentowe aprobaty poszczegélnych nabozenstw sa
wysokie, jednak zaznaczaja sie nieznaczne roznice miedzy pokoleniami. Naj-
liczniej cheé kontynuowania nabozenstw wyrazajg matki. Ojcowie czesciej
sa przekonani od milodziezy o potrzebie kontynuacji nabozenstw paZdzierni-
kowych, gorzkich Zali i posypywania glowy popiotem. Mtlodziez zas liczniej
niz ojcowie aprobuje nabozZenstwa majowe, droge krzyzowa, procesje Bozego
Ciata i pielgrzymki. Jedyng forma poboznosci, najrzadziej aprobowang przez
matki, sg pielgrzymki. Postawy dezaprobaty a zarazem braku trwalosci tra-
dycji w obu generacjach najcze$ciej ujawnily si¢ w przypadku pielgrzymek
i posypywania glowy popiolem, u mlodziezy nadto w przypadku nabozenstwa
pazdziernikowego.

Zardéwno rodzice, jak i mlodziez na pierwszym miejscu stawiajg nabozen-
stwa majowe do Matki Bozej i procesje Bozego Ciata. Mlodziez i ojcowie
na drugim miejscu stawiajg nabozenstwa zwigzane z meka i $miercig Chry-
stusa, dla matek za$ blizsze jest nabozenstwo pazdziernikowe do Matki Bo-
zej. Analizy te wskazujg na bardziej maryjng pobozno$é matek anizeli
ojcdw i miodego pokolenia. Wspdlezynniki korelacji rangowej Spearmana
(rangi ustalono na podstawie odpowiedzi ,tak”) wskazujg, ze im czesciej ro-
dzice maja postawy aprobaty wobec nabozenstw, tym czeéciej postawy po-
dobne posiada mlode pokolenie (mlodziez — ojcowie rho = 0,920 p < 0,01;
miodziez — matki rho = 0,883 p < 0,05; matki — ojcowie rho = 0,821
p < 0,05). Postawy ojcoOw i milodziezy sa najbardziej zbieine, rozbieznosci
za$ najczesciej zachodza miedzy postawami ojcow i matek.

Dalszym naswietleniem postawy wobec nabozenstw jest motywacja apro-
baty lub dezaprobaty. Motywy kontynuowania nabozZefstw ujgto w cztery
kategorie pozytywne, w jednej za§ gromadzono motywacje dezaprobaty na-

bozenstw.

Motywacje Miodziez Ojcowie Matki

Kult Boga, podirzymywanie wia-

ry, poglebianie wiary 39,5 43,2 32,4
Uczuciowie przywigzanie,

przezycie 18 3,1 13,3
Podtrzymywanie tradycji 21,1 12,2 17,1
Pomagaja w Zyciu 2,5 8,1 13,3
Nie nalezy kontynuowaé 1,0 9,5 10,5
Brak danych 34,2 18,9 13,3
Mlodziez — ojcowie C =0,315 p < 0,001

Mtodziez — matki C=10,385 p< 0,001

Nabozefistwa powinny byé kontynuowane zdaniem respondentéw z tego
powodu, ze sg formg kultu Boga i przez nie czlowiek poglebia swoja wiare.
Nabozenstwa te ,poglebiajg religijnosé i utrwalaja wiare” (mt); ,ulatwiaja
modlitwe, sa zewnetrznym wyznaniem wiary, utatwiajg duchowg lacznosé
z Bogiem” (O); ,obrzedy te lacza sie¢ z moimi przekonaniami religijnymi”
(mt). Przez niektérych rodzicow nabozenstwa te traktowane sg jako obowigz-
kowe praktyki: ,obowiazkiem kazdego katolika jest uczeszczanie na te na-
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bozenstwa” (mt), ,,sa to jedne z form wypemliania przykazan Bozych” (mt);
njest obowigzkiem kazdego czlowieka dobrej woli dla wlasnego zbawienia,
a przynajmniej zblizenia sie do Boga” (O).

Motywacje mtodziezy sg bardziej wywazone i wykazuja wigcej swiado-
mosci w tych sprawach: ,im wiecej form czci Boga, tym bardziej utwierdza
sie wiare” (dz); ,rozmyslanie i modlitwy pozwalajg lepiej zrozumie¢ pewne
prawdy” (chl); ,nabozenstwa poglebiajg naszg $wiadomos$é przynaleznosci do
Chrystusa” (chl); ,powodujg zwiekszenie poboznosci i zawigzywanie sie
wspoélnoty parafialnej” (dz).

Motywem glownie przez starszg generacje przytaczanym jest zaspokoje-
nie emocjonalnej strony religijnoSci oraz wspomnienia z lat dziecinnych:
»Z nabozenstwami tymi jeste$Smy zwigzani od lat, to juz nam weszlo w krew,
w ten spos6b oddajemy Bogu i Matce Najwietszej naszg mito$¢ i przywigza-
nie” (mt); ,czlowiek podniesiony na duchu wraca pogodniejszy do codzien-
nych obowigzkéw” (mt); ,bardzo lubie te nabozenstwa, od dziecka zawsze
bralem udzial, chcialbym, by moje dzieci tez zawsze chodzily” (mt); ,s3
piekne (majowki), dostojne (gorzkie zale), pelne rozwagi nad tym, co byto,
co bedzie (posypywanie glowy popiotem), sg cze$cig naszej polskiej trady-
cji” (0); ,,dajg wyzycie sie religijne dla wierzacych” (O).

Motywem czesto przytaczanym przez milodziez jest cheé¢ podtrzymania tra-
dycji. Nabozenstwa te ,pomagajag w podtrzymaniu tradycji religijnej” (chi);
,shalezy je kontynuowaé, poniewaz to juz stalo sie tradycjg” (chl); ,,wszyst-
kie te nabozenstwa weszly w nawyk narodu i zwigzane sg z jego historig;
nabozenstwa i obrzedy sg polskim kalendarzem i weszly do literatury
pieknej” (O); .nabozenistwo majowe, paZdziernikowe oraz gorzkie zale,
a przede wszystkim droga krzyzowa to wszystko jest bardzo piekne i glebo-
kie, czlowiek wtedy jest bardzo blisko Boga i powinien te tradycje kon-
tynuowac i uczy¢ je swoje dzieci” (mt).

Nabozenstwa szczegélnie dla matek stajg sie pomocg w zyciu, w trud-
no$ciach zZycia: ,praktyki te pomagajg znosi¢ trudno$ci zyciowe, sg to na-
bozenstwa, ktore wprowadzajg czlowieka w nastréj sklaniajgcy do mysle-
nia o innym zyciu” (mt); ,nabozenstwa te umacniajg wiezi pomiedzy wie-
rzacymi” (mt); ,zaspokajajg potrzeby psychiczne w ciezkich chwilach zy-
cia” (O).

Wypowiedzi motywujace zbyteczno$é wyszezegdlnionych form nabozenstw
przytaczane byly gléwnie przez rodzicow. Ustosunkowywali sie oni prze-
waznie do obrzedu posypywania glowy poviolem i do pielgrzymek. W posy-
pywaniu glowy popiolem ,nie widze zadnej waznosci chwili” (mt); ,,posypy-
wanie glowy popiolem uwazam za niepotrzebne” (mt); ,nie uwazam tego
za przezycie” (o); ,to niehigieniczne” (dz), ,to jest symbolem naiwnym?” (chi).

Pielgrzymki natomiast ,s3 mniej istotng forma wyznania wiary” (mt);
»pielgrzymki nie, bo wszedzie jest Boég” (mt); ,czesto utoisamiane sg z wy-
cieczkg” (0); ,uwazam, ze w dzisiejszym zyciu pielgrzymki nie przynosza
juz takiego skutku, jaki przynosily 100, 200 lat temu, s3 po prostu nie bar-
dzo przystosowane do wspélczesnych warunkéw” (mt).

Ci natomiast, ktérzy wyrazili negatywne postawy wobec wiekszosci lub
wobec wszystkich nabozenstw, stwierdzaja, ze ,najwazniejsza jest Msza
$w., reszta mszow, (sic!), jak gorzkie zale lub droga krzyzowa nie musi byé
uczgszezana” (mt); ,nie doskonalg czlowieka” (0); ,nie wierze w to” (o); ,nie,
bo jest mata frekwencja wiernych” (o).

Proporcje przytaczanych motywéw nie sa jednakowe. Milodziez najliczniej
przytacza motywy wynikajgce czy zwiazane z wiarg lub powoluje sie na
trwanie i tradycje. Charakterystyczny jest natomiast wysoki odsetek (34,1%0)
brakéw motywacji. Wysoka czestotliwo$§é aprobaty nabozefistw i réwnoczes-
ny brak motywacji swoich opinii u sporej ilosci mtodziezy wydaje sie wska-
zywaé, ze na postawy aprobujgce wplynela sama szacowno$é nabozenstw
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zwigzanych z obrzedem wystawienia Naj$wietszego Sakramentu lub z meks
Jezusa Chrystusa. Jest to wyraz frwania w tradycji, ale bez uzasadnienia
i przekonania. Wielko§¢ zaistnialych réznic w motywacjach dwu pokolen
obrazujg istotne statystycznie wspoOlczynniki C Pearsona i wskazuja na za-
rysowujace sie zmiany w motywacji tradycyjnych nabozenstw. Dla milodzie-
zy nie maja niemal znaczenia motywy przezyciowe i uczuciowe oraz mo-
tywacje pomocy w zyciu. Brak za§ motywacji jest wskaznikiem prognostycz-
nym zmiany postaw wobec tych symboli oznaczajacym powolne ich za-
rzucanie.

Specyfikg religijnosci zakorzeniong gleboko w tradycji narodowej jest jej
maryjno$é. Ogodlnopolskie programy duszpasterstwa od wielu lat skoncen-
trowane byly wokét kultu Maryi (Wielka nowenna, wedrowka kopii obrazu
M. B. Czestochowskiej, ponawiane $luby narodu itd.), a pobozno$é ksztal-
towaly i obecnie ksztaltujg miejsca odpustowe siyngce laskami, dokad zmie-
rzaja pielgrzymki 21, Zakladajac, Ze taki model religijnosci funkcjonuje w ba-
danym $rodowisku, postawiono pytanie, czy dotychczasowe formy kultu Matki
Bozej nalezy propagowaé i czy nalezy rozwijaé inne formy.

Wyniki potwierdzajg zalozenie, gdyz niemal cala populacja uwaza, Ze
dotychczasowe formy kultu maryjnego nalezy propagowaé wsréd mtodziezy.
Dowodzitoby to, ze model odziedziczony od poprzednich pokoleh bedzie prze-
kazywany nastepnym pokoleniom. Potowa badanej populacji uwaza, ze ma-
ryjne formy pobozno$ci nie powinny by¢ jedynymi formami i nalezy pro-
pagowaé miodziezy takzZe inne, nowe formy poboznosci. Obydwie generacje
stanely przed trudnoécig okre$lenia, co to majag by¢ za formy. Twierdzace
odpowiedzi $§wiadczg o zapotrzebowaniu na inne, by¢ moze glebsze formy
nabozehstw np. ,,dyskusyjne spotkania na tematy biblijne” (dz); ,czytanie

Czy nalezy propago- s : R .
waé wiréd miodziezy ocena Miodziez Ojcowie Matki
dotychczasowe formy ‘;‘lil; gg,g gé’,gz gi”g
kultu Matki Bozej brak danych 27 54 2,9

Miodziez — ojcowie C == 0,007
Milodziez — matki C =0,025

S tak 49,1 51,4 67,6
rozwijac rOwniez 1ot | nie 14,0 13,5 11,4
ne formy poboznosci | y.op qanych 36.9 351 21.0

Mtodziez — ojcowie C = 0,021
Miodziez — matki C =0,190 p 0,02

Pisma Swietego” (chl). Wysoki odsetek braku danych w drugiej czesci pyta-
nia jest byé moze wynikiem napiecia miedzy $wiadomoscig potrzeby innych
form kultu i niemozliwoscig ich okreslenia, lub jest tez wynikiem braku re-
fleksji nad tg sprawa.

21 Na 332 miejsc odpustowych 249 (75,0%) ma charakter maryjny, 55
(16,5%) nosi tytul patrona réznych swietych, zaledwie 28 (8,5%) posiada pa-
tronat Jezusa. Por. E Ciupak, Katolicyzm tradycyjny w Polsce, Warsza-

wa 1953, 17.
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Wspélczynniki C Pearsona wskazujg istnienie cigglo$ci postaw wobec tra-
dycyjnego modelu pobozno$ci maryjnej, mozna tez przypuszczaé, ze przyszlosé
religijnosci polskiej bedzie tez maryjna. Postawy milodziezy sg bardzo po-
dobne do postaw rodzicow w ocenie koniecznosci nowych form poboznosci.
Pokolenie starsze przekazuje mlodszemu pokoleniu przekonanie o potrzebie
nowych form poboznosci oraz wtasng bezradno$é w okresleniu swoich potrzeb.

Obrzedy i ryty religijne zlaczone z zajeciami i pracg codzienng oraz po-

Miodziez Ojcowie Matki
o domu o domu o domu
Kontynuacj jo
7 relicgjgnzy\zr}};czajow obe- |oprzy-| rodzi- | wla- |rodzi- | wia-
cnym | szloéci{ cOw | snym | cOw | snym
% % % % | % %
1. Poswiecenie pél 52 7,0 | 55,4 | 25,6 | 54,2 | 18,1
2. Robienie znaku krzyza przed
rozkrojeniem chleba 27,1 | 21,9 | 74,3 | 51,3 | 76,1 | 43,8
3. Pozdrowienie chrze$cijanskie 42,9 | 28,9 | 86,4 | 70,2 | 85,7 | 60,9
4. Spiewanie piesni przed krzy-
zem lub kapliczkg przydrozng 13,1 | 18,4 | 78,3 | 43,2 | 71,4 | 25,7
5. Wigilijna wieczerza — tama-
nie sie oplatkiem 96,4 | 91,2 | 97,3 | 85,1 | 99,0 | 97,1
6. Swiecone — spozywanie $wie-
conych daréw na Wielkanoc 90,3 | 85,9 | 93,2 | 87,8 | 97,1 | 92,3
7. Spiewanie koled w rodzinie 81,5 | 73,6 | 93,2 | 85,1 | 99,0 | 90,4
8. Swiecenie gromnicy w czasie
burzy 25,4 | 15,7 | 72,9 | 44,5 | 80,9 | 51,4
9. Blogostawienstwo ojca i matki
przed Slubem 54,3 | 57,8 | 81,0 | 70,2 | 94,2 ! 60,9
10. Przyjmowanie ksiedza z wi-
zyta duszpasterska 86,8 | 78,0 | 87,8 | 81,0 | 96,1 | 88,5
11. Spiewanie koled pod oknami | 14,0 | 9,6 | 59,4 | 28,3 | 44,7 | 20,9
12. Uchylanie czapki przed kapli-
ca, kosciolem, krzyzem itp. 78,5 | 57,0 | 91,8 | 72,9 | 96,1 | 72,3
13. Inne 1,0 — 2,0 2,7 — —
14. Brak odpowiedzi 1,0 1,0 | 2,0 | 67 - 2,0

laczenie pierwiastka artystycznego z religijnym stalo sie Zrodiem zwyczajow
religijnych, ktérymi przepojona jest lokalna kultura. Symbole te sg czeScig
zycia spoleczno-kulturowego a wartosci religijne stanowig cze$é integralng
kultury i mimo przemian w opiniach lub indywidualnych przekonaniach war-
tosci te w dalszym ciggu sg zywotne w zbiorowosci i kazdy nawet nieSwia-
domie odnosi sie do nich zawsze, ilekroé¢ identyfikuje sie z kulturg $rodo-
wiska 2, Te wiasnie symbole religijne bedg trescig dalszych analiz. Zapyta-
no zatem rodzicOw o okre$lenie stosunku dziadkéw do tych symboli oraz
mlodziez o wyrazenie opinii o checi kontynuacji tych symboli w przysziym
samodzielnym zyciu.

W pokoleniu dziadkéw najrzadziej praktykowana tradycja bylo $wiece-
nie pdl i $piewanie koled pod oknami. Pozostale zwyczaje zachowane byly

22 Por. E. Ciupak, Kult religijny § jego spoleczne podtoie. Studia nad
katolicyzmem polskim, Warszawa 1965, 33.
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niemal we wszystkich domach rodzinnych, najczesciej za§ wigilijna wieczerza
1 spozywanie $wieconych pokarméw na Wielkanoc.

Pokolenie rodzicOw powszechnie kontynuuje zwyczaj wigilijnej wieczerzy,
$wiecone wielkanocne, $piewanie koled w rodzinie, przyjmowanie ksiedza
z wizytag duszpasterskg, uchylanie czapki przed krzyzem lub kaplicg, pozdro-
wienie chrze$cijaiiskie oraz blogostawienstwo rodzicow przed slubem. Pozo-
stale zwyczaje czeSciej sa zarzucane w rodzinach niz kontynuowane.

Miode pokolenie wyraza cheé zachowywania w przyszlo$ci zwyczajéw zwig-
zanych ze Swigtami Bozego Narodzenia i Wielkanocy: wigilijna wieczerza,
spiewanie koled w rodzinie, przyjmowanie ksiedza z wizytg duszpasterska
oraz $wiecone wielkanocne.

Okazuje sie, Ze im czeSciej dziadkowie kontynuowali jakie§ zwyczaje,
tym czeSciej w podobnych proporcjach zwyczaje te zachowuja rodzice oraz
w podobnych proporcjach zachowywaé je bedzie w przysziosci mlodziez. Za-
chowanie proporcji kontynuowania zwyczajow nie ukazuje kierunku prze-
mian, Poréwnanie wskaZnikéw procentowych ukazuje proces zaniku niekt6-
rych zwyczajow. Zakladajgc wielkosé 50% jako wskaznik kontynuacji zwy-
czaju, stwierdzono u rodzicdw wiecej elementdéw zmiany niz kontynuacji
W przypadku $wiecenia pél. $piewania pie$ni pod krzyzem i $piewania koled
pod oknami. U mlodziezy wyzszy stopien zaniku niz trwalo$ci majg tradycje:
robienie znaku krzyza przed rozkrojeniem chleba, pozdrowienie chrzescijan-
skie, Spiewanie pie$§ni pod krzyzem, $wiecenie gromnicy w czasie burzy
i spiewanie koled pod oknami. Zwyczaje te zwigzane sg z Zyciem codzien-
nym, a podstawa trwania niektorych jest zycie na wsi. Wiecej elementéw
trwalodci niz zmiany stwierdzono, przy zwyczajach zwigzanych z zyciem ro-
dzinnym: spotkania rodzinne przy stole wigilijnym i na Wielkanoc, odwiedza-
nie rodziny przez ksiedza, rodzinne uroczystoéci §lubne oraz w okazywaniu czci
dla miejsc kultu religijnego. Stwierdzenie trwalo$ci tych tradycji nie $wiad-
czy o ich zupelnej odpornosci na zmiany, lecz o mniej zaawansowanym pro-
cesie zmian,

4. Symbole osobowe i rzeczowe

Osoby, ktére dzieki cechom osobistym ujawniajacym sie w zdolno$ciach,
szlachetno$ci, umiejetnosci poswigcer, bohaterstwie, nieraz nonszalancji
i przewrotnosci odegraly duza role w Zyciu spoleczno-kulturowym, urastajg
do rangi wzoru i symbolu (np. Judasz, Kolbe, Reytan). Wartosei. czy anty-
wartosci reprezentowane przez te osoby weszly do dziedzictwa kulturowego,
a nos$nikami tych wartosci staly sie symbole zwane symbolami osobowymi.
Obok symboli osobowych spotykamy znaki $wiete stanowiace sacrum w da-
nej kulturze B. Znaki te z reguly tworza podstawowy element kultur religij-
nych, majg swg genezg, nieraz bardzo starozytna, sa utrwalone i powtarzane
W formie przedmiotu, symbolu graficznego lub odpowiedniego gestu. Nosze-
nie odpowiedniego znaku np. krzyza, gwiazdy, swastyki jest widocznym do-
wodem przynaleinosci czlowieka do danej grupy, manifestacjg stanowiska,
I)O_gladu, wyznania. Znaki te sg tez §ciSle zwigzane z mechanizmami warto-
Sclowania dobr, okreSlaja w sposéb widoczny i konwencjonalny miejsce tych
dobr w hierarchii . Niekt6re symbole osobowe i rzeczowe bedg trescig dal-
szych analiz.

Symbolem chrzeécijanskiej doskonalodci jest $wiety. Swieci odegrali w hi-
storii KoSciola bardzo duza role. Ozywienie zycia religijnego, inspirowanie

# Por. H. Carrier, Psychosociologie de Vappartenance religieuse, Ro-

e 1960, 254. Por. H. Barnet, Christnas in American Culture, Psychiatry
9(1946)51—65.

U K. Zygulski, Wstep do zagadnietr kultury, Warszawa 19872, s. 50.
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odpowiedniej swiadomosci religijnej wigzalo sie niemal zawsze z pojawieniem
sie i dzialalnoscig Swietych. Kult swietych w Polsce wyrazil sie najsilniej
w dziedzinie obrzedowo-religijnej i obyczajowej. Z kultem tym zwigzane
byly zwyczaje odpustowe, nadawanie imion, posty, wigilie, twoérczosé arty-
styczna itp. 2 Interesujgcym jest stosunek badanych generacji do kultu swie-
tych.

Czy Swieci zdaniem Pana(i) zastu- - : . .
guja na specjalng czesé Mtodziez Ojcowie Matki
zdecydowanie tak 35,1 66,2 61,9
raczej tak 544 17,6 27,6
raczej nie 2,6 27 —
zdecydowanie nie 0,9 2,7 —
trudno powiedzieé 7,0 6,8 10,5
brak danych — 4,0 —

Mtodziez — ojcowie C = 0,293 p < 0,001
Mtodziez — matki C =0,307 p < 0,001

Utrzymuje sie przekonanie, ze $§wietym nalezy sie specjalna cze$¢. Roznica
miedzy pokoleniami polega na sile przekonania o naleznosci czci Swigetym,
a mianowicie wiekszo$é milodziezy okresla, ze cze$é¢ Swietym sie ,raczej” na-
lezy. Postawy negatywne i brak zdania na ten temat spotyka si¢ w obu
generacjach w jednakowej proporcji. Wysoko$¢ wspoédiczynnikéw C Pearsona
obrazuje natezenie réznic miedzy pokoleniami, ktbére wynikaja ze zmiany
stopnia przekonania o konieczno$ci i potrzebie czci §wietych.

Motywacje czci $wietych ujeto w cztery kategorie pozytywne oceniajace za-
sadnosé kultu §wietych oraz w jedng kategorie zawierajaca oceny negatywne.

Motywacja czci swietych Mtodziez Ojcowie Matki

Zastuzyli na to, poswiecili sie dla
sprawy 21,9 36,5 39,0

S3 bohaterami przekraczajgcymi
normalny stan

Sa wzorem do nasladowania 8,8 6,7 - 7.7
Sa u Boga i modlg si¢ za nami 34,2 25,7 21,9
Motywy negatywne 1,7 12,2 12,4
Brak danych 1,8 6,7 —

31,6 12,2 19,0

Miodziez — ojcowie C = 0,321 p 0,001
Miodziez — matki C =0,305 p 0,001

Starsze pokolenie najcze$ciej gotowe jest oddawaé cze$é Swietym ze
wzgledu na to, ze maja zasluge i poéwiecili sie dla sprawy: ,sg to ludzie,
ktorzy zyli wedlug przykazan Bozych i swoim postepowaniem zastuzyli na
szacunek” (mt); ,zasluzyli na to nadzwyczajnym umilowaniem Boga” (mt);
»poswiecili zycie dla innych” (mt); ,,dlatego, ze poSwiecaja najwyzsza wartos¢,
nawet zycie” (o); ,,s3 to ludzie, na ktérych Bég liczyl i my musimy byé nimi”
(0). W podobny sposéb motywuje mtodziez tylko nieco rzadziej: ,,53 to ludzie

% E, Ciupak, Katolicyzm tradycyiny w Polsce, dz. cyt., 17.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 147

ambitni, niestychanie wytrwali, twardzi” (chi); ,byli to ludzie, ktérzy umoc-
nili i rozszerzyli wiare chrzeScijanska swoja postawa” (chi); ,wiekszosé z
nich poswiegcita swoje zycie dla dobra ludzkosci” (chi).

Nieliczna cze$¢ populacji uwaza, Ze cze$¢ $wietym nalezy sie dlatego, ze
z powodu swej nieprzecietnosci stali sie bohaterami: ,sa to ludzie bardzo
madrzy” (mt); ,swoim zyciem ziemskim dali wyraz silnej woli opierania sie
pokusom” (mt): ,sq to ludzie szczegdlni, bardzo dobrzy, posiadajacy ogromna
woleg, szczegédlnie czyms$ sie wyrdzniajacy” (0); ,sa filarami wiary i dumy
narodowej” (o). Zdaniem mtlodziezy nalezy im sie cze§é ,za frzymanie sie
nieraz za cene zycia wilasnych przekonah” (chi); ,ludzie ci potrafili znalezé
cel w zyciu, zrozumieé sens zycia” (chi); ,zyli dla Boga i ludzi zapominajac
o sobie” (dz); ,,sa to idealy, ktorym szary czlowiek nie dordwnuje” (dz).

Obydwie generacje a szczegdlnie mlodziez uwaza $wietych za wzdér do na-
fladowania: ,$wieci sg dla mnie pieknym drogowskazem” (mt); ,sa przykla-
dem gltebokiej wiary, pokory, milosci Boga i blizniego” (mt); ,kazdy czlowiek
powinien mieé swego $§wietego jako przyklad zyciowy” (0); ,oni poszli ciezka
droga, po ktoérej i my musimy przejs¢” (chi).

Starsze pokolenie do$wiadczylo wiele pomocy od $wietych i tymi do$wiad-
czeniami motywuje ich cze$§é: ,,przez prosby i modlitwe $Swietego otrzymuje-
my laski” (mt); ,oni byli i sg teraz w niebie oblubiencami Pana Boga i Matki
Najswietszej” (mt): ,to jest posrednictwo w modlitwach” (mt); ,,pomagaja
nam sie zbawié¢” (0); ,ich cze§¢ pomoga w przywolaniu (mistycznym) na po-
moc, np. $w. Antoniego, jak sie co§ zgubi. Doswiadczylem to wielokrotnie.
Pomagal” (o).

‘Nieliczna grupa ojcow podata motywy, dlaczego nie widzi potrzeby czei
$wietych. Motywy te sprowadzaja sie do braku wiary w $wietych: ,nie wie-
rze w Swietych” (0); ,nie ma $wietych na tym $wiecie” (0); ,oni tez byli
ludZzmi, a z ludZmi to rézinie bywa” (o0); do braku wiadomosci o nich: ,nie
znam ich blizej” (0); ,czlowiek nie widzial ich i nie wie jak postepowali” (0);
oraz do braku ich aktualnosci: ,2yli w réznych okresach, kiedy byly rézne
idealy zyciowe, np. §redniowiecze” (0); ,szczegdlny kult mam dla Matki Naj-
Swietszej i Pana Jezusa, inni §wieci sa dla mnie mniej wazni”.

Starsze pokolenie motywy swe wyprowadza raczej z wiary — zasluzyli
na to, sg u Boga i modla sie za nami. Mlodziez za$§ swa motywacje opiera
glownie na tym, ze sg wzorem do nasladowania a zarazem s bohaterami.
Bardzo sympotomatycznym zjawiskiem jest wysoki procent braku motywacji
u miodziezy. Wysoki procent uznajacy zasadno$é¢ czci swietych przy jedno-
czesnym zjawisku braku motywacji u mlodziezy (co trzecia osoba) moze byé
objawem trwania przy kulcie §wietych na zasadzie przyzwyczajenia i de-
klaracji, a nadto dowodzi braku poglebionych uzasadnied wiary.

Roznice w motywacjach obu pokolenn sg istotne i wynikajg nie tylko
Z rdéznorodnosci motywoéw, lecz takie z nieumiejetno$ci umotywowania czci
przez miodziez, co wskazywaloby na dokonujacy sig¢ proces zmiany tradycji
dotyczacych kultu $wietych.

W tradycji religijnej funkcjonuje caly szereg symboli konwencjonalnych,
rzeczowych, ktéorym powszechnie przypisywano duzg warto$é, z tego tez
wzgledu eksponowane byly na pierwsze miejsca w domach i mieszkaniach
rodzinnych. Zmiana stylu zycia oraz proces laicyzacji dotknal takze dziedzi-
ne symboli religijnych. Stad pytanie o stosunek do symboli rzeczowych w zy-
ciu codziennym.

W obydwu pokoleniach proces laicyzacji w bardzo nielicznym stopniu
dptknal dziedzine symboli religijnych rzeczowych, gdyz niemal cala popula-
€ja uwaza, ze w domach powinny by¢ obok o0zdob $wieckich takze obrazy
0 tresci religijnej. Starsze pokolenie najcze$ciej wymienia krzyz i obrazy
religijne. Pokolenie miodziezy preferuje noszenie na szyi medalika i krzy-
zyka, za$§ rzadziej od rodzicow uwaza, ze nalezy w samochodach umieszezaé
emblematy religijne i na $cianach obrazy. Jedynie nieliczne jednostki pre-

10*
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i Mtlodziez Ojcowie Matki
Czy zdaniem Pana(i) nalezy
/o /g %y

wieszaé na Scianie obrazy
religijne 63,1 743 87,6
wiesza¢ na $cianie krzyz 71,0 85,1 82,8
nosi¢ na szyi medalik lub krzyzyk 73,6 66,2 1,4
umieszcza¢é w samochodzie
emblematy religijne 33,3 59,4 58,1
wieszaé na S$cianie tylko Swieckie
ozdoby 3,5 8,1 2,8
brak danych — 2,7 —

feruja Swieckie ozdoby mieszkan. W postawach wobec tych symboli zauwaza

sie male natezenie zmian.

Wyniki analiz ukazujg trwalosé oraz proces zmian postaw wobec sym-
boli religjinych o kierunku od wiekszej wiernosci tradycjom w pokoleniu
starszym do mniejszej wiernosci w pokoleniu miodziezy. Nasilenie zmian
w poszczegdlnych dziedzinach symboli nie jest jednakowe.

Najwieksza odporno$§¢ na zmiany zachowala dziedzina symboli sakra-
mentalnych, nabozefistw paraliturgicznych wynikajacych szczegflnie z ma-
ryjnego profilu religijno$ci polskiej i czci $Swietych oraz symboli rzeczowych.
Najwieksze nasilenie zmian ujawnilo sie w postawach wobec blogostawienstw
majacych zwigzek z rokiem liturgicznym i kulturg rolniczg, a nie majgcych
bezposredniego zwigzku z zyciem rodzinnym lub osobistym, wobec zwycza-
jow religijnych zwigzanych jedynie z folklorem.

Zarysowujacy sie¢ proces zmian ma rézne natezenie i rdézne formy:

— w postawach wobec symboli sakramentalnych zmiana ujawnila sie w for-
mie postaw selektywnych (1/4 populacji);

— tradycyjne nabozenstwa mlodziez motywuje czesSciej wiarg i1 trwaniem
w tradycji nie zas przezyciem i uczuciowo$ciga;, duzy procent mlodziezy
wydaje sie trwaé przy tych tradycjach mniej $wiadomie, gdyz brak im
uzasadnienia;

— w motywach czei naleznej $wietym milodziez czesciej akcentuje ich wzdr
do nasladowania i bohaterstwo, rzadziej zas cheé znalezienia u nich po-
mocy czy motywy wiary.

Trwalo$é analizowanych symboli ma zwigzek z zyciem rodzinnym, co
oznacza, ze im bardziej jaki§ symbol tradycji religijnej ma bezposredni zwia-
zek z zyciem wspélnoty rodzinnej i osobistym zaangazowaniem, tym odzna-
cza sie wiekszg trwalo$cig. Wydaje sig, Ze proces zaniku innych symboli
w przyszlych pokoleniach bedzie wprost proporcjonalny do zmiany kultury
$§rodowiska i zaniku folkloru.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin



