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1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

List apostolski ,,Salvifici doloris”
(Osservatore Romano, edycja polska, 5, 1984, nr 1—2, s. 3—8)

List jest prawdziwg sumg chrzescijanskiej nauki o cierpieniu. Tiem wy-
jasniajacym motywy wydania dokumentu byl Rok Odkupienia. Szczegalnym
gruntem, z ktorego wyrosla refleksja o cierpieniu byly niedawne fragiczne
wydarzenia. ktére dotkmnely bezposrednio Jana Pawta II cierpieniem fi-
zycznym i duchowym: zamach na jego zycie 13 maja 1981.

Z calego listu przebija nieustannie wysoka wrazliwosé Pasterza Kosciola
na cierpienia przytlaczajgce dzisiejszy Swiat. Dokument jest gleboko huma-
nistyczny i uniwersalny. Réwnoczeénie jest to znakomity traktat teologiczny.
W dokumencie dochodzi do glosu takie swoista wizja i metoda filozoficzna
wypracowana w ciggu diugoletnich przemys$len Autora; jest to takze Swia-
dectwo glebokiego doswiadczenja chrzedcijanskiego, zeby nie powiedzieé,
doswiadcezenia mistycznego, obecnego Papieza.

Rozpieto§é tematyczna dokumentu jest widoczna na tle jego kompozycji.
Gléwne rozdzialy moéowig o Swiecie ludzkich cierpien. o poszukiwaniu odpo-
wiedzi na pytania o sens cierpienia, o roli Jezusa Chrystusa w ,,odkupieniu
cierpienia”, o uczestnikach cierpien Chrystusowych, o Ewangelii cierpienia
i 0 roli Milosiernego Samarytanina.

Cierpienie jest jednym z tematéw, ktéry prowokuje do pytan zasadni-
czych i domaga sie odpowiedzi ostatecznych, dotyczacych calej rzeczywistoscei:
cztowieka, Boga i $§wiata. Autor z calg powagg podchodzi do tych pytan, zda-
jac sobie sprawe z ciezaru tematu i jego skomplikowanych kontekstéow.
,Potrzeba serca kaze nam przezwycigzyé¢ oniesmielenie, a imperatyw wiary...
dostarcza tresci, w imie ktorej i mocg ktorej oSmielamy sie dotknaé tego, co
w kazdym czlowieku wydaje sie tak bardzo nietykalne: czlowiek w swoim
eierpieniu pozostaje nietykalng tajemnicg” (nr 4).

Jakze wiele mozna zobaczyl juz poprzez zacytowany tekst: pokore wobec
problemu, milos¢ do cziowieka, odwage wynikajacg z wiary, respekt wobec
tajemnicy czlowieka. Spojrzenie na zagadnienie cierpienia nie rozplywa sie
tu nigdy w abstrakcyjnej spekulacji, redukujgcej problem do plaszczyzny
sprzecznosci i niesprzeczno$ci bytu. Ustawicznie stoi w polu widzenia zZywy
cziowiek — podmiot cierpienia i podmiot mitosci, podmiot, ktéry stawia pyta-
nie i ma prawo do odpowiedzi. Czlowiek zywy, ktorego nie moZna potrak-
to‘waé jako seryjny przypadek weryfikujacy ogoélna hipoteze historyczna czy

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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kosmologiczng. Cierpienie ,jest tak glebokie jak czlowiek — wilasnie przez to,.
Ze na swoéj sposOb odslania glebig wlasciwg czlowiekowi i na swoj sposéb ja
przerasta. Cierpienie zdaje sie przynaleze¢ do transcendencji czlowieka, jest
jednym z tych punktéw, w ktérych czlowiek zostaje niejako «skazany» na to,
zeby przerastal samego siebie — i zostaje do tego w tajemniczy sposéb
wezwany” (nr 2).

Wymiar tej tajemnicy nie utozsamia sie z czym$ mglistym i niedocieczo-
nym, przeciwnie, jest to co§ bardzo dotykalnego i konkretnego w Zzyciu czto-
wieka, co kaze przed tym czlowiekiem zatrzymaé sie, a nawet uklekngé.
Oczywiscie wchodzimy tu w ogoélnoludzki, ponadjednostkowy nurt mysli,
napotykamy na szereg Swietnych analiz, porzadkujgcych podstawowe pojecie
i definicje, o§wietlajgce $wiat ludzkiego cierpienia, Ow §wiat cierpienia nie
stanowi jakiego§ samodzielnego absolutu zla: wspoélistnieje z czlowiekiem
i przez czlowieka oraz istnieje tylko w relacji do dobra, jako jemu podpo-
rzadkowany (nr 7—8). W tym tkwi juz pierwsze Zr6dlo optymizmu: $wiat
ludzkich cierpienn nie determinuje czlowieka ku zlemu, przeciwnie — prowo-
kuje ku dobru, ,jest wyzwaniem do wspélnoty i solidarnosci” (nr 8).

Réwnoczeénie cierpienie §wiata odzyskuje swéj wymiar moralny, uswiada-
miajac czlowiekowi jego odpowiedzialno$é za aktualny bilans postepu i zagro-
zen (nr 8). Papiez towarzyszy lojalnie czlowiekowi pytajgcemu o sens cierpie-
nia, stara sie¢ uchwyci¢ wszystkie §wiatla i cienie i zakrety mysli na tej jego
trudnej drodze. Cierpienie rodzi pytanie, a samo pytanie jest nabrzmiale
cierpieniem. Jest to sytuacja specyficzna dla czlowieka. , Tylko cztowiek cier-
piac wie, ze cierpi i pyta «dlaczego» — i w sposoéb juz catkowicie i specyficz-
nie ludzki cierpi, jeéli nie znajduje odpowiedzi na to pytanie” (nr 9). W py-
taniu, jakie czlowiek stawia Bogu — na obraz §wiata rysowany konsekwent-
nymi liniami sprawiedliwo$ci, naklada sie¢ stopniowo obraz inny, w ktérym
mito§é przewyzsza sprawiedliwoéé, rownoczesnie pokonujge zlo cierpien i nie-
sprawiedliwosci. Ten nowy obraz, a raczej to nowe Swiatto splywa poprzez
ksztalt odpowiedzi, jaka do uszu czlowieka przychodzi ze strony Boga. Cier-
pienie przestaje byé ostatnim akcentem historii dobra i zla, staje sie raczej
poczatkiem drogi, na ktérej zaczyna sie rodzi¢ zwyciestwo dobra nad ztem,
dokonuje sie nawrécenie i objawienie Milosierdzia niosgcego pelnig Zycia
wiecznego (nr 10—12).

To, co w Starym Testamencie jest przygotowaniem i cieniem, osigga do-
skonalg pelnie w Chrystusie. Jezus Chrystus — to Miloéé i Zbawienie, to
Zycie wieczne i zwyciestwo nad zlem (nr 14). Nie dzieje sie to wszakze
mechanicznie i automatycznie. B6g w osobie Jezusa Chrystusa przyjal ludzka
sytuacje wraz z wszystkimi konsekwencjami i stangl oko w oko z calym
$wiatem zla i cierpienia. Przyszedt dotknaé¢ zla w jego korzeniu i tu je
zniszczy¢, Dlatego wybiera droge $mierci — za grzechy $wiata i droge
Zmartwychwstania dla udokumentowania definitywnego zwyciestwa nad
cierpieniem i §miercig (nr 14).

Trudno tu przedstawiaé¢ calg teologie Odkupienia tak bogato wylozong
w dokumencie. Zaakcentujemy tylko te punkty, ktére ukazujg stosunek Bo-
ga do czlowieka i jego probleméw. ,Nade wszystko jednakze Chrystus przy-
blizyl sie do swiata ludzkiego cierpienia przez to, ze sam to cierpienie wzigt
na siebie” (nr 16). Jest to niepojeta dla nas tajemnica, ze Boég wybratl cierpie-
nie z milosci dla nas. Stangl w tej walce calkowicie po stronie czlowieka,
aby czlowiek poczul sig wezwany do zajecia stanowiska po stronie Boga.

Cierpienie Boga-Czlowieka ma wymiar tajemnicy. To prawdziwie Bog
cierpi. R6wnoczeénie cierpi autentycznie jako czlowiek. Cierpienie przepelnia-
jace Jego ludzkie serce jest potwierdzeniem i objawieniem tego, co B6g czyni
dla czlowieka. Jest objawieniem tego, ze ,tak Bo6g umilowal §wiat, Ze Syna
Swojego dat” (nr 17).

Prawda cierpienia jest poiwierdzeniem i objawieniem prawdy mitosci.
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‘Caly ten rozdzial o Chrystusie, a zwlaszcza nr 18 jest niezréwnanym opisem
teologicznym graniczgcym z mistycznym wgladem w duchowe przezycia Chry-
stusa, ktory poswiegca siebie, aby zbawié Swiat. Jest to tekst, ktérego po pro-
stu nie da sie strescié¢. Jest to nieporéwnane, niepowtarzalne wczytanie sie
w mowe Bozg, wypowiedziang poprzez ksztalt cierpien Jedynego, Umilowa-
nego Syna.

Ostatecznie ,,w Krzyzu Chrystusa, nie tylko Odkupienie dokonalo sie
przez cierpienie, ale samo cierpienie ludzkie zostalo tez odkupione” (nr 19).
Odtad sytuacja czlowieka zmienia sie zasadniczo: prawda podstawowsg jest
udzial czlowieka w odkupieniu Chrystusowym; dopiero na tej zasadzie nalezy
rozumie¢ wlaczenie czlowieka w relacje do cierpien Chrystusowych (nr 19).
Chrzescijanie wiedzg juz, dlaczego cierpia. Cierpig ,z powodu Jezusa”, aby
by¢ uczestnikami Jego chwaly i zZycia wiecznego (nr 20). ,,Samo uczestnictwo
w cierpieniu Chrystusa znajduje w tych apostolskich wypowiedziach jakby
podwdéjny wymiar. Jezeli czlowiek staje sie uczestnikiem cierpien Chrystusa
— to dlatego, ze Chrystus otworzyl swe cierpienia dla czlowieka, ze On sam
stal sie w swoim odkupienczym cierpieniu poniekad uczestnikiem wszystkich
ludzkich cierpien. Czlowiek odkrywajac przez wiare odkupiencze cierpienie
Chrystusa, odkrywa zarazem w Nim swoje wlasne cierpienia, odnajduje je
przez wiare na nowo, nasycone nowg trescia i nowym znaczeniem” (nr 20).

Miedzy cierpieniem Chrystusa a cierpieniem chrzescijan nie ma juz dystan-
su, nie ma przedzialu: to jest to samo cierpienie, ten sam krzyz. Sw. Pawel
daje temu wyraz w swoich kapitalnych syntezach, na przyklad, kiedy méwi:
»Razem z Chrystusem jestem przybity do krzyza” (nr 20).

Cierpige dla Krolestwa Bozego chrzescijanin ma szanse odwzajemnié sig
Chrystusowi za Jego meke. Ewangelia odkrywa zaskakujgco nowy wymiar
krzyza: to, co w oczach ludzi jest wyniszczeniem, w oczach Bozych jest wy-
wyzszeniem. Stad ,cierpienie jest réwniez wezwaniem do ujawnienia meoral-
nej wielkosci czlowieka, jego duchowej dojrzatosci. Dali tego dowdd w roz-
nych pokoleniach meczennicy i wyznawcy Chrystusa wierni stowom: «Nie
bojcie sie tych, ktorzy zabijajg cialo, lecz duszy zabi¢ nie moga»” (nr 22). To
rzuca jasne $wiatto na sytuacje wielu wspélczesnych ludzi. ,,Trzeba daé
$wiadectwo tej chwaly nie tylko meczennikom wiary, ale takze wielu innym
ludziom, ktérzy — nieraz bez wiary w Chrystusa — cierpig i oddaja zycie
dla prawdy i slusznej sprawy. W cierpieniach ich wszystkich potwierdza sie
w sposOb szczegdlny wielka godnosé czlowieka” (nr 22).

W tym kontekscie latwiej dostrzec nowa droge czlowieka do odkrycia
jego wielkosci, do mestwa we wszystkich jego przejawach, do radoéci naj-
czystszej, bezinteresownej, jaka przeiywal Apostol, a o czym $wiadczy
w liScie do Kolosan (nr 23—24). W Kosciele cierpienie Chrystusa moze i po-
winno by¢ dopelniane cierpieniem czlowieka; wigze sie to z bosko-ludzkg na-
turg Kosciota, Cierpienie w Kosciele jest darem i laska (nr 24).

Ewangelia cierpienia niesie czlowiekowi calg odpowiedZ, jaka Bog daje
na pytanie czlowieka. Jednakze te odpowiedZ mozna w pelni ustysze¢ i zro-
zumieé w spotkaniu, w poéjsciu za Chrystusem i podjeciu krzyza razem z Nim
(nr 26). Czlowiek jest wiec wezwany do uczestnictwa w krzyzu, a takie do
zjednoczenia sie z czynnym Milosierdziem Boga dla wspomagania innych lu-
dzi cierpigcych. Stad do Ewangelii cierpienia nalezy takze przypowie§¢ o Mi-
losiernym Samarytaninie (nr 28), Fakt cierpienia powinien wyzwalaé¢ milosé,
mobilizowaé do tworzenia wiezi, wspélnoty mitosci, wyzwalaé bezinteresowny
dar z wlasnego ,,ja” na rzecz innych ludzi (nr 29).

»Trudno tutaj wymienié wszystkie rodzaje, odmiany i zakresy dziatalnosci
samarytanskiej, jakie istniejg w Kosciele i w spoleczenstwie.. Trzeba tez
wyrazié rado$é, ze dzieki nim podstawowe wartoSci moralne: wartos¢ ludz-
kiej solidarnosci, wartosé chrzescijanskiej mitosci blizniego, ksztaltujg obraz
zycia spolecznego i stosunkéw miedzyludzkich, zmagajac sie¢ na tym froncie
z réznymi formami nienawisci, gwaltu, okrucienstwa, pogardy dla czlowieka,
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czy tez zwyczajnej «znieczulicy», czyli obojetnosci na bliZzniego i jego cierpie-
nie” (nr 29).

Slowem, list apostolski odpowiada na najtrudniejszy problem dzisiejszego
czlowieka. W cierpigcym zas czlowieku Bég sam najmocniej kieruje do nas
wezwanie do milosci.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Prawo i moralnosé
Sympozjum Societas Ethica

W Canterbury, miesScie bogatym w zabytki i tradycje historyczna,
w dniach 5—9 wrzesnia 1983 r. odbyla si¢ XX sesja naukowa towarzystwa
etykéw o nazwie Societas Ethica. W konferencji uczestniczyto okolo siedem-
dziesieciu czlonkéw stowarzyszenia. Ich uwaga skupila sie tym razem na
problematyce stosunku prawa i moralnosci. Dokltadny temat brzmiat: The
Legal Enforcement of Morals. Wcigz otwartym i aktualnym jest pytanie, czy
moralno$¢ powinna cieszy¢ sie poparciem i ochrong ze strony porzadku
prawnego panstwa, a takze pytanie, czy ustawy panstwowe miewajg swoja
geneze w moralnosci spoleczenstwa. Pelniejsza wymiana myS$li pokazala, ze
problematyka zywo interesuje Koscioty we wszystkich krajach, z ktérych
pochodzili uczestnicy sympozjum. W ostrej postaci jawi sie ona zazwyczaj
w zwigzku z korkretnymi tematami, jak przerywanie cigzy, pornografia, euta-
nazja itp.

Glowny referat pt. The Legal Enforcement of Morals wyglosilt B. M:t-
chell, profesor filozofii chrzeécijanskiej na uniwersytecie w Oxford. Wy-
szedl on od glosnego sporu, jaki na poczatku sze$édziesiatych lat toczyt sie
na terenie Wielkiej Brytanii pomiedzy znanym prawnikiem i sedzig lordem
H. Devlinem oraz profesorem filozofii prawa H. Hartem. Devlin
wyznawat poglad, Ze ,,uznana moralno$¢ jest dla Zycia spolecznego réwnie nie-
odzowna, jak uznany rzad i Ze spoleczno$¢ dla ochrony moralnosci powinna
siega¢ do Srodkéw prawa w takim samym stopniu, w jakim stosuje je dla
zabezpieczenia innych interesd6w majgcych istotne znaczenie dla jej egzysten-
¢ji”., Faktycznie wiec przyjmowal on zasade, Ze ,zadne zachowanie nie po-
winno byé prawem zabronione, dopoki nie udowodni sie, ze jest ono dla kogo$
szkodliwe” (Harm condition). Przeciwko Devlinowi wystapil profesor
H. Hart. Spor ich mial dlugg historie. Hart sklonny byl zgodzi¢ sie do
pewnego stopnia z tezg Devlina, zarzucal mu jednak, Ze nie dokonal waznej
dystynkeji. Istnieje bowiem, twierdzil Hart, podstawowa moralnosé (a basic
wmorality), moralnosé ,uniwersalnych wartosci”. Jest ona taka, Ze zadna spo-
tecznos¢, w ktoérej zabraklo by jej uznania i praktykowania, nie moglaby
przetrwaé¢ w jakim$ zno$nym stanie. Obejmuje ona takie wartosci, jak wol-
nos¢ osobista, bezpieczenstwo zycia i ochrona przed rozmy$lnym wyrzadze~
niem szkody. W odniesieniu do tych wartosci istnieje i powinna istnie¢ zgnd-
no$¢ miedzy moralnos$cia i prawem. W przeciwinstwie do tego seksualna
moralno$é¢ spotecznosci, ktéra wyraza sie m. in. w zjawisku homoseksualizmu,
pornografii, prostytucji itp., jest bardzo zmienna. Rdéznice te mozna zauwazyé
migdzy jedng a drugg kulturg i nie nalezy twierdzi¢, ze utrzymanie jakiego$
jednego wzorca ma istotne znaczenie dla bytu spolecznosci, chyba ze mamy
do czynienia z proba absolutyzowania moralno$ci danego okresu. Wtedy na-
Jezaloby sie domagaé ingerencji prawa dla uchronienia spotecznosci przed
wszelkg zmiang w tym zakresie.

Mitchell w swoim referacie usilowal zajgé stanowisko posrednie mie-
dzy obu stanowiskami sgdzac, ze tez¢ Devlina mozna pogodzié z krytycznym
stanowiskiem Harta i ze z pewng modyfikacjg jest ona w zasadzie stuszna
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i do przyjecia. Modyfikacja pogladu Devlina powinna wyj$é od przyjecia
tezy, ze wartosci moralne, ktére maja znalezé¢ odbicie w prawie, powinny po-
siada¢ jak najdalej idgce uzasadnienie racjonalne. Hart wierzyl, iz jego
Luniwersalne wartosci” takie uzasadnienie majg. Owszem, przyjmowal, Ze
tylko one majg pelng racjonalng legitymacje, w przeciwienstwie do wartosci,
np. seksualnych, ktorych jak sgdzil, ,,wyznacznikiem sg zmienne upodobania
i konwencje”. Dla Mitchella, ktéry zdradzat sympatie do poglagdu Devlina,
wynikato z tego po pierwsze, ze Hart zgodnie z Devlinem glosil potrzebe
legalnej ochrony uniwersalnych warto$ci moralnych; po drugie, Ze kazda
spoteczno$¢, obok uznania ,uniwersalnych warto$ci”, posiada pewne insty-
tucje, ktorych zdecydowana jest broni¢ jako majacych istotne znaczenie dla
jej pomys$ino$ci (niezaleinie od tego, Ze w rozumieniu Harta nie sg one
uniwersalne). Jako przykiad wymienil Mitchell za Devlinem instytucje
malzenstwa monogamicznego oraz instytucje wlasnosei prywatnej. Dopiero
teraz, twierdzit Mitchell, pora uczyni¢ to zasadnicze rozréznienie, ktérego
brak Hart zarzucal Devlinowi pomiedzy prawng ochrong takich instytucji
(konieczna!), a ich zachowaniem od jakichkolwiek przemian (niekoniecznym!.

Hart nie zaliczal malzenstwa monogamicznego ani wlasnogci prywatnej
do rzedu ,uniwersalnych wartosci”, choé¢ przyznawal, ze w okreslonych spo-
tecznosciach stanowig one integralne elementy moralnosci. Z ochrony
prawnej te wartosci, jego zdaniem, powinny korzysta¢ jedynie w takiej mie-
rze, aby ich przemiany nie przebiegaly ,nieregularnie”, tj. ze szkodag dla
spotecznosci. To utylitarne podejécie Harta nie zadowalalo jednak Mitchella.
W pracowitym wywodzie staral sie¢ on wykazaé, e redukowanie ochrony
prawnej w przypadku takich wartosci, jak wspomniane instytucje, do zapo-
biegania powstawaniu szkéd (Harm-principle) wiedzie nieuchronnie do
sprzeczno$ci.

Dyskusja po referacie potwierdzila, jak trudno jest o jednoznaczne roz-
strzygniecie, czy zachowanie norm moralnych moina osiaggng¢ na drodze
prawa, choé zgadzano sie co do tego, ze jakis stopien prawnego usankcjono-
wania moralnosci jest nieodzowny. Utrzymywal sie tez poglad, ze prawo mo-
ze pozostaé neutralnym w stosunku do mozliwych osobistych szkéd moral-
nych czlowieka. Dla odwrécenia szkody spotecznej niektére zasady moralne
powinny jednak doznawaé ,,wzmocnienia” ze strony prawa. Do wskazania
zespolu takich zasad, zdaniem Mitchella, moéglby przyczynié sie pewien
Common sense, ktérego ostateczng podstawe upatrywal on w wierze w Boga.
Podkreslono tez w dyskusji sprawe teoretycznie oczywista, lecz w praktyce
czesciej przeoczang, ze prawne regulacje w stosunku do moralno$ci nie ozna-
czajg stanowienia norm moralnych. Sa one zazwyczaj wynikiem potrzeb
spotecznych i podyktowane przez 6w Common sense, lecz nie mogg ich wy-
przedzad.

Drugi referat przedstawil zebranym prof. M. Honecker, Bonn, na te-
mat Recht — Ethos — Glaube. Wyszedl! on od stwierdzenia, ze nielatwe jest
$ciste rozgraniczenie prawa i moralnosci. Z jednej strony nie sposéb ograni-
czyé roli prawa do funkcji porzadkowej, bo nie nalezy prawa pojmowaé jako
czynnika regulujgcego jedynie zewnetrzne postawy, podobnie jak etyki nie
mozna pojmowa¢é¢ jako czynnika dotyczacego wylgcznie wewnetrznych stanéw
usposobienia. Z drugiej strony nalezy sie strzec utozsamiania prawa i moral-
nosci: normy prawa to nie tylko etyczne reguly, ktére z powodu ich spo-
Yecznego znaczenia obwarowano panstwowymi sankcjami. Nie kazdy bowiem
regulatyw prawny Zzawiera treSci etyczne, np. w prawie budowlanym wieie
przepisOw nie ma bezposredniego sensu etycznego. Na tle tych ogdélnych roz-
wazan o stosunku prawa i moralnosci prelegent przystgpit do wladciwych
swoich wywodéw, ktére ujat w kilku tezach. W pierwszej tezie okreslil on
trojakie zadanie prawa. W tezie drugiej ukazal przynalezno$§é instytucji pra-
wa do kultury tak, iz bez okreslenia jej miejsca w historii kultury nie mozna
dzi$ nalezycie zrozumieé¢ stosunku prawo—moralnosé. W tezie trzeciej prof.
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Honecker z racji Roku Lutra starat sie zarysowaé poglad Lutra i jego wplyw
na europejskg teorig prawa. Wielkie znaczenie miala w tym zakresie nauka
Lutra o dwoéch wtadzach. Otwarta ona droge do racjonalistycznego trakto-
wania ludzkiego, stanowionego prawa. Autor referatu zdawal sobie sprawe,
ze na temat stosunku Lutra do prawa reprezentuje poglad raczej odosobnio-
ny. Niemalo bowiem istnieje powoddéw, by Lutrowi w tej dziedzinie odmoéwié
jakiegokolwiek znaczenia: ,,wstrzasnat przeciez 6wczesnym prawem kanonicz-
nym, mial nature na wskro§ niejurydyczna, z prawnikami bywal w czestych
konfliktach”. Prelegent mimo wszystko podjgt prébe rekonstrukcji doktryny
Lutra dotyczacej prawa cywilnego. Reformator glosil, Ze jest ono czynnikiem
porzadkujacym elementarne odniesienia ludzi do siebie i miefci w sobie ele-
menty etyczne. Respektowanie porzgdku prawnego jest moralnym postulatem,
bo porzadek ten nie jest ani nie moze byé zjawiskiem pod kazdym wzgledem
moralnie neutralnym.

Dla dzisiejszego protestantyzmu w panstwie Swieckim i spoleczenstwie
pluralistycznym stosunek prawa i moralno$ci jest zltoZonym problemem. Zda-
niem prelegenta, porzagdek prawny powinien staé na strazy co najmniej god-
nosci ludzkiej i elementarnych wartosci etycznych (Grundwerte), ktérych za-
kres nalezy ustala¢ nie wedlug okreslonej teorii moralno$ci, lecz na podsta-
wie ,przecietnego odczucia moralnego dojrzatych czlonkéw spoleczenstwa”.
Honecker nie omieszkal przy tym podkres$li¢, Zze etyka protestancka uznaje
$§wiecko$¢ i racjonalno§é prawa. Wszelkie teistyczne, czy to chrystologiczne,
czy trynitarne préby uzasadniania prawa (K. Barth) uwazal on za zbyteczne.

Mniejsze referaty wyglosili w ramach zjazdu T. Vogel, Berlin, nt.
Luthers Zwei-Reiche-Lehre; J. F. Smurl, Indianapolis (USA), nt. Legal
Enforcement of Life Staining Treatment for Seriously Ill Newborns; wreszcie
prezydent Societas Ethica prof. R, Weiler, Wieden, nt. Durchsetzung der
Normen des Vilkerrechts. Referaty w powaznym stopniu przyczynily sie do
ozywienia dyskusji. Bez nich latwo moglo powstaé wrazenie, ze zwiazki pra-
wa z moralnoscig ograniczajg sie do bllSleh tylko odniesien w stosunkach
miedzyludzkich.

Dyskusja na plenum koncentrowala sie gléwnie wok6t otwartej weigz
kwestii, czy i w jaki sposéb ten jaki§ Common sense lub ,przecietne odczucie
moralne dojrzatych czlonkéw spoleczenstwa’” zalezne sa od zmieniajacej sie
Swiadomogei spoleczefistwa. Prébowano tez wyrobié sobie poglad, ktdre to
przede wszystkim wartos$ci moralne znajdujg uniwersalng akceptacje i zacho-
wuja niezmiennie swo6j walor, a ktére zdajg sie byé historycznie uwarunko-
wane., Na uboczu natomiast pozostala podniesiona w pierwszej fazie dyskusji
rola wiladzy publicznej w formowaniu nie tylko prawa, lecz i moralnosci. Nie
dosé tez naswietlono zadania teologii w tej dziedzinie. Pytano, czy powinna
sie ona ograniczyé do motywowania moralnoéci, czy tez ma w stosunku do
samego prawa jaka$ role do spelnienia.

Ustepujacemu po czteroletniej kadencji prezydentowi, profesorowi
R. Weilerowi, czlonkowie Societas Ethica wyrazili uznanie i wdziecznosé
za przewodnictwo, liczne inspiracje naukowe oraz za wielekro¢ okazany talent
organizatorski.

Kolejna sesja, nauka, tym razem w formie kongresu, odbedzie sie
w Bastad (Szwecja), a przewadzié jej bedzie nowo wybrany prezydent, prof.
Jarl Hemberg z uniwersyfetu w Lund.

ks. Alojzy Marcol, Nysa

2, Moralno$é a prawo: spotkanie czy konflikt?
Kongres moralistéw wloskich

Juz w plaszczyznle teoretycznej stosunek moralnosci do prawa jest przed-
stawiany w roézny sposéb. Fakt ten wskazuje wystarczajagco na ztozonosé



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 8.

problemu, ktéry stal sie przedmiotem obrad ostatniego, dziesigtego, kongresu
moralistow wloskich (ATISM) w Rzymie na Seraficum w dniach 2427 kwiet-
nia 1984 r. A przeciez o wiele wazniejszy od teoretycznego jest problem
praktyczny, dotyczacy samego zycia tak w spolecznofci $wieckiej jak i w ko-
scielnej.

Jak o przyladek Horn rozbijaly sie statki w fantastycznych powiedciach,
tak w starych podrecznikach filozofii prawa ,rozbijal’ sie tok wywodéw, gdy
wprowadzono zagadnienie stosunku moralnosci do prawa. Problem nie stra-
cit na aktualno$ci i dzisiaj: raz te dwie rzeczywistoéci prowadzg braterski
dialog, innym zndéw razem znajdujg sie¢ w nieprzyjaznym konflikcie.

Szczyt zainteresowania osiggnal ten problem we wloskim spoleczenstwie
w czasie dyskusji dotyczgcych referendum tak na temat rozwodu jak i prze-
rywania cigzy. Aktualny jest jeszcze ten problem w dyskusji o stosowaniu
zasad moralnych w polityce, o niepodejmowaniu pewnych dzialan wbrew su-
mieniu (obiezione di coscienza), np. stuzby w wojsku, udzialu w zabiegu
przerywania cigzy, daje o sobie znaé takze w zwigzku z ogloszeniem nowego
prawa kanonicznego. Jakie jest miejsce prawa w moralno$ci chrzescijanskiej,
tego prawa, ktére w poprzednim okresie zajmowalo uprzywilejowane miejsce
w podrecznikach teologii moralnej, a w czasie dyskusji soborowej calkowicie
z ujecia moralnoSci zostalo usuniete? Jakie jest z drugiej strony wlasciwe
miejsce postaw moralnych w prawie, a wladciwie w aplikacji norm praw-
nych?

Mozliwe interpretacje

Rézne teoretyczne modele stosunku prawa do moralnoéci nie posiadaja
sily przekonywajacej. Zasadniczo mozZna wyréznié¢ trzy interpretacje stosun-
ku moralnosci do prawa. Pierwsza interpretacja stosunku prawa do moral-
noéci przedstawiana jest za pomocg dwu koél: wieksze kolo moralnosci ma
wpisane w sobie mniejsze kolo prawa stanowigce ,minimum etyczne”, kt6-
re jednak wraz ze wzrostem dojrzatosci sumienia indywidualnego i spotecz-
nego zmierza do objecia swym zakresem calego obszaru moralno$ci. Prawo
kanoniczne mogloby by¢ przykladem najbardziej ewidentnym takiego modelu.
W tej interpretacji nie zostaje rozwigzana sprawa specyfiki wlasnej tak sfe-
ry moralnosci jak i prawa. Historycznie rzecz bioragc byly one polgczone ideg
sprawiedliwos$ci u Grekéw, a prawem naturalnym w Sredniowieczu.

Prof. Sergio Cotta przedstawil drugi model interpretacji stosunku mo-
ralnoéci i prawa wychodzac od analizy historii zagadnienia. Wedlug niego,
stosunek ten to dwie ,stale” wielko$ci lub dwie strony medalu wspétistnie-
jace i wspolistotne dla Zycia ludzkiego. Kazda forma zycia praktycznego za-
klada sobie wiasciwy ,,0bowigzek”, sobie wlasciwg , moralno$é”. Istotng ceche
moralnosdci stanowi mito§é, ktéra w etykach laickich wystepuje najwyzej pod
postacig filantropii. Dla chrzescijanina milo$é (caritas), to przede wszystkim
przebaczenie i milo§é (amore), ktore nie domagajg sie wzajemnoS$ci, wrecz
przeciwnie sg bezinteresowne. Dziedzina za$§ prawa zaklada réwng wszystkim
godrosé osoby ludzkiej oraz wzajemnos$¢ obowiazku i uprawnienia; np. prawo
do zycia domaga sie obowigzku obrony zycia. Te dwie dziedziny (moralno§é
i prawo) réznig sie miedzy soba, ale sie nie wykluczajg. Asymetria milosei
przewyzsza symetrie prawa.

W tej samej perspektywie przebiegala réwniez refleksja profesora Dalma-
zio Mongillo. Krolestwo etyki to, dla niego, krolestwo laski darmo udzie-
lonej, realizacja mitoéci w pokoju w stosunku do wszystkich, a nawet wobec
tych, ktérzy odrzucajg zycie w pokoju, i w ufnym zawierzeniu Krélestwu
Bozemu, zaofiarowanemu ludzkosci przez Chrystusa. Logika prawa natomiast
zmierza do realizacji zadan konkretnych domagajac sie skuteczno$ci od ludz-
kiego dzialania i zgodnos$ci z okre$lonymi normami. Chodzi wiec o dwie logi-

6 — Collectanea Theologica z. II
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ki, ktorym odpowiadajg ewangeliczne ,juz” i ,jeszcze nie w pelni”, typowe
dla spotkania Kroélestwa Bozego ze $§wiatem.

Trzeci model moze byé przedstawiony za pomocg dwéch elips, ktore
majg wspolny Srodek, zawsze jednak sa w ruchu, dzieki czemu dziedzina
moralno$ci i prawa przenikajg sie nawzajem, raz okazujgc momenty zgodne-
go spotkania, raz znowu znajdujac sie w konflikcie. Sfera prawa dzieki
swoim wymaganiom umozliwia istnienie spoleczenstwa. Moralno$é zas zmie-
rza ze swej natury do tego, aby uczyni¢ dobrym podmiot dzialania poprzez
wzmocnienie woli i odpowiednie ksztaltowanie sumienia.

Kongres teologow moralistow wloskich podjal dyskusje nad tymi proble-
mamj w grupach roboczych. Tematamij ich obrad byly m. in.: prawo natural-
ne, uzasadnienie prawa karnego. Uczestnicy grupy dyskutujacy nad zagadnie-
niem prawa naturalnego byli zgodni co do tego, Ze nalezy przezwyciezyé
pokuse starego i nowego racjonalizmu, ktéry pretenduje do posiadania
prawdy absolutnej i kodyfikowania tego prawa w sposéb pelny. Prawa natu-
ralnego nie da sie ujaé wyczerpujaco w zadnej normie sformulowanej
w pewnym okresie historycznym ani w pelni zobiektywizowaé. Istniala tez
zgodno$¢ pogladéw na temat powigzania ,bytu” z wyplywajgcymi z niego
»obowigzkami” (essere e dover essere) bez popadania zaraz w wyprowadzanie
moralnosci z bytu w sposéb dedukeyjny, jak to mialo miejsce w starych
podrecznikach teologii moralnej. Twoércze dzialanie sumienia, do ktérego: na-
lezy laczenie obowigzku z zadaniami osoby w jej rozwoju i stawaniu sie,
nie moze by¢ zlikwidowane ani pomniejszone. Chociaz prawo naturalne nie
da si¢ w pelni skodyfikowaé, musi stanowié punkt odniesienia dla zycia i po-
stepowania tak indywidualnego, jak i spolecznego. Dotyczy to zwlaszcza ta-
kich spraw majgcych podstawe w prawie naturalnym, jak m.in.: szacunek
nalezny godnos$ci osoby ludzkiej, zakaz tortur, wolno§é sumienia.

Zagadnienie prawa naturalnego

Dotychczasowe rozwazania teologbw moralistéw, choé zlozone i bogate,
moga sie jeszcze wydawaé abstrakcyjne i dalekie od probleméw dotyczacych
zycia i dzialania ludzkiego. Druga grupa rozwazala propozycje wysuniete
przez dr. Alberto Bondolfiego. Uwage uczestnikbw najbardziej skupity
sprawy zwiazane ze ,skruchg terrorystéw”, usprawiedliwieniem prawodaw-
stwa wloskiego, ktére faworyzuje donosicielstwo i daje specjalne uprawnie-
nia tym terrorystom, ktérzy donoszg na swych dawnych wspéttowarzyszy. Czy
spoleczenstwo moze sie w ten spos6b bronié przed przestepczoscig kryminalng
i przed terroryzmem? Dyskusja na ten temat zostala szybko sprowadzona
do zagadnienia uzasadnienia prawa karnego. Stwierdzono powazZne braki
w tej dziedzinie teologii moralnej tak w przeszlo$ci, jak i obecnie.

Ze wzgledu na brak czasu kongres nie moégl zajgé sie relacjg wymagan
moralnych i norm prawnych w nowym Kodeksie prawa kanonicznego. Stad
tez nie udzielono odpowiedzi na pytanie, dlaczego w miejsce dominujacego le-
galizmu w dawnych podrecznikach teologii moralnej weszia w decydujacy
sposéb ostatnio metaetyka i pouczenia parenetyczne przy zapoznaniu wagi
momentu normatywnego w etyce.

Nowa stuiba etyki

Prof. D. Segalla przedstawit swoje badania nad tekstami Nowego
Testamentu o stosunku tak pozytywnym, jak i negatywnym do przepiséw
prawnych rzymskich i Zydowskich. Z przeprowadzonych analiz wynika, ze
Krolestwo Boze w swym wymiarze eschatycznym i w swej historycznej
immanercji, choé wzywa do zaangaZowania si¢ w sprawy spoleczno-politycz-
ne, nie pozwala na postawe integrystyczng, ktéra prowadzi do latwego utoz-
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samienia Krolestwa Bozego ze §wiatem, z postepem spotecznym czy technicz-
nym, a nawet z Koéciolem w jego historycznym wymiarze.

Kazdy kongres ma swoje osiggniecia i stabe punkty. Wiele oczekiwan zo-
stalo zawiedzionych i tym razem. Zamiast konkretnych odpowiedzi na wiele
poruszonych zagadnien wzbudzilo nowe problemy i niepokoje.

Konczge to krétkie omoéwienie trzeba podkreslié, ze u uczestnikéw kon-
gresu znalazla zrozumienie podniesiona z naciskiem przez prof. D. Mongillo
sprawa sluzby, jakg teologia moralna dzisiaj powinna speiniaé tak w Kofcie-
le, jak i w spoleczenstwie $wieckim. Je$li sie nie chce przeksztalcié nauki
moralnosci w kodeks etyki zewnetrznej, nalezy odwaznie méwié o Bogu,
o naszym autentycznym stosunku do Niego, nalezy przezwyciezyé fragmenta-
ryczno$¢ w ujmowaniu zagadnien moralnych, a odwaznie podjgé dialog na
tematy dotyczgce zla, pokoju i sprawiedliwoé$ei. Dialog ten nalezy podjg¢ na-
wet z tymi, ktoérzy go odrzucaja.

Giuseppe Mattai, Rzym
przetozyt Edward Kaczynski OP, Rzym

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

»Concilium” 19(1983) nr 12 i 20(1984) nr 2

W ciggu lat ubieglych przedstawiano na lamach niniejszego biuletynu
problematyke moralng podejmowang w ,,Concilium”, ktérej zwykle byl po-
$wiecony dwunasty, grudniowy, zeszyt kazdego roku. Ujecie tej problematyki
niejednokrotnie bylo kontrowersyjne, ale czesto nie pozbawione wartosci
tworczych i inspirujacych.

To ,Miedzynarodowe Czasopismo Teologiczne”, ktére ukazuje sie obecnie
w siedmiu jezykach (przed laty takze w jezyku polskim) w roku 1984 obcho-
dzilo jubileusz swego dwudziestolecia. Zostalo ono zalozone w 1965 r. z za-
miarem teologicznej kontynuacji odnowy soborowej.

W obecnym oméwieniu przedstawimy zmiany organizacyjne w redagowa-
niu 'czasopisma, o ktérych mowa w numerze 12 z 1983 r. oraz problematyke
moralng, prezentowana w numerze 2 z 1984 r.

1. Przeszlos$é i przyszlobé
— zmiany redakcyjne w czasopiémie

Dla inicjatoréw pisma oraz licznego grona wspélpracownikéw z calego
Swiata. dwudziestolecie stworzylo dobra okazje do krytycznego spojrzenia na
wlasne osiggniecia, a takze do wprowadzenia dos¢ znacznych zmian organiza-
cyjnych w pracy redakcji pisma. Po diugich dyskusjach niektére z propono-
wanych zmian uznano za konieczne, je§li pismo to ma w podleglych nie-
ustannie zmianom warunkach naszego zZycia pozostaé wierne swemu pierwot-
nemu zalozeniu, jakim bylo: ,stuzba wierzacych samym sobie i biskupom
calego $wiata, apostolska praca zapoczatkowana na Drugim Soborze Watykan-
skim” (s. 821). Przypomnieniem i bodZicem do rozwijania idei soborowych miatl
byé sam tytul pisma. Czy jednak idee soborowe i proces teologiczny zainicjo-
wany przez sobér sg jeszcze aktualne? Od przynajmniej dziesieciu lat bo-
wiem mmiej sie méwi o soborze, a dla mlodej generacji jest on miemal wy-
lacznie wydarzeniem historyeznym. Odwrotnie, o wielu dzisiejszych proble-
mach nie bylo i nie moglo byé jeszcze mowy na soborze. Czy wiec trwanie
przy tytule pisma i zasadach redakcyjnych sprzed kilkunastu lat nie okaze
sie anachronizmem? Chcge odpowiedzieé na to pytanie, przypomniano inten-
cje, ktére przy$wiecaly zalozycielom pisma. Okazalo sie. ze w poczatkach
»Concilium” chodzilo nie tylko o wierno§é samemu historycznemu wydarzeniu
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soborowemu, ile o koniynuowanie dziela reformy Ko$ciola w imie Ewangelii,
a wigc o wierno$é duchowi soborowemu. W wyniku dyskusji w gronie wsp6i-
pracownikéw podjeto decyzje, by pozostawiajgc tytul czasopisma, w 1imie
zobowigzan podjetych przed dwudziestu laty, powotaé do prac redakcyjnych
wigksze i bardziej reprezentatywne grono os6b oraz wprowadzié zmiany
w sposobie redagowania czasopisma tak, by stworzyé jeszcze lepszg mozliwosé
poglebiania probleméw teologicznych, ktérymi zyje wspdlczesny Swiat.

W zwigzku z tym postanowiono utworzyé trzy nowe sekcje tematyczne:
teologii Trzeciego Swiata, teologii feministycznej oraz egzegezy Pisma Swie-
tego i historii Kosciola, przy jednoczesnej redukeji rocznej objetosci pisma
do sze$ciu zeszytéw. Osiggnieto to dzieki temu, Zze kazdej z dwunastu sekciji
tematycznej (tacznie z nowo powolanymi) przyznano po jednym zeszycie
w dwuletnim cyklu wydawniczym. Spodziewanymi efektami tej reorganizacji
ma by¢é zwiekszenie grona czytelnikéw, na ktérych wielka objeto$é rocznego
numeru czasopisma (do tysigca stron po dwie szpalty!) nie bedzie juz dzialata
odstraszajaco oraz poglebienie problematyki, nad jaka bedzie mozna teraz
spokojniej pracowaé.

Utworzenie ,teologii Trzeciego Swiata” jako odrebnego dziatu, to zapo-
czagtkowanie nowej tradycji redakcyjnej. W pierwszych latach istnienia
,Concilium” przewazala bowiem tendencja ,.odsrodkowa”; pismo mialo stu-
zyé promieniowaniu i przekazywaniu idei teologii europejskiej, uprawianej
gléwnie w krajach niemieckich i w Holandii, na pozostale’ kraje europejskie
i na inne kontynenty. Chodzilo woéwczas o przenoszenie dziela soboru w tej
interpretacji, jaka mu nadali teologowie najbardziej rozwinietych szké6t, do
rejonéw budzgcych sie dopiero do pelniejszego zycia koScielnego. Wnet jednak
uswiadomiono sobie z calg jaskrawoscia, Ze punkty ciezkosci zycia chrzesci»
janskiego nie znajduja sie juz ma ,,dumnym” Zachodzie, lecz w tych krajach
i rejonach $wiata, ktére wnoszg do Kosciola swiezo$é swej wiary. a jedno-
cze$nie teologiczne fermenty wzrostu. Na tym tle w zespole redakcyjnym
dojrzewala od pewnego czasu $wiadomo$é¢ tendencji ,,dosrodkowej”, wyraza-
jaca sie w postawie gotowosci do czerpania z bogatych doswiadczen egzysten-
cjalnych chrzedcijanstwa w krajach znajdujacych sie w rozwoju. Nurt ten
wyrazal sie¢ juz od dawna w prawdziwej ,eksplozji” artykuléw pisanych
przez autoréow z Azji, Afryki i Ameryki Poludniowej.

Wyrazem innej tendencji rozwojowej pisma — stopniowej feminizacji ko-
lektywu autorskiego — jest formalne powolanie sekcji ,.teologii feministycz-
nej”’. Kobiety, majgc $wiadomosé specjalnego powolania w Kosciele, nie po-
siadaly dotychezas forum teologicznego, na ktérym moglyby wyrazaé swoje
opinie i poglady w sprawach wiary.

Sekcja egzegezy Pisma Swietego i historii Kodciola miala dawniej zeszyt
tematyczny, od czasu reorganizacji w roku 1973 bibliSci i historycy wilaczyli
sie w prace innych sekcji. Obecnie postanowiono przywrécié dzial redakcyj-
ny o tym profilu.

Warto przesledzié, jak rozlegle przygotowania poprzedzaja wydanie
kazdego zeszytu, by lepiej zrozumieé¢ i docenié ogromny wysitek wielu ludzi,
ktéorym czasopismo zawdziecza swéj ksztalt 1 dorobek tworczy.

Problematyke wszystkich sekeji redakcyjnych na dwa lata z gory ustala
wkomitet dyrekcyjny”’, nadrzedny wobec sekcji, w sklad ktérego wchodzg
przedstawiciele wszystkich kontynentéw. Komitet ten po zwykle burzliwym
posiedzeniu plenarnym z udzialem 35 czlonkéw dyskutuje jeszcze fematyke
w trzech grupach, po czym ustalone teksty rozsyla do sekcyjnych komitetow
redakeyjnych, liczacych réwniez po 35 czilonkow. Przy dotychczasowym stanie
dziesieciu sekcji, opinie w sprawie propozycji tematycznej wyrazalo wiec
okolo 350 oséb (obecnie ilo$é ta wzrasta do okoto 450). Na forum sekeji przy-
gotowuje sie na podstawie przedlozonych materialéw tzw. projekt biezacy,
kiorego sponsorami sq dwaj ,redaktorzy odpowiedzialni”, Projekty szezegodlo-
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WO opracowane powracaja znéw do ,komitetu dyrekcyjnego”, ktérego czlon-
kowie wypowiadajg sie juz teraz pisemmnie. Po ponownym opracowaniu ma-
terialu, projekt powraca znéw do ,redaktoré6w odpowiedzialnych” sekcyjnych,
ktorzy po przestudiowaniu wszystkich wypowiedzi. nadaja mu ksztalt osta-
teczny, przesytany ,komitetowi dyrekcyjnemu” w charakterze informacyj-
nym, Do obowigzkéw ,redaktoréw odpowiedzialnych” nalezy na tym etapie
przygotowaé przydzielenie autorow do przyjetych tematéw, czuwanie nad
przebiegiem opracowan oraz ostateczna redakcja zeszytu. W czynno$ciach
tych stuiZy im pomocg Sekretariat Generalny czasopisma w Nijmegen (Ho-
landia).

Warto dodaé, ze ten ,,demokratyczny” sposob redagowania pisma ksztal-
towal si¢ powoli, poczynajac od roku 1968. Pierwsze numery wydawano na
osobista i wylaczng odpowiedzialnoéé redakiora sekcyjnego. Nie wydaje sie,
by w tej sytuacji dwuletni cykl powstawania rocznika, liczgc od pierwszego
zebrania ,komitetu dyrekcyjnego” az po ukazanie sie na poélkach ksiegar-
skich, uznaé¢ za zbyt dlugi.

Dewizg dla czasopisma na przyszio$¢ ma byé wierno§é soborowi polaczo-
na z otwartoécig na zmienne warunki egzystencji ludzkiej.

W zeszycie dwunastym z roku 1983, zamykajgcym dwudziestolecie, zabie-
rajag glos ci teologowie, ktorzy oprzez ostatnie lata kierowali pracami
wszystkich sekcji. Podsumowanie osiggnieé sekcji moralnej daje Jacques
Pohier z Paryza, kierujgcy pracami redakcyjnymi od roku 1973, ostatnio
wspélnie z Dietmarem Miethem. Wsréd przedstawicieli innych sekeji
czytelnik znajdzie takie nazwiska, jak m. in. Gregory Baum, Edward
Schillebeeckx, Johann Baptist Metz Hans Kiing. Na zaproszenie
»dyrekeji” wypowiadaja sie w tym zeszycie réwniez dwaj teologowie, ktérych
opinia, choé¢ formalnie nie nalezeli ostatnio do grona redaktoré6w — ze wzgle-
du na wielkie zastugi w poczatkowym okresie istnienia oraz ogromne do-
Swiadczenie teologiczne — jest szczegdlnie cenna. Sg to Yves Congar
i niezyjacy juz dzis Karl Rahner.

2. Czy alternatywa: etyka wyzwolenia
— etyka ,autonomiczna”?

Zgodnie z nowym sposobem wydawania pisma, pierwszy po reorganiza-
cji zeszyt moralny jest z kwietnia 1984. Poswiecono go dwom pojeciom
etycznym, za ktorymi stoja Zywo dyskutowane treSci: autonomii i wyzwo-
leniu (Ethik vor dem Amnspruch auf Befreiumg).

Problematyke rozpatrzono w trzech czesciach: 1. Etyka chrze$cijaiiska
etyka autonomii? 2. Etyka chrzescijanska: etyky wyzwolenia? 3. Na drodze
do dialogu miedzy etyka autonomii i etykg wyzwolenia. W dodatku
umieszczono dwa artykuly dokumentacyjne na temat pojecia autonomii
etycznej (A. Bondolfi) oraz bibliografii etyki wyzwolenia (M. C. Mor-
kovsky).

Ze wzgledu na wage podniesionych probleméw, jak i na bardzo nieraz
kontrowersyjny sposéb ich ujecia, warto poSwieci¢ wiecej niz zwykle uwagi
temu zeszytowi.

a. Autonomia etyczna

Na temat autonomii etycznej wypowiedzieli sie¢ na lamach omawianego
zeszytu nastepujacy autorzy: Philip Rossi, teolog z USA, piszagc o pod-
stawach filozoficznych pojecia autonomii u Kanta i historycznych konsekwen-
cjach koncepcji Kantowskiej (s. 89—94), niemiecki teolog Konrad Hilpert
na temat teologicznej recepcji myslenia autonomicznego (s. 95—100) oraz
teolog szwajcarski Alberto Bondolfi w dziale ,Dokumentacje”, koncentru-
Jac sie na rozwoju samego pojecia autonomii (s. 167—173). Problemy szczegdlo-
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we oméwili nadto Bernard Quelquejeu z Paryza: (,problem Boga”
a autonomia etyczna, s. 101—107) oraz Volker Eid z Bambergu (spolteczno-
-etyczna waga koncepcji autonomii, s. 108—114).

Autonomia etyczna, ktorej idea zostala dos$é niespodziewanie wysunieta
ostatnio jako propozycja idei podstawowej i porzgdkujgcej calg etyke kato-
licka, korzeniami swymi siega okresu Oswiecenia. Zrodzila sie w kregu mysli
Kanta.

Jak stusznie zauwaza D. Mieth w swoim artykule w cze$ci trzeciej
Autonomie oder Befreiung — zwei Paradigmen christlicher Ethik?, zderzenie
etyki katolickiej z Kantowskim wyobrazeniem autonomii bylo od samego
poczatku pelne napieé. Teologowie katoliccy odrzucali zwykle Kantowskg
etyke formalng, uzasadniajgc to jej nieprzydatnoscig dla wykladu katolickiej
teologii moralnej. W kantyzmie widziano bowiem nie tylko grozbe natura-
lizmu dla teologii moralnej, co zupelnie oczywiste, ale i zagrozenie dla toz-
samosci etosu wiary. W ,,Concilium” zwrécono jednak uwage, zZe recepcja
pautonomicznego” myélenia nie musi bynajmniej oznaczaé recepcji etyki for-
malnej Kanta jako takiej. Akceptacja kantyzmu w etyce katolickiej moze
przeciez, zdaniem autoréw, przebiegaé¢ zupelnie inng droga, niekoniecznie
przez poszukiwanie czysto formalnych podstaw autonomii, ale przez zastoso-
wanie autonomii jako narzedzia rewizji materialnych podstaw etyki chrzes-
cijanskiej.

Od poczatku nie bylo, jak sie okazuje, pelnej zgodnosci wsréd teologéow
katolickich co do odrzucenia Kantowskiego sposobu mys$lenia. W =zasadzie
teologowie katoliccy nie akceptowali kantyzmu, choé nie braklo bardziej
umiarkowanych opinii. Do teologéw proébujacych w oparciu o idee Kanta
budowaé etyke katolicka, nalezeli wspdlczesni mu S. Mutshelle
(1749—1800) i J, Geishiitner (1763—1805), ktérzy wyrazali przekonanie, zZe
nauka Kanta ,zgadza sie z naukg Chrystusa i z czysta cnotg chrzescijanska”.
Reprezentantem zdecydowanie negatywnego odniesienia do kantyzmu byt na-
tomiast V. Cathrein, widzgc w pojeciu autonomii $miertelne zagrozenie
dla etyki katolickiej.

Zwrot w odniesieniu do kantyzmu dokonal sie w etyce katolickiej dopie-
ro na poczatku lat siedemdziesiagtych naszego stulecia. Przedtem nie uswia-
damiano sobie w pelni znaczenia sgdéw autonomicznych dla teologii moral-
nej, na ktére Kant kladi tak duzy nacisk, cho¢, zdaniem niektérych, cala
katolicka teologia moralna obracala sie w kregu pojeé autonomicznych. Na
poszukiwanie formalnych rozwigzan probleméw etyki katolickiej w duchu
autonomii Kantowskiej mialy wplyw zaréwno przemiany, jakie dokonuja
sie w §wiecie, jak i potrzeba nowych uje¢ teologii moralnej. Odkad bowiem
w krajach Ameryki Lacinskiej pojawila sie ,teologia wyzwolenia” wraz ze
swym roszczeniem do metodologicznego okreslenia podstaw ,etyki wyzwole-
nia” jako jednej z jej dziedzin, moraliSci europejscy u$wiadomili sobie moze
nie tyle koniecznos$é likwidacji systemu mys$lowego, na ktérym od wiekow
budowano, co zresztg sugerujg niektérzy przedstawiciele ,teologii wyzwole-
nia”, ile potrzebe ponownej krytycznej rewizji zalozenn formalnych etyki
katolickiej i podjecia proby nowego jej samookre$lenia. Zwrécenie sie do
kantyzmu nie bylo wiec na tym tle czyms$ calkiem nieoczekiwanym.

Proces, o ktérym mowa, zapoczatkowal Alfons Auer, wydajac ksigzke
Autonome Moral und christlicher Glaube (Diisseldorf 1971). Zaproponowal
w niej moralistom katolickim nowg koncepcje autonomii moralnej, wywotu-
jac tym samym szerokg i burzliwg dyskusje, ktoéra objela najpierw kraje
jezyka niemieckiego, potem niektére inne $rodowiska europejskie, a wreszcie
rozszerzyla sie na caly $wiat.

Bezpos$rednim impulsem, pod ktérego wplywem zrodzila sie koncepcja
Auera, byl Sobor Watykanski II, a zwlaszceza konstytucja pastoralna Gaudium
et spes. Auer rzucil haslo otwarcia sie na rzeczywisto§¢, w ktérej zyjemy,
bez czego nie jest mozliwe $wiadome przezywanie wiary (Ja zur Wirklich~
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keit). Rzeczywisto§é jest dla Auera dynamiczna, rozumna (w sensie Kan-
towskim), dobra, podlega jednak zmienno$ci historycznej, jest nadto na-
cechowana radykalizmem. Wskazal on réwniez, ze prawda i rozsgdek jako
cechy rzeczywistosci sg nie tylko rozpoznawalne, ale wyrazalne i przekazy-
walne (erkennbar, aussagbar, mitteilbar).

Wsrod prekursorow swej koncepcji chciatby Auwer widzie¢ m. in. $w,
Tomasza z Akwinu, ktory nie postugiwal sie wprawdzie jeszcze pojeciem
autonomii, ale mowil przeciez o samostanowieniu, oraz mistrza Ekharta
z jego realistyczng koncepcja jednosci vita activa i vita contemplativa.

Ksiazka Auera zaskoczyla opinie teologiczng i stad pierwsze reakcje byly
raczej nieprzychylne. Dopiero G. Ermecke wskazal na interesujgce tresci
ksigzki. Tak zapoczgtkowana dyskusja w polowie lat siedemdziesigtych
osiaggnela najciekawszy moment, gdy podkreslono teonomiczny i chrystolo-
giczny rys etyki Nowego Testamentu oraz role spolecznosci chrzeécijanskiej
w tworzeniu norm moralnych, Pojecie autonomii zaczeto woéwczas rozwazaé
w tym rozszerzonym kontek§cie przedmiotowym, nadajac mu jednoczesnie
nowe znaczenie intencjonalne. Dyskusja ujawnila jednakie do$é wyrazng po-
laryzacje pogladdéw w kwestii istotnej: jedni widzieli mozliwo$é ujecia etyki
katolickiej w oparciu o autonomig, inni zdecydowanie sie temu sprzeciwiali.
W tym gorgcym momencie dyskusja przekroczyla granice niemieckiego obsza-
ru jezykowego. Przylaczyli sie wéwczas do niej teologowie polscy (H. Juros
i T. Styczen), wloscy i angielscy, a coraz wiecej dyskretnego zaintereso-
wania zaczeli wykazywaé niemieccy teologowie protestanccy. Nie wlaczyli sie
oni wprawdzie w meritum dyskutowanych probleméw, ale zastanawiali sie
nad sprawg paralelng, nad istotg kryzysu w etyce wspoiczesnej (G. Ebe-
ling, W.Pannenberg).

Dyskusja katolicka skoncentrowala sie zgodnie z sugestia Auera na kon-
cepcji rzeczywistosci, stojacej u podstaw autonomii moralnej, co niewatpli-
wie przyczynilo sie do rozbudowania niezwykle dzi§ waznego problemu uza-
sadniania norm moralnych. Teze o istnieniu uniwersalnych norm morainych
(po uzgodnieniu oczywiscie samego pojecia uniwersalizmu) uzasadniano tréj-
stopniowo: najpierw teze o ,podstawach humanistycznych” norm uniwersal-
nych (humanwissenschaftliche Grundlegung), potem teze o ,integracji antro-
pologicznej”, wreszcie o ,normatywnosci etycznej”’. Zauwaza sie, Ze sam
Auer nie precyzuje jeszcze pojecia autonomii, interpretujac je bardziej
w duchu katolickiej tradycji prawa naturalnego niz w duchu Kantowskim.
Autonomiczne sg, wedlug niego, zardwno typy poznania, charakterystyczne
dla nauk do$wiadczalnych, jak i stopnie poznania naukowego oraz refleksja
etyczna, ktéra nie moze przebiegaé bez powiagzania z dogmatyks.

b. Etyka wyzwolenia

Ta cze$é zeszytu postuzyla zwolennikom teologii wyzwolenia za forum,
na ktéorym z jednej strony starali si¢ ukazaé¢ elementy formalnego wyodreb-
niania sie ,etyki wyzwolenia”, ksztaltowania jej metody i tresci, z drugiej
za$§ strony wysungé w radykalnej formie zarzuty wobec tradycyjnej teologii
moralnej, ktéra nie okazala sig zbyt skora do akceptowania ,etyki wyzwole-
nia”,

Szczegolnie radykalnie brzmig wypowiedzi nastepujacych autoréw: F. M.
Rejona, przedstawiciela najmtodszej generacji moralistéw (ur. 1952), Hisz-
pana pracujacego w Peru, o rozwoju i procesie wyodrebniania sie ,etyki
wyzwolenia” z ogbélnych tez ,teologii wyzwolenia” (s. 115—120), Brazylijezyka
A. Mosera o obrazie Boga w ,etyce wyzwolenia” (s. 121—126) oraz E.
Dussela, najbardziej znanego reprezentanta ,etyki wyzwolenia”, Argen-
tynczyka pracujgcego w Meksyku, prezentujgcego podstawowe hipotezy ,ety-
ki wyzwolenia” (s. 133-—141). Nieco mniejszym radykalizmem odznacza sig
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wypowiedZ Maltaniczyka (obecnie w Santiago de Chile) Toni Mifsuda,
o stosunku oficjalnych wiadz Kosciola do ,etyki wyzwolenia” w wypowie-
dziach po Soborze Watykanskim II. Mifsud pragnie wywolaé wrazenie u czy-
telnika, ze poparcie calego Kosciola dla ,etyki wyzwolenia” nieustannie
wzrasta, przytaczajge dla umocnienia tego wrazenia najczesciej oficjalne
enuncjacje konferencji biskupéw poludniowoamerykanskich w Medellin
(1968) i Puebla (1979).

Jakie wyobrazenie o ,etyce wyzwolenia” wynosi czytelnik po zapozna-
niu sie z tymi tekstami?

Prawie wszyscy autorzy radykalnie odrzucajg caly teologie i etyke wy-
rostag na gruncie europejskim. Stwierdzajg, ze problem wyzwolenia nie moze
by¢ juz wiecej traktowany jako jeden z rozdzialéw w podrecznikach teologii
moralnej, lecz musi sta¢ sie jedynym problemem i jednoczesnie jedyna
metoda, na ktorej buduje sie catlg teologie. Teologie jako takg mozna ich
zdaniem definiowaé tylko na tle jej zadan wyzwolenczych. Stad wlasnie ply-
nie postulat programowego radykalizmu ,teologii wyzwolenia”, z ktérej
ostatnio wyrasta ,etyka wyzwolenia” jako jeden z jej dzialéw. Je§li zapytaé
o istote ,etyki wyzwolenia”, to odpowiedZ moglaby by¢ tylko jedna: ,teologia
wyzwolenia” jest najbardziej ,etyczng” ze wszystkich znanych teologii i ten
fakt jest jednoczes$nie legitymacjg radykalizmu ,,etyki wyzwolenia”.

Fakt, ze Swiat kapitalistyczny, poczawszy od pierwszej wojny Swiatowej
jest nieustannie wstrzgsany rozleglymi kryzysami ekonomicznymi i spolecz-
nymi, dowodzi — zdaniem rzecznikéw ,etyki wyzwolenia” — ze etyka tra~
dycyjna, ,analityczna”, jak ja nazywajg, skrepowana ciasng metodologia, nie
jest w stanie podolaé¢ zadaniom przeobrazenia $wiata, zapewnienia mu poko-
ju i harmonijnego rozwoju, co jest przeciez niezbywalnym zadaniem etyki.
Nawiazuje sie w tych artykulach do najbardziej radykalnych (,rewolucyj-
nych”, jak chcg inni autorzy) tez ideologéw i teologbw chrzescijanskich,
znanych protestanckich wuczonych; jak P. Tillich, R. Niebuhr,
E. Bruner, K. Barth czy H. Thielicke (ze znanag tezg o rewolucji
jako ultima ratio), ktéorzy — widzac konieczno$é radykalnej rozprawy z ka-
pitalizmem - nie mogli jednak da¢ wilasciwej recepty na likwidacje wyzysku
i niesprawiedliwos$ci kapitalistycznej, gdyz w swoim myS$leniu nie zdolali
przekroczy¢ zakletych rewiréw ,analitycznego” systemu mySlowego. Trwanie
na pozycjach metodologii ,,analitycznej” odebralo tym zarliwym ,rewolucjo-
nistom” wszelky skuteczno$é. Nie mogli oni wskutek tego zrozumieé¢ podsta-
wowej rzeczy, ze nie chodzi o korekte systemu kapitalistycznego, ani o zta-
godzenie skutkéw wyzysku i niesprawiedliwosci w formie jalmuzny danej
biednym przez bogatych, lecz o zmiane systemu ekonomicznego, spolecz-
nego i politycznego oraz odrzucenie calego dorobku mySlowego, ktéry ten
nieetyczny w gruncie rzeczy system zrodzil. Wina lezy po stronie etyki
sanalitycznej” i 1ludzi, ktérzy przy niej obsesyjnie trwaja, zdajac sobie
doskonale sprawe, ze to wlasnie ten system mysSlowy zrodzil kapitalizm,
ustréj wyzysku i niesprawiedliwosci. Stary model myélenia nalezalo od daw-
na zastgpi¢é nowym i udalo sie to dopiero — jak sgdzg — ,etyce wyzwole-
nia”. Nie dysponuje ona wprawdzie jeszcze w pelni uksztaltowanymi ,atrybu-
tami” naukowej etyki, jak wlasng metodologia, tre§cig, wezwaniem, norma-
mi, cnotami, warto$ciami, ale juz wkrétce, w najblizszej przyszlosci stanie
sie¢ w pelni naukowym systemem. Zadaniem ,etyki wyzwolenia” jest — jak
wyzej wskazano — unicestwienie podstaw systemu (Entgriinden), na ktérym
zbudowana byla etyka ,analityczna” i zastgpienie ich nowym fundamentem.
Autorzy, a zwlaszcza Dussel, kladg duzy nacisk na wymoég, by ten nowy
fundament wziety by? calkowicie spoza systemu ,analitycznego” (,jenseits”
des jetztigen Systems), by byl zupelnie nowy, by jego struktury myslowej
nie ograniczal juz nigdy wiecej ,analityczny” spos6b ujmowania rzeczywi-
stodei, jak w teologii tradycyjnej (por. s. 135). W pierwszym etapie tworzenia
»etyki wyzwolenia” ma to byé system mysSlenia dialektycznego, ktéry ma
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poéiniej ustgpié¢ miejsca ,,analektycznemu”. Na czym ma polegaé¢ ta ,analek-
tyka”? Dussel, rzecznik tej tezy, nie wyjasnia powracajacych watpliwosci.
Na podstawie jednak innych wypowiedzi mozna chyba sadzi¢, ze w ,ana-
lektyce” ma chodzi¢ o wyluskanie ze wszystkich znanych metod naukowych
i systeméw mySlenia elementéw wartosciowych dla doskonalenia ,etyki
wyzwolenia”, Fakt bowiem, ze ,etyka wyzwolenia” odrzuca wszelkie propo-
zycje ulepszenia systemu moralnego, zaproponowane przez m. in., wyzej wy-
mienionych ideologéw protestanckich, nie oznacza bynajmniej, Ze z gory
przekresla sie wszelkg warto$é i dorobek calej etyki europejskiej.

Glownym zatem celem ,etyki wyzwolenia” ma by¢é — wedlug tychze
autoré6w — pokonanie i catkowita likwidacja kapitalizmu. Nie moZna juz
wiecej popelniaé tego bledu, ktéry wraz z neopopulizmem i chrzescijanska
demokracjg popelniaja wszystkie ideologie zwalczajgce kapitalizm; nie moz-
na mianowicie, zwalczajgc kapitalizm, akceptowaé systemu wartosci, na kto-
rym zostal zbudowany i na ktérym nieustannie si¢ opiera. Twércom ,etyki
wyzwolenia” chodzi tutaj nie tyle zresztag o kapitalizm w ,czystej” postaci
w najbardziej rozwinietych krajach s§wiata, ile raczej o jego obrzeze, znie-
ksztalcony system kapitalistyczny, panujgcy bez reszty i ciggle niezagrozony
na ogromnym obszarze Ameryki Srodkowej i Poludniowej, powodujacy nie-
wyobrazalng nedze w tych krajach. Etyczne credo Dussela brzmi: ,Etyka
wyzwolenia powstaje jako teoria, ktérej domaga sie praktyka, jako teoria
poprzedzona przez praktyke, ktoéra sprzeciwia sie systemowi jako takiemu”
(s. 135).

Tworcy ,etyki wyzwolenia” widzg w niej alternatywe w stosunku do
etyki ,analitycznej”, ktéra nie jest zdolna do odwaznego podjecia zadan
wyzwolenia z ucisku spoleczno-gospodarczego, politycznego, kulturowego
i takze religijnego. Musi bowiem przegraé¢ ta etyka, ktora zawsze re-
prezentowala interesy mniejszoéci zyjgcej w dobrobycie i propagowala obraz
»dobrodusznego” Boga, ktorego nie powinny i nie mogly przyjaé glodujace
i wyzyskiwane narody Trzeciego Swiata. O kazdej wersji lub prébie odno-
wienia teologii tradycyjnej wiadomo, ze bedzie skazona tymi samymi bile-
dami.

Autorzy upajaja sie teza, ze stosunek do Swiata zaproponowany przez
»wteologie wyzwolenia” ma cechy jeszcze glebszej rewolucji teologicznej, niz
ta, ktéra zainicjowal Sobér Watykanski II. Rzecznicy wyzwolenia glosza, Ze
nalezy zdecydowanie odwr6ci¢ sie od takiej teologii, ktéra na podstawie
swych zasad wyprowadza refleksje nad sytuacjg biednych w kierunku od
bogatych do biednych, holdujac zludnemu a jednocze$nie grzesznemu prze-
konaniu, ze wystarczy ,poruszyé” serca bogatych, by tym samym poprawié
los biednych. Przyszio$¢ nalezy do ,nowej teologii”, ktéra — wychodzac
z odwréconych przestanek antropologicznych i teologicznych — odwraca tym
samym Dprzebieg postepowania wyzwolenczego: z pozycji biednych, reprezen-
tujac ich interesy i solidaryzujac sie z nimi, dokonuje refleksji i pobudza
do czynu na rzecz wyzwolenia biednych.

c. Perspektywa dialogu

Autorzy wszystkich czterech artykuléw, zamieszczonych w tej czeéci,
podjeli sie pozornie niewykonalnego zadania: staraja sie przerzucié mosty
miedzy dwoma poprzednio oméwionymi koncepcjami.

Czytelnik znajdzie tu wypowiedZ teologa protestanckiego, pani Louise
Schottroff, o doswiadczeniu wolnoéci i wyzwolenia w Pi$mie Swietym
(s. 142—147), o przezyciu psychoanalizy jako doswiadczeniu autonomii pibéra
francuskiego psychoanalityka, pani Dominique Stein (s. 148—153), oraz wy-
mieniony juZ wyzej artykul Dietmara Mietha o procesach oddzialywania
na siebie i wzajemnej recepcji tez etyki ,autonomicznej” i ,etyki wyzwole-
nia” (s. 160—166). Ten ostatni autor proponuje etyce ,analitycznej”’, by do-
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konala ,,wewnetrznej rewolucji” i przeorganizowala aprobowany przez siebie
system priorytetéw, co usprawnié ma — jego zdaniem — proces wzajemnego
oddzialywania obu systeméw etycznych. Autor, odnoszac sie krytycznie do
etyki ,analitycznej”, wymienia niektére naglace problemy wspo6lczesnosci,
ktéorych dawna etyka w ogéle nie dostrzegla, jak skazenie $rodowiska a mo-
iliwo$¢ przezycia, uzdrowienie chorego aparatu biurokratycznego, tak by nie
ograniczal juz wiecej niezbywalnych praw do godnego Zycia, koniecznosé
ponownej weryfikacji tezy o sprawiedliwos$ci rozdzielczej wobec widocznego
juz coraz bardziej ograniczenia wzrostu ekonomicznego, problem pokoju
i protestu wobec zbrojen.

Wazne miejsce w tej czeSci zeszytu zajmuje artykul znanego hiszpan-
skiego teologa z Madrytu Marciano Vidala, ktéry ze wzgledu na aspekt
metodologiczny ma niejako programowy charakter. Wychodzac z tezy, ze
dialog ,autonomii” i ,wyzwolenia” jest nie tylko mozliwy, ale bezwzglednie
konieczny, pyta w tytule: Czy autonomia jako podioze systemu moralnego
jest do pogodzenia z etyka wyzwolenia? (s. 154—157).

Rozwaza w nim konsekwencje, jakie mialoby dla etyki przyjecie ,auto-
nomii” jako podstawy ,wyzwolenia”. Powigzanie tych dwoch koncepcji moze
sie dokonaé jedynie na ustalonej poprzednio plaszczyznie, na ktorej ,partne-
rzy” mogliby sie zidentyfikowaé. Plaszczyzng identyfikacji, o ktorej mowa,
ma byé istota teologii, w ktérg wchodzi zarowno idea ,,autonomii” podjetej
jednakze jako teonomia, oraz idea ,wyzwolenia” jako teologiczne Zrodio
etyki wyzwolenia. SciSlejsze powigzanie tych dwéch elementéw skladowych
istoty teologii jest zadaniem, jak sgdzi Vidal, teologéw 2z obszaru jezyka
hiszpanskiego.

W pierwszej czesci swego artykuiu, w ktorym wyraZnie opowiada sie
za ,teologiy wyzwolenia”, autor rozpatruje zarzuty, jakie ta teologia podnosi
przeciwko ,teonomicznej autonomii”, Zwolennicy ,teologii wyzwolenia” sg
zdania, ze myS$lenie autonomiczne zostalo w Kosciele obcigzone burzuazyjng
ideologia OS$Swiecenia i kontekstem historyczno-spotecznym jej powstania
i z powodu swej mieszczanskiej genezy nie moze usprawiedliwié czlowieka
wspolczesnego. W krytyce o$§wieceniowej koncepcji etycznej autor odwoluje
sie do dziet J. B. Metza.

W dyskusji, ktéra sie na tym tle wywigzala, zdaniem Vidala, nie ma réw-
nych partneréw. Moralisci katoliccy, reprezentujacy autonomiczny punkt wi-
dzenia, nie mogg by¢ uznani za strone dialogu, gdyz tkwige uporczywie,
mimo uplywu epoki, w idealach OSwiecenia, nie reagujg w ogéle na stawiane
im zarzuty. Znacznie wdzieczniejszych partneréw dialogu spotyka sie w kra-
jach latynoamerykanskich, wsréd ludzi ponizonych i upo$ledzonych. Dialog
przenosi sie wigc nieuchronnie z Europy na inne kontynenty i rozwija sie
tam wokoét tez ,etyki wyzwolenia”, odrzuconych przez teologéw europejskich.

A oto konkretne zarzuty stawiane przez autora etyce ,autonomicznej”:
tworem jest ideologia liberalizmu gcspodarczego, spolecznego i politycznego
oraz propagowanie ,estymatywnego” idealu moralnego, przez Kktéory autor
rozumie etyke indywidualistyczng, nazbyt optymistyczng, samowystarczalna,
skazong ,arogancjg prometejskiego rozumu”, dazgcg do celu bez wzgledu na
liczbe ponoszonych ofiar. ,Etyka wyzwolenia” natomiast jest calkowitym
przeciwienstwem etyki ,burzuazyjnej”, gtosi darmowosé obietnicy, solidarnos¢
celu i drogi, uprzywilejowanie ubogich, wspolnotowa a nie jednostkowsg pod-
miotowo$¢ etyki. W kontekscie tych przeciwstawien pojawia sie u Vidala
opinia o alternatywnosci ,etyki wyzwolenia” w stosunku do etyki ,,autono-
micznej”’.

W drugiej czeSci artykulu autor odpowiada na trzy zarzuty strony prze-
ciwnej wobec ,etyki wyzwolenia”, zastrzegajac sie jednak, ze dwa pierwsze
spoérod nich moga by¢ wlasciwie postawione kazdej etyce. Sg to: 1. Brak po-
glebionej refleksji teologiczno-moralnej. Autor odrzuca ten zarzut, stwierdza-
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jac, ze sama istota ,teologii wyzwolenia” jest juz etyczna, choé przyznaije,
ze w praktyce walki o wyzwolenie polozono rzeczywiscie wiekszy nacisk na
problematyke chrystologiczng i w ogéle dogmatyczng, nie rozwijajac w wy-
starczajacej mierze badan etycznych, Wynikiem tego stanu rzeczy jest brak
systematycznych i poglebionych ,komentarzy” do ,etyki wyzwolenia”. 2. Brak
okreslonego statusu metodologicznego ,.etyki wyzwolenia”, co jest spowodowane
dwiema przyczynami: niepelng ciggle §wiadomo$cig funkecji ,etyki wyzwole~
nia” i niedoskonalym rozréznianiem ,symboli religijnych o tresci etycznej”
(Krélestwo Boze, nadzieja, obietnica) od ,$wieckiej racjonalnosci etycznej”
(autonomia, sekularyzacja, pluralizm). 3. Praktycyzm jako kamien probierczy
etyki wyzwolenia. Stuszno$é zarzutu bedzie zalezala od odpowiedzi na pyta-
nie, co nadaje praktyce autentyczno$é? Autor sam odpowiada: praktyce to
wladnie nadaje autentycznosé, co ma charakter wyzwolenia, a wiec obietnica,
Ewangelia, wiara w Jezusa z Nazaretu.

»Etyka wyzwolenia” ma w tej chwili przed sobg trzy zadania, jesli ma
dojsé do swej pelnej tozsamoscei: 1. samookreslenie swych postaw i ustalenie
precyzyjnych rozrdéznien miedzy ,.obietnicg” a ,rzeczywistoscig” oraz miedzy
»eschatologia” a ,etyka”, 2. stworzenie wlasnego, logicznego systemu norm
moralnych, z uwzglednieniem kryteridw Ewangelii i rzeczywistosci, w jakiej
zyje wspoblczesny cziowiek, 3. okreSlenie tresci etyki wyzwolenia, tzn. wypel-
nienie trescig formalnych ram dokonanej uprzednio opcji.

Autor wyraza Zyczenie, by juz w najblizszym czasie dokonala sie owoc-
na synteza etyki ,autonomicznej” i ,etyki wyzwolenia”. Powstaly dzieki niej
nowy model etyczny bedzie sie charakteryzowal wlasciwym podzialem zadan:
do etyki ,,autonomicznej” bedzie nalezala dbaloéé o strukture naturalnq czlo-
wieczenstwa w nowym modelu, do ,etyki wyzwolenia” za$ zakre§lenie hory-
zontow religijno-etycznych, tj. nadprzyrodzonych zycia ludzkiego.

Mimo, ze oméwiony zeszyt zawiera tak bogata tresé, nie ma wszystkie py-
tania o stosunku dwoéch systemow etycznych udzielono w nim odpowiedzi.

Obraz ,etyki wyzwolenia”, jaki wylania sie z tych kart, oddaje ciagle
stan wiedzy metodologicznie niepelnej i tresciowo niespéjnej. Dzieje sig tak
dlatego, ze jak zauwazaja zreszta sami jej rzecznicy, brak w niej ciggle
$cislych pojeé, a nawet warsztatu metodologicznego do ich opracowania.
Optymizm zwolenniké6w co do dynamicznego rozwoju ,etyki wyzwolenia”
w najblizszym czasie nie wydaje sig¢ uzasadniony. Nie do konca zostat tez czy-
telnik przekonany, Ze zamyst redakcji alternatywnego przeciwstawienia ,etyki
wyzwolenia” etyce ,analitycznej” jest najszcze$liwszy. Nie wydaje sie bowiem,
by spuscizna Kanta, nawet w ostroznej wersji Auera, byla najpeiniejszym
wyrazem dzisiejszej katolickiej mysli moralnej, a przynajmniej jej wyrazem
jedynym.

Zwolennicy ,teologii wyzwolenia” nie zdolali tez przekonaé do uznania
praktyki jako genezy ,systemu”, do prakiycyzmu tejze teologii, zwlaszcza
w wersji Vidala (praktyka wyzwolenia jako Zrédio teologiczne). Uznanie
sytuacji ludzi cierpigcych na subkontynencie poludniowoamerykanskim za
sro6dlo w ogdle teologii nie moze by¢ akceptowane z teologicznego punktu
widzenia. Nadto, czy stuszny jest radykalizm ,etyki wyzwolenia” (i w ogole
calej ,teologii wyzwolenia”), uznajacy i podejmujacy tylko jedna droge do
Boga, prowadzacg od ludzi cierpigeych; czy ta droga odkryje sig i ukaze sie
prawdziwg tre$é wezwania Bozego i nadprzyrodzone perspektywy powolania
chrzescijanina? Czy istota teologii, o ktérej mowi Vidal jako o plaszczyZnie
dialogu teologicznego miedzy ,autonomig teologiczng” (Vidal) a ,,wyzwole-
niem” jako Zrodlem teologii, moze byé uznana za wlasciwy teren, na ktérym
bedzie realizowaé proces uniwersalizacji norm moralnych i czy powstale
w ten sposdb normy beda mogly byé rzeczywiscie przyjete przez wszystkich



992 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

chrzescijan na wszystkich kontynentach, czy bedg wiee rzeczywiscie uniwer-
salne?

Mimo iz pytan jest znacznie wiecej, niz odpowiedzi, oméwiony numer
»Concilium” nalezy przyjaé z uwaga. Cenna jest przede wszystkim odwaga
w podjeciu tak trudnego problemu i okazja dana czytelnikowi do uzmysto-
wienia zasiegu emancypacji etycznej Koscioléw lokalnych na przykladzie
Ameryki Lacinskiej.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



