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Zawarto§é: I. MODLITWA INDYWIDUALNA JAKO PRZEDMIOT BADAN
SOCJOLOGICZNYCH. 1. Zewnetrzne i wewnetrzne aspekty modlitwy. —
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BADAN SOCJOLOGICZNYCH. 1. Swiadomo$é parafialna., — 2. Wiez emocjo-
nalna z parafig. — 3. Dzialania na rzecz parafii. — 4. Wnioski koncowe.*

I. MODLITWA INDYWIDUALNA
JAKO PRZEDMIOT BADAN SOCJOLOGICZNYCH

1. Zewnetrzne i wewnetrzne aspekty meodlitwy

W modlitwie czlowiek poszukuje bezposredniego kontaktu z rzeczywi-
stoscig ponadempiryczng (sacrum). W sensie Scistym wyraza sie w niej $wia-
doma wigZz osoby ludzkiej z Bogiem osobowym. Jednostka realizuje swojg
religijno$¢ w subiektywnej $wiadomosci, odkrywa jg w glebi samego siebie.
Relacja z Bogiem poprzez modlitwe staje sie elementem konstytutywnym
egzystencji ludzkiej. Przejawia si¢ w niej przede wszystkim stosunek do
Boga, ale réowniez postawa jednostki wobec samej siebie i otaczajgcej rzeczy-
wisto$ci spolecznej.

Modlitwa jest z jednej strony wyrazem ludzkiej religijnoSci, z drugiej
zas jej potwierdzeniem i ugruntowaniem. Praktykowana nie z przyzwyczaje-
nia i rutyny, lecz jako wynik okreSlonych potrzeb religijnych niesie z sobg
szereg konsekwencji dla czlowieka modlacego sie. Za P. E. Johnsonem
mozna wymienié funkcje psychiczne speliane przez modlitwe: uswiadomie-
nie potrzeb religijnych, emocjonalna katharsis, zaufanie, akceptacja wyzna-
czonych celéw religijnych, oddanie, odnowienie energii emocjonalnych, prze-
zwyciezenie izolacji i samotnosci, rado$¢, wdzieczno$¢ i pojednanie, wytrwa-
lo$¢ 4 sila do przezwyciezania trudno$ci, integracja osobowos$ci i poczucie toz-
samosci osobowej 1.

W modlitwie rzeczywisto$¢ ponadempiryczna staje si¢ centrum zycia.Na
wyzszych stadiach rozwoju kultury meodlitwa osigga swojg czystg i altrui-
styczng postaé, na niiszych zas poziomach kultury jest zwykle nastawiona na
osigganie celéw egoistycznych? W pierwszym przypadku czlowiek modlgey
sie jest skoncentrowany na sacrum, na Bogu osobowym, by go uwielbi¢ibyé
w lgcznosci z nim, w drugim za$ sacrum jest Srodkiem zaspokojenia doraz-
nych potrzeb, wywolanych nastrojem chwili lub miejsca, czasem nawet $rod-
kiem osiggania rezultatéw pozaduchowych. Modlitwa pragmatyka zyciowego,
starajgcego sie zapewnié sobie przez modlitwe powodzenie w trudnych przed-

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadyslawa Piwowarskiego. Redaktorem obecne-
go numeru jest ks. Kazimierz R yczan, Lublin. ) .

1Zob. C. P. G. Tilanus, Empirische Dimensionen der Religiositdt.
Zum Begriff und den sozialwissenschaftlichen Messmethoden der Religio-
sitdt, Augsburg-Steppach 1972, 109.

¢ E. Sapir, Kultura, jezyk, osobowos$é. Wybrane eseje, Warszawa
1978, 218.
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siewzieciach, nabiera niekiedy charakteru magicznego. Nie ma wiec charak-
teru stricte religijnego.

Religiolodzy podkres$lajg wystepujgcg we wszystkich kulturach ewolucje
modlitwy, od form magicznego stosunku do sit uznawanych za tabu, do form
osobistych kontaktéw z béstwem. W wyzej rozwinietych religiach Boég staje
sie partnerem Zzyciowym czlowieka, kieruje jego losem, wlgcza sie w jego
sprawy, udziela mu sit i zapewnia szcze$cie. Czlowiek pozostajagcy w komu-
nikacji osobowej z Bogiem ma mozliwo$§¢ przedstawienia w modlitwie
wszystkich swoich probleméw zyciowych oraz oczekuje od niego pomocy
w osigganiu nowego ladu moralnego i emocjonalnego. Jedng z form modlitwy
jest modlitwa blagalna, bedagca waznym krokiem w kierunku osobowej wigzi
(komunikacji) z Bogiem. Dominacja modlitwy blagalnej w indywidualnym
i osobowym do$wiadczeniu religijnym czlowieka oznacza jednak jeszcze pewng
jednostronnos$é tej komunikacji 3.

W kontakcie osobowym z Bogiem uwaga modlacego sie moze koncentro-
waé sie bgdZ na samym Bogu (spotkanie z Bogiem), badZ na problemach
jednostki i Swiata w kontek$cie Boga (swoista konfrontacja Boga ze $wia-
tem). Sam $wiat jawi sie jako zasadniczo dobry i wartoSciowy, ktéry wymaga
naszego wspétudzialu w jego dalszym udoskonalaniu bgdZz jako zty, od kto-
rego trzeba odej$é i caltkowicie wyzwolié sig, by polaczyé sie z Bogiem 4
Miedzy postawa skoncentrowang na sacrum przy calkowitej separacji od pro-
fanum a postawg odkrywania tego co sakralne w tym co $wieckie, istnieje
wiele stopni pofrednich lgczgcych elementy jednych i drugich postaw. Spo-
teczne formy modlitwy majg pochodny i zr6znicowany charakter.

Modlitwa pojeta jako osobowe do$wiadczenie czlowieka jest podstawowsy
strukturg wiary chrzescijanskiej i jako taka z trudem lub w ogble nie daje
sie badaé¢ empirycznie. Socjologicznie mozna okresli¢, w jakim zakresie praw-
dy wiary sg werbalnie akceptowane, ktére normy moralne s uznawane za
wigzgce, w jakim stopniu ludzie respektujg nakazy Kosciola, jak czesto ucze-
szczajg w niedziele do kosSciota, jak czesto i w jakich okoliczno$ciach modlg
sie itp. To wszystko jednak moéwi jeszcze za malo o osobowym doSwiadcze-
niu religijnym czlowieka. Praktyka modlitwy jest zorientowana nie tyle na
zewnetrzne wypelnianie obowiazku, ile raczej na wewnetrzne aspekty reli-
gijne.
Modlitwe nalezgcg do dziatan kultowych i bedgcg wazinym elementem
wychowania religijnego, socjologowie badajg najcze$ciej w jej aspektach ze-
wnetrznych, rzadko wnikajgc w to, co jest ,,poza” lub ,ponad” zewnetrznymi
zachowaniami religijnymi. Badajg najczesciej czestotliwo$é modlitwy i Jjej
wartoSciowanie w kategoriach ,wazZne —niewazne”, ,uzyteczne — nieuzvtecz-
ne”, ,sensowne — bezsensowne” itp. Czasem ustala sie okolicznosci sklania-
jace czlowieka do nawigzywania kontaktu modlitewnego z Bogiem.

Ponizej oméwimy wybrane badania socjologiczne przeprowadzone w dwéch
krajach zachodniceuropejskich (Austria, RFN), pokazujgc nier6wnoleglo§é
proces6w zmian w zakresie czestotliwo$ci realizacji praktyk modlitewnych
indywidualnych i ocen ich waznosci w $wiadomoéci katolikéw (zachowania
i postawy wobec modlitwy).

2. Modlitwa jake przedmiot badan socjologicznych w Austrii

Zagadnienie modlitwy bylo jednym z tematéw wielkiej ankiety przepro-
wadzonej w 1970 r. w trzech diecezjach austriackich (Linz, Klagenfurt, Inns-
bruck) i powtérzonej w 1980 r. w tych samych diecezjach oraz dodatkowo
w okregu Burgenland i w catej Austrii. Badania zostaly przeprowadzone

* A Grabner-Haider, Ethos wund Religion. Entstehung neuer
Lebenswerte in der modernen Gesellschaft, Mainz 1983, 29.

4J Stominska, Modlitwa w aspekcie socjo-religijnym, Katecheta
23 (1979) 244—250.
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przez Institut fiir kirchliche Sozialforschung z Wiednia i dotyczyly zaréwno
czestotliwo$ci modlitwy, jak i jej znaczenia w Zyciu codziennym chrzescija-
nina. W latach 1977—1978 zrealizowano w dekanacie Sarleinsbach (diecezja
Linz) badania w $rodowisku wiejskim$, Uzyskane wyniki prezentuje ta-
bela 1.

Tab. 1. Czestotliwo§é modlitwy prywatnej
w Swietle austriackich badan socjologicznych (dane w %)

Czestotliwo$é modlitwy prywatnej

Badania socjologiczne

A B C D E F
diecezja Innsbruck (1970) 37 12 29 8 7 6
diecezja Linz (1970) 40 12 25 9 9 7
diecezja Linz (1980) 38 13 28 9 7 5
Burgenland (1980) 43 14 21 9 [ 4
Austria — katolicy (1980) 31 15 26 11 8 11
Austria — ogélem (1980) 28 13 23 10 7 9
dekanat Sarleinsbach (1977—1978) 434 { 22,3 | 16,1 | 4,5 9,3 43

UWAGA: Zastosowane symbole oznaczajg nastepujaca czestotliwos$é modli-
twy: ,,A” — codziennie, ,,B” — czesto, ,,C”’ — okazyjnie, ,D” —
rzadko, ,,E” — prawie wecale, ,F” — wcale. W tabeli nie uwzgled-
niono ,braku danych”, stad wyniki nie sumuja sie do 100%.

Z przytoczonych danych wynika, ze w latach 1970—1980 zaznaczyl sie
lekki spadek regularnej modlitwy prywatnej na rzecz modlitwy nieregular-
nej i okazjonalnej. Wskaznik oséb nie modlgcych sie wcale lub prawie wecale
pozostawal na zblizonym poziomie. W spoleczenstwie austriackim zmiany ne-
gatywne w sferze praktyk religijnych dotyczg bardziej prakiyk o charakterze
obowigzkowym (Msza $w. niedzielna, spowiedZ wielkanocna) niz o charakte-
rze prywainym. Jednakze regularnie modlila sie — wedlug wlasnych dekla-
racji — mniej niz trzecia cze$¢ badanych Austriakéw.

Czestotliwo$é modlitwy byla zréznicowana w rozmaitych S$rodowiskach
spolecznych. Na przykiad wsréd rolnikéw 65% badanych modlilo sie regular-
nie, 8% -— czesto, 26% — okazyjnie lub rzadko i tylko 1% — prawie wca-
les. Na podobnym poziomie ksztaltowala sie czestotliwosé modlitwy u eme-
rytéw i gospodyn domowych, natomiast przedstawiciele wolnych zawodoéw,
pracownicy umyslowi i robotnicy charakteryzowali si¢ wyrazZnie nizszg cze-
stotliwodcig modlitwy. W grupie badanych rodzin robotniczych z trzech pa-
rafii archidiecezji wiedenskiej 10% modlilo sie czesto, 38% -— okazyjnie,
20%, — rzadko, 22% — prawie wcale i 10% — wcale. Zaznaczaly sie wyrazne
réznice miedzy kobietami i mezezyznami, natomiast rézinice pomiedzy ludno-
$cig robotniczg i ogblem ludnosci w praktykach modlitewnych byly znacznie
mniejsze niz w obowigzkowych praktykach niedzielnych?.

5P. M. Zulehner, Religion im Leben der Osterreicher. Dokumenta-
tion einer Umjfrage, Wien 1981, 59—165; F. Breid, Daten und Impulse zur
Landpastoral. Ergebnisse der Dekanatsuntersuchung Sarleinsbach, Linz
1982, 158.

6. Bogensberger, Zur religios-kirchlichen Lage der bduerlichen
Bevdlkerung, w: Landpastoral — Dienst an den Menschen in Land und Stadt,
wyd. J. Wiener, H. . Erharter, Wien 1980, 52.

7 Untersuchung Kirche — Arbeiterschaft. Sozialethische Einstellungen und
Beziehung zum kirchlichen Leben, wyd. Katholischer Arbeitnehmerbewegung
der Erzditzese Wien, Wien (b.r.w.).
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Z badan ogoélnokrajowych wynikalo, ze kobiety odznaczaly sie wyzsza cze-
stotliwo$cia modlitwy osobistej niz mezczyzni, osoby w wieku 60—70 lat wyz-
szg niz osoby w wieku 19—24 lat, badani ze wsi i malych miast wyzszg niz
badani z wielkich miast, uczeszczajacy regularnie do kosciola wyzsza niz nie
uczeszczajacy. Zalezno$é czestotliwosci modlitwy od poziomu wyksztalcenia
ukladala sie w ksztalt litery ,,U”, tzn. byla najwyzsza u oséb z wyksztalce-
niem podstawowym, spadala u oséb z wyksztalceniem zasadniczym zawodo-
wym i znowu wzrastala u os6b z wyksztalceniem S$rednim i wyzszym.

Milodziez austriacka w wieku 15—24 lat, badana w 1980 r., okreS$lata cze-
stotliwo§é modlitwy w swoim zyciu w nastepujacy sposéb: czesto — 20%,
okazyjnie — 30%, rzadko -~ 18%, prawie wcale — 16%, wcale — 15% (brak
danych — 1%). Dla modziezy katolickiej czestotliwo$é modlitwy ksztaltowala
sie odpowiednio: 20%, 31%., 18%, 17%, 14% (1%). Dziewczeta odznaczaly sie
czestszg modlitwg niz chlopcy, uczniowie z niZzszych klas czestszg niz ucznio-
wie z klas wyzszych i studenci, mlodziez pochodzgca z rodzin chlopskich cze-
stszg niz z rodzin pracownikéw umyslowych, z malych miejscowosci czestszg
niz z wielkich miast, uczeszczajgcy regularnie na msze $w. niedzielng cze-
stsza niz uczeszczajgcy nieregularnie 8.

Wsréd studentow katolickich z Innsbrucka, badanych w 1971 r., 20,6%
modlilo sie codziennie, 36,9%% — nieregularnie, 17,6% — w przypadkach wy-
jatkowych i 19,5% — nigdy nie modlilo sie (brak danych — 5,4%). Dla 29,9%
badanych modlitwa oznaczala medytacje i skupienie, dla 18,5% — wyrazenie
trosk i lekéw zyciowych, dla 20,9% spotkanie z Bogiem i dla 5,8% — teskno-
te za czym$ $wietym (brak danych — 23,9%) 9.

W deklaracjach katolikéw austriackich przewazaly pozytywne oceny mo-
dlitwy. Tylko od 7% do 13%b badanych w 1970 r. w poszczegdlnych diecezjach
uznawalo modlitwe za przedsiewziecie bez wiekszego znaczenia Iub nawet
bezsensowne (w 1980 r. — 10% w diecezji Linz, w okregu Burgenland —
8%, w calej Austrii — 13%). Zdecydowana wiekszo$é badanych osob byla
wiec przekonana o sensownosci modlitwy.

Wedlug opinii katolikéw z 1970 r. (50-—62%%) modlitwa wymaga dobrego
nastroju wewnetrznego (w 1980 r. — 46% w diecezji Linz, w okregu Burgen-
land — 38%, w calej Austrii — 45%). Ludzie poszukujgcy okreslonego na-
stroju wewnetrznego pojmujg prawdopodobnie modlitwe jako akt wyraznie
izolujgcy, nie zwigzany z zyciem codziennym, wymagajgcy specjalnego na-
stawienia emocjonalnego. Poglad ten byl bardziej upowszechniony wsréd lu-
dzi starszych i mniej regularnie uczeszczajgcych do ko$ciola, zwlaszcza zas
w ogble nie uczeszczajacych na msze $§w. Majg oni tendencje rozdzielania
zycia religijnego i codziennego jako odrebnych sfer aktywnosci ludzkiej.

Przekonanie, Ze ,z serca mozna modlié si¢ tylko w trudnych sytuacjach”,
reprezentowalo w 1970 r. 51% badanych z diecezji Innsbruck, 47% — z die-
cezji Klagenfurt i 36% — z diecezji Linz (w 1980 r. — 43% w diecezji Linz,
43% — w okregu Burgenland i 40% — w calej Austrii). Tego typu opinie
czeSciej pojawialy sie u kobiet i o0s6b z nizszym wyksztalceniem. Czestotli-
wos¢ uczeszczania do ko$ciola nie wywierala istotnego wplywu na postawy

8 Zur Religiositit und Kirchlichkeit von Jugendlichen in Osterreich 1980
(Institut fir kirchliche Sozialforschung — Nr 139), Wien 1981, 4—8. Wéré6d
uczniéw szwajcarskich na poczatku lat siedemdziesigtych 39,4% modlilo sie
czesto, 49,6% — rzadko i 8,8% — wcale {2,2% — brak odpowiedzi). G. Vas-
salli, Religion — glaubwiirdigkeit des Religiésen bei Oberstufenschiilern,
Ziirich-Einsiedeln-Kd&ln 1976, 114.

9 A. Matzner, Glaube und Institution. Einstellung der Studenten in
Innsbruck zu den Umwandlungsprozessen in der heutigen Gesellschaft. Eine
religionssoziologische Untersuchung iiber Religiositidt und Kirchlichkeit der
Studenten, Innsbruck 1972, 325.
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badanych wobec modlitwy w analizowanym aspekcie. Postawa modlitwy
»Z serca” moze $wiadczyé o modlitwie skoncentrowanej na wilasnym ,ja”.

Dobra charakterystykg postaw Austriakéw wobec meodlitwy jest zdecy-
dowana akceptacja twierdzenia: ,mozna modli¢ sie do Boga i czerpaé¢ stad
nowe silty”. Od 82% do 89% badanych w poszczegblnych diecezjach w 1970r.
podtrzymywalo przekonanie o modlitwie jako Zrédle nmowych sit do zZycia.
W diecezji Linz wskaznik ten wynosit w 1970 r. 82%, w 1980 r. — 76% (dla
catej Austrii — 65%, w okregu Burgenland — 74%). Skrajnie negatywne
opinie 0 modlitwie nalezaly do rzadkosci (od 8% do 12%).

Zrédlo nowych sit w modlitwie cze$ciej dostrzegaly kobiety, osoby star-
sze, z nizszym poziomem wyksztalcenia, rolnicy i emeryci. Zréinicowanie wy-
stepowalo w przekroju spoteczno-kulturowym poszczegbéinych $rodowisk
(Linz, Wels i wsie) i wedlug stopnia intensywnos$ci uczestnictwa w kulcie.
Wraz ze wzrostem udzialu w praktykach niedzielnych potegowalo sie prze-
konanie, ze modlitwa daje nowe sily i rzadziej wystepowaly poglgdy o modli-
twie jako czym$§ nieuzytecznym lub niosgcym jedynie samouspokojenie 18

Innym wskaZnikiem stosunku katolikébw do modlitwy jest praktyka
wspélnej modlitwy w rodzinie. Z dostepnych danych wynika, ze praktyki
modlitewne wieczorne z dzieémi byly respektowane tylko przez cze§é rodzi-
cOéw. Sposréd rodzicow katolickich z Salzburga w latach sze$édziesigtych
44%, badanych modlilo sie ze swoimi dzieémi regularnie i 14% — nieregular-
nie. Pozostali nie modlili sie w ogble ze swoimi dzieémi. W rodzinach, w kté-
rych rodzice modlili si¢ przed snem z dzieémi, czeSciej czynily to kobiety niz
mezczyzni. Przynajmniej co drugi mezczyzna i co pigta kobieta nie modlili
sie w ogble ze swoimi dzieémi. Uczestnictwo we Mszy §w. niedzielnej sprzy-
jalo na ogél podtrzymywaniu praktyk wspélnych modlitw z dzieémiis,

Badania poréwnawcze w Austrii, oparte o préby reprezentatywne dla po-
szczegbinych diecezji i catego kraju, wykazaly znaczng stabilno§¢é w posta-
wach wobec modlitwy i nieco mniejszg w zachowaniach modlitewnych.
Znacznie wiecej katolik6w docenialo warto$é modlitwy niz praktykowato jg
regularnie. Por6wnanie czestotliwo$eci modlitwy mlodziezy i dorostych wyka-
zywalo wyrazne zréinicowania pokoleniowe. Mtlodziez austriacka wyraznie
rzadziej realizuje praktyki modlitewne niz doro$li. Wyzwala sie ona szczegdl-
nie szybko z rytmu regularnej modlitwy codziennej.

3. Modlitwa jako przedmiot badan socjologicznych w RFN

Raporty z badan socjologicznych RFN zawierajg dosé czesto informacje
na temat praktyk religijnych katolikéw i protestantéw. Sg to jednak z re-
guly informacje o praktykach niedzielnych, znacznie rzadziej o praktykach
modlitewnych prywatnych. Brakuje szczegélnie informacji o czestotliwosci
modlitwy katolikow i protestantéw zachodnioniemieckich w skali calego kra-
ju. Z koniecznoSci musimy odwolywaé sie do badan monograficznych.

Sondaz reprezentatywny w RFN zorganizowany przez tygodnik ,.Der Spie-
gel” w 1967 r. dotyczyl miedzy innymi znaczenia modlitwy w zyciu codzien-
nym. Sposréd ogéiu badanych 64% wypowiedzialo opinig, ze przez modlitwe
osigga sie Boga. W ocenie 27% respondentéw dzien bez modlitwy to jakby
dzien stracony. Wedlug opinii 40% respondéntéow modlitwa powinna byé¢ rea-
lizowana tylko wtedy, gdy odczuwa sie jej potrzebe, a wedlug 19% — tylko
w chwilach powazinych trudnosci zyciowych. Wreszeie dla 13% badanych
modlitwa byla bez znaczenia lub w ogoéle bezsensowna. Wiekszo§é badanych

P M. Zulehner, Sdkularisierung von Gesellschaft, Person und Re-
ligion. Religion und Kirche in Osterreich, Wien 1973, 137; tenze, Religion
und Kirche im Leben der Burgenlinder (Linearergebnisse), Passau 1980, 28.

11J Lange, Ehe- und Familienpastoral heute, Situationsanalyse —
Impulse — Konzepte, Wien 1977, 95.
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zaciesniala i rezerwowala znaczenie modlitwy do okreslonych przypadkow,
odnosila jej potrzebe do krancowych sytuacji. Nie brak i tych, dla ktérych
modlitwa byla tylko pozostalo$cia dawnych czaséw, utrzymujgcg sie jedynie
ze wzgledu na niedostatki racjonalnego wyjasniania $wiata. Z deklaratyw-
nych wypowiedzi respondentéw wynikalo, ze 27% spoéréd nich modlilo sie
jeszcze codziennie 12,

Doéé pozytywne oceny modlitwy odnotowano w mieScie przemysltowym
Ludwigshafen: 16% badanych katolikéw tego miasta ocenilo modlitwe jako
bardzo waing czynno$é, 47% — jako wazna, 18% -— jako niezbyt wazng
i 6% — jako niewazng (brak modlitwy — 8%, brak danych — 4%). Odpo-
wiednie dane dla protestantéw ksztattowaly sie na poziomie: 26%, 24%, 23%,
8% (14%0; 4%). Sposr6d badanych chrzescijan 44% mialo §wiadomo$é, ze ich
modlitwa jest wystuchiwana prze Boga. F. Borggrefe poréwnujac cze-
stotliwo$é, waznoéé i skuteczno$é modlitwy u katolikéw i protestantéw
z Ludwigshafen oraz katolikéw i protestantéw amerykanskich szacuje odpo-
wiednie proporcje jak 2:3. Chrzescijanie zachodnioniemieccy z przetomu lat
sze§édziesigtych i siedemdziesigtych byli o jedng trzeciag mniej ,ko$cielni” niz
chrze$cijanie amerykanscy 18.

W latach sze$édziesigtych w rejonie stabo zaawansowanym pod wzgle-
dem urbanizacyjno-industrializacyjnym w poludniowej czesci RFN praktyka
modlitwy jeszcze cieszyla sie duzg aprobata wsérdéd katolikéw. Sens modlitwy
dostrzegalo 89% badanych mieszkancéw Augsburga i 93% mieszkancéw okolic
wiejskich. Modlitwa byla jedng z waznych drég doswiadczenia Boga. Pozy-
tywne oceny modlitwy przewaZzaly nad respektowaniem tej praktyki w zyciu
codziennym. Regularnie modlilo sie 45% w miescie i 54% katolikéw na wsi.
Réznice miedzy ludnoscig miejska i wiejska okazaly sie bardziej wyraZne
w sferze zachowan (praktyki modlitewne) niz w sferze pogladéw (ocena sen-
sownos$ci modlenia sie) 14,

W innym rejonie wiejskim o charakterze tradycyjnym w latach szesé-
dziesigtych 55% respondentéw modlilo sie codziennie, 39%/¢ — czasem i 6% —
w ogéle nie praktykowalo modlitw prywatnych. Kobiet modlacych sie co-
dziennie bylo wiecej niz mezczyzn (réznica 12%), oséb bedgcych w wieku
21—35 lat mniej niz oséb po pieédziesigtce (ré6znica 22%). Nawet wsrod
uczeszczajgcych regularnie do kosciota spotykano osoby, ktdére zerwaty z prak-
tyka modlitwy codziennej 15,

Praca U, Boos-Ninning i E. Golomba dotyczaca $rodowiska
miejskiego w zaglebiu Ruhry zawiera informacje o stosunku chrzescijan z lat
sze$édziesigtych do modlitwy. Na skonstruowanej skali ,prywatne praktyki
religijne”, zawierajacej dane o czestotliwo$ci modlitwy oraz informacje o oce-
nach modlitwy i przekonaniach o jej skutecznosci, 59% katolikéw i 45%o pro-
testantéw zajmowalo wysokie pozycje. Niskie warto$ei uzyskalo 12% katoli-
kéw i 24% protestantéw (warto$ci posrednie odpowiednio: 29% i 31%. Wéréd
katolikbw znajdowalo sie wiecej os6b z silng wiezig religijng wedlug dy-
mensji ,,prywatne praktyki religijne” niz w innych wspélnotach chrzescijan-

12 Was glauben die Deutschen? Die EMNID-Umfrage: Ergebnisse —
Kommentare, wyd. W. Harenberg, Miinchen-Mainz 1968, 61—93. W re-
prezentatywnych badaniach holenderskich z polowy lat sze§édziesigtych 69%
zapytanych akceptowalo sens modlitwy, wér6d respondentéw nalezgcych do
jakiego§ Ko$ciola — ponad 80%. C. P. G. Tilanus, dz cyt., 109.

3 F. Borggrefe, Kirche fir die Grossstadt. Sozialtheologische Mate-
rialien fiir eine urbane Theologie, Heidelberg 1973, 110.

14 Seelsorge heute. Konkrete Aspekte kirchlichen Lebens im Urteil von
Priestern und Laien, wyd. O. Selg, Augsburg-Steppach 1971, 28.

130, Selg, Kirche der Ungldubigen? Fragen und Meinungen in einem
Traditionsgebiet, Adelsried bei Augsburg 1969, 52—54.
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skich, jedrnak réinice nie byly tak znaczne, jak w przypadku praktyk reli-
gijnych o charakterze publicznym. Wiara religijna chrzescijan manifestuje
sie w wyzszym stopniu przez modlitwe prywatng niz kult wspélnotowy 18,

Badania zrealizowane w 1970 r. w Bochum wsrod katolikéw bedgcych
w wieku 18—70 lat wykazaly, ze 14%b sposrdd osdb formalnie przynaleznych
do Kosciola (ochrzczeni) oraz placgecych podatek koscielny nie modlilo sie
weale, a 10% — prawie wecale, 38% modlilo sie codziennie, 16% -— czesto,
21% — przy okazjach. Zréznicowane byly réwniez postawy wobec modlitwy.
Twierdzenie, ze modlitwa jest tylko przyzwyczajeniem, zaakceptowato 29%
badanych (17% — cze$ciowo, 54% — nie), 22% — Ze modlitwa ma niewielkie
znaczenie (16% -— czesciowo, 62% — nie) i 48%s — ze bez modlitwy nie moz-
na wyobrazi¢ sobic Zycia (21% — czesciowo, 31% — nie). Wielu katolikéw
przypisywalto modlitwie prywatnej szczegblnie waine miejsce jako drodze ko-
munikacji z Bogiem, wazniejsze niz praktykom religijnym o charakterze obo-
wigzkowym 17,

Wisréd katolikéw badanych w 1970 r. w skali catego kraju 77% modlito
sie przed positkiem w domu rodzinnym i tylko 37% podtrzymywato we wlas-
nym domu te praktyke (21% — czasem, 429/ — nie podtrzymywalo tej prak-
tyki lub nie wykonywalo jej nigdy)18. Praktyka modlitwy przed positkiem
byla jeszcze mniej rozpowszechniona w $rodowiskach protestanckich. W 1972 r.
15% badanych mezczyzn i 20% kobiet potwierdzilo kontynuowanie tej prak-
tyki w swoich rodzinach1?, Wedlug badan zachodnioniemieckich o charakte-
rze ogélnokrajowym w 1965 r. 62% respondentéw wskazywato na praktyko-
wanie modlitwy przed jedzeniem w rodzinach pochodzenia i 29%% — w rodzi-
nach wiasnych (odpowiednie dane dla 1982 r. — 47/ i 11%o) 20.

Z poréwnania przytoczonych danych wynika, {z wiele os6b przyzwycza-
jonych w dziecinstwie do modlitw przed posilkami nie kontynuowalo tych
praktvk w wieku dojrzalym. Zauwaza sie réwniez w latach siedemdziesigtych
znacznyv spadek respektowania omawianych praktyk modlitewnych w rodzi-
nach katolickich i protestanckich. Kultywowanie tego rodzaju praktyk modli-
tewnych korelowalo pozytywnie ze wzrastajagcym wiekiem i intensywnos$cia
uczeszczania do kosciola. W ocenie dynamiki praktyk modlitewnych nalezy
uwzglednié¢ znieksztalcenia spowodowane ocenami retrospektywnymi.

Badania socjologiczne zachodnioniemieckie nad praktykami modlitewny-
mi sg bardziej fragmentaryczne niz analogiczne badania austriackie. Wska-
zujg one na mniejszy zasieg ludzi wierzgcych realizujgcych praktyki modlitwy
prywatnej w RFN niz w Austrii. W obydwu jednak krajach jest mniej lu-
dzi, ktérzy nigdy nie modlg sie, niz tych, ktérzy nie uczeszczajg do kosSciolta
i nie przystepuja do sakramentéw $w. W latach siedemdziesigtych nastgpil
spadek czestotliwosci modlitw indywidualnych w rodzinach zachodnionie-
mieckich. Wskazujg na to miedzy innymi obserwacje i do$wiadczenia dusz-
pasterzy i katechetéw, ktoérzy spotykajg coraz czeSciej wsrdéd dzieci zglasza-
jacych sie po raz pierwszy na katechizacje lub na szkolng msze $§w. niedziel-
ng takie dzieci, ktére nigdy nie modlily sie lub nic nie wiedzg o modlitwie.

8 U. Boos-Niinning, E. Golomb, ReligiGses Verhalten im Wan-
del. Untersuchungen in einer Industriegesellschaft, Essen 1974, 34—35, 198.

7 U. Boos-Niinning, Dimensionen der Religiositdt. Zur Operatio-
nalisierung und Messung religidser Einstellungen, Miinchen 1972, 84—85.

8 G. Schmidtchen, Kirche und Gesellschaft. Forschungsbericht iiber
die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland, Freiburg im Breisgau 1972, 117.

19 Wie stabil ist die Kirche? Bestand und Erneuerung. Ergebnisse einer
Meinungsbefragung, wyd. H. Hild, Gelnhausen-Berlin 1974, 181.

20 Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie 1978—1983, wyd. E. Noelle-
-Neumann, E. Piel, t. 8, Minchen 1983, 121.
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Wychowanie modlitewne zaklada, Ze sami rodzice — wychowawcy modlg sig 2.
Jezeli nawet wiekszo$¢ ludno$ci RFN docenia wazno$é probleméw religijnych
w duchowym rozwoju dziecka 2, to jednak nie zawsze oznacza to praktycz-
ng realizacje akceptowanych postulatéow wychowawczych.

4. Interpretacja wynikéw badan

Modlitwa indywidualna jako praktyka religijna o charakterze prywatnym
nie poddaje sie Scistej kontroli zewnetrznej. Dochodzg w niej do glosu mo-
tywy osobiste, nawet jezeli decyzja osobista jest uwarunkowana wychowa-
niem w grupach pierwotnych (np. w rodzinie). W modlitwach prywatnych
ujawniajg sie te wiezi religijne i wiara osobowa, ktére z trudem dochodzg
do glosu w wewnetrznych i publicznych rytach religijnych. Praktyki prywat-
ne wykraczajg poza minimalne wymogi zycia religijno-KoS$cielnego stawiane
przez Ko$ciél. Sama modlitwa — indywidualna lub zbiorowa — bedgca zna-
kiem zywej wiezi z Bogiem, odgrywa doniosie znaczenie w Zyciu religijnym
cztowieka.

Badania socjologiczne w dwoéch krajach zachodnioeuropejskich ujawnily,
ze praktyki religijne prywatne, ktoérych nierespektowanie jest mniej ostro
sankcjonowane przez Ko$ciét niz niewypelnianie praktyk religijnych obowigz-
kowych, sg przez katolikéw przestrzegane w wigkszym zakresie niz prakty-
ki religijne publiczne. Taki stan rzeczy moze byé jednym z przejawdw in-
dywidualizacji postaw religijnych, czyli przechodzenia od religijnosci zinsty-
tucjonalizowanej do religijnodci osobistej, od religijno$ci zorientowanej na
tradycje do religijnoéci zorientowanej na dos$wiadczenie religijne.

Religijno$¢ tradycyjna, tkwigca korzeniami w przeszlo$ci, ujmowana
w kontek$cie historycznym i spoleczno-kulturowym, jest silnie zwigzana z in-
stytucjami religijnymi i formalnymi wymogami Kosciola. Religijno§é zorien-
towana na do$wiadczenie przejawia sie bardziej w kategoriach osobowego
i wspélnotowego przezycia oraz opiera sie bardziej na internalizacji wartosci
niz norm. Proces sekularyzacji, ktory wstrzgsngt odwiecznymi wzorcami
i formami zycia religijnego, dotkngl! w mniejszym stopniu sfery modlitwy
prywatnej niz sfery publicznego zycia religijnego. Nie mozZna jednak zapo-
minaé, ze w obydwu sferach Zycia — obok tendencji negatywnych — ujaw-
niajg sie¢ procesy na wskro§ pozytywne. Tworzg sie nowe lub odnowione for-
my zycia modlitewnego, szuka sie nowych drég doSwiadczenia religijnego we
wspélnotach. Religia nie pelni woéwczas roli instytucji wtérnej w ksztalo-
waniu sensu zycia i interpretacji §wiata.

Omoéwione rezultaty badan socjologicznych wskazujg, ze koncepcja homo
orans nie nalezy do przeszlosci, takze w spoleczenstwach o wysokim zaawan-
sowaniu urbanizacyjno-industrializacyjnym. Nie wylania sie z nich obraz czlo-
wieka bezreligijnego. Do$é pozytywne oceny modlitwy nie oznaczaja, ze ta
forma kontaktu z Bogiem jest realizowana na co dzien. Regularng modlitwe
indywidualng praktykujg czeSciej kobiety niz mezczyzni, ludzie starsi cze-
$ciej niz mlodsi, mieszkancy wsi cze$ciej niz mieszkancy miast. Z wielu ba-
dan wynika, ze tylko nieliczni katolicy austriaccy i zachodnioniemieccy od-
rzucajg calkowicie praktyki modlitewne (od kilku do kilkunastu procent), ale
bardzo wielu modli sie tylko dorywczo i okazjonalnie lub w sytuacjach za-
grozenia i kryzysu.

Jest to przejawem szerszego procesu zmniejszania sie roli religii i trak-

21 F X Kaufmann, G. Stachel, Religidse Sozialisation, w: Christ-
licher Glaube in modernen Gesellschaft, wyd. F. Boéckle, F. X. Kauf-
mann, K. Rahner, B. Welte, Teilband 25, Freiburg im Breisgau
1980, 141.

22 J, Marianski, Kosciol w spoleczenstwie priemystowym, Warszawa
1983, 98—99.
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towania jej jako mniej waznej sfery zycia w poréwnaniu z rodzing, zawodem,
czasem wolnym, ksztalceniem, naukg itp.2 W spoleczenstwach wspéiczesnych
slabnie wazno$é¢ tych sfer zycia, ktore wigZg sie z szeroko rozumiang trady-
cjag. W dziedzinie zycia religijnego dotyczy to bardziej uczestnictwa w prak-
tykach niedzielnych i wielkanocnych niz w praktykach prywatnych (modli-
twa indywidualna). Niewgtpliwie dla wielu ludai wspéiczesnych modlitwa
pojawia sie jako wazna dopiero w chwilach wlasnej niewystarczalnos$ciisla-
bosci (,,potrzeba uczy modlitwy”), co moze sugerowaé¢ jej czesSciowe powig-
zania z magicznymi postawami.

Jezeli przez warto$é bedziemy rozumieé ,treéci zyciowe, cele dzialan i in-
terpretacje, ktére jaka$§ grupa, warstwa spoteczna lub cale spoteczenstwo uwa-
za za godne pozgdania i zdobycia”, przez normy zas ,reguly, ktére sg nakla-
dane przez jakg$ strukture spoleczng (np. grupe) na swoich czlonkéw celem
kierowania ich zachowaniami, zobowiazujgce wszystkich lub wiekszo$é spo-
$réd nich” 24, to ogbélnie mozna powiedzieé, ze modlitwa szybciej zmienia sie
w kategoniach norm niz wartosSci. Katolicy czesSciej dostrzegajg znaczenie
i sens modlitwy niz jg praktykujg. Ta wzrastajgca rozbiezno$é miedzy ,teo-
rig” i ,praktyka” ma swoje powigzania miedzy innymi z organizacjg czasu
wolnego i kulturg masowsg.

Czlowiek wspoélczesny opanowany przez racjonalizacje, osiggniecia nauki
i techniki, skrepowany biurokratycznymi strukturami spotecznymi, z ktérych
sie wyrywa, uciekajacy ze sfery publicznej w sfere prywatng zycia, nie traci
zdolnoéci do$wiadczania ,tego, co tajemne” i ,$wiete”. Spadek uczestnictwa
w publicznych praktykach religijno-koscielnych nie jest zbieiny ze spadkiem
poczucia sacrum i z zanikaniem waznych elementéw do$wiadczenia religij-
nego. Spoleczenstwo pluralistyczne sprzyja oslabieniu identyfikacji z insty-
tucjami religijnymi, co jednak nie oznacza, ze ludzie przestali wierzy¢ i mo-
dlié sie, a przynajmniej doceniaé modlitwe w wielu sytuacjach zyciowych.

Przezywany gteboki kryzys spoleczny, ideologiczny, polityczny, kryzys
warto$ci wytwarzajacy ,,obszary pustki”, te i inne zjawiska spoteczne hamuja
procesy sekularyzacji $wiadomo$ci ludzkiej. Dla wielu religia staje sie
sanktuarium, w ktérym czlowiek moze byé sobg i w ktérym czuje sie bez-
piecznie, zabezpieczony zwlaszcza przed trudnym do opanowania $wiatem
zewnetrznym. Religia wychodzi naprzeciw trwalym potrzebom czlowieka
w poszukiwaniu pelego sensu zycia.

Istniejg — jak sie¢ wydaje — szanse odnowy doswiadczenia religijnego
w calej jego pelni, wraz z wymiarem sakramentalnym i ko$cielnym, powro-
tu do afirmacji i dominacji sacrum w jego nowej formie (,resakralizacja’) 2.
Prognozy zapowiadajace staly wzrost grupy ludzi, ktérzy nie bedg potrze-
bowaé dla ksztaltowania swojego zycia ani Kosciola ani religii, opierajg sie
nie tyle na przeslankach empirycznych, ile raczej na zalozeniach ideologicz-
nych.

Wspbélczesna sytuacja religijna jest czesto opisywana i interpretowana
w kategoniach sekularyzacji i pluralizmu. Poglebiajacy sie w wielu krajach
zachodnioceuropejskich proces subiektywizacji i prywatyzacji religijnosSci nie
oznacza, by zanikal ,potencjal religijny” w Zyciu pojedynczego czlowieka
i w konsekwencji calego spoelczenistwa 28, Analiza stanu praktyk modlitew-

3 T Bargel, Uberlegungen und Materialien zu Wertdisparititen und
Wertwandel in der BRD, w: Wertwandel und gesellschaftlicher Wandel, wyd.
H. Klages, P. Kmieciak, Frankfurt-New York 1979, 152—154.

2% R. Mayer, Moral und christliche Ethik, Stuttgart 1976, 11—12. .

%5 A, Grumelli, Sekularyzacja pomiedzy religia a ateizmem, w: Socjo-
logia religii, wyboru dokonal i opracowat F. Adamski, Krakéw 1983, 412.

%P M Zulehner, Personliche Religiositit und Grosskirchen,
w: Neue Religiositit, neues Bewusstsein, neuer Lebensstil, wyd. P. M. Zu-
lehner, Miinchen-Ziirich 1984, 53—&66.
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nych, a zwlaszcza postaw wobec modlitwy, wydaje sie ten fakt potwierdzaé.
Istnieje natomiast problem wlasciwej artykulacji owego ,potencjalu” co-
dziennej religijnosci i zagwarantowanie mu koscielnych ksztaltow. Dla Ko-
Sciola oznacza to szanseg, ze spoleczenstwa wspéiczesne nie bedg nieodwra-
calnje ewoluowaé¢ w kierunku bezreligijnosci, lecz utrzymaja w okreslonych
granicach swoéj charakter religijny, nawet jezeli aktywni chrzescijanie sta-
nowi¢ bedg wyrazng mniejszo$é. Nie ma takze dostatecznych podstaw dla
tych postulatéw pastoralnych, w kidérych zaleca sie rezygnacje z Kosciola
ludowego na rzecz ,zywotnych oaz” w malych wspoélnotach religijnych.

Dotychczasowe badania socjologiczne nad problematyksg modlitwy pry-
watnej dotykaly najczedciej jej czysto zewnetrznych przejawdw. Wyjsciem
poza takie ujecia byly préby ustalenia postaw wobec modlitwy i uchwyce--
nie zasadniczych tendencji w pojmowaniu modlitwy. Poza kregiem zainte-
resowan znalazly sie jak dotgd zagadnienia przyczyn pewnego kryzysu modli-
twy prywatnej, miedzy innymi tych przyczyn, ktére pojawiajg sie na styku
wspbélczesnej techniki i tradycyjnej religijnodei. Dotyczy to szczegdlnie modli-
twy blagalnej lub szerzej — funkecji terapeutycznej modlitwy (poczucie bez-
pieczenstwa).

Nalezatoby uwzglednié w wiekszym zakresie zawartosé tresciowg prak-
tyk modlitewnych, formy modlitwy i sposoby modlenia sig, wreszcie przeiy-
wane trudnosci, motywacje i znaczenie symboliczne modlitwy jako elementu
dialogu i csobowego spotkania z Bogiem. W kazdym bgdZ razie naleiZy badac
modlitwe, jej rozumienie i motywacje¢ rowniez w kontekscie spotecznym, na-
wet jezeli to, co istotne w modlitwie ukrywa sie przed skalpelem socjologa
i tylko czesciowo odzwierciedla autentyczne do$wiadczenie modlitewne czlo-
wieka wierzgcego.

ks. Janusz Marianiski, Plock-Lublin

1I. WIEZ Z PARAFIA A SRODOWISKO SPOLECZNE
W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Gwaltowne zmiany cywilizacyjne zmienily Srodowisko spoleczne i ukaza-
1y parafie i duszpasterstwo parafialne w catkiem nowych wymiarach. Para-
fia nawet najbardziej tradycyjna przechodzi pod wplywem tych przemian do-
strzegalng ewolucje. Z tego powodu stala sie ona w ostatnich dziesigtkach
lat przedmiotem zywych zainteresowan teoretykéw duszpasterstwa. Poszuku-
je sie adekwatno$ci duszpasterskiej parafii w nowym kontekscie spoleczno-
-religijnym. Problemem wecigz otwartym jest parafia jutra. Na Zachodzie
Europy wielu podkre§la nieporadno$é organizmu parafialnego w wypelnianiu
funkcji i zadan spoczywajgcych na nim, zwlaszcza wobec dystansujacych sie
od Kosciola. Stad zainteresowanie zachodnich pastoralistéw skupia sie na po-
szukiwaniu nowych struktur i form duszpasterstwa, ktére bylyby adekwatnym
do dzisiejszych potrzeb $rodkiem przyciggania wiernych do Chrystusa i Ko-
$ciola. Rozwigzanie nabrzmialych probleméw widzi sie tam czesto nie w pa-
rafii tradycyjnej, ale w parafii misyjnej we wspdlnocie wspélnot — sklada-
jacej sie z malych wsp6lnot religijnych, w ktérych wierni pozostajg sSwia-
domymi czlonkami na drodze swobodnego wyboru. Postuluje sie przejscie od
obstuzonej parafii do wspoltroszczacej sie wspélnoty parafialnejl.

W refleksji nad tymi samymi problemami, ale w polskim, jakze odmien-
nym od zachodniego kontek$cie, wielkg pomoc stanowia wyniki badan socjo-

1 Por. P. M. Zulehner, Priestermangel praktisch. Von der versorgten
zur sorgenden Pfarrgemeinde, Minchen 1983; E. Leuninger, Die missio-
narische Pfarrei. Theologische Forderung und pastorale Notwendigkeit, Lim-
burg 1981.
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logicznych, zwlaszcza dotyczgce religijnosei i parafii. W punkcie wyjscia do
tej refleksji znajduje sie stosunek wiernych do parafii czyli zagadnienie wie-
zi z parafig 2.

W parafii dokonujg si¢ podstawowe kontakty katolika z KoSciotem, Ko-
sciol dla poszczegdlnego katolika urzeczywistnia sie w parafii. Zywotnosé wig-
zi parafialnych moze byé przyjeta za przejaw instytucjonalnych powigzan
z religia. WieZz z parafiag wplywa takze stabilizujgco na religijno$é¢ jednostki.

W niniejszym opracowaniu bedzie chodzilo nie tyle o podsumowanie do-
tychczasowych badan na odcinku wiezi z parafig, ale przede wszystkim
o ukazanie zalezno$ci miedzy $rodowiskiem spolecznym, a wiezig z parafig?

1. Swiadomo$§é parafialna

Termin ,,§wiadomo$¢ parafialna” odnosi sie do pewnych zjawisk spoleczno-
-religijnych parafii, jako podstawowej grupy religijnej, ktére powinny by¢
przedmiotem wiedzy parafian. Swiadomo$é¢ tozsamosci parafialnej obejmuje
miedzy innymi: $Swiadomo$é katolikébw do wlasnej parafii, Swiadomos$é¢ kry-
teribw przynalezno$ci do parafii, znajomo§é nazwy parafii i nazwiska pro-
boszcza, zainteresowanie sprawami swojej parafii, uczestniczenie we Mszy
§w. w kosciele parafialnym. Swiadomo$é parafialna obejmuje takze samo-
identyfikacje jednostki z parafig.

Srodowisko jest czynnikiem w duzym stopniu réinicujacym wskazniki
wiedzy o przynaleznosci do konkretnej parafii. W parafiach wiejskich wszy-
scy parafianie wiedzg, do ktérej parafii nalezg. Przynalezno$é¢ do parafii
w Srodowisku wiejskim jest czym$§ kulturowo oczywistym, a okreflenie sie
jednostki jako parafianina jest czym$ zupelnie naturalnym. Poczucie przy-
nalezno$ci do parafii w $rodowiskach wiejskich oslabione jest tylko u tych,
ktérzy przez dluiszy czas przebywaja poza terytorium parafii np. pobyt
w wojsku, na studiach, wyjazdy stuzbowe, pobyt w wiezieniu czy na dele-
gacjach. Trzeba tu takze wspomnie¢ o tych, ktérzy nie rozluZnili kontaktu
z miejscem zamieszkania, utrzymujg jednak siaby kontakt z parafig ze wzgle-
du na jawny konflikt z duchowieAstwem miejscowym lub na wylgczenie ich
z dgrona rodzin wizytowanych w czasie wizyty duszpasterskiej zwanej ko-
leds.

Zupelnie inaczej sprawa $wiadomosci przynalezenia do konkretnej pa-
rafii przedstawia sie w Srodowisku miejskim, zwlaszcza w sytuacji wielkich
miast. Nie§wiadomo§€ przynalezenia do konkretnej parafii nie jest tam rzad-
koscig.

Tylko niektére z analizowanych tu badan uwzglednialy $wiadomo$é kry-
teriébw przynalezno$ci do parafii. Pochodza one tylko ze srodowiska wielko-
i $rednio- miejskiego. Przedstawia je ponizej tabela 1.

2 W powojennych uwarunkowaniach parafia stanowi gléwng osnowe orga-
nizacyjng w Polsce. Ze wzgledu na brak organizacji religijnych, ktére
moglyby wspiera¢ parafie w realizacji zadan ewangelizacyjnych, na parafii
spoczywa caly ciezar odpowiedzialno$ci za realizacje wszystkich zadan
i funkcji duszpasterskich. Tym samym ranga duszpasterska i organizacyjna
parafii w Polsce jest wysoka, a budowanie wiezi ze swojg parafig waznym
elementem strategii duszpasterskiej.

8 Uwzglednimy tu wyniki badan z 61 parafii, prowadzonych w latach
1970—1984 w KUL. Analizowane badania podzielimy wedlug typu sSrodowiska
parafialnego na siedem grup: parafie wielkich miast oznaczone symbolem A,
parafie $rednich miast — B, parafie matych miast — C, parafie malomia-
steczkowo-wiejskie — D, parafie podmiejskie — E, parafie wiejskie — F,
parafie PGR-owskie — symbolem G.
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Tab. 1. Kryteria przynaleznos$ci do parafii w $wiadomo$ci parafian
a typ srodowiska parafialnego w %4

Nazwy badanych parafii
Krytem: przynfg!eznogcx Parafia Parafia
0 paratil éw. Jakuba $w. Bartlomieja
w Szczecinie w Plocku

przyjecie chrztu 74,3 69,6
zamieszkanie na terenie parafii 37,9 39,8
udzial we Mszy §w. w Kkosciele
parafialnym 67,9 51,5
uznawanie wszystkich prawd wiary 41,4 48,1
przestrzeganie przykazan boskich
i koscielnych 57,0 50,8
przyjmowanie ksiedza po koledzie 55,0 53,1
skladanie ofiar na cele kos$cielne 50,0 423
wiedzieé¢ do ktérej parafii sie
nalezy 39,5 434
znaé swego proboszcza 34,8 35,3
nie wiem 1,4 0,9
brak odpowiedzi 0,7 3,7

Z powyiszego zestawienia wynika, ze przynalezno$é do parafii jest oce-
niana w kategoriach niezbyt precyzyjnych przez katolikéw badanych parafii.
Zestaw kryteriow zawiera zar6wno elementy instytucjonalno-prawne, jak
i rytualno-obrzedowe, moralne, wierzeniowe i poznawcze. Kryteria istotne sg
stawiane przez wielu respondentéw na réwni z kryteriami nieistotnymi. Moz-
na stwierdzié, ze spory odsetek nie dostrzega wlasciwej hierarchii kryteriéw.
Zapewne pewien odsetek respondentéw zaakceptowal wszystkie kryteria.
Oznaczaloby to brak wlasciwego rozeznania wéréd katolikéw miejskich o wa-
runkach koniecznych, ktére decyduja o tym, ze kto§ jest parafianinem. Moz-
na powiedzieé, ze katolicy badanych $rodowisk odznaczaja sie sporym stop-
niem dezorientacji w sprawie kryteriéw przynalezno$ci do parafii.

Kazda wspélnota religijna posiada swoich przywodcéw religijnych. Sa oni
gléwnymi organizatorami tych wspdélnot. Oni to spemiajag w tych wspélno-
tach funkcje wynikajace z przyjecia tego urzedu. Chodzi tu przede wszystkim
o biskupa i proboszcza. Ten ostatni przyslany jest do parafii przez biskupa
i reprezentuje go w parafil. Znajomo$§¢é nazwiska proboszcza i biskupa oraz
nazwy parafii jest w pewnym stopniu wyrazem lacznosci z parafig i Koscio-
tem oraz znakiem uczestnictwa w danej wspolnocie. Otrzymane w badaniach
wyniki przedstawiajq ponizej tabele 2 i 3.

Tab. 2. Znajomo§¢é nazwy parafii w 95,

Parafia §w. Jakuba Parafia §w. Barttomieja
Znaja w Szczecinie w Plocku
nazwe
parafii 89,3 89,1 |

4 W badaniach odsetki obliczono w stosunku do globalnej liczby respon-
dentéw dla kazdego kryterium osobno.

5 W analizowanych pracach procenty obliczano w stosunku do ogélnej
liczby respondentéw.
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Do$¢ wysoki odsetek badanych osd6b potrafil poprawnie wymieni¢ nazwe
swej parafii. Jednakze ponad 10% respondentéw w obu badanych parafiach
nie wie, do jakiej parafii nalezy. Sa to najprawdopodobniej osoby, ktére nie
interesujg sie¢ zyciem parafialnym oraz ci, ktérzy przybyli niedawno na te-
ren parafii i jeszcze nie sg zorganizowani w tej sprawie.

Tab. 3. Typ Srodowiska parafialnego
a znajomo$é nazwiska proboszcza i biskupa diecezjalnego w %

Liczba Znaja poprawnie
Typ $rodowiska bada-
parafialnego nych nazwisko nazwisko
parafii proboszcza biskupa
Parafie wielkich miast (A) 2 63,2 445
Parafie srednich miast (B) 3 45,7 30,6
Parafie malych miast ©) 3 52,4 458
Parafie malomiasteczkowo-
-wiejskie (D) 5 67,1 40,4
Parafie podmiejskie E) 2 79,1 39,4
Parafie wiejskie F) 4 T 35,4
Parafie PGR-owskie Q) 1 16,9 6,6

We wszystkich typach $Srodowisk parafialnych mniej respondentéw zna
nazwisko biskupa niz proboszcza. Réznice te s3 najwieksze w parafiach pod-
miejskich i siegajg niemal 40%, a najniisze w parafiach matych miast i wy-
wynoszg 6,6%. Duzg znajomoscig nazwiska proboszcza wykazali sie respon-
denci z parafii wiejskich niz miejskich. Wskazniki znajomo$ci nazwiska
biskupa sa zblizone we wszystkich typach s$rodowisk parafialnych. Roéznice
wskaznikowe siegaja tylko 15%; najwyzszy wskaZnik osiggnely parafie ma-
tych miast 45,8% i najnizsze parafie $rednich miast 30,6%.

Waznym wskaznikiem identyfikacji z parafig jako grupg przynaleznofci
jest uczeszczanie do ko$ciola parafialnego na Msze $§w. i inne nabozenstwa
parafialne. Brak kontaktu z wilasnym koSciolem parafialnym stanowi powaz-
ng trudno$é w rozwijaniu §wiadomosci parafialnej. Otrzymane wyniki na po-
wyzszy temat przedstawia tabela 4.

Tab. 4. Typ Srodowiska parafialnego a wskazniki
uczeszczania do wlasnego kosciola parafialnego

Uczeszezanie Zakres wskaznikow
Typ Liczba do wtlasnego uczeszczania
$érodowiska |  badanych kos$ciota do wtasnego
parafialnego parafii parafialnego kosciola parafialnego
w % w %
Parafie (A) 3 66,7 53,0—83,9
Parafie (B) 3 75,4 58,0—88,4
Parafie (C) 2 54,8 40,2—69,6
Parafie (D) 4 92,3 85,8—94,8
Parafie (E) 7 73,1 55,3—84,4
Parafie (F) 8 87,2 73,8—93,3
Parafie (G) 1 39,3 39,3
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Parafie Srodowisk wiejskich osiggnely wyzsze wskazniki uczeszczania na
Msze §w. do wlasnego ko$ciola parafialnego niz parafie srodowisk miejskich.
Zréznicowanie uczeszczania do kosciola we wlasnej parafii jest wiec uwa-
runkowane strukturg srodowiska. Najnizszy wskaznik osiggnely badania w pa-
rafiach PGR-owskich. Nie mozna przecenia¢ jednak tego wyniku gdyz po-
chodzi on z badan tylko jednej parafii PGR-owskiej, Najwyisze wskazniki
osiggnely badania w parafiach malomiasteczkowo-wiejskich (92,3%) i para-
fiach wiejskich (87,2%). Poza s$rodowiskiem PGR-owskim najcze$ciej ucze-
szczanym koSciolem jest ko$ciétl parafialny. Nalezy przypuszczaé, Ze w pa-
rafiach wiejskich jest mniejszy odsetek tych, ktérzy uczeszczajg do koScioléw
w parafiach obcych, najczeSciej do parafii sgsiedniej, niz w parafiach miej-
skich, We wszystkich typach Srodowiska parafialnego istnieje jednak pewien
odsetek respondentéw, ktérzy utracili kontakt z wlasng parafia poprzez brak
uczestnictwa w praktykach religijnych, a przez to oslabily swojg wiez z pa-
rafia. Do najcze$ciej wysuwanych motywbéw uczeszczania do kosciola poza
parafia wymienia sie, ze do wlasnej parafii jest zbyt daleko, ze Msze §w. sg
w dogodniejszych godzinach oraz przyzwyczajeniem i lepszg liturgia w in-
nych koSciotach.

2. Wiez emocjonalna z parafia

WieZz emocjonalna z parafig ksztaliuje sie od pelnego wlgczenia sie
w dzialania na rzecz parafii i utoZsamiania intereséw osobistych z interesami
parafialnymi lub nawet dawania pierwszenstwa drugim przed pierwszymi
poprzez traktowanie parafii jako miejsca zamieszkania i obojetnosé w przy-
padku jej opuszczenia do pelnej dezaprobaty parafii i poczucia obcosci wobec
czlonkéw parafii. Najcze$ciej wiezi emocjonalne z parafig lokujg sie pomie-
dzy biegunami krancowymi i charakteryzuja sie réznym stopniem intensyw-
nosci. Trudno jest uchwycié wszystkie elementy skladowe i aspekty subiek-
tywno-afektywnej wiezi z parafiy. W analizowanych badaniach badano jg za
pomocg kilku pytan. Miedzy innymi pytano o ogdlng ocene zainteresowania
sie parafig. Otrzymane wyniki ukazuje ponizej tabela 5.

Tab. 5. Typ $rodowiska parafialnego
a zainteresowanie katoliké6w zyciem parafialnym ¢

Zainteresowanie Zyciem parafialnym
Typ Liczba w %o
§rodfowiska badanych
parafialnego parafii . Brak
Tak Nie odpowiedzi
Parafie A 1 64,4 31,9 3,7
Parafie B 1 59,7 38,4 1,9
Parafie C 2 83,6 131 I 43
Parafie D 5 83,4 14,8 i 1,8
Parafie E 2 77,0 21,3 i 1,7
Parafie F 5 90.3 8,1 1,6

¢ W przypadku braku danych na konkretne pytanie odno$ny typ $rodo-
wiska parafialnego zostanie pominiety w tabeli.
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Znacznie wiecej badanych parafian wiejskich zadeklarowalo swoje zain-
teresowanie tym, co dzieje sie w parafii niz parafian ze $§rednich czy wiel-
kich miast. Najwyzsze wskazZniki w tej mierze osiagneli respondenci ze wsi
zamknietych (90,3%), a najniZzszy ze S$rednich miast. Wlasnie w S$rednich
i wielkich miastach jest najwiecej oséb wolnych od Zywszych zainteresowan
wigzgcych sie z parafig.

Wiez emocjonalna z parafig przejawia¢ sie moze takze w postaci sym-
patii lub antypatii. W ramach okre$lenia pozytywnych lub negatywnych
reakcji parafian na kwestie odnoszgce si¢ do parafii pytano ich o reakcje na
zmiane parafii. Otrzymne wyniki ilustruje tabela 6.

Z ponizej umieszczonej tabeli wynika, ze $rodowisko spoleczne w wyso-
kim stopniu réznicuje reakcje katolikéw na zmiane parafii. We wszystkich
parafiach miejskich znikomy tylko odsetek respondentéw deklaruje, zZe
z zalem opuszczaliby swojg parafie. Zupelie inng sytuacje odnotowano
w parafiach wiejskich. Ponad 55% respondentéw parafii wiejskich okre§lilo,
ze z zalem i duzym przezyciem opuszczaliby swojg parafie. Przytaczane przez
respondentéw motywacje podkre$lajg bardziej wiez emocjonalng, mniej na-
tomiast ujawniajg warto$ei duchowe, jakie zapewnia parafia. Je§li brak jest
przyzwyczajenia i zwigzké4w przezyciowych z parafig, wtedy staje sie rzecza
obojetng do jakiej parafii przynalezy sie.

Tab. 6. Reakcja katolikbw na zmiane parafii w %

Reakcja katolikéw na zmiane parafii
Nazwa
parafii Nega- . Pozy- Brak
tywna Obojgtna tywna danych

Nowa
Huta 5,2 48,1 423 4,4
Szczecin
par.
$w. Jakuba 0,9 40,2 57,3 1,6
Plock 2,3 69,1 28,4 0,2
Przyby-
széwka 55,1 29,8 42 109
Husoéw 76,9 18,7 0,8 3,6
Biala _
Stara 64,4 30,8 4,1 0,7

Tacy respondenci manifestujg najwyzej swoj zwigzek z wiarg i kosciolem,
zwigzek z parafig jest im jednak sprawg obojetna. Chociaz mieszkaja na
terytorium parafii, jednak nie czujg sie z nig zwigzani. Fakt ten poSrednio
ujawnia, ze kontakty wzajemne wsréd wiernych oraz miedzy nimi a dusz-
pasterzami sg bardzo luZne.

W kategorii respondentéw reagujgcych na zmiane parafii obojetnie lub
pozytywnie odnotowaé mozna réwnie ostrg zalezno$é od typu Srodowiska, jak
przy reakcji negatywnej. W motywacjach tej kategorii respondentéw dostrze-
ga sie niejednokrotnie przywigzanie do parafii, ale brak zzycia ze $rodowi-
skiem. Oni chetnie opu$ciliby parafie ze wzgledu na nieodpowiednie wspél-
zycie i wzajemne antagonizmy. Sg tez przypadki trudnego zzycia sie z para-
fig z powodu niskiej kultury religijnej, jaka reprezentuje parafia.

Wiez emocjonalng z parafig okresla w jaki§ spos6b przywigzanie do ko-
$ciola parafialnego. W badaniach niektérych parafii postawiono respondentom
takie pytanie, a otrzymane wyniki przedstawia ponizej tabela 7.
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Tab. 7. Typ srodowiska parafialnego
a przywigzanie katolikéw do kosciola parafialnego
Przywigzanie do koéciola parafialnego w %
. Iyp Liczba ywia P g0
$rodowiska badanych
parafial- afii przywig- nieprzy- jest brak
nego par zani wigzani obojetne danych
Parafie A 2 52,1 16,3 29,9 1,7
Parafie D 2 91,0 4,0 4,0 1,0
Parafie E 2 85,2 6,6 1,6 0,6
Parafie F 4 915 7,9 0,6 —

Z tabeli wynika, ze w parafiach W‘le]sleh duzo wiecej respondentéw niz
w parafiach vnelk'orme]sluch podkre§la wyrainy zwigzek z kosciolem, jako
oSrodkiem zycia religijnego na danym terenie. Sg to réznice rzadu 33—40%
Druga grupe stanowig respondenci, ktérzy sg bardzo slabo zwigzani z parafia
i w istocie sq im obojetne sprawy koSciota parafialnego. W tej grupie jest
kilka razy wiecej respondentéw w parafiach wielkomiejskich niz matomia-
steczkowo-wiejskich, podmiejskich czy wsi zamknietych. Trzecia grupa maja-
ca 2-—3 razy wiecej respondentéw w parafiach wielkomiejskich niz w wiej-
skich stwierdza brak jakiegokolwiek zwigzku z kosciotem parafialnym. Trud-
no jest okre$lié jaki odsetek respondentéw z dwu ostatnich grup jest zwig-
zany z jakim$ innym o$rodkiem duszpasterskim, jesli w ogoéle taki zwigzek
istnieje.

Wiele materialu do okre$lenia wiezi emocjonalnej z parafig dostarczajg od-
powiedzi na pytanie, w jakim stopniu sami parafianie czujg sie zwigzani
z parafig? Poczucie przynaleznosci do wlasnej parafii badano za pomoca
pieciostopniowej skali intensywnos$ci. Otrzymane wyniki badan przedstawia

tabela 8.
Tab. 8. Typ Srodowiska parafialnego
a intensywnos$é poczucia przynaleznos$ci do parafii?
Typ .
érodo- Liczba
: bada-
wiska nych
parafial- :: | bardzo . . . . bardzo
nego parafii Scisla Scista | $rednia | luzZna Tuzna
Parafie A 3 9,8 30,4 38,9 10,2 9,8
Parafie B 4 9,1 21,0 43,1 10,6 16,0
Parafie C 5 15,1 31,8 35,7 9,2 78
Parafie D 7 14,6 36,5 29,9 11,4 6,8
Parafie E 3 19,5 39,4 20,0 11,2 6,5
Parafie F 10 22,2 36,1 33,5 6,0 2,0
Parafie G 1 5,8 21,7 52,5 10,8 9,2

We wszystkich typach $rodowiska parafialnego najwiekszy odsetek res-
pondentéw stanowig ci, ktérzy okre$lili swéj zwigzek z parafig jako Sredni,
a nastepnie $cisty. Te grupy wiernych charakteryzujg sie dostrzegalnym przy-
wigzaniem do parafii i wiekszym zzyciem ze $rodowiskiem, Drugg grupe sta-

T Wskainiki nie sumuja sie do 100, gdyz ze wzgledéw technicznych po-
minigto rubryke ,brak odpowiedzi”.
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nowda katolicy, ktérzy okres§lili swoja wieZ z parafia jako bardzo Scisla. Jest
tych katolikbw niemal dwa razy wiecej w parafiach podmiejskich i wiej-
skich niz wielko- i $redniomiejskich. Respondentéw okre$lajgcych swoj zwig-
zek z parafiag jako bardzo luZny jest najwigcej w parafiach $rednich i wiel-
kich miast. U tych ludzi kontakty i zainteresowania parafia prawie nie ist-
niejg. Wydaje sie, ze u tej kategorii 0s6b nie ma tez wspéldzialania z para-
fia w plaszczyfnie spoleczno-kulturowej. Pigciostopniowa skala intensywno-
$ci, ktérg postugiwano sie¢ w badaniach pozwala w sposéb ogélny okreél;é
intensywno$¢é wiezi z parafig. Wszystkie wymienione gradacje zwigzania sig
z parafiag tworza pewne kregi ludzi od najmocniej zwigzanych uczuciowo
i identyfikujacych sie z parafia do obojetnych i nie majacych Zadnego z nig
zwigzku.

3. Dzialania na rzecz parafii

Przejawem ksztaltowania sie postaw wobec parafii sg rézne dzialania
zbiorowe ukierunkowane na dobro parafii. Wér6d nich mozna wyrézni¢ dzia-
lania indywidualne i zbiorowe, aktywnos$é spontaniczng i zinstytucjonalizowa-
n3a. Aktywnos$é spontaniczna obejmuje inicjatywy wspdlnych przedsiewzieé ze
strony samych parafian, aktywnos$é zinstytucjonalizowana jest wyrazem orga-
nizowanej i sterowanej akcji na rzecz wspolnoty parafialnej. Dzialalno$é na
rzecz paralii pozostaje w zwigzku z aktywnoS$cig religijng. Dzialalno§¢ ta ma
najczesciej charakter gospodarczo-finansowy. Udziat w tej wlasnie dziatal-
nofci, najczesciej przez wklady materialno-finansowe jest znakiem aktyw-
no$ci w zyciu parafialnym i elementem wigzi miedzy czlonkami parafii.

W parafiach przewazajg dzialania zinstytucjonalizowane, Osobista aktyw-
no$é katolicka jest podporzadkowana formalnemu kierownictwu parafii. Pro-
boszez sam lub w porozumieniu z PRD ustala formy udzialu parafian w reali-
zacji przedsiewzie¢ administracyjno-gospodarczych w parafii. Po oficjalnym
przedstawieniu przedsiewziecia parafialnego i zaaprobowaniu przez parafian
przedlozonych zadan, parafianie ponoszg ciezary materialne zwigzane z reali-

Tab. 9. Typ érodowiska parafialnego
a udzial katolikbw w dzialaniach na rzecz parafii®

Formy $wiadczen na rzecz parafii w %o
Typ
§rodo- udziat omoce zaku
wiska " ofiary w D bist P {w ogble
parafial- Onary | mna re- akcjach osobista | IZeCZy | niq po-
nego na tace | ;oont mito- |Przy ko-f do ko- {7 o0
Y | slordaia | Sciele | sciota
Parafie A 74,9 26,1 53 54 6,6 25,6
Parafie B 61,7 22,0 44 11,9 54 243
Parafie C 60,2 21,0 39 41 2,5 182
Parafie D 78,0 37,8 12,9 138 129 8.4
Parafie E 83,2 43,7 11,3 31,2 7,6 11,2
Parafie F 74,5 50,0 15,8 28,2 17,7 2,1
Parafie G 63,1 46,1 2,9 5,0 5,9 135

. ® W analizowanych badaniach wskaZniki obliczano w stosunku do og6l-
nej liczby respondentéw. Respondent mégt zglosié po kilka form dzialania na
rzecz parafii i stad wskazniki dla poszczegblnych typéw parafii nie sumuja
sie do 100.
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zacjg danej inicjatywy parafialnej. Udziat parafian w parafialnych akcjach
moze byé bardzo réiny. Odpowiedzi parafian na ten temat przedstawia ta-
bela 9.

Jak wynika z powyiszej tabeli, wiekszo$§¢ parafian i to we wszystkich
typach Srodowiska parafialnego sklada ofiary na tace. Wielu z nich swoje
$wiadczenia na rzecz parafii ogranicza tylko do tej formy. Choé we wszyst-
kich typach Srodowiska parafialnego wskazniki respondentéw skladajacych
ofiary na tace sg relatywnie wysokie, to jednak nalezy odnotowaé, ze te same
wyniki wskazujg, iz w zalezno$ci od typu $rodowiska parafialnego co czwar-
ty lub pigty parafianin nie angazuje sie w inicjatywy parafialne, nawet
poprzez tak minimalny udzial jak skladanie ofiary na tace w niedziele. Ich
zwigzek z zyciem parafialnym jest zupelnie luZny. Tych co zadeklarowali, ze
w ogble nie pomagajg w realizacji parafialnych przedsiewzieé i inicjatyw,
jest sporo, zwilaszcza w parafiach wielkich i Srednich miast. Takich osdb jest
az 25,6% w parafiach wielkich miast i 24,3% w parafiach érednich miast, tyl-
ko 2,1% w parafiach wiejskich i 8,4% w parafiach malomiasteczkowo-
-wiejskich. Najbardziej integrujgco dziala osobista pomoc wiernych w pra-
cach przy kosciele. Ta bezinteresowna pomoc w zespole z innymi kojarzy sie
z pojeciem dobra wspéblnego, ksztaltowanym w parafii w wymiarze ducho-
wym i materialnym. W$réd wiernych zaangazowanie w dobro wspélne pa-
rafii zaznacza sie w znacznie wyzszym stopniu w parafiach podmiejskich
(31,3%) i wiejskich (28,2%) niz wielkomiejskich (5,4%) czy miejskich (4,1%).
Podobnie w $§rodowisku wiejskim znacznie wiecej parafian sklada ofiary na
remonty niz w wielkich czy $rednich miastach.

4. Wnioski kofAcowe

Pomiedzy §rodowiskiem spolecznym a wiezig parafialng zachodzi wyrazna
zalezno$é statystyczna. Generalnie respondenci z parafii wiejskich odznaczajg
sie wyzszymi wskaZnikami w zakresie wiezi z parafig niz parafianie miejscy.
Odnosi sie to tak do ,$SwiadomoSci parafialnej”, jak i emocjonalnego aspek-
tu wiezi z parafig oraz dzialan na rzecz parafii.

We wszystkich §rodowiskach najwyzsze odsetki stanowig katolicy ,.prze-
cietnie” zwigzani ze swojg parafiag. Wiez katolikéw ze swojg parafig jest uza-
lezniona nie tylko od heterogeniczno$ai $rodowiska, ale takze od stabilizacji
ludno$eci w danym $rodowisku.

Swiadomo$§é katolikéw w zakresie kryteribw przynaleznoSci do parafii
ksztaltuje sie na do§é niskim poziomie, z wyjatkiem kryterium przyjecia
chrztu, ktére réwnocze$nie jest wskazZnikiem przynalezno$Sci do Kosciola po-
wszechnego. Wydaje sie, ze im bardziej heterogeniczne Srodowisko tym wyz-
szy stopien dezorientacji katolikéw w zakresie kryteribw przynaleino$ci do
parafii.

Najbardziej upowszechniong forma wspélpracy z parafia sg dzialania
spoleczno-religijne i ofiarno$é finansowa. We wszystkich typach parafii naj-
wyisze wskaZniki osiggnelo skladanie ofiar na tace w niedziele. W innych
rodzajach $wiadczen finansowych na rzecz parafii, parafianie wiejscy sa
bardziej ofiarni niz parafianie miejscy. Niezbyt wysokie wskaZniki osigga
udzial osobisty parafian w dzialaniach na rzecz parafii, przy czym i w tej
sprawie parafianie wiejscy sg bardziej ofiarni niz parafianie miejscy. We
wszystkich typach parafii mozina odnotowaé tendencje, ze parafianie sg ra-
czej sklonni do $wiadczenia jednorazowej pomocy na rzecz parafii, niz do
systematycznej wspéipracy w formie zorganizowanej.

Wydaje sie, ze przedstawione wyniki z badan ujawniajg wachlarz zmien-
nej intensywno$ci przynalezenia do parafii. Skala intensywno$ci zawiera na
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jednym biegunie przynalezno$é czysto deklarowana — formalna, a na dru-
gim znajduje sie pelna identyfikacja z parafig, tak w plaszezyZnie dzialania
jak i $wiadomosci. Miedzy tymi biegunami jest wiele stopni posrednich.

Opisana sytuacja zglasza, jak sie wydaje, postulaty pod adresem dusz-
pasterstwa, zwlaszcza parafialnego, Zaré6wno przepowiadanie, kierowanie pa-
rafii oraz duszpasterstwo specjalne powinno byé bardziej ,wychylone”
w kierunku budowania wiezi z parafig, ktéra wplywa stabilizujaco na reli-
gijnosé jednostki.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin



