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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Pokuta i pojednanie
(AAS 76, 1984, nr 3)

Dwa przeméwienia papieza — na rozpoczecie i na zakonczenie Synodu
Biskupéw 1983 — zawieraja oryginalng katecheze na temat pokuty i pojedna-
nia. W przemoéwieniu inauguracyjnym (29 IX 1983 Ci incontriamo, s. 277—281)
widaé charakterystyczne dla papieza odwolywanie sie do ,poczatkéw”, Cho-
dzi tu o podwéjny poczatek tej historii, w ramach ktérej Kosciét i ludzkosé
ksztaltuja swojg droge pokuty i pojednania.

Jeden poczatek to dramat, jaki rozegral sie¢ w lonie niewidzialnego Swia-
ta. Wéréd duchdéw stworzonych nastgpit rozlam na gruncie uznania, wzgled-
nie odrzucenia majestatu i suwerennosci Jedynego Boga. Wybér Boga w akcie
milto$ci i uwielbienia okrefla podstawowo ksztalt Krélestwa Bozego w stwo-
rzeniach. Jest to zwrécenie sie ku Bogu, przylgniecie do Niego calg $wiado-
modcig i wolg. Jest to definitywne przylgniecie do Pelni, ktérg jest sam Boég:
Pelni Bytu i Swietosci, Pelni Prawdy, Dobra i Piekna. Postawa przeciwna
to ta, ktoéra charakteryzuje zbuntowanych anioléw; jest to postawa zaprze-
czenia i odmowy (s. 278).

A wiec najpierw w wymiarach §wiata niewidzialnego, a nie dopiero na
ziemi, ksztaltuje sie podstawowe przeciwstawienie dobra i zia. ,Dobro ma
swéj poczatek w Bogu i swoje dopelnienie w milo§ci Boga. Zlo jest zaprze-
czeniem mitodci. To zaprzeczenie Dobra Najwyzszego, bedacego samym Bo-
giem, niesie w sobie zerwanie z prawdg (diabet jest «ojcem klamstwa», J 8,44),
oraz niszczaca sile nienawisci” (s. 278—2179).

W $wietle tego niewidzialnego poczatku nalezy rozumieé historie ludzkg.
wPrzeciwstawienie dobra i zla wkroczylo w historie czlowieka, niszczac pier-
wotng niewinnoéé serca mezczyzny i kobiety”. Stad pochodzi gléwna trudnosé
i przeszkoda dla budowania Krélestwa Bozego we wszystkich wymiarach zy-
cia ludzkiego (s. 279). To przypomnienie poczatku historii dobra i zla jest
tym samym przypomnieniem zasady interpretacji $wiata i jego historii.

Drugim poczatkiem, do ktérego odwoluje sie¢ papiez i do ktérego odsyla
czlowieka, jest Chrystusowe oredzie pokuty, rozpoczynajace Dobra Nowine:

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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wirzeba wréci¢ do pierwszych stéw Chrystusa” (s. 277). Slowo i dzielo Chry-
stusa siega oczywisScie poza granice czasu. ,Liturgia dzisiejszego swieta po-
zwala nam dostrzec znaczenie Chrystusowego «pokutujcie» w wymiarach,
ktéore w ekonomii Bozej sa wieksze i wczesniejsze od czlowieka. A réwno-
cze$nie one dotykaja czlowieka, spotykajg sie w jego sercu i w jego historii”
(s. 271—278).

Chrystus swoim oredziem objaw:ia, ze odwrécenie sie od zla i zwrécenie
sie ku peini Dobra, czyli do Boga, stalo sie dla czlowieka mozliwe. Czlowiek
moze uczestniczyé w zwyciestwie osiagnietym mocg Krwi Baranka (s. 279—280).

Drugie przeméwienie, zamykajace synod, zawiera pewne usci$lenia i wy-
jasnienia, nawigzujgce do wspoélczesnej dyskusji na temat pokuty i pojedna-
nia (29 X 1983, Misericordias Domini, s. 281—289). Pierwsze us$cislenie odnosi
sie do wewnetrznego zwigzku obu powyiszych kategorii. Papiez podkresla,
Ze pojednanie jest owocem nawrécenia (a nie odwrotnie, s. 283). W jednym
z dalszych punktéw przeméwienia przestrzega roéwniez przed wieloznacznodcia
interpretacji stowa ,,pojednanie” (s. 284).

Drugie wyjasnienie dotyczy zwigzku pokuty z Zyciem. Zaréwno pokuta
jak pojednanie stanowig podstawowy skladnik Zycia ludzkiego; co wiecej,
zdaniem papieza, tu dotykamy sedna tego, co znaczy by¢ chrzescijaninem.
W zwigzku z tg kwestig podkrefla on glebsze, integralne i etyczno-religijne
znaczenie potréjnej praktyki pokutnej (modlitwa, post, jalmuzna). Nie sg to
wylacznie szczegblowe praktyki, lecz istotne formy zyciowej wiezi z Bogiem
przezywanej w tym $wiecie. Jest to wilasnie wieZ nacechowana wewnetrz-
nym znamieniem pokuty. ,, Zwrécenie sie do Boga i trwanie z Nim wyraza
sie nie tylko przez modlitwe, lecz réwniez przez odwrodcenie si¢ od stworzen,
o ile one odwodzg nas od Boga. Stgd pochodzi nastepnie otwarcie sie czlo-
wieka na innych ludzi, wyrazone w jalmuznie” (s. 283).

Duzym problemem dzisiaj jest zaniedbanie postawy pokutnej, za czym
idzie oderwanie praktyki sakramentu pokuty od glebszych warstw czlowie-
czehstwa. Nadto, zaniedBujge tradycyjne, ustalone praktyki pokutne, nie
wprowadza sie na ich miejsce nowych, bardziej odpowiednich dla dzi-
siejszego czasu. W tej tak waznej dziedzinie zaczynamy obserwowa¢é¢ narasta-
jaca pustke (s. 284).

Trzecia sprawa to problem oceny sytuacji wspdiczesnego §wiata w kon-
tekécie pojednania. Zaslugg synodu jest wniesienie debaty nad zagrozeniami
i niepokojami dzisiejszego $wiata w krag rozwazan nad Chrystusowym we-
zwaniem do pokuty. Potrzebne jest jednak dalsze przemy$lenie i poglebienie
teologicznej refleksji dotyczacej analogicznego rozumienia grzechu ,struktu-
ralnego”. Budzi sie réwnoczeénie pytanie o nature ,analogicznie pojmowanej
istoty pokuty i pojednania, odpowiadajgcyg koncepcji ,.grzechu strukturalne-
go”. To, co zaproponowal synod, jest jedynie wstepnym zarysem problemu
(s. 285). Papiez podkrefla, ze ,prawdziwg drogg do gruntownego zwycigstwa
nad grzechem — w kazdej postaci i w kazdym stopniu — jest droga ewan-
geliczna, ktéra nazywa sie ,metanoia”: droga pojednania przez pokute, czyli
nawrdcenie” (s. 285—286).

Po czwarte Ojciec $wigty zwraca uwage na to, Ze stala katecheza po-
kutna Kosciota jest z natury rzeczy przygotowaniem do sakramentu pokuty.
Akcentujac potrzebe nowoczesnej, bardziej dostosowanej katechezy, przypo-
mina réwnoczeénie, by ,zawsze mieé przed oczyma charakter catkowicie oso-
bowy tego sakramentu, co absolutinie nie wyklucza spotecznego charakteru
grzechu i pokuty” (s. 286).

Uwagi tematyczne konczg sie przypomnieniem wyjatkowego miejsca, jakie
pokuta sakramentalna zajmuje w paschalnej Tajemnicy Chrystusa i Ko$ciola.
W sumie oba przeméwienia stanowig cenne $wiatlo dla wspoélczesnej teologii
pokuty.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa
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II. SPRAWOZDANIA

1. Etyka chrzescijanska wobec sekularyzacji obyczajow
Kolokwium na cze§é ks. prof. Ph. Delhaye’a

20 listopada 1982 r. Katolicki Uniwersytet w Louvain-la-Neuve zegnat
przechodzgcego na emeryture ks. prof. Ph. Delhaye’a, swego dlugoletniego
wykladowce i dziekana wydziatu teologicznego, znakomitego moraliste i kon-
tynuatora wielkich tradycji lowanskiej mys$li moralnej. W podziece za trud
pracy nauczycielskiej i wychowawczej wdzieczna Alma Mater zgotowala pro-
fesorowi uroczystg sesje naukowsg woko6l kwestii L’éthique chrétienne face
au défi de la morale séculaire. Materialy sesji opublikowano z datg 1983
w 6smym zeszycie wydawanych od kilku lat ,Cahiers de la Revue Théo-
logique de Louvain” (120 s.). Tak wiec sg dwa powody, ktére sklaniajg do
zasygnalizowania tej niewielkiej wprawdzie, lecz, powiedzmy od razu, cennej
ksigzki: pietyzm dla slawy uczonego oraz waga podjetej na kolokwium te-
matyki.

O stawie prof. Delhaye’a czytelnik zeszytu, nie znajgcy dobrze moralistéw
starszego pokolenia, dowie sie z lektury wstepu podpisanego przez rektora
uniwersytetu, E. Massaux (Préface, s. 5), z przemdéwienia J. Etien-
ne’a na otwarcie sesji (Allocution d’ouverture, s. 7—11) oraz z mowy po-
chwalnej dziekana wydziatu teologicznego, A. Houssiaux (Hommage
d@ Mgr Delhaye, s. 101—102). A i ci, ktoérzy mieli sposobno§é poznaé blizej
wspanialg 1 pelng uroku postaé rzetelnego badacza i nauczyciela, oddanego
organizatora dzie! uniwersyteckich, z satysfakcjg zauwazg we wzmiankowa-
nych tekstach kilka mniej wiadomych szczegélow z jego bogatej aktywno-
$ci, nie tylko w macierzystym Lovanium. Przez wiele lat pelnil przeciez, co
ogbélnie znane, funkcje sekretarza Papieskiej Komisji Teologicznej w okresie
bardzo klopotliwych przemian w teologii.

Nade wszystko jednak zwrécié wypada uwage na tresci artykulow zeszy-
tu. W ten bowiem sposéb — refleksjg nad aktualng doktryng chrzescijan-
skg — uczcié chciano prof. Delhaye’a. Ksigzka zawiera trzy takie wlasnie
teksty. Publikujg je: P. Grelot, La morale évangélique dans un monde
sécularisé (s. 13—60), H. Wattiaux, La référence d UEcriture sainte en
vue de Vagir moral des chrétiens (s. 61—78) oraz P. Daubercies, Dialo-
gue avec la morale séculiére (s. 79—99),

P. Grelot, przedniej miary biblista, profesor Instytutu Katolickiego w Pa-
ryiu, juz w r. 1982 obdarzyl! moralistébw ksigzka jakze oczekiwang i nie-
odzowng: Problémes de morale fondamentale, Un éclairage biblique (Paris,
Ed. du Cerf, 275 s.), w ktérej obok kwestii zasadniczych dla tematu — miej-
sce natury w objawieniu biblijnym, rola Dekalogu w okre§laniu norm moral-
nych i miejsce KoSciola w nauczaniu moralnym — znalazly sie réwniez spoj-
rzenia egzegety na szereg wspélczesnych, szczegblowych probleméw sumienia.
W obecnym studium Grelot wyszed! poza podstawowe ramy moralnosci bi-
blijnej czy tylko ewangelicznej, by podjaé sie konfrontacji tych danych z do-
$wiadczeniami czlowieka Zyjgcego w §wiecie ulegajacym procesowi sekulary-
zacji. Od razu zaznaczyé wypada, ze w tego rodzaju pracach wyniki zasta-
nowien uzaleznione sg nie tylko od kompetencji autora w jego wiasnej dys-
(_:yplinie naukowej, lecz takze od umiejetnosci trafnego okreslenia realidw, do
jakich si¢ przybliza. W tym przypadku pojecie sekularyzacji powszechnie
przyjete w teologii zachodniej jako znak rozpoznawczy przemian zachodza-
cych dzi§ w $wiecie, mimo licznych studiéw na ten temat, pozostaje weciaz
pOJeciem niejasnym, znakiem niezupelnie czytelnym. Grelot patrzy ostro
1 w odréznieniu od innych obserwatoréw duchowej ewolucji $wiata, w tym
1 teologéw, ma surowy stosunek do sekularyzacji. Widzi w niej ekstremalng
radykalizacje osiemnastowiecznej filozofii i praktyki ujawniajacej sie
w absolutnej niezaleznosci rozumu od wiary oraz w wiaZacej sie z ta posta-
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wa calkowitej autonomii rzeczywistosci ziemskich. Na tym tle stawia pyta-
nia o los etyki w ogéle i o los etyki ewangelicznej w tak widzianym $wiecie.
Rozumowanie Grelota odbiega od niejednych, niedawnych jeszcze i proble-
matycznych préb nowej interpretacji oredzia biblijnego, umownie zwanej
materialistyczng czy wrecz polityczng interpretacja. Dzi§ jasniej sie wyczu-
wa, ze w owych prébach wiecej bylo uleglosci wobec wyzwania §wiata, zwia-
szeza wobec jego skadingd stusznych w sobie Zgdan spotecznych niz przeka-
zu autentycznego brzmienia Ewangelii, przykrawanej niejako do wspoélczes-
nych postulatéw przebudowy 2zycia ziemskiego. Grelot unika kompromisow.
W obszernym punkcie Une transformation radicale de Uéthique (s. 16—39)
frapujgco pokazuje rozwdj Objawienia i formowanie sie etyki objawionej
w sakralnym $wiecie poganskim i w zZywej konfrontacji z idealami tego §wia-
ta, by w punkcie nastepnym L’éthique évangélique dans un monde sécula-
risé (s. 39—60) postulowaé per analogiam postawe dzisiejszych glosicieli Stowa
Bozego na wz6r bezkompromisowej postawy stlug Panskich z tamtego czasu.
Whbrew bowiem pozorom przeciwnym, stwierdza Grelot, nie ma nazbyt wiel-
kich réznic miedzy sakralng cywilizacjg starozytnego Wschodu a $wiecka
kulturg obecnego Zachodu.

Ci, ktorzy poszukujg dobrej informacji na temat etyki Starego i Nowego
Testamentu, znajdg w studium paryskiego bdiblisty material do przemyslen
nader interesujgcych, gléwnie dlatego, ze fresci artykuiu, jakkolwiek skon-
densowane, sg przeciez wyraZnie osadzone w realiach swej epoki i w spie-
ciu z jej ideatami.

Drugi z autoréw zeszytu, H Wattiaux, zajmuje sie przemianami, ja-
kich doznala teologia moralna pod wplywem uchwal Soboru Watykanskie-
go II, przede wszystkim dzigki przetworzeniu jej w oparciu o biblijny $wiat
warto§ci. Po zwiezlym zaprezentowaniu, w czeSci pierwszej, Zr6det dzisiej-
szego problemu chrzescijanskiej identycznosdci etyki teologicznej, w czesci dru-
giej omawia miejsce etyki filozoficznej w feologii moralnej, jej uprzywile-
jowanie i zarazem granice, ktérych przekroczyé niepodobna. W trzeciej cze-
$ci, w ktorej dominuje temat wiary i moralno$ci wedlug Pisma Swigtego,
zwraca uwage czytelnika na oryginalno$§é nie tylko biblijnej skali wartosci,
ale i, co szczegbélnie wazne, na nowy typ rozumowania etycznego, ktére ma
swoje zZrédla w Objawieniu. Artykul konczy sie cze$ciag czwartg z bardzo
sumarycznym obrazem ,zawarto$ci etyki nowotestamentalnej”, w ktérym
Wattiaux eksponuje zagadnienie nowego przykazania, blogostawienstw, prawa
moralnego i wolnosci oraz roli Ducha Swietego w Zyciu moralnym chrzesci-
janina.

Niestety, nie jest to jednak artykul odkrywczy. Jego wywody nie zawie-
raja spojrzenn nowych w stosunku do tych, ktére w tym wzgledzie niejedno-
krotnie juz byly publikowane przez szereg autoré6w. Owszem, skladaja sie nan
mys$li ze wszech miar trafne, ale zalowaé irzeba, ze autor nie skupil sie ra-
czej na jednej z nich, by jej wylgcznie pos$wigcié swéj wysilek. Narzucalo
sie, na przyktad, zeSrodkowanie przemys$len na kwestii, ktéra nie doczekala
sie dotad wyczerpujacych studiéw, a od pewnej juz liczby lat pozostaje
w kregu spraw podstawowych dla teologii moralnej, tj. na sprawie chrzesci-
janskiego Zycia moralnego w $wietle pneumatologii. Krétki, niespelna jedno-
stronicowy punkt artykultu na ten temat, nie wydaje sie wystarczajgcym
potraktowaniem wigzanych z ta kwestia oczekiwan.

Tytul trzeciego studium Dialogue avec la morale séculiére trafnie oddaje
przewodnig intencje autora, P. Daubercies. Wolno go okresli¢ zwolen-
nikiem, a nawet entuzjasta dialogu. Jest to tym bardziej interesujace, ze
rozprawia on o dialogu nie tyle ze Swiatem niechrzescijanskim, lecz wlaénie
w odniesieniu do chrzescijan, nieznaczonych jednak przez epoke sekularyza-
cji. Wypada podkre§li¢, ze Daubercies wybral wyjatkowo wainy, a jednak
rzadko podejmowany punkt widzenia. Jest przy tym, podobnie jak Grelot,
autorem bardzo krytycznym w stosunku do realiéw wspoélczesnego $wiata.
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Siega do zagadnienja pluralizmu, by jednak uwydatnié jego stabosci (plura-
lisme désorienté); méwi o dzisiejszej mentalnosci, lecz dodaje, iz jest ona
mentalnoscig pozornie dojrzatg, usitujacg tylko przybraé takg poze (menta-
lité prétendument adulte). I ze pod pozorami racjonalizmu kryje swéj senty-
mentalizm, jest wrecz mentalnoécig przedziwnie sentymentalng (mentalité
étrangement sentimentale). Te cechy ducha epoki znajdujg swag konkretyza-
cje w czterech postawach wspélczesnego czlowieka: w odrzucaniu wszelkich
autorytetéw, w zakwestionowaniu wszelkiej teorii, w przeswiadczeniu o bez-
skuteczno$ci dzialan indywidualnych i wreszeie w presji wywieranej na ogét
przez grupy nieformalne. Na takim tle Dauberoies buduje swe postulaty dia-
logu ze Swiatem. Wypada je jednak okre$lié mianem postulatéw bardziej
pedagogicznych niz teologicznych. Na pytanie, jak dzi§ prowadzié¢ dialog
w sprawach dotyczacych moralno$ci, odpowiada propozycja przyjecia za punkt
wyjScia rozmowe wok6! spraw, ktére sie wigza wprost z dazeniami wspél-
czesnych ludzi, by nastepnie wznie$é sie ku etycznym wizjom egzystencii
ludzkiej, a wiec zblizyé sie ku nim niejako z oddali (partir de loin). Nie jest
to jednak postawa kompromisowa w odniesieniu do chrzescijanskiej doktry-
ny moralnej. Wolno niemniej sie zastanowié, w jakiej mierze wolania o dia-
log winny podlegaé¢ racjom pedagogicznym, by droga do tre§ci dokirynalnych
nazbyt sie nie wydluiyla. W kazdym razie rozumowania autora $ledzi sie
z zainteresowaniem. Pobudzajg do refleksji, nawet jesSli nie zjednujg sobie
czytelnika bez reszty.

Publikacja konczy sie slowem samego prof, Delhaye’a, ktéry spoglgdajac
w przeszlos¢ wspomina (Quelques souvenirs) swoje perypetie uniwersyteckie,
osoby, z ktérymi sie zwigzal przyjaZnia, lata soboru, droge, jakg przebyla
w latach jego pracy umilowana teologia moralna.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£6d2

2. Grzech w §wietle antropologii feologicznej
. Spotkanie naukowe polskich teologéw moralistéw

W dniach 4—6 czerwca 1984 roku w klasztorze franciszkanéw w Niepo-
kalanowie odbylo sie spotkanie naukowe teologéw moralistébw, w ktérym
wzigli udzial pracownicy naukowo-dydaktyczni KUL i ATK, wydzialéw teolo-
gicznych w Krakowie, Wrocltawiu, Poznaniu i Warszawie, a takze wykladow-
cy teologii moralnej seminariéw duchownych diecezjalnych i zakonnych.

Otwarcia spotkania dokonal przewodniczacy sekcji moralistéw polskich
ks. dr B. Inlender z Warszawy. Zebrani modlitwg polecili Bogu zmar-
fego ks. bpa Stefana Barele, ordynariusza czestochowskiego, ktéry byt
wykladowcg teologii moralnej, a w swoim czasie docentem na KUL. Zywo
interesowat on sie pracami moralistéw polskich i okazywal pomoc w publi-
kowaniu ich prac.

Wprowadzajac zebranych w tematyke spotkania, przewodniczgcy przy-
pomnial, Ze grzech nalezy do zagadnieh najbardziej fundamentalnych w teo-
logii moralnej, gdyz od jego koncepcji zalezy rozwigzanie wielu probleméw
szczegblowych., Wskazal on na koniecznoéé u$wiadomienia sobie i wyjasnie-
nia zasadniczych trudnosci, jakie nasuwa dzisiaj problematyka grzechu i juz
samo jego okreflenie, a nastepnie uchwycenie zwigzkéw zachodzgcych po-
miedzy pojeciem grzechu a pojmowaniem czlowieka. Od ksztaltu antropo-
logii teologicznej zalezy bowiem, jak zostanie okreslony fenomen grzechu,
a w nastepstwie problem nawré6cenia i pokuty czlowieka.

Pierwszy dzien obrad rozpoczal referat ks. prof. dr hab. J. Prysz-
monta z ATK: Z dziejéw teologicznej koncepcji grzechu. Prelegent krétko
naswietlit doniosto§é i zlozono$é problematyki grzechu, zwlaszeza dzisiaj,
a nastepnie podjgl prébe omoéwienia niektérych elementéw lezacych u pod-
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staw przemian w teologii grzechu, a w pewnej mierze i kierunkéw modyfi-
kacji spotykanych w jego pojmowaniu, Pragnac przyblizy¢ obraz wspomnia-
nych przemian, autor zwrodcil uwage na niektére punkty bardziej istotne
w rozwoju nauki o grzechu u Orygenesa, §w. Augustyna, Sw. Anzelma,
Ockhama i $w. Tomasza. Nastepnie omoOwil raczej pozateologiczne elementy,
jakie w przeszloSci przyczynily sie w pewnym stopniu do jednostronnego
ujmowania grzechu gléwnie przez zbytnie zwrécenie uwagi na przedmiot
czynu przy niedocenianiu samego czlowieka jako podmiotu dzialania moral-
nego. Prelegent podkreslil zaistnienie pewnego skostnienia w trzymaniu sie
tego ujecia, jakie stalo sie szczegdlnie widoczne w okresie potrydenckim
i ktérego skutki daly sie odczué przez pare nastepnych wiek6éw. Niematy
wplyw na znaturalizowanie nauki moralnosci, a wiec i teologii grzechu mialo
Oswiecenje. Sailer i Hirscher byli tymi, ktérzy zainicjowali zwrot ku wie-
kszemu docenianiu podmiotu w dzialaniu moralnym.

Kohcowa czeéé referatu byla prébag ukazania na tle historii rozumienia
grzechu i jego istotnych elementéw, ktére pozwalajg stworzyé pelne pojecie,
mianowicie: niepostuszenstwo wzgledem Boga, naruszenie porzgdku moral-
nego i odmowe milosci Bogu.

W dyskusji po referacie podniesiono wage zajmowania sie postawg wobec
grzechu wspéblczesnego czlowieka, ktéry albo go demonizuje, albo go lekce-
wazy, albo nawet usuwa ze swego stownika (ks. S. Podgérski). W prze-
szloéci grzech nazywano grzechem; czlowiek grzeszyl, ale i pokutowal. Dzi$
natomiast w wielu wypadkach czlowiek zatraca wrazliwo$sé na grzech
(ks. J. Pryszmont). Podejmowanie problematyki grzechu w zyciu Ko$cio-
ta i w teologii, a nawet uporczywe przypominanie o nim, nie jest przejawem
jakiego§ negatywizmu moralnego, lecz jest niezbedne w oddzialywaniu dusz-
pasterskim. Szczegélng bowiem misja Koéciola jest stale ,upominanie sie”
o czlowieka zdolnego z jednej strony do grzechu, z drugiej zas do jego oceny
i naprawienia z pomocg laski. Jest to szczegbélna akcja na rzecz ksztattowa-
nia i podnoszenia czlowieka, a wigc idgca w kierunku prawdziwego huma-
nizmu (ks. B. Inlender).

Zaprezentowany materiat historyczny dotyczacy grzechu nie tyle ukazuje
jego rézne koncepcje, ile ewolucje mySlenia o nim, przy czym samo poje-
cie grzechu zwigzane jest z problemem Boga, a zatem jest na wskro§ poje-
ciem teologicznym, a nie filozoficznym (ks. S. Olejnik, ks. W. Guba-
la). Ta ewolucja pojecia grzechu przebiegala rozmaicie w réinych epokach.
Grzech byt zwykle okre§lany jako zaprzeczenie tej idei, ktéra byla przyjmo-
wana jako idea centralna w teologii moralnej w danej epoce. Niekiedy jednak
ten sam teolog, jak m.in. §w. Tomasz, §w. Alfons Liguori, a takze niekt6-
rzy polscy teologowie morali§ci XVII w. jak Adam z Opatowa, Mikolaj
z Moécisk w pismach teologiczno-moralnych zachowywali koncepcje teologicz-
na grzechu przyjeta w swej epoce, podczas gdy w pismach dewocyjnych lub
ascetycznych zupelnie od niej odchodzili (ks. S. Podgérski, ks. F. Gre~
niuk).

Chrzeécijanstwo z calym swym bogactwem przekracza granice zmian
i kierunké4w w kulturze. Mozna to dostrzec na przykladzie wplywu kultury
fwiata hebrajskiego, hellenizmu, manicheizmu, arystotelizmu §w. Tomasza,
racjonalizmu XVIII w. lub emocjonalizmu XIX wieku. Chociaz zachodzi ewo-~
lucja pojeé o grzechu, to jednak ona nie zalezala jedynie od tych zmian
(ks. S. Olejnik, ks, F. Greniuk).

Na rozumienie grzechu i na rozklad akcentéw w jego pojmowaniu ma
wplyw nie tyle stan ogblny kultury, ile widzenie w niej czlowieka i czyn-
nikéw, jakie go ksztaltujg, a wiec koncepcja antropologii w tej kulturze
(ks. B. Inlender).

W drugim dniu obrad program przewidywa? trzy referaty i dyskusje.Jako
pierwszy wystapil ks. dr J. Troska przedstawiajgc referat pt. Niektére
wspélczesne koncepcje winy i zia moralnego., Ze wzgledu na obszernos$é za-
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gadnienia, temat ten zostal przez prelegenta potraktowany selektywnie. Na
wstepie wskazal on na zajmowanie sie zlem moralnym przez nauki doswiad-
czalne (psychologie, socjologie, biologie, etologie itp.) i na przyczyny tego
faktu. Sg nimi odrzucenie metafizyki przez dzisiejszg filozofie, a takze do-
$wiadczalne traktowanie moralno$ci, w ktérej zamiast o dobru moéwi sie
0 ,,emancypacji wolnoéci” czy autodeterminacji, a o zlu jako o formach za-
chowan, ktére przeszkadzajg wolnosci cziowieka, powodujac jego frustracje
i czynige go agresywnym. Wlasnie agresja odgrywa istotna role we wspél-
czesnych koncepcjach winy i zla moralnego, ktoére upatrujg jego geneze badZ
w czlowieku (F, Nietsche, A. Hesnard, K. Lorentz, E. Fromm, S. Freud), badz
tez poza nim, w $rodowisku lub w strukturach spolecznych (J. Rousseau,
K. Marks, B. Skinner i in.). Méwca przeprowadzil wnikliwg analize pogla-
dow przedstawicieli tych dwoch koncepcji wykazujge réinice w ich podej-
§ciu naukowym. Czynnikiem réznicujagcym te teomie sg przestanki antropo-
logiczne i aksjologiczne. Poglady tych autoré6w wskazujg na niemoznosé
ujmowania problematyki zia moralnego wylacznie w ramach nauk doswiad-
czalnych i na konieczno$é odwolania sie do nauk filozoficznych, zwlaszcza
do aksjologii. Kategorie opisowe nie mogg zastapi¢ kategonii aksjologicznych,
a przejScie od opisu do warto$ciowania wykracza poza kompetencje nauk
do$wiadczalnych. U wszystkich omoéwionych autoréw widoczny jest — choé
w réznym stopniu — fatalizm w pojmowaniu zla, wobec ktbérego czlowiek
jest bezsilny. Wedlug nich jednostka w pewnych sytuacjach musi popelniaé
zlo, bo zlo jest poza jej wolnoscig, albo zalezy od sit tkwigcych w czlowie-
ku, albo znajdujacych sie poza nim. W $wietle tych teorii jednostka nie
ponosi winy za zto, ktérego wedlug tych autoréw nie jest w pelni sprawca,
a wiec nie mozZe byt pociggnieta do odpowiedzialno$ci moralnej i prawnej.
Prezentowane koncepcje winy i zla moralnego w praktyce nie przyczynilty
sie do przezwyciezenia zla, lecz przeciwnie, pod pozorem naukowosci zwig-
kszyly zagrozZenie czlowieka (zwlaszcza w relacji: jednostka — spoteczenstwo)
poprzez stworzenie mozliwosci wiekszego nim manipulowania.

W krotkiej dyskusji, jaka wywigzala sie po referacie, podkreélono, ze po-
glady referowanych autoré6w nie tworzg spéjnych teorii. Niektore tezy przyj-
mowane za pewne, np. ze czlowiek z natury jest egoista (Skinner), sg do-
piero do udowodnienia. Jest bowiem fundamentalnym i stale zywym pro-
blemem motywacja dzialan czlowieka oraz rola, jaka spelnia kultura w ksztal-
towaniu jego zycia. Kultura za$§ traktowana jako proces cywilizacyjny moze
rzlowieka alienowaé w tym sensie, ze go stawia w sytuacjach, w ktérych on
przestaje sie rozwijaé. Kultura rozumiana jednak jako zespél czynnikow
sprzyjajacych rozwojowi czlowieka, a wigc pozytywnie, nie stwarza grozby
jego alienacji; jest zawsze konstruktywng, bo wydobywa z czlowieka to, co
jest w nim najbardziej ludzkie (ks. B. Inlender).

Zaprezentowane przez prelegenta kierunkij ostatecznie ,ladujg” w deter-
minizmie, pesymizmie, depersonifikacji cztowieka, a wiec prowadzg do kom-
pletnego fiaska etycznego. Je$li nawet wystepujg jakie§ interpretacje typu
etycznego, to za cen¢ niedozwolonego przeskoku, poniewaz twér, ktory jest
przedmiotem ich analiz, czyli czlowiek, wedlug nich nie jest zdolny do prze-
zycia i dzialania prawdziwie moralnego, gdyz jest zdeterminowany. Niemniej
treéci tych teorii w roznych formach przekazu, docierajg do szerokich kre-
géw odbiorcéw powodujgc zmniejszenie przekonania o wolnosci i odpowie-
dzialnodci czlowieka, a wiec zanik poczucia winy czy $wiadomosei grzechu,
a nawet zagubienie samego terminu grzech. Szkodliwo$é zatem tych teordi
polega na tym, ze sg antyhumanistyczne. Zmierzajg bowiem do przekonania
czlowieka, Ze nie jest sobg, Ze zlo jakie czyni, nie pochodzi z jego wnetrza,
Ze jest on tylko mechanizmem, strukturg czy tez wytworem spolecznym, ale
nie tym odpowiedzialnym centrum, podmiotem moralnym. Dlatego zadaniem
teologa moralisty jest nie tylko méwienie o grzechu, ale przede wszystkim
obrona czlowieka jako takiego przez ukazanie sprzeczno$ci w dehumanizu-
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jacych go teoriach oraz kierowanie jego uwagi ku Objawieniu, w 3$wietle
ktérego moze odkry¢é prawde o sobie samym (ks. 1. Katucki,
ks. 8. Podgébrski, ks. B. Inlender).

Kolejny referat na temat: Grzech w §wietle antropologii biblijnej wyglo-
sit ks. doc. dr hab. S. Rosik z Lublina. Przypomnial on, Ze teolog mora-
lista — podejmujac problematyke grzechu — zwracaé sie powinien przede
wszystkim do podstawowego Zrodla, jakim jest Biblia. Zawiera ona bowiem
objawiong prawde Boga, naswietlajaca wszystkie obszary Iludzkiego zycia
i to w ich ostatecznych wymiarach. Zasadniczg trudnosciy w opracowaniu
podjetego tematu jest to, Zze Biblia nie podaje jakiej$ $cisle okreslonej, jedno-
litej koncepcji czlowieka, Wprawdzie autorzy natchnieni rozwazajg czlowie-
ka w jego bycie, funkcjach czy relacjach, ale ten obraz nie jest jednolity.
Biblie bowiem ksztaltowaly réznorodne tradycje, dziesigtki wiekéw, cala
gama indywidualno$ci twoérczych wéréd autordéw poszczegdlnych ksigg Swie-
tych. Dlatego tez referat zostal zaproponowany jako ogélny zarys wizji antro-
pologicznej na tyle slusznej, na ile mozina uszeregowaé¢ rozmaito§¢ wypo-
wiedzi wedlug pewnej hierarchii waznosci.

W pierwszej czeSci referatu ukazany zostal zarys antropologii biblijnej,
a wiec egzystencja czlowieka oraz aspekty ontologiczny, strukturalny i rela-
cyjny, ktoére okreslajg jego istote w polgczeniu z giéwnymi jej zadaniami.
W $wietle zaprezentowanych tre$ci biblijnych, czlowiek jest istoty catkowicie
zalezng od Boga zwlaszcza w sferze duchowosci, jaka go wyr6znia oraz czy-
ni kim§ wyjatkowym i wyzszym od reszty stworzen. Jest on stworzonym na
obraz i podobienstwo Boga, posiada podmiotowo$é i mozliwo§é samookresle-
nia sie w stosunku do wezwan i wymagan, jakie kieruje don jego Stwoérca.
Osoba ludzka zostala wyniesiona do szczegdlnej godno$ci przez dokonane
dzieto Chrystusa. Czlowiek stal sie¢ nowym stworzeniem w Chrystusie, bra-
tem w Chrystusie. Chrystus, nowy Adam, bedacy obrazem Boga i prawzorem
czlowieczehistwa w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci, objawia w pel-
ni czilowieka samemu czlowiekowi i ukazuje mu najwyisze jego powolanie.
Ta ontyczna przemiana, jaka dokonuje sie dzieki zbawczemu dzietu Chrystu-
sa, daje czlowiekowi moznos$é zycia w nowy sposob, uzdolnia go przede
wszystkim do milosci, ktéra jest dla niego podstawowym wymogiem w reali-
zacji powolania.

Podobienstwo czlowieka do Boga ujawnia sie takZe poprzez uczestnictwo
w Jego wolnosci. Czlowiek ma zdolno$é opowiedzenia sie za lub przeciw
Bogu. Ale najwyzszy stopien wolnosci czlowieka polega na dziataniu calko-
wicie zgodnym z wola Boga. A zatem dzialanie laski Boga, ktéra nie stano-
wi przymusu oraz posluszenstwo czlowieka, ktdére nie jest  zniewoleniem,
w ujeciu autoréw biblijnych sg istotnym warunkiem zbawienia,

W przymierzu zawartym z Bogiem, a przez Chrystusa zyskujgcym nie-
osiggalng dotad glebie, ma swg podstawe normatyw rozwoju czlowieka
(w sensie indywidualnym, wspélnotowym), aby on calym swoim istnieniem
wielbil Boga, od ktérego pochodzi jego wielkos¢. Szczegblna zazylosé, two-
rzgca wspdlnote oséb, miedzy czlowiekiem i Bogiem jest Zrédlem dia perso-
nalistycznych odniesien czlowieka do braci, a takze dla twoérczej postawy wo-
bec $wiata, za ktéry jest odpowiedzialny.

Czesé druga referatu pos$wiecona zostala biblijnej analizie grzechu. Teksty
biblijne ujmuja grzech w wielu aspektach, nie zawierajg jednak systematycz-
nej, Scistej teorii na temat jego istoty. Ogromna ilo§é wzmianek na temat
grzesznych uczynkow i grzesznikow ukazujg zjawisko grzechu jako osobiste-
go zdarzenia. Teologiczna refleksja Biblii daleka jest od pojmowania grzechu
jako pierwiastka fatalistycznego, niezaleznego czy tez istniejgcego obok Boga.
Grzech w dziejach stworzenia pojawia sie wraz z upadkiem pierwszej pary
ludzkiej, a takze w tajemniczym buncie anioléw. Stan, jaki te dwa wydarze-
nia spowodowaly, przybiera cechy powszechno$ci, w oparciu o kiére wyla-
nia sig¢ pojgcie ,grzechu $wiata”, Zamiast cieszy¢ sie dziedzictwem przyjaini
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z Bogiem, czlowiek postawiony w sytuacji proéby stat sie sprawcg prawiny
i jej nastepstw w postaci sklonnosci do zia, cierpienia i $mierci. One jednak
totalnie nie zniszczyly natury ludzkiej. Czlowiek nadal jest w zasadzie odpo-
wiedzialny za swoje czyny i moze sie nawréci¢. Biblia ukazuje Boga, ktoéry
znajduje sie niejako posrodku tajemnicy dobra i zla. On uwalnia cziowieka
od zla, ale tez mozZe je dopus$cié. Tak wiec dobro i zlo w sensie teologicz-
nym pojawia sie jedynie w relacji do Boga.

W dalszej czeSci referatu omoéwione zostaly biblijne ujecia natury grze-
chu. Wskazano takze na préby psychologicznego i antropologicznego wyjas-
nienia grzechu, zwlaszcza u autoréw Nowego Testamentu, ktérzy ujmujg go
nie tylko jako przekroczenie prawa, ale tei jako wewnetrzny nieporzgdek
»~serca” lub postawe niewiary. Grzech powoduje zaklécenie relacji czlowieka
do Boga, ktére réwne jest odejsciu od drogi uswiecenia, jest zlekcewazeniem
Jego $wieto$ci 1 wybraniem sobie wlasnych drég postepowania. Grzech jest
takze zerwaniem wiezé6w miedzyludzkich przez coraz bardziej postepujace
wyobcowanie z dobra, co powoduje odmowe milo$ci wobec drugiego czlo-
wieka. Grzech w koncu znieksztalca stosunek cziowieka do $wiata, przez jego
fetyszyzacje bgdZ zamykanie sie w obrebie rzeczy stworzonych.

W zakonczeniu referatu prelegent podkre$lit doniostoéé ukazania takze
soteriologicznego aspektu grzechu. Przedstawienie biblijnej wizji czlowieka
i zjawiska grzechu wymaga ukazania mocy Chrystusa, ktéry przywraca czlo-
wieka do pierwotnego Bozego zamystu.

Ostatni referat w drugim dniu obrad na temat: Elementy personalizmu
chrzescijanskiego w teologii grzechu wyglosit ks. dr B. Inlender z War-
szawy. Dokonal préby wskazania wartosci, jakie do teologii, a wiec i do pro-
blematyki grzechu, wnosi ujecie personalistyczne, czyli takie, w ktoérym szcze-
gélnie wydobywa sie prawde o czlowieku jako bycie osobowym.

W pierwszej cze$ci referatu zostaly przypomniane i odpowiednio skomen-
towane podstawowe tezy personalizmu jako teorii czlowieka, a wiec: czlowiek
jest istotg duchowsg, rozumng i wolng; jako osoba jest bytem samoistnym
tzn. bytowo niezlgczalnym; catkowicie bytem niepowtarzalnym, czyli w pelni
indywidualnym; posiadajgcym mozliwoéé samokierowania i samoposiadania;
realizujgcym siebie i konstytuujacym swoéj byt osobowy poprzez dzialanie
i moralne decyzje; bedacy z natury skierowany ku innym osobom i dlatego
wobec nich moralnie zaangaZowanym. Tezy te maja tak wielkie znaczenie
dla utrzymania sensownofci i sp6jnoSci pojecia osoby, ie gdyby ktérakol-
wiek z nich zostala zanegowana, to chociaz pojecie osoby pozostatoby utrzy-
mane, byloby jednak niepelne, a czasem wrecz sprzeczne.

Prelegent wskazat na konieczno$é ukazania podstawowych elementéw
personalizmu chrzesécijafiskiego i ich znaczenia dla pelnego, integralnego uje-
cia problematyki grzechu. Teologiczna wiedza o czlowieku moze bowiem
wnieéé §wiatlo w tajemnice grzechu tylko wtedy, kiedy jest bliska prawdy
o czlowieku tak w swej warstwie objawionej, jak i ludzkiej, racjonalnej.

W $wietle prawdy o Bogu jako bycie osobowym, absolutnym, mozna de-
finiowaé¢ osobe ludzka. Nie jest ona bytowo samoistng, jest kontyngening
a wigec poddang zmiennoS$ci, przygodnoéci, przemijalnofci. Osoba ludzka i jej
wolno$é pochodzg od Boga i sg Jemu podporzgdkowane, ale nie absolutnie.
Dlatego czlowiek swoje spelnienie —~ w pewnym sensie — zawdziecza sobie.
Tak ujmowana chrzefcijanska wizja osoby wskazuje na jej szczegbélna god-
nos¢ ontologiczna, czyli wyzszy stopienn bytowania. Plynie ona stad, ze czlo-
wiek jest partnerem Boga, Jego obrazem-podobienistwem, ale w znaczeniu
odpowiedzialno§ci za §wiat. Przez nadprzyrodzony zwigzek z osobg Chrystu-
sa czlowiek staje sie Jego bratem. W perspektywie eschatologicznej jest takie
dziedzicem Krélestwa.

Czlowiek jest powolany do ofiarnej milosci, jakiej wzorem jest sam Chry-
st'us. Wprawdzie rézne formy personalizmu podkreslajg owo przeznaczenie do
dialogu milosnego, to jednak w $wietle Objawienia ten dialog zostaje pogle-
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biony i szczegblnie uwydatniony. Proegzystencja Chrystusa, czyli taki sposéb
bytowania, ktéry jest catkowicie ukierunkowany na innych jako na osoby, az
do samozatracenia bedacego kresem mitosci, daje podstawe dla normy perso-
nalistycznej. Dobitnie takze ukazuje i wyjasnia pojecie spotkania polegajace
na otwarciu sie ,ja” na ,ty”, co stwarza wspélnote ,my”. Osoba nie tylko
miluje inng osobe, ale odkrywa w tym swoja powinno$é. W przeciwnym razie
popelnia zlo, degraduje siebie i tamty osobe. Bedac kontyngentng, osoba ludz-
ka nie moze byé Zrédlem absolutnej powinnosci i zobowigzania. MysSliciele
chrzescijanscy wskazujg na to, ze za kazdg osobg ludzka, ograniczona, kryje
sie implicite Osoba o warto$ci absolutnej. Tym tlumaczy si¢ bezwzgledna po-
winno$¢ mitowania osoby przez inng osobe. Zobowigzanie i milo§é mogg wazra-
staé, albo byé czesciowo lub totalnie odrzucone.

Zasadnicza cze$é referatu poswiecona zostala oméwieniu wplywu i zna-
czenia personalizmu w teologii grzechu. Prelegent zwrécil uwage na korygu-
jacy i w pewnym sensie prowokujgcy wplyw Objawienia, ktére nie tylko
odpowiada na pytania ludzkie, lecz takze stawia je przed czlowiekiem poka-
7ujac mu rzeczywisto$é, ktéra zmusza do zastanowienia, rzeczywistosé réing
od tej, jaka jest zdolny ujaé w swej wylgcznie ludzkiej perspektywie. Ma to
réowniez miejsce w stosunku do osoby ludzkiej i do tajemnicy grzechu, ktora
dos¢ czesto znika z pola §wiadomosei cziowieka.

Grzech w najglebszej swej tresci jest dany $wiadomos$ci czlowieka jako
samowladanie i samostanowienie, chociaz w zlym kierunku. Jest on rzeczy-
wistoscig osobowg. To czlowiek-osoba popelnia grzech, chociaz pozostaje ta-
jemnicg, jak do tego dochodzi. Czlowiek, kiedy posiada calkiem jasne we-
wnetrzne przekonanie, jest jego sprawcg. Grzech jawi sie woéwcezas jako czyn-
ne nieuznanie osoby ludzkiej, posiadajgcej warto§¢ absolutng. Jest takie ma-
nifestacjg woli nieuznanija prawdy o osobie, prawdy, ktéra czlowieka wiaze
i nie moze by¢ przez niego ominieta. Grzech jest wreszcie swoistym, subiek-
tywnym, paradoksalnym doswiadczeniem wolnoéci. Gdy zatem broni sie
prawdy, ze ma on autentyczng wolnos$é, chociaz czasem tragiczna, drama-
tyczng. Broni sie¢ wiec tym samym humanizmu i godno$ci osoby ludzkiej.

W koncowej czeSci wystgpienia prelegent przedstawil najistoiniejsze —
jego zdaniem — wnioski dla praktyki dydaktycznej i duszpasterskiej. Wska-
zal, iz nalezy byé ostroznym w uzywaniu terminologii, w ktérej wystepuja
réine pojecia obiegowe (np. niewlasciwosé okreslenia ,materia ciezka, lekka”,
poniewaz w $wietle antropologii chrzescijanskiej, podobne ujecia wydajg sie
nieporozumieniem. Nalezy réwniez odroéziniaé rzeczywistosci nazywane: nawro6-
cenie, pokute i zado$éuczynienie, jako rézne w swej tresci akty osoby. Pozo-
stajg one ze sobg w pewnym zwiazku, ale nie sy tozsame. Kazdy z nich ozna-
cza inny akt wewnetrzny i inng postawe osoby ludzkiej w stosunku do oso-
by Boga.

Na koniec ks. Inlender wysungl szereg postulatéw, a mianowicie: wyraz-

nego akcentowania w teologii osobowego charakteru powinnosci moralnej,
wspoétdzialania z filozofami i dogmatykami w budowaniu osobowo pojetej
antropologii, dostosowania tresci i sposobéw jej przekazywania do mental-
nosci odbiorcédw oraz dazenia do umocnienia poczucia zia grzechu w ujeciu
personalistycznym, a nie tylko karno-jurydyczno-sankcjonalnym.
- W toku dyskusji, jaka odbyla sie po ostatnich dwu referatach m.in.
wskazano na konieczno$é personalistycznego ujmowania moralnosci, w tym
takze problematyki grzechu, ale z uwzglednieniem perspektywy soteriolo-
gicznej, jakg szczegblnie uwydatnil Sobér Watykanski II i Jan Pawel II
‘w swoim natczaniu (ks. W. Gubata, ks. S. Olejnik).

Rozwazajge wage zagadnienia grzechu, a zwlaszeza jego zla w zyciu ludz-
kim, nalezy braé¢ pod uwage pelng prawde o czlowieku, W $wietle Objawie-
nia jest on osobg odkupiona, czyli przywrécong do dialogu milodci ze Stwor-
ca przez Chrystusa. Jest to nowy stan, w jakim znalazl sie czlowiek. Chrze-
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$cijanin, bardziej niz inni, ma mozliwo$¢ poznania dobroci i miloSci Boga
i jej akceptacji. Dlatego kazdy grzech chrzeScijanina lgczy sie z wieksza od-
powiedzialnoécig (ks. B. Inlender).

Tytulem dopowiedzenia do referatu ks. Rosika stwierdzono, ze wystepu-
jaca w historii chrzeécijanstwa pogarda dla $wiata, charakterystyczna dla
Kosciola wschodniego, nie zawsze jest godna pochwaly Jest to poglad czesto
gloszony niezupelnie zgodnie z Biblia. Zostal on poprawniej ujety na Soborze
Watykanskim II (ks. F. Greniuk).

Zalecono takze ostrozno$é w odnoszeniu biblijnej idei ,,obrazu Boga” do
czlowieka, Istotne jest wydobycie wtasciwej mys$li teologicznej z tej idei.
Zwrécono uwage na niedostateczno$é¢ uwydatniania przez moralistéw zagad-
nienia walki ze zlem moralnym, nalezytego doceniania drég wychodzenia ze
stanu grzechu, a wiec nawrécenia (ks. J. Pryszmont, ks. S. Rosik,
ks. F. Greniuk).

W trzecim dniu obrad zostal wygltoszony referat przez ks. doc.
dr hab. F. Greniuka z KUL-u na temat Problematyka grzechu w naj-
nowszych ujeciach podrecznikowych. Prelegent zaprezentowal sposoby ujecia
grzechu w katolickich podrecznikach teologii moralnej naprzéd zagranicz-
nych: J. M. Aubert, Vivre en chrétien au XXe siecle, Mulhouse 1976;
F. Bockle, Fundamentalmoral, Miinchen 1979; E. Chiavacci, Teolo-
gia morale, t. 1: Morale generale, Assisi 1977; Corso di morale, red.
T. Goffi — G. Piana, t. 1: Vita nuova in Cristo, Brescia 1983; A. G in-
thoér, Chiamata e risposta, t. 1: Morale generale, Alba 1976; B. H&ring,
Liberi e fedeli in Cristo, 1. 1: Cristo ci ha liberati perché restassimo liberi,
Roma 1979; E. Quarello, L’amore e peccato, Bologna 1871; A. K. Ruf,
Grundkurs: Moraltheologie, t. 2: Gewissén und Entscheidung, Freiburg 1980;
M. Vidal, L’attegiamento morale, t. 1: Morale fondamentale, Assisi 1976.
Nastepnie prelegent przedstawil problematyke grzechu w podrecznikach kra-
jowych: S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa
1979; Powolanie chrze$cijanskie, pr. zb. t. 1: Istota powotania chrzedcijaznskie-
go, Czestochowa3 1983; S. Witek, Teologia moralna fundamentalna, cz. 2;
Prakseologia moralna, Lublin 1976; tenze, Chrzeicijaniske wizja moralno-
§ci, Poznan 1983. Ze wzgledu na dostepno$é i wplyw na poglady szerszych
kregdw czytelnik6w na temat grzechu, przedstawione zostaty, tytulem przy-
ktadu, takze ujecia grzechu w kilku pozycjach encyklopedycznych: Enciclo-
pedia Catolica; Lexikon fiir Theologie und Kirche: Dizionario enciclopedico
di teologia morale; Lexikon der christlichen Moral; Katolicyzm A—2.

W omawianiu problematyki grzechu zdecydowana wiekszo$§é zaprezen-
towanych autoré4w kladzie akcent na jego biblijna, teocentryczng koncepcje
(Hiring, Olejnik, Goffi, Chiavacci, Glinthdr, Powolanie chrzescijaniskie, Vidal,
Quarello, Aubert). Inni natomiast uwypuklajg antropologiczny aspekt grzechu
i wiecej miejsca poSwigcajg zagadnieniu normy moralnej (Bockle, Ruf, Rosik).
Jeszeze inni przyjmuja tradycyjng wykladnie problematyki grzechu (np.
w niektérych opracowaniach encyklopedycznych) albo opowiadajg sie za cal-
kiem odmienng koncepcjg grzechu, uwzgledniajagcg wazkos¢é normy moralnej
i finalizmu czlowieka (Witek).

Niektérzy z przedstawionych autoréw rozwazajg problem grzechu biorac
pod uwage kontekst historyczny doktryny chrzescijanskiej (Vidal, Quarello)
albo ekumeniczny (Glinthor). Innym nieobce jest widzenie i ujmowanie grze-
chu w konteks$cie Swiatopogladowym i doktrynalnym (Aubert. Quarello) oraz
socjologicznym (Chiavacci).

W ocenie przedstawionych ujeé ks. Greniuk podkre§lil, ze we wspoédiczes-
nej koncepeji grzechu nastgpilo jej poglebienie biblijne i teologiczne. Aspekt
ten wyraznie i do$é oryginalnie oméwilo kilku autoréw (Mongillo, Vidal,
Béckle, Olejnik, Rosik). Zauwaza sie takie wyraZne odejsScie od scholarnego
omawiania kwestii szczegblowych ku tworzeniu wizji globalnej. Mniej spoty-
ka sie zatem definicji, rozréznien, terminéw lacinskich i podzialéw grzechu.
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Wiecej miejsca pos§wigca sig¢ refleksji historycznej, zwlaszcza biblijnej i teo-
logicznej, a takze osiggnieciom takich nauk, jak psychologia czy socjologia.

W dyskusji koncowej podjeto szeroki wachlarz réznych zagadnien mniej
lub wiecej zwigzanych z tematem spotkania i trescig referatéw. Zwrdcono
uwage na potrzebe stosowania wlasciwej terminologii w okre§lanju grzechu
i jego kwalifikacji. Uznano konieczno$é ujednolicenia terminologii dotycza-
cej pojecia grzechu, a zwlaszcza rozrézinienia jego rodzajow tak w teologii,
jak i w duszpasterstwie.

Podsumowania obrad dokonal przewodniczgcy sekcji. Wskazal, ze w toku
obrad podniesiono wage i aktualno$é problematyki grzechu w teologii dzi-
siejszej i potrzebe ujmowania grzechu w sposéb adekwatny i autentycznie
chrzescijanski, zgodny z rzeczywisto$cig czlowieka jako podmiotu etycznego.
Podkreélono takze potrzebe ujmowania grzechu w kontekscie pelnej wiedzy
o cziowieku z uwzglednieniem Objawienia, Ono bowiem ukazuje cziowie-
ka — sprawce grzechu jako stworzonego ku Bogu, odkupionego z grzechu,
powolanego do milodci, wlgczonego we wspélnote z Chrystusem i braémi
w Kosciele. Wychodzac z tych zaltozen, interpretacja grzechu odkrywa glebo-
ko ludzki, osobowy charakter decyzji moralnych czlowieka. Nie oznacza to
narzucania Pismu Swietemu kategorii obcych i historycznie pézniejszych. Na-
tomiast silnie akcentowane w Biblii elementy osobowe moralnosci sz nie-
zbywalne dla czlowieka i ponadczasowe. Zdaniem przewodniczacego takze
uwydatniono, Ze miedzy ujeciem grzechu w przekazie biblijnym i w rozu-
mieniu wspélczesnego personalizmu etycznego zachodzi zbiezno$é i wzajem-
ne dopehlienie. To za§ wskazuje kierunek dalszemu doskonalenju teologii
grzechu,

Akcentem zamykajgcym obrady bylo podanie kilku komunikatéw nauko-
wych i wydawniczych oraz zwrécenie uwagi na majgcy sie odbyé w nieda-
lekiej przyszlo$ci Kongres Eucharystyczny w naszym kraju i na ewentualny
udziat w nim teologédw moralistéw.

Problematyka obrad nalezala do najbardziej aktualnych i koniecznych.
Dano temu wyraz w dyskusjach, w ktérych obok wypowiedzi zwigzanych $ci-
§le z tematem obrad, podnoszono wiele réznorodnych uwag, spostrzezen, po-
stulatéw o charakterze naukowym, dydaktycznym i pastorainym, zwigzanych
z zagadnieniem grzechu. Wyrazono zal, ze w programie spotkania nie prze-
widziano dyskusji w wybranych grupach roboczych, co niewatpliwie stwo-
rzytoby mozliwo$é wypowiedzenia sie wszystkim zainteresowanym, a catoéé
obrad mogtoby uczyni¢ bardziej owocna i pozwoliloby poglebié problematy-
ke. Niemniej mozna stwierdzié, e tegoroczne spotkanie wnioslo pewien
wklad do rozwoju polskiej my$li teologicznomoralnej.

ks. Jacek Bereziniski, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Nowa préba syntezy
chrzeScijanskiej nauki moralnofci

Zastluzone dla Kosciola i teologii Dehonianskie Centrum Wydawnicze
z siedzibg w Bolonii, wzbogacilo rynek ksigegarni m.in. przez wydane
w 1981 r. trzytomowe dzielo zbiorowe pt. Trattato di etica teologica (t. 1
s. 348; t. II s. 511; t. III s. 382). Pod redakcjg Luigi Lorenzettiego (re-
daktora naczelnego ,Rivista di teologia morale”) i przy wspélpracy czterna-
stu teologdw moralistéw i etykéw wiloskich (w tym jednego ze Szwajcarii,
Alberto Bondolfi, wykladowcy etyki spolecznej na uniwersytecie w Zu-
rychu), ukazala sie praca godna uwagi wszystkich, ktérzy zajmujg sie wy-
kladem chrze$cijanskiej nauki moralnosci. Jak pisze w ogélnym wprowadze-
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niu do wszystkich trzech tomoéw redaktor, dzielo to powinno ukazaé sie jako
oryginalne ws$réd caloSciowych ujeé zagadnieh moralnosci chrzescijanskiej,
jakie pojawily sie w okresie po Soborze Watykanskim II. Z kilku zasadni-
czych wzgledéw, jak uwaza L. Lorenzetti, Trattato di etica teologica stano-
wi novum.

Nowo$¢ mozna widzie¢é najpierw w metodzie, jakg postuzyli sie
autorzy przy opracowywaniu poszczegdlnych zagadnien (trzeba powiedzieé, ze
do$é konsekwentnie stosowang przez wszystkich). Nowo§é metody w oma-
wianym dziele polega na godzeniu momentu indukcyjnego z dedukcyjnym,
nastepnie na prébie lgczenia tego, co jest przezywane indywidualnie i wspoél-
notowo z tym, co spekulatywne, wreszcie na harmonizowaniu tego, co jest
wypracowywane jako normatywne z tym, co stanowi $§wiat wartosci. Mowiac
inaczej, nowo$é tej metody polega na dazeniu do laczenia momentu poswie-
conego analizie postawy moralnej czlowieka z momentem refleksyjno-norma-
tywnym. Zadaniem tego ostatniego jest sformulowanie, w $wietle Ewangelii
i do$wiadczenia ludzkiego, osgdu krytyczno-profetycznego oraz wskazan mo-
ralnych ukierunkowujgcych postepowanie czlowieka na cele ostateczne.

Takie podejScie do problematyki moralno$ci jawi sie, zdaniem autoréw,
jako odpowiednie i uprawomocnione. Wychodzg oni z zaloZenia, Ze nie jest
mozliwe w rzeczywistodci okre$lenie konkretnej normy majacej regulowaé
postepowanie ludzkie, bez uprzedniego poznania i zrozumienia tego, jak fak-
tycznie przedstawia sie to ostatnie, Metoda natomiast budowana na wsp6i-
zaleznosci dialektycznej momentu opisowego i warto§ciujgcego pozwala, zda-
niem autoré6w, na przekazywanie nauki moralno$ci w sposéb bardziej sku-
teczny, poniewaz bardziej szanujacy czlowieka i rezultaty jego dzialania.
Przekaz nauki moralno$eci powinien byé $wiadectwem zrozumienia tego co
ludzkie, aby je méc nastepnie osgdzaé i ksztaltowaé wedlug planu Bozego
i to pod groZbg utraty miarodajnosci i wiarygodnoSci.

Po drugie, Trattato di etica teologica ma stanowié¢ movum wsréd cato-
Sciowych opracowan etyki chrzeicijaniskiej ze wzgledu na swojg tres$é.
Trzeba przyznaé racje autorom, ktérzy twierdzg, Ze cala seria zagadnien nie-
obecnych w manualistyce tradycyjnej albo tez omawianych jedynie fragmen-
tarycznie w podrecznikach nowszych, znajduje w prezentowanym tutaj dzie-
le zbiorowym wyraZne i szerokie potraktowanie. Autorzy slusznie uwazajg,
ze dzisiaj wazna jest nie tylko weryfikacja tego jak sie méwi, ale réwniez
tego 0 czym sie mbéwi. Niewgtpliwie czasy wspélczesne to okres ostrych
i radykalnych przemian kulturowych, stawiajgcych czlowieka wobec nowo-
$ci. To co nowe jednak, wedlug przekonania autoréw, nie tyle wyraza sie
w zaistnieniu calkiem nowych rzeczywisto$ci, ile raczej w obrazie rzeczy-
wisto$cd, ktéry jawi sie jako nowy dla czlowieka w zakresie relacji czlo-
wiek — czlowiek, czlowlek — §wiat, czlowiek ~ Bég. Konsekwentnie tez pro-
blemem dla etyké4w chrzeScijanskich dzisiaj nie jest dokonanie zasadniczego
wyboru miedzy postawa zachowawczy a postawg innowacyjna, ale odnale-
zienie drogi, ktéra uchronilaby ich przed prowadzeniem swoich wywodéw
poza lub ponad historig. Nauka moralnoéci chrze$cijanskiej powinna ksztal-
towaé ludzi” wspblczesnych i etycznie odpowiedzialnych za koleje i losy na-
szej epoki. Nietrudno tez zauwazyé przy lekturze omawianego dziela, zZe
jego zawarto$é treSciowa zostala podyktowana przez troske autoré6w o unik-
niecie ahistoryecznosci.

Po trzecie wreszcie, Trattato di etica teologica ma stanowié¢ novum ze
wzgledu na nowo$é w formulowaniu wskazan etycznych W dziele
nie ma wyboru pomiedzy koncepcjg moralnofci obowigzku a koncepcjg mo-
ralno$ci celu. Zasadnicza dintencja autoré6w zmierza bowiem do ukazania
celéw ostatecznych, zdolnych orientowaé i reorientowaé wolno§é czlowieka
oraz wskazywaé¢ KoSciolowi pielgrzymujacemu do Krélestwa Bozego nowe
horyzonty historyczne i konkretne zadania. Stad tez piszgcy w tym dziele
morali$ci nie pretendujg do dostarczania rozwigzan dla wszystkich mozliwych
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i wyobrazalnych przypadkéw. Ich wysilek jest raczej koncentrowany na wy-
odrebnieniu, w $§wietle Ewangelii czytanej i przezywanej w Kosciele, tych
kryteriow, ktére bedg zdolne o$wieca¢ sumienie ludzkie, do ktorego zawsze
nalezy moment decyzji. W przypadku omawianego dziela nie mamy dlatego
do czynienia z naukg moralnosci kazuistycznie ujetej albo teZz opartej na
przykazaniach, ale z prébg wypracowania teorii moralnoSci zakotwiczonej
w historil i stluzgcej formacji chrzescijanina, zobowigzanego przynosi¢ owoce
mitosci za zycie §wiata.

Warto z kolei przyjrzeé sie, przynajmniej bardzo zwiezle, jak owo no-
vum zapowiadane przez autoréw dziela, weryfikuje sie w poszczegblnych
jego tomach. Najpierw og6lny plan dziela. Tom pierwszy, noszacy tytut Zja-
wisko moralnoéei, poswiecony jest nastepujacym zagadnieniom: 1. Moralnoéé
w teologii i w filozofii wspdélczesnej (autorzy: Salvatore Privitera i Ro-
meo Crippa); 2. Poszukiwanie prawdy moralnej w Kodciele (Francesco
Compagnoni); 3. Etyka chrze$cijaniska miedzy wiarg i kulturg (Tullo
Goffi); 4. Porzadek moralny a porzqdek prawny (Giuseppe Trentin).
Tom drugi zatytulowany Czlowiek w relacji zawiera opracowania: 1. Do-
$wiadczenie religijne a 2ycie moralne (Giannino Piana); 2. Sakramenty
a zycie moralne (Dalmazio Mongillo); 3. Alienacja, poszukiwanie tozsa-
moséci i samorealizacji osobowej i spotecznej (Alberto Bondolfi); 4. Cie-
lesnoéé (Tullo Goffi); 5 Relacja: mezczyzna — kobieta (Giacomo Rossi).
Na tres¢ tomu frzeciego Spofeczeristwo a czlowiek, skladajg sie nastepujace
tematy: 1. Spoteczerstwo przemystowe i poindustrialne (Luigi Loren-
zetti); 2. Praca ludzkea a spoleczefistwo (Domenico Pizzutd); 3. Srodki
masowego przekazu a spoteczeristwo (Gianangelo Palo); 4 Medycyna a spo-
teczenstwo (Antonio Autiero i Giuseppe Mattai).

W ogblnym planie dziela uderza zawarto$é tresciowa pierwszego tomu.
Widaé tutaj nowo$é problematyki podjetej przez autoré6w, innej niz uwaza-
nej dotagd za fundamentalng dla studium moralnosci chrzescijanskiej. Nie
ma w nim bowiem tradycyjnych tematéw — kanonéw spotykanych w calo-
$ciowych opracowaniach nauki moralno$ci, jak prawo moralne, sumienie,
grzech, cnota itd. Mamy natomiast studia skoncentrowane woké6l tematu
jednoczacego calo§é tomu I, ktérym jest etos, czyli postawa moralna. Jest
to najpierw opds, a nastepnie refleksja oceniajgco-normatywna dotyczaca mo-
ralnosci (etosu, czyli tego co jest) w plaszczyZnie filozofii, teologii, kultury,
Kosciola 1 spoleczenstwa wspélczesnego.

Tom drugi poswiecony jest samemu czlowiekowi i wielorakim relacjom,
w jakich sie on znajduje. Tom ten zawiera opis oraz refleksje oceniajgco-
-normatywng w odniesieniu do relacji czlowieka z Bogiem, czlowieka z in-
nymi ludimi, a w tym takie meiczyzna — kobieta (ogélnie i szczegblowo
w malzenstwie). Autorom chodzi najpierw o przyblizenie do$§wiadczenia reli-
gijnego, tak jak sie ono dzisiaj przedstawia z uwzglednieniem zjawiska
sekularyzacji i jak ono wplywa na zycie moralne czlowieka i jak je cha-
rakteryzuje. Dla sformulowania natomiast wskazan moralnych wychodzg oni
z szerokiej refleksji nad sakramentami. Pytanie, co oznacza i co niesie z soba
dla cziowieka i jego dzialania moralnego inicjacja chrzescijaiska i otwar-
cie sie na Chrystusa realizowane przez znaki sakramentalne, przez gloszenie
i celebracje sakramentéw dzisiaj, jest pytaniem szczegdlnej rangi dla chrze-
$cijanskiej nauki moralno$ci. W oparciu o sakramenty gléwnie, zdaniem
autoréw, moina ksztaltowaé moralnos$é religijng, ktéra z kolei moze nadaé
catej egzystencji historycznej wierzacego wymiar religijny.

W tomie trzecim autorzy zajmuja sie opisem i refleksjag w odniesieniu
do spoteczenistwa przemystowego i poindustrialnego. Chodzi im tutaj najpierw
o zindywidualizowanie wartosci i zanegowanie wartosci, jakie niesie z sobg
tego rodzaju spoteczenstwo. Stad tez prébuja oni przedstawié jak w tym
spoleczenstwie ksztaltuje sie praca ludzka, $rodki spolecznego przekazu, tro-
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ska o zdrowie i zycie czlowieka oraz dysponowanie nim. Przy analizie po-
wyzszych elementéw spoleczenstwa przemyslowego zadaniem priorytetowym
jest weryfikacja, czy struktury i cechy tego spoleczenstwa pozwalajg na
pelng realizacje ludzkich wymiaréw czlowieka, czy tez beds stanowity dlan
zasadniczg przeszkode. Spoteczenstwo, ktére jest, nie jest nigdy takim, ja-
kim powinno byé. Nalezy wiec wypracowaé wskazania etyczno-teologiczne,
ktore z jednej strony uwzglednialyby wymogi rozwoju nowej kultury i spo-
teczenstwa, a z drugiej strony udzielalyby odpowiedzi w S$Swietle Stowa Bo-
Zego, Magisterium Kos$ciola i niektérych pradéw teologicznych, na temat zna-
czenia tego co ekonomiczne, spoteczne i polityczne.

Obok zawartosci tre$ciowej omawianego dziela, interesujgcy jest réwniez
struktura kazdego tomu. Jest on zlozony z trzech czesci. W pierwszej cze-
$ci, jak to juz zostalo zaznaczone, mieszczg sie wywody na temat odnoénych
zagadnien z pozycji opisu, a nastepnie z pozycji refleksji oceniajgco-norma-
tywnej. Ta ostatnia bierze za podstawe Slowo BoZe, rozwazane i przezywane
w KoSciele oraz do$wiadczenie ludzkie. Cze$é druga kazdego tomu podaje
najbardziej znaczgce dokumenty Magisterium ko$cielnego z dziedziny moral-
nej. Dokumenty te majg albo przyniesé chrze$cijaninowi wtasciwe naswie-
tlenie pewnych zagadnien, albo tez stanowié dla niego autorytatywne dy-
rektywy. Wreszcie cze§é trzecia w kaidym z toméw podaje instruktywne
i miarodajne dla danej problematyki moralnej pozycje bibliograficzne. Dla
pelnej informacji nalezy dodaé, ze po oméwieniu kazdego z tematéw autorzy
podaja kilka wskazan odnoszgcych sie do prac w grupach. To ostatnie stano-
wi tez pewne uzyteczne novum w omawianym dziele.

Trattato di etica teologica, stanowiacy kolektywng prébe catoSciowego
njecia etyki chrzedcijanskiej, jest przeznaczony zdaniem autoré6w przede
wszystlim dla ksztalcenia $wieckich teologéw i to w konkretnym kraju, tj.
w Italii. Z tego tez wzgledu autorzy dziela oparli sie w wielu wywodach
na analizie rzeczywisto$ci spoleczefstwa wloskiego. Jest to jednak ciekawa
i poglebiona préba ujecia syntezy nauki moralno$ci, ktéra moze by¢ owocnie
i inspirujaco wykorzystana tak przez studentéw teologii, jak i przez zaj-
mujacych sie ex professo wykladem etyki chrzedcijanskiej.

ks. Jan Telus CM, Krakéw

2, O moralnosé ptynaca z wiary

Nierzadko podkre$la sie, Ze kultura europejska zostala w istotnej mierze
uksztaltowana przez chrzeScijanskie idealy. Powtarzanie powyZszego jest
wrecz truizmem, Z drugiej jednak strony do&é latwo mozna zauwazyé, jak
bardzo w sferze moralnosci, ktéra nalezy do najwyzszego kregu kultury, nie
przyimuje sie dzisiaj wskazan Chrystusa, chociaz deklaruje sie wiare w Nie-
go. Czytelnym znakiem odejécia wielu spoleczefistw europejskich od chrze-
Scijanskich wskazan moralnych moze byé fakt prawnego dopuszczenia czy-
néw, ktére w $wietle Ewangelii musza byé uznane za negatywne etycznie.
Wymienié tu mozna przykladowo rozwody czy przerywanie cigzy.

Dostrzegany w Zyciu wielu chrze$cijan rozdiwiek pomiedzy deklarowang
wiara i akceptacjg norm moralnych jest znakiem czasu, w ktérym zawiera
sie okreSlone wezwanie dla ludu Bozego. Odczytujgc je Kofeciét poszukuje
skutecznyvch $rodkéw zaradczych na ten niepokojacy stan rzeczy. Na linii
tych poszukiwan nalezy umie$cié dwie pozycje zmartego w 1983 r. zachodnio-
niemieckiego teologa Adolfa Exelera, ktéry byt wprawdzie pastoralistg,
ale za wzorem J.B. Hirschera (napisat rozprawe doktorska na temat specy-
fiki jego teologii moralnej) laczyl w swych pracach problematyke moralng
z duszpasterskg.

W pierwszej z nich — In Gottes Freiheit leben (Freiburg im Br. 1981,
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Verlag Herder, s. 208) — A. Exeler pragnie daé zarys pedagogiki moralne)
opartej na dekalogu. U podstaw tego przedsiewziecia leglo przekonanie, Ze
dekalog interpretowany w $wietle calego kontekstu Starego Przymierza moze
byé skuteczng pomoca dla ksztaltowania Zycia chrzeScijanskiego. W oparciu
o to zalozenie autor widzial mozliwo$é zbudowania etyki, ktéra moglaby byé
akceptowana przez szerokie kregi pluralistycznego spoteczenstwa i staé sieg
jakby katalizatorem jednoczacym ludzi o réznych $wiatopogladach w zma-
ganiach o humanizacje Swiata.

W czeéci pierwszej Exeler ukazuje jakby klucz do poprawnego inter-
pretowania przykazan i wydobywania implikowanych w nich szczegélowych
wskazan moralnych, adekwatnych do pytan etycznych wspélczesnego czlo-
wieka. Kluczem tym jest ,etyka wyjscia” (Exodus-Ethos), kidérg autor dos¢
gruntownie przedstawia i uzasadnia. Ukazuje on, Ze dekalog moze byé po-
prawnie odezytany tylko w $wietle zasadniczych idei Przymierza Mojzeszo-
wego, wiréd ktérych motyw wyzwolenia z niewoli do zycia w wolnosci zaj-
muje centralne miejsce. Wolno§¢ jest wiec istotnym pojeciem w Exodus-
-Ethos, stagd tez autor stosunkowo szeroko ukazuje jego biblijne znaczenie.
Podkrefla przy tym, ze Bbg obdarza czlowieka wolnoscig ku mitoSci i powo-
tuje do wspélpracy w wyzwalajgcym dzialaniu, ktére On sam rozpoczat Da-
rowana przez Boga wolno$¢ jest wezwaniem do rozwoju ku peli zycia.
Przykazania za$ ukazujg droge do tej pelni. Nie s one zamknietym syste-
mem etycznym, lecz jedynie uwydatniajg konkretne punkty, w ktérych udzie-
lona przez Boga wolno§é jest zagroZzona; okre$lajg dziedziny, w ktérych
szczegblnie tatwo mozna popasé w rdézne formy niewolnictwa.

Po nakresleniu podstaw dla interpretacji dekalogu Exeler rozwaza w cze-
§ci drugiej oddzielnie wszystkie przykazania. Stosuje przy tym jeden sche-
mat. Najpierw omawia pierwotny sens, dalej po6iniejsze zmiany i rozwoéj
w rozumieniu, by na koncu ukazaé¢ zawarte w danym przykazaniu normy
moralne dotyczace wspodlezesnej sytuacji czlowieka. W tych ostatnich autor
z reguly pomija wskazania podawane w teologii przez wieki, a jedynie ogra-
nicza sie¢ do przedstawienia nowych probleméw etycznych, przed ktérymi
stajg ludzie naszych czaséw, i ich rozwigzan w oparciu o dekalog. Czyni to
w spos6b doglebny oraz wnikliwy i dlatego nalezy zalowaé, Ze analizuje
tylko nieliczne problemy moralne, ktére niesie dzisiejsze zycie.

Wprawdzie niezbedne sy dzialania majace na celu przyblizanie ludziom
naszych czaséw tfre§ci norm moralnych, to jednak bez watpienia sprawg bar-
dziej zasadniczg jest przekazywanie czy tez budzenie wiary glebokiej i Zy-
wej. Ona bowiem jest fundamentem dla autentycznie chrzescijanskich postaw
moralnych. Nic wiec dziwnego, Zze w swej kolejnej pozycji — Dem Glauben
neue Bahnen brechen. Anstisse flir die Praxis (Freiburg im Br. 1982, Verlag
Herder, s. 157) — A. Exeler podejmuje prébe odpowiedzi na pytanie, jak na-
lezy dzisiaj skutecznie przekazywaé wiare.

Wychodzi on z zalozenia, Ze styl izycia wspélczesnego Kosciola (ma on
na uwadze gldwnie sytuacje Kosciola w RFN) stwarza dla wielu ludzi prze-
szkody, ktére utrudniajg im przyjecie Chrystusowego oredzia. Styl ten jest
jeszcze w znacznej mierze ksztaltowany przez nazbyt indywidualistyczng
wiare oraz przez nadmiernie triumfalistyczne i klerykalne pojmowanie Ko-
fciola. Autor zauwaza, ze w ostatnich dziesiecioleciach rozwija sie proces
przemian w samo$wiadomo$ci Kofciela, a w konsekwencji nastepuja takze
zmiany w sposobie zycia i dzialania wspélnoty ludu Bozego. W$réd tych
ostatnich widzimy: pewne przesuniecie akcentu z finstytucji na rzecz pneu-
matologicznych aspektéw KoSciola; dowartoéciowanie duchowych zadan
$wieckich oraz inicjatyw oddolnych; zmiany w relacji duchowny — $wieccy;
dostrzezenie zadan chrzescijanskich w dziedzinie ekonomiczno-spolecznej. Pro-
ces przemian w KoSciele jest w jakiej§ mierze odpowiedzia na wyzwanie
rzucane przez $wiat, ktoéry staje sie wciaz bardziej zsekularyzowany.

Opisujac zjawisko postepujacej sekularyzacji $wiata autor wyraza po-
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glad, Ze jest to proces sam w sobie pozytywny (o ile nie wyklucza uznania
transcendencji), chociaz stawia Kosciét w trudniejszej sytuacji, ktéra wy-
maga podejmowania nowych zadan, czy tez zmiany niektérych form dziala-
nia. Dotyczy to zwlaszcza tak istotnego postannictwa Kosciola, jakim jest
gloszenie wiary.

Skuteczno$é¢ przepowiadania jest uzalezniona nie tylko od czynnikéw
trwatych i niezmiennych, lecz takze od okolicznosci przygodnych. Te ostat-
nie, jak poucza doswiadczenie, mogg stanowié¢ przeszkode prawie uniemozli-
wiajaca przyjecie ewangelicznego oredzia. Stad tez lud Bozy musi stale we-
ryfikowaé spos6b przepowiadania.

Poszukujac skutecznych form ewangelizacji Exeler dochodzi do wniosku,
ze prowadzona niejednokrotnie przez Ko$ciél walka z ateizmem i angosty-
cyzmem jest nieskuteczna i dlatego postuluje zwrécenie szczegélnej uwagi na
przekazywanie wiary w znaczeniu dawania §wiadectwa. Chodzi o to, by sam
styl zycia i zaangaZowania Kos$ciola w przemiane rzeczywisto$ei ziemskiej
byl znakiem objawiajacego Boga, ktéry jest miloscig. Swiat musi doswiad-
cza¢ poprzez zycie Kosciola, ze Bég jest z nami i w Nim jest Zrédio sku-
tecznej mocy dla budowania ,cywilizacji mito$ci”. Ten sposdb przepowiada-
nia moze dzisiaj staé¢ sie¢ skutecznym srodkiem przyblizania ludziom Ewan-
gelij i dlatego nalezaloby go bardziej uwydatnié w formacji chrzescijanskiej.

Na przykladzie kilku konkretnych prawd autor prébuje ukazaé tresé,
ktoérg trzeba by w nich uwydatnié nie tylko w slownym przekazie, lecz takze
w dawanym S$wiadectwie. Mocno podkresla on wymiar spoleczny zaréwno
w ujmowaniu tresci tych prawd, jak i w postulowanych sposobach ich prze-
powiadania. W swej refleksji czesto odwoluje sie do doswiadezen Kosciola
latynoamerykanskiego i teonlogii wyzwolenia, wydobywajac stamtad wartosci
o duzym znaczeniu dla calego ludu Bozego. Uzasadnien dla swych refleksji
szuka on w nauczaniu magisterium, a zwlaszcza ostatnich papiezy i Soboru
Watykanskiego II. Stad tez ukazane w jego wywodach pod wieloma wzgle-
dami nowe perspektywy dla skutecznego przekazywania wiary wydaja sie
by¢ solidnie i rzeczowo uzasadnione, aczkolwiek w niektérych punktach moga
budzi¢ watpliwoéci czy zastrzezenia. W sposcbie snucia wywodéw dosé wy-
raznie widaé teologiczng kompetencje, pastoralne zaangazowanie i doswiad-
czenie autora. Pozycja zawiera w sobie wiele przemyslea, ktére moga staé
sie powaznym impulsem zaré6wno dla praktyki duszpasterskiej, jak i dla
refleksji teologicznej.

ks. Zbigniew Sareto, Ozaréw Mazowiecki



