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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: I. DOKUMENTY, Postawa Kosciola wobec wyznawcow innych
religii. 1II. OPRACOWANIA. Pierwsze przepowiadanie we wspdliczesnych
dyskusjach teologii misji*.

I. DOKUMENTY

Postawa Kosciola wobec wyznawcow innych religii

Dokument Sekretariatu dla Niechrze$cijan
poswiecony zagadnieniom dialogu i misji

Ko$ciot nie rezygnuje ze swego zaangazowania misyjnego,
zachowujac szacunek dla sumienia i wolno$ci kazdego czlowie-
ka, wychodzi naprzeciw wyznawcom innych religii, azeby wraz
z nimi budowaé Kroélestwo Boze i powszechny poké6j. Mowi
o tym zamieszczony nizej dokument, przypominajac, ze taka po-.
stawa obowigzuje kazdego chrzescijanina., Dokument powstat w
wyniku prac prowadzonych od roku 1979. Pierwszy, roboczy tekst
byt poddawany czterokrotnej rewizji. Czwarta wersja zostala
rozestana do biskupdéw, teologéw i zakonéw; na podstawie wnie-
sionych uwag opracowano wersje ostateczng, ktorg sekretariat
zaakceptowal podczas posiedzenia plenarnego, odbywajacego sie
w dniach 27 lutego i 3 marca 1984 r., a nastepnie przedstawil
Ojcu Swietemu. Oblecnie, rozestany do wszystkich biskupéw. ma
-stuzyé¢ jako material do duszpasterskiej refleksji. Przede wszy-
stkim jednak jego celem jest ukazanie wyznawcom innych re-
ligii, jakg podstawe Kosciétl katolicki wobec nich zajmuje. Pod-
stawg zawartego w dokumencie wykladu jest nauka Soboru Wa-
tykanskiego II. Zajmuje sie on problemem misji Ko$ciola, dialo-
logu, poszanowania wolnosci osoby. Ostatnia cze§¢ poswiecona
jest relacji zachodzace) pomiedzy misjg i dialogiem.

1. Sobor Watykanski II wyznaczy! nowy etap w relacjach pomiedzy
Kosciotem a wyznawcami innych religii. Odwotuja sie do nich wyraznie licz-
ne dokumenty soborowe, a zwlaszcza deklaracja Nostra aetate, poswiecona
w calosei ,,stosunkowi Kosciola katolickiego do religii niechrzescijanskich”.

2. Gwaltowne zmiany zachodzace w S$wiecie oraz glebsze poznanie ta-
jemnicy XKosciola, ,,powszechnego sakramentu zbawienia” (Lumen gentium,
48), przyczynily sie do przyjecia takiej postawy wobec religii niechrzescijan-
skich. ,Poprzez otwarcie, jakiego dokonal Sobor Watykanski II, Kosciét
i wszyscy chrzescijanie mogli osiggnaé jeszcze pelniejsza $wiadomosé ta-
jemnicy Chrystusa” (Redemptor hominis, 11).

3. Ta nowa postawa przybrala nazwe dialogu., Owo okreSlenie, bedace
normg i idealem, zostalo w Kosciele dowartosciowane przez Pawla VI i jego
encyklike Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964). Odtad zaczelo sie ono czesto
pojawiaé podczas soboru i w jezyku koscielnym. Oznacza ono nie tylko
rozmowe, ale takze caloksztalt pozytywnych i konstrukiywnych stosunkow

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wtadyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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miedzynarodowych z osobami i wspélnotami innych religii, majgcych na
celu wzajemne poznanie i obopdlne ubogacenie.

4. Instytucjonalnym znakiem owej woli rozmowy 1 spotkania stal sie
utworzony przez Pawla VI w klimacie Soboru Watykanskiego II, w dniu
Zeslania Ducha Swigtego 1964 r., Sekretariat dla Niechrzeseijan wyloniony
z Kongregacji Ewangelizacji Narodow. Konstytucja Regimini Ecclesiae tak
okreslila zadania sekretariatu: ,Winien on poszukiwaé¢ metod i drég nawig-
zania stosownego dialogu z niechrzes$cijanami. Pracuje on zatem nad tym,
aby niechrze$cijanie byli poznawani i stusznie szanowani przez chrzescijan
i by niechrzeécijanie ze swej strony mogli w odpowiedni sposéb poznaé i da-
rzy¢ szacunkiem chrzescijanskg doktryne i chrzescijanskie zycie” (AAS 59,
1967. s. 919—920).

5. W dwadziescia lat po ogloszeniu Ecclesiam suam i zaloieniu sekre-
tariatu odbylo sie zgromadzenie plenarne, na ktéorym sekretariat dokonal
oceny doswiadczen na polu dialogu, jakie mialy miejsce w calym Kodciele
oraz zastanawial sie nad postawami Kosciola wobec wierzgeych innych wyz-
nan. przede wszystkim za§ nad relacja pomiedzy dialogiem i posltannictwem.

6. Znajdujgca w tym dokumencie wyraz wizja teologiczna wynika z in-
spiracji Soboru Watykanskiego II i z posoborowego nauczania Kosciota. Na-
dal jednak istnieje potrzeba, a nawet konieczno$é dalszego poglebiania tego
tematu przez teologéw. Niniejsze refleksje, powstale z doswiadczenia i nim
wzbogacone, posiadajg przede wszystkim charakter duszpasterski; maja one
ulatwié ewangeliczng postawe wobec innych wierzacych, z ktérymi chrzesci-
janie Zyja razem w miastach, w miejscach pracy i w rodzinach.

7. Dokument niniejszy ma dopomoéc wspélnotom chrzescijanskim, a szcze-
goélnie osobom za nie odpowiedzialnym, w 2zyciu wedle wskazan soboru,
przynoszac elementy przydatne w rozwigzywaniu trudnosci mogacych wy-
niknaé z tego, ze ich misja obejmuje zar6wno obowiazki ewangelizacji, jak
i dialog. Pozwoli on takZie wyznawcom innych religii lepiej zrozumieé to,
jakx widzi ich Ko$ciét i jak chce sie do nich odnosié.

8. Wiele Kosciolow. chrzescijanskich ma za sobg podobne doswiadczenia
z dziedziny stosunkéw z innymi wierzgcymi. Ekumeniczna Rada KoSciolow
powolala instytucje do spraw ,dialogu ze spolecznosciami zZywych religii
i ideologii”, ktéra dziala w ramach departamentu ,wiernego $wiadectwa”.
Sekretariat dla Niechrze$cijan utrzymuje z tg instytucjg stale i braterskie
stosunki w zakresie konsultacji i wspoéipracy.

Postannictwo

9. ,,Bog jest miloscig” (1 J 4, 8. 16). Jego zbawcza milos¢ zostala obja-
wiona i przekazana ludziom w Chrystusie; jest ona obecna i dziala w Swie-
cie przez Ducha Swietego. Kosciél winien byé zywym znakiem tej miltosci,
sprawiajac, ze stanie sie ona normg zycia dla wszystkich ludzi. Jego po-
stannictwo jest z woli Chrystusa postannictwem milosci, gdyz w milosci
odnajduje sie zrodlo, cel i sposéb swego dzialania (por. Ad gentes, 2—5, 12;
Evangelii nuntiandi, 26). Dlatego kazdy aspekt i kaida dzialalno$é Kosciola
winny byé przepelnione miloscig wilasnie w duchu wiernosci Chrystusowi,
ktéory mu to postannictwo zlecil, nieustannie je ozywia i czyni na przestrze-
ni dziejow mozliwym.

10. Kosciél — jak podkreslit sobdér — jest ludem mesjanicznym, widzial-
nym zgromadzeniem, wspélnotg duchows, ludem pielgrzymujgcym wraz z ca-
1 ludzkos$cig z ktérag dzieli on swoje doswiadczenia. Winien byé zaczynem
i dusza spoleczenstwa, aby odnowi¢ je w Chrystusie i uczyni¢ zen rodzine
Boza (por. Lumen gentium, 9; Gaudium et spes, 9, 40). ,Prawem jego stalo
sie przykazanie nowe milowania, jak Chrystus nas umitowal. Celem jego
wreszcie — Kroélestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga”
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(Lumen gentium, 9), ,Kosciél pielgrzymujacy jest misyiny ze swej natury”
(Ad gentes, 2; por. 6, 35, 36). Postawa misyjna stanowi w przypadku kazde-
go chrze$cijanina po prostu wyraz przeZywanej przez niego wiary.

11, ,Poslannictwo wiec Kosciola tlumaczy sie jako dzialalnos¢, przez
ktorg Kosciél postuszny rozkazowi Chrystusa, poruszony taskg i miloscig
Ducha Swietego, staje sie w pelni obecny dla wszystkich ludzi czy naro-
doéw"” (Ad gentes, 5). Jest to jedyne w swoim rodzaju zadanie; wypelnia je
sie jednak na wiele réznych sposobdéw, w zaleznosci od warunkéw, w jakich
rozwijane jest postannictwo. ,,Warunki te zaleza badZ to od Kosciota, badz
tez od ludéw, od grup spotecznych lub pojedynczych ludzi, do ktérych Kkie-
ruje sie postannictwo. (...) Do kazdorazowych warunkéw lub stanu winno sig
stosowaé wtasciwe czynnosci, czyli odpowiednie s$rodki. (.) Wtasciwym celem
tej dzialalnodci misyinej jest przepowiadanie Ewangelii i zakladanie Koscio-
la wsrod ludéw i grup, gdzie Kosciél nie zapuscil jeszcze korzeni®’ (Ad
gentes 6). Inne dokumenty soboru podkreslajg fakt, iz postannictwo Kos-
ciola obejmuje takie prace nad szerzeniem Krolestwa i jego wartosci wsréd
wszystkich ludzi (por. Lumen gentium, 5, 9, 35; Gaudium et spes, 39, 40—
—45, 91, 92; Unitatis redintegratio, 2; Dignitatis humanae, 14; Apostolicam
actuositatem, 5).

12. Sobor Watykanski II przedstawil ogélny zarys metod wypelniania
postannictwa i roéznych jego aspektdéw. Dokonania i dokumenty posoborowe-
go Magisterium Koéciola, takie jak Synod Biskupéw na temat sprawiedli-
wosci spotecznej (1971), synody poéwiecone ewangelizacji (1974) i katechezie
(1977). liczne wystapienia Pawla VI i Jana Pawla II oraz konferencji Epi-
skopatéw Azji, Afryki i Ameryki Lacinskiej, przyczynily sie do rozwinigcia
innych aspektéw nauczania soborowego, wskazujac miedzy innymi, iz istot-
ne dla postannictwa Kosciola, nierozerwalnie z nim zwigzane (por. Redemptor
hominis, 15), jest zaangazowanie na rzecz czlowieka, sprawiedliwosci spolecz-
nei, wolnosci i praw ludzkich oraz reform niesprawiedliwych struktur spo-
lecznych.

13. Poslannictwo jawi sie w $wiadomosci Kosciola jako jednolita, choé
zlozona i pelna powigzan rzeczywistosé. Moina tu wymienié jego glowne
elementy. Juz sama obecnos$é oraz zywe S$wiadectwo chrzedcijanskiego zycia
tworza poslannictwo (por. Evangelii nuntiandi, 21), nawet je$li musimy
przvznaé, Ze ,przechowujemy ten skarb w naczyniach glinianych” (2 Kor
4. 7, a wiec Ze rozbieino$é¢ pomiedzy egzystencjalnym obrazem chrzescija-
nina a jego samookre$laniem sie pozostaje wciaz nie do pokonania. Poslan-
nictwo jest takze konkretnym zaangazowaniem w stuzbie czlowieka oraz
dzialalnoscia na rzecz postepu spolecznego, walka z nedza i ze strukturami,
ktére do niej prowadza. S nim zycie liturgiczne, modlitwa i kontemplacja,
wymowne $wiadectwo Zywotnego i wyzwalajacego zwigzku z zywym i praw-
dziwym Bogiem, ktéry wzvwa nas do swego Krélestwa i swojei chwatly
(por. Dz 2, 42). Jest nim dialog, w ktérym chrzescijanie spotykajg sie z wyz-
nawcami innych tradycji religijnych, aby razem z nimi podazaé¢ ku prawdzie
i wspélpracowaé dla wspoélnego dobra. Jest nim przepowiadanie i kateche-
za, gdy glosi sie dobra nowine Ewangelii, poglebiajagc jej wplyw na zycie
i kulture. Wszystko to zawiera sie w postannictwie.

14. Na kazdym Kosciele partykularnym spoczywa odpowiedzialnosé za
calo$¢ postannictwa. Roéwniez kazdy chrze$cijanin, na mocy wiary i chrztu.
Jest wezwany do wypelniania calego niejako poslannictwa. W zaleznosci od
~wymogbw sytuacji, od miejsca zajmowanego w Ludzie BoZym i od osobistego
charyzmatu, chrzedcijanin ma prawo skupié swe wysitki na jednym z aspek-
tow postannictwa.

15. Zycie Jezusa zawiera wszystkie elementy postannictwa. Na podsta-
wie Ewangelii jawi sie On w milczeniu, w dzialaniu, na modlitwie, w dia-
logu i w przepowiadaniu. Jego oredziu nieodigcznie towarzyszy dzialanie;
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glosi On Boga i Jego Krolestwo nie tylko slowem, ale i czynem, poprzez
dokonywane przez siebie dziela. Przyjmuje sprzeciwy, niepowodzenie i $mieré;
droga Jego zwycigstwa przebiega poprzez dar zycia. Wszystko w Nim jest
Srodkiem i drogg objawienia i zbawienia (por. Evangelii nuntiandi, 6—12);
wszystko jest wyrazem Jego milosei (por. J 3, 16; 13, 1; 1 J 4, 7—19). W taki
sam sposdb winni postgpowaé takze chrzescijanie: ,,Po tym wszyscy poznaja,
ze§cie uczniami moimi, je$li bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35).

16. Roéwniez Nowy Testament przedstawia ztoZony i zrdinicowany obraz
posiannictwa, Istnieje wielo$é postug i funkecji, wynikajgca z rozmaitosci
charyzmatéw (por. 1 Kor 12, 28—30; Ef 4, 11—12; Rz 12, 6—8). Sam $wiety
Pawel moéwi o szczegblnym charakterze swego misyjnego powolania: ,Nie
postal mnie Chrystus; abym chrzcil, lecz abym gtosit Ewangelie” (1 Kor 1,
17). I dlatego u boku ,apostoléw”, ,prorokéw” i ,ewangelistow” widzimy
ludzi wezwanych do dzie! wspolnotowych i pomocy cierpigcym; sg tam u-
wzglednione obowiazki rodzin, mezéw, zon i dzieci; obowigzki panow i stug.
Na kazdym spoczywa zadanie szczegoOlnego s$wiadectwa w spoleczenstwie.
Wskazowki, ktorych Piotr udziela w swym pierwszym liscie chrze$cijanom
zyjacym w diasporze, zaskakujg aktualnoscia. Jan Pawel II okreslii frag-
ment tego listu jako ,ziota zasade w stosunkach chrzescijan z rodakami od-
miennych wyznan: «Pana Chrystusa miejcie w sercach za Swietego i badzcie
zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sie od was uzasadnie-
nienia tej nadziei, ktora w was jest. A z lagodnoscia i bojaznig Bozg zacho-
wujcie czyste sumienie» (1 P 3, 15—16)” (Ankara, 29.11.1979).

17. Wérdéd wielu dostarczonych przez historie przykladdéw chrzescijan-
skiego postannictwa, szczegblne znaczenie majg normy ustalone przez swieg-
tego Franciszka w nie zatwierdzonej regule dla braci (1221), ktérzy ,,z Boze-
go natchnienia zechcg pdj$é do Saracendw... Znalazlszy sie po$réd nich, moga
oni ustali¢ swe zwigzki duchowe w dwojaki sposéb. Pierwszy sposéb: niech
nie wszczynajg kiotni ani sprzeczek, ale z milosci do Boga bedag ulegli wo-
bec kazdego ludzkiego stworzenia i przyznaja sie do tego, Ze sa chrze$cijana-
mi. Drugi spsdb: kiedy zobaczg, ze tak sie Bogu podoba, niech gloszg stowo
Boze”. W naszym stuleciu powstalo i sprawdzilo sie -— przede wszystkim
w $wiecie islamu — do$wiadczenie Karola de Foucauld, ktoéry wypeinial
swoje poslannictwo w postawie pokornego i milczacego zjednoczenia z Bo-
giem, komunii z ubogimi w duchu powszechnego braterstwa.

18. Poslannictwo zwraca sie¢ zawsze do czlowieka z pelnym poszanowa-
niem jego wolnosci. Dlatego Sobér Watykanski II stwierdzit, ze cho¢ istnie-
je pilna potrzeba gloszenia Chrystusa, ,$wiatta Zywota, z catg odwaga i z
calym mestwem apostolskim, az do wylania krwi” (Dignitatis humanae, 14),
jesli jest to niezbedne, nalezy popieraé i szanowaé w kazdym interlokutorze
jego prawdziwg wolnosé, nieograniczong zadng formg przymusu, zwlaszcza
w zakresie religii. ,Prawdy za$ trzeba szukaé w sposbdb zgodny z godnoscia
osoby ludzkiej i z jej naturg spoleczna, to znaczy przez swobodne badanie
przy pomocy magisterium, czyli nauczania, przez wymiane my$li i dialog,
przez co jedni drugim wykladajg prawde, jaka znaleili albo sadza, Zze zna-
lezli, aby nawzajem pomoéc sobie w szukaniu prawdy; skoro za$§ prawda
zostala poznana, nalezy mocno przy niej trwaé osobistym prze§wiadcze-
niem” (Dignitatis humanae, 3). ,W rozpowszechnianiu za$ wiary religijnej
i wprowadzaniu praktyk religijnych trzeba zawsze wystrzegaé sie wszelkiej
dzialalnosci, ktéra mialaby posmak przymusu albo nieuczciwego czy niedo-
statecznie usprawiedliwionego naklaniania, zwlaszcza w stosunku do ludzi
prostych czy ubogich. Taki sposéb postepowania nalezy uznaé za naduzycie
wlasnego prawa i naruszenie prawa innych” (Dignitatis humanae, 4).

19. Dzialalno$¢ misyjna we wspodlezesnym $wiecie musi odznaczaé sig
szacunkiem wobec kazdej osoby (por. Ecclesiam suam, 77, AAS 1964, 5. 642
—643; Evangelii nuntiandi, 79—80; Redemptor hominis, 12). ,,Czlowiek jest
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pierwsza droga, po ktbérej winien kroczyé Ko$ciél w wypelnianiu swojego
poslannictwa” (Redemptor hominis, 14), Te wartosci, ktérych Koéciél stale
uczy sie od Chrystusa, swego mistrza, winny prowadzié chrzescijanina do mi-
losci i szacunku wobec wszystkiego, co dobre w kulturze i w Zyciu religij-
nym drugiego czlowieka. Chodzi o szacunek dla tego, co w kazdym czlowieku
zdzialatl ten Duch, ktoéry tchnie tam, gdzie chce (por. Redemptor hominis, 12;
Evangelii nuntiandi, 79). Poslannictwo chrzedcijanskie nigdy nie moze zbo-
czy¢ z drogi milosci i szacunku wobec innych; dlatego dla nas, chrzescijan,
dialog zajmuje w dziatalnosci misyjnej tak wazine miejsce.

Dialog

20. Dialog nie jest oportunistyczng takiyka danej chwili, ale opiera sie
na racjach, poglebionych przez doSwiadczenie, refleksje, a takze same trud-
nosci.

21. Otwarto$é Kosciola na dialog wynika z jego wiernosci czlowiekowi.
Kazdy czlowiek i kazda grupa ludzi pragnie i wymaga uznania i mozliwos-
ci dzialania jako odpowiedzialny podmiot, tak jesli chodzi o potrzebe przyj-
mowania, jak réwniez i przede wszystkim w przypadku $wiadomosci, iz ma
sie co$ do przekazania innym. Jak podkreslaja nauki humanistyczne, w dia-
logu pomiedzy osobami czlowiek do$wiadcza wlasnych ograniczen, ale takze
mozliwoéci ich przekroczenia; odkrywa, ze nie posiada prawdy w sposob
doskonaly i calkowity, ale moze ku niej z ufno$cia podazaé wspélnie z in-
nymi ludZmi, Wzajemne weryfikowanie sig, wzajemne poprawianie bledow,
braterska wymiana posiadanych dardéw sprzyjaja stalemu wzrostowi dojrza-
losci, z ktorej rodzi sie¢ wspoélnota oséb. W owym procesie konfrontowania
sieble moga oczyszczaé sie i ubogacaé¢ doswiadczenia i poglady religijne. Ta
dynamika stosunkéw pomiedzy ludimi sklania nas, chrze$cijan, do stucha-
nia i rozumienia tego, co inni wierzacy mogg nam przekazaé, gdyz w ten
sposdébh mozemy czerpaé korzy$ci z hojnych daréw Boga., Przemiany spolecz-
no-kulturalne, ktérym nieodlgcznie towarzysza napiecia i trudnosci, zwiek-
szania sie wspolzaleznosci we wszystkich sektorach ludzkiego wspdizycia
i postepu, a przede wszystkim potrzeba dzialania na rzecz pokoju sprawia-
ja, zé dialogowy charakter stosunkéw migdzyludzkich staje sie dzisiaj spra-
wa naglaca.

22. Jednakze Ko$cidl czuje sie zobowiazany do dialogu przede wszystkim
ze wzgledu na swojg wiare. W tajemnicy trynitarnej, dzieki objawieniu, do-
strzegamy zycie w komunii i we wzajemnej wymianie. W Bogu Ojcu kon-
templujemy mito§é uprzedzajacg, ktéra nie jest ograniczona ani przestrzenia,
ani czasem. Wszechs§wiat i historia pelne sg Jego daréw. Jego milosé ogar-
nia kazda rzeczywisto§é, kazde wydarzenie. Pomimo gwaltownych czasem
przejawdw zia, w zyciu kazdego czlowieka i kazdego ludu obecna jest wy-
wyzszajaca i wyzwalajagca moc laski, Zadaniem Koéciota jest odkrywanie
catego bogactwa, ktore Ojciec ukry? w stworzeniu i w historii, wydobywanie
g0 na swiatlo dzienne, troska o to, by ono dojrzewalo — to za$ nie tylko po
10, by slawié chwale Boga w Jego liturgii, ale réwniez po to, by zapewnié
darom QOjca mozliwosé¢ dotarcia do wszystkich ludzi.

23. W Synu Bozym otrzymaliémy Stowo i Madroéé, w ktéorym wszystko
zostalo zawarte i istnialo jeszcze przed nastaniem czaséw, Chrystus jest Sto-
wem, ktére o$wieca kazdego czlowieka, w Nim bowiem objawia sie Tajem-
nica Boga a zarazem czlowieka (por. Redemptor hominis, 8, 10, 11, 13). On
jest Odkupicielem, jest obecny ze swa taska w kazdym ludzkim spotkaniu,
aby uwolnié¢ nas od naszego egoizmu i sprawié, Ze bedziemy sie wzajemnie
mitowali, jak On nas umilowal. Jak pisze Jan Pawel II, ,czlowiek — kazdy
bez wyjatku — zostal odkupiony przez Chrystusa, poniewaZz z czlowiekiem
— kazdym bez wyjatku — Chrystus jest w jaki§ sposdb zjednoczony, nawet



142 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

gdyby czlowiek nie zdawal sobie z tego sprawy; Chrystus, ktoéry za wszy-
stkich umart i zmartwychwstal, moze cztowiekowi przez Ducha swego udzie-
lié $wiatta i sil, aby zdolny byl odpowiedzieé najwyiszemu swemu powola-
niu” {Redemptor hominis, 14).

24, W Duchu Swigtym wiara pozwala nam dostrzec ows sile zycia, ru-
chu i wiecznego odradzania sie (Lumen gentium, 4), ktora dziala w glebi
sumienia i fowarzyszy sercu w tajemnej drodze ku Prawdzie (por. Gaudium
et spes, 22). Ten Duch ,przekracza w swym dzialaniu widzialny obreb Mi-
stycznego Ciala..” (Redemptor hominis, 16; Gaudium et spes, 22; Ad gentes,
15); jest przewodnikiem i towarzyszem na drodze Kosciota, ktéry czuje sie
w obowigzku rozpoznawaé znaki Jego obecnosdci, i§é wszedzie, gdzie On pro-
wadzi i stuzyé Mu swa pokorng i dyskretng wspolpraca.

25. Krblestwo Boze jest ostatecznym celem wszystkich 1ludzi. Kos$cidl,
ktory jest jego zarodkiem i poczatkiem (por. Lumen gentium, 5, 9), winien
jako pierwszy podazaé droga ku Krélestwu i prowadzié do niego catg ludz-
ko$é. Zdanie to obejmuje zwycieskg walke ze zlem 1 grzechem. Walke te
trzeba zawsze rozpoczynaé od samego siebie, w najwiekszej acznoéci z tajem-
nicg Krzyza. W ten sposéb Koseidl przygotowuje nadejScie Krblestwa az
do osiggniecia doskonalego zjednoczenia wszystkich braci w Bogu. Chrystus
jest dla Kosdciota i $§wiata gwarancja, Ze czasy ostateczne juZz sie rozpoczely
i ustalony zostal kres historii (por Lumen gentium, 48) i ze wlasnie dlatego
Kosci6l jest uprawniony i zobowigzany do tego, by dzialaé na rzecz stopnio-
wego wypelnienia sie wszystkiego w Chrystusie.

26. Opierajac sie na tej wizji Ojcowie Soboru Watykarskiego II stwier-
dzili, iz w niechrzedcijafiskich tradycjach religijnych istnieja elementy
»dobre i prawdziwe” (Optatam totius, 16), ,cenne elementy religijne i ludz-
kie” (Gaudium et spes, 92), nasiona kontemplacji (Ad gentes, 18), elementy
~prawdy i taski” (Ad gentes, 9), ,zarodki Stowa” (4d gentes, 11, 15), ,zawie-
raja promienn owej prawdy, ktoéra oSwieca wszystkich ludzi” (Nostra aetate,
2). Sob6r watykanski wskazuje na fakt, iz wielkie tradycje religijne ludz-
koéci skupiaja w sobie owe wartoéci. Dlatego zastuguja one na uwage i sza-
cunek chrze$cijan, a ich duchowe dziedzictwo w skuteczny sposéb sklania do
dialogu (por. Nostra aetate, 2, 3; Ad gentes, 11), nie tylko wok6! punktéow
zbieznych, ale takze takich, ktére r6znia.

27. Na tej podstawie Vaticanum II moégt okre$lié zasady konkretnego za-
angazowania w spos6b nastepujacy: chrze$cijanie, ,,aby mogli dawaé sku-
tecznie to $wiadectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom okazywaé mito§é
i szacunek, uwazaé sie za czlonkéw spolecznosci ludzi, wér6éd ktérych zZyia,
i braé¢ udzial w zyciu kulturalnym i spolecznym przez rbine Zyciowe kon-
takty i zajecia. Powinni tez zzyé sie z ich narodowymi i religijnymi trady-
cjami; niech z radoscig i szacunkiem odkrywajg drzemigce w nich zarodki
Stowa; roéwnoczes$nie za§ niech zwracaja uwage na glebokie przemiany do-
konujace sie wéréd narodéw i starajg sie, aby ludzie naszej epoki, zafascy-
nowani zbytnio nauka i technikg dzisiejszego $wiata, nie zaniedbywali spraw
Bozych, lecz owszem, aby wzbudzali w sobie goretsze pragnienie prawdy
i miloSci objawionej przez Boga. Jak Chrystus przenikal serca ludzi i przez
prawdziwie ludzkie rozmowy doprowadzilt ich do $wiatla Bozego, tak niech
i Jego uczniowie, przejgci gleboko duchem Chrystusowym, poznaja ludzi,
wéréd ktérych zyja, i niech tak z nimi przestaja, aby sie oni przez szczery
i cierpliwy dialog dowiedzieli, jakimi bogactwami szczodrobliwy Bég obda-
rzyl narody; réwnoczeénie za§ niech usituja owe bogactwa rozjasniaé $wia-
tlem Ewangelii, wydobywaé na wierzch i oddawaé pod wladze Boga Zbawi-
ciela” (Ad gentes, 11; por. 41; Apostolicam actuositatem, 14, 29 itd.).

28. Doéwiadczenie ostatnich lat wykazalo, ze istnieje wiele sposobow
prowadzenia dialogu. Wymienione ponizej gléwne i typowe formy moga byé
stosowane oddzielnie lub w polgczeniu z innymi.
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29. Dialog jest przede wszystkim stylem dzialanta, postawa i duchem,
ktéry przyswieca postepowaniu. Zaklada uwage, szacunek i przychylno$é wo-
bec drugiego cziowieka, a takie uznanie jego osobowe] tozsamosci, jego spo-
sobOéw wyrazania siebie, jego wartosci. Tak wlasnie dialog winien byé nor-
ma i stylem calego chrze$cijanskiego postannictwa, a takze jego poszczegdl-
nych elementéow, zaréwno gdy chodzi o zwyczajng obecnosé i §wiadectwo,
jak tez o stuzbe czy bezposrednie przepowiadanie (Kodeks Prawa Kanonicz-
nego, 787, par. 1), Postannictwo, ktére nie byloby przeniknigte duchem dia-
logu, byloby sprzeczne z wymogami prawdziwego czlowieczenstwa i ze wska-
zaniami Ewangelii.

30. Kazdy wyznawca Chrystusa, na mocy swego ludzkiego i chrzescijaini-
skiego powolania, wezwany jest do przezywania dialogu w codziennym Zy-
ciu, zar6bwno wtedy, gdy nalezy do wiekszo$ci, jak i wtedy, gdy stanowi
mniejszosé. Winien on tworzyé ewangeliczng atmosfere w kazdym $rodowi-
sku, w ktorym zyje i dziata: rodzinnym, spolecznym, wychowawczym, ar-
tystycznym, ekonomicznym, politycznym itd. W ten sposéb dialog wlacza sie
w wielki dynamizm postannictwa KoSciola.

31. Nastepny stopienh to dialog w zakresie dziel i wspoélpracy, podejmo-
wanych na plaszczyZnie humanitarnej, spolecznej, ekonomicznej i politycz-
nej, ktorych celem jest wyzwolenie i wyniesienie czlowieka. Taka sytuacja
wystepuje czesto w tonie organizacji lokalnych, krajowych i migdzynarodo-
wych, w ktérych chrzescijanie i wyznawcy innych religii wspblnie stawiaja

 czolo problemom $wiata.

32. Pole wspéblpracy moze byé bardzo rozlegle. Majgc szczegblnie na
uwadze mahometan, Sobér Watykanski II wzywa wszystkich, aby ,wyma-
zZujgc z pamieci przeszto§é szczerze pracowali nad zrozumieniem wzajemnym
i w interesie calej ludzkos$ci wspblnie strzegli i rozwijali sprawiedliwo$é spo-
leczng, dobra moralne oraz pok6j i wolnoéé” (Nostra aetate, 3; por, Ad gen-
tes, 11, 12, 15, 21..). Taki sam sens posiadajg wypowiedzi Pawla VI, zawarte
przede wszystkim w Ecclesiam suam (AAS 56, 1964, s. 655) oraz wystapienia
Jana Pawla II podczas licznych spotkan z przywédcami i przedstawicielami
roznych religii, Wielkie problemy, ktére gnebig ludzko$é, stanowia dla
chrzescijan wezwanie do wspélpracy z innymi wierzacymi — wla$nie na mo-
cy wyznawanej przez kazdego wiary.

33. Na szczegdlng uwage zastuguje dialog ekspertéw, pozwalajacy na
skonfrontowanie, poglebienie i wzbogacenie religijnego dziedzictwa kazdej
ze stron, a takie na wykorzystanie ich bogactwa w rozwigzywaniu proble-
moéw, ktére w ciggu dziejow staja przed ludzko$cia. Taki dialog odbywa sie
zazwyczaj tam, gdzie rozméwca ma juz wlasng wizje §wiata i wyznaje reli-
gie, ktora pobudza do dzialania. Jego realizacja jest latwiejsza w spoteczen-
stwach pluralistycznych, w ktérych wspélistnieja, a czasem $cierajg sie z so-~
ba odmienne tradycje i ideologie. :

34. Owa konfrontacja pozwala rozméwcom poznaé i doceni¢ wzajemnie
duchowe wartosci oraz kategorie kulturowe, sprzyjajac wspélnocie i bra-
terstwu wsrod ludzi (por. Nostra aetate, 1). Chrzescijanin natomiast wspo6t-
pracuje w ten sposéb w dziele ewangelicznej przemiany kultur (por. Evan-
gelii nuntiandi, 18—20, 63).

35. Gdy chodzi o glebsza jeszcze warstwe dialogu, ludzie zakorzenieni we
wiasnych tradycjach religijnych moga dzielié sie z soba do$wiadczeniami
n_lodlitwy, kontemplacji, wiary i uczestnictwa, a takie w zakresie wyrazania
si¢ poszukiwan Absolutu i prowadzacych ku niemu drég. Ten rodzaj dialogu
prowadzi do obopélnego ubogacenia i owocnej wspélpracy w popieraniu
i chrpqieniu tych wartosci i duchowych idealéw, ktére sa w czlowieku naj-
waziniejsze. Prowadzi on oczywifcie do wzajemnego przekazywania przesta-
nek wlasnej wiary i nie cofa sie w obliczu glebokich czasem trudnosci, lecz
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z pokorg i ufnoscia zdaje sie na Boga, ktory ,jest wiekszy od naszego ser-
ca” (1 J 3, 20). Dla chrzescijanina jest to okazjg do tego, by umozliwié dru-
giemu egzystencjalne doswiadczenie wartosci Ewangelii.

Dialog a poslannictwo

36. Pomiedzy dialogiem a poslannictwem zachodza liczne powigzania.
Zatrzymamy sie nad niektorymi aspektami, ktoére w chwili obecnej zastuguja
na wigkszg uwage ze wzgledu na wyzwania i problemy, jakie z sobg niosg
czy tez postawe, jakg wobec nich nalezy przyjaé.

37. Wedlug Soboru Watykanskiego II, dzialalno$é misyjna ma na celu
nawro6cenie: ,aby niechrzescijanie za przyczyna Ducha Swietego uwierzyli
i nawrécili sie z wlasnej woli do Pana i szczerze do Niego przylgneli” (Ad
gentes, 13; Kodeks Prawa Kanonicznego, 787, par. 2). W kontekscie dialogu
pomiedzy ludZmi wyznajacymi rozne religie nie mozna pominaé refleksji nad
duchowy drogg nawrécenia. W jezyku biblijnym i chrze$cijanskim nawré-
cenie oznacza powroét pokornego i skruszonego serca do Boga oraz pragnie-
nie, aby podporzadkowaé¢ Mu bez reszly wlasne Zycie (por. Ad. gentes, 13).
Wszyscy sa nieustannie wzywani do takiego nawroécenia, W procesie tym
mozne zrodzié sie decyzja porzucenia dotychczasowej sytuacji duchowej czy
religijnej i skierowania sie ku innej. I tak na przykiad serce zaangazowane
w milo$é partykularng moze sie otworzy¢é na milo$é obejmujacg wszystkich.
Kazde autentyczne wezwanie Boga pociaga za sobg przekroczenie samego
siebie. Dynamika tajemnicy paschalnej ukazuje, Ze nie ma nowego zycia
bez $mierci (por. Gaudium et spes, 22). ,Nawro6cenie (..) jest dzialaniem la-
ski, w ktérym czlowiek ma siebie samego w pelni odrodzi¢” (Redemptor ho-
minis, 12).

38. W procesie nawrdcenia panuje najwyisze prawo sumienia. Czlowieka
»hie wolno wiec zmuszaé, aby postepowal wbrew swemu sumieniu. Ale nie
wolno mu tez przeszkadzaé w postepowaniu zgodnie z wlasnym sumieniem,
zwlaszeza w dziedzinie religijnej” (Dignitatis humanae, 3).

39. Z chrze$cijanskiego punktu widzenia gléwnym sprawcag nawrodcenia
czlowieka nie jest on sam, lecz Duch Swigty. ,,On pobudza do przepowia-
dania i przygotowuje serce czlowieka do przyjecia i rozumienia stowa zba-
wienia” (Evangelii nuntiandi, 75). On porusza serca i je prowadzi, wzbu-
dzajgc akt wiary w Pana Jezusa (por. 1 Kor 2, 4). Chrze$cijanin za$ jest po
prostu narzedziem i wspoéipracownikiem Boga (por. 1 Kor 3, 9).

40. Prowadzac dialog, chrzescijanin zywi réowiez w sercu pragnienie, aby
z bratem wyznajacym inng religie dzielié swoje do$wiadczenie Chrystusa
(por. Dz 26, 29; Ecclesiam suam, 46). Jest rzeczg réownie naturalng, Ze i dru-
ga strona zywi podobne pragnienie,

41, Bég poprzez Ducha nieustannie jedna z sobg ludzi. Kosciél wierzy
w dang mu przez Chrystusa obietnicg, ze Duch bedzie prowadzil go na prze-
strzeni dziejéw ku pelni prawdy (por. J 16, 13). Dlatego wychodzi na spotka-
nie ludziom, narodom i ich kulturom, $wiadom tego, ze w kazdej ludzkiej
wspolnocie kielkuje dobro i prawda; ze Bog posiada swdj plan mitosci wo-
bec kazdego narodu (por. Dz 17, 26—27). Kosci6él pragnie zatem wspolipraco-
waé ze wszystkimi ludfZmi w realizowaniu tego planu, doceniajgc w ten spo-
s6b cale bogactwo nieskoniczonej madrosci Boga i wielo§¢ form, w jakich
sie On wypowiada, wnoszac wklad w ewangelizacje kultur (por. Evangelii
nuntiandi, 18—20).

42, , Zwracamy rowniez nasze my$li ku wszystkim, ktérzy uznajg Boga
i przechowuja w swych tradycjach cenne elementy religijne i ludzkie, po-
niewaz pragniemy, by otwarta wymiana pogladéw sktonila wszystkich nas
do przyjecia i ochoczego wykonania natchnien Ducha Swietego. Powodowani
pragnieniem takiego dialogu, ozywionego jedynie umilowaniem prawdy,
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z zachowaniem oczywisScie stosownej roztropnosci, nie wykluczamy z niego
nikogo, ani tych, ktérzy rozwijajgc wspaniale przymioty umystu ludzkiego,
nie uznajg jeszcze jego Tworey, ani tych, ktoérzy przeciwstawiajg sie Kos-
ciotlowi i przes$ladujg go w roiny sposéb. Poniewaz Bog Ojciec jest poczat-
kiem i celem wszystkich ludzi, wszyscy jesteSmy powolani, aby byé braémi.
I dlatego na podstawie tego samego powotania ludzkiego i Bozego mozemy
i powinniSmy bez gwaltu, bez podstepu, w prawdziwym pokoju wspdlpra-
cowaé ze sobg nad budowsa swiata” (Gaudium et spes, 92; por. oredzia Pa-
wla VI i Jana Pawla II na Swiatowy Dzien Pokoju).

43. Dialog staje sie w ten sposéb Zrddiem nadziei i prowadzi do zjedno-
czenia we Wwzajemnej przemianie. Za§ Duch Swiety kieruje realizacjg planu
Boga w dziejach pojedynczych oséb i calej ludzkosci, dopdki nie zgromadzi
w jedno rozproszone przez grzech dzieci Boze (por. J 11, 52).

44, Tylko B6g zna czasy — On, dla ktérego nic nie jest niemozliwe; On,
ktory w ciszy i w sposéb tajemniczy poprzez dzialanie Ducha otwiera przed
osobami i ludami drogi dialogu, prowadzac do przelamania réznic rasowych,
spotecznych i religijnych oraz do wzajemnego ubogacenia. Oto wiec czas Bo-
zej cierpliwosci, w ktérym pracuje Koscidl i kazda chrze$cijaniska wspdlno-
ta, gdyz nikt nie mo7e zobowigza¢ Boga, by dzialal szybciej, niz On sam
postanowil. Niech w obliczu nowej ludzkosci trzeciego tysigclecia promieniu-
je z KoSciola cierpliwe oczekiwanie momentu, w ktéorym ziarno rzucone we

/lzach i zeufnoscia zakietkuje (por. Jk 5, 7—8; Mk 4, 26—30).

10 czerwea 1984 roku, w uroczystosé Zestania Ducha Swigtego.

abp Francis Arinze
proprzewodniczacy Sekretariatu dla Niechrzescijan

0. Marcello Zago OMI
sekretarz
Tekst wedlug L’Osservatore Romano 1984 nr 7(55), wydanie polskie.

II. OPRACOWANIA

Pierwsze przepowiadanie
we wspoélczesnych dyskusjach teologii misji

Sobér Watykanski II, jak zaden inny sobdr, doswiadczyl, ze Kosciol jest
spoleczno$cig uczniéw Jezusa w skali calej ludzko$ci *. Jest wiec faktem zro-
zumialym, ze nawet soborowa Komnstytucja o $wietej liturgii, dotyczaca prze-
ciez spraw wewnatrzkoScielnych, ukazuje Kosciét ,,jako sztandar wniesiony
dla naroddéw” (KL, 2), a Dekret o $rodkach spolecznego przekazywania my-
$li stwierdza, ze ,Kos$ciét katolicki ustanowiony zostat przez Chrystusa Pa-
na, aby wszystkim ludziom nie§é zbawienie (..) i uwaza za swéj obowigzek
glosi¢é oredzie zbawienia rowniez przy pomocy S$rodkdéw przekazu spoleczne-
g0 i uczyé ludzi wlasciwego korzystania z nich” (DSP, 3). Konstytucja do-
gmatyczna o Kosciele nazywa Chrystusa ,S$wiatloScia narodow” (KK, 1),
a Koscidl ,powszechnym sakramentem zbawienia”; okre§lenie to przejat
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola jako jedno z podstawowych (DM, 1).

Dynamika misyjna znamionujgca wszystkie dokumenty soborowe jest
przekonywajaca i przejrzysta, choé¢ definicja misji podana przez sobér jest
malo precyzyjna i pelna kompromiséw. Prawnicze rozumienie misji podane
przez Kongregacje Rozkrzewiania Wiary, kontrowersje pomiedzy Szkola

o Referat wygloszony w Sankt Augustin k. Bonn w ramach Tygodnia
Misjologicznego (11—15 VI 1984).
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Monasterska a Szkota Lowanska, francuska teza o Francji jako kraju mi-
syjnym, poglad F. Sheena, Ze misje sg tam, gdzie istnieja potrzeby, wszy-
stko to znajduje w jaki§ sposdb odzwierciedlenie w Dekrecie misyjnym.
Kompromis taki byl konieczny z uwagi na zréznicowanie pogladéw i obfitosé¢
materialu, z jakim musieli uporaé sie ojcowie soboru, jednakze nie przyczy-
nil sie ani do podirzymania ognia wznieconego przez sobor, ani do stania
si¢ podstawg dyskusji posoborowych. Zapal misyjny czasu soborowego
i okresu posoborowego przygas! bardzo predko.

Idee przewodnie adhortacji apostolskie]
Evangelii nuntiandi

Znaczgcym przyczynkiem do problemu misji byl rzymski Synod Bisku-
pow z 1974 r. i oparta na nim adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi
(EN) . Nie tylko w Kosciele katolickim, lecz takze w denominacjach niekato-
lickich, a przede wszystkim w Swiatowej Radzie Koscioléw, dokument ten
przyjeto z wielka przychylnoscig. Chociaz nie przyczynit sie on do wyjasnie-
nia i sprecyzowania pojeé, to przeciez stale aktualny problem misji uwy-
datniony zostal w nim wyraZnie. Tak np. zaznaczono, ze od dnia Zestania
Ducha Swietego fundamentalng zasada dzialalno$ci Ko§ciola bylo ,objawie-
nie Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii tym, ktoérzy ich nie znali” (EN 51).
Dalej EN stwierdza, ze ,wykonywanie pracy misjonarskiej” w okresie apo-
stolskim i pierwotnego Kojciola ,stuzylo za wzér, jaki péiniej przez calg
historie przy$wiecal Kosciotowi”, nadajac rysy charakterystyczne calej hi-
storii Kosciola (EN 51). W tym kontekScie uzyty zostal réwniez nowo utwo-
rzony termin ,pierwsze przepowiednie” (pierwsze gloszenie, preewangeliza-
cja): hune primum Jesu Christi nuntium (EN 51); haec prima nuntiatio (EN
52); nuntius ille (EN 53). W pierwszym przypadku chodzi o pierwsze glosze-
nie Ewangelii wszystkim tym, ktérzy nie znajg jeszcze ani Jezusa Chrystu-
sa, ani Jego' Ewangelii (qui utrumaque ignorabant). Dalej czytamy, Ze ,to
pierwsze gloszenie Kkieruje sie przede wszystkim do tych, ktérzy nigdy nie
styszeli Dobrej Nowiny Jezusa” oraz do ,wielu ludzi ochrzczonych, aie po-
zostajacych poza nawiasem zycia chrzes$cijanskiego; do prostego ludu, co ma
jaka$§ wiare, ale nie dosé zna jej podstawy; (..) do ludzi studiujgcych. kto-
rzy czujg potrzebe poznania Jezusa Chrystusa inaczej im przedstawianego,
anizeli zwyklo sie Go przedstawiaé dzieciom w nauce religii oraz wielu in-
nym” (EN 53). Na trzecim wreszcie miejscu ,to pierwsze gloszenie Stowa
odnosi sie tez do tej olbrzymiej liczby ludzi (ingentes partes humanae con-
sortionis), ktorzy wyznaja religie niechrzes$cijanskie” (EN 53). Zwro6émy przy
tym uwage na to, ze czterokrotnie wystepuje okre$lenie ,misyiny”, a raz
»misjonarz”: labor missionalis (EN 51); missionarii qui nunc sunt et in po-
sterum erunt; ardorem missionalem suum alit ac fovet; atque aetatem mis-
sionalem iam destisse; missionalem nuntiationem non factam esSe vigoris
expertem (EN 53). Koncowy fragment o niechrzescijanach wywiera glebokie
wrazenie i brzmi jak program: ,,Z tego powodu Ko$ciél zZywi i pielegnuje
swo0j zapal misyjny i usiluje go spotegowaé¢ w tym naszym stuleciu. Czuje
sie zobowigzany wobec wszystkich narodéw. Nie zaluje zadnego trudu. zeby
tylko w miare swych sit glosié Dobrg Nowine Jezusa Chrystusa. Zawsze
przygotowuje nowe generacje apostolow do tego zadania. Konstatujemy to
z radoscig w czasie, kiedy nie brak takich, ktérzy sadza, a takie mowig, ze
wygast zapat i gorliwo$é apostolska, a epoka misyjna juz sie skonhczyla.
W odpowiedzi Synodu Biskupéw orzekl, ze ewangelizacja misyjna nie utra-
cila zywotnosci, a Ko$ciét zawsze bedzie sie trudzil nad prowadzenierm tego
zadania” (EN 53).

1 Por, AAS 68 (1976) 5—T6.
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Na rzymskim Synodzie Biskupéw w 1974 r, nie bylo poczatkowo zgod-
nosci co do tego, jaki zakres ma mie¢ ,ewangelizacja”. Niektorzy z ucze-
stnikéw synodu mysleli calkiem ogélnie o tych dziataniach, ,,dzieki ktérym
Swiat w jaki§ sposdb ulega przeksztalceniu wedlug woli Boga-Stwoércy i Od-
kupiciela”. Inni ujmowali temat S$ciSlej, w spos6b weiszy i mowili o ,dzia-
lalnosci kaplanskiej, profetycznej i krdlewskiej, dzieki ktorej budowany jest
Kosciot w duchu Chrystusa”. Jeszcze inni chcieli moéwié o przepowiadaniu
misjonarskim we wilasciwym tego slowa znaczeniu i definiowali ewangeli-
zacje jako ,,owo pierwsze gloszenie Ewangelii niechrzescijanom, ktére budzi
wiare” (w sensie kazania misyjnego, kerygmatu). Wiekszo$¢ jednakze ucze-
stnikOw synodu chciala, by ewangelizacje rozumiano w sensie szerszym, jako
,»te dzialalnosé, dzieki ktorej budzi sie prawdziwag wiare w niechrzescijan,
a poglebia sie ja u chrzescijan” 2, Na takie rozumienie ewangelizacji zgodzid
sie uczestnicy synodu i tak ja tez rozumie EN: jest to nie tylko ,przepowia-
danie misjonarskie”, lecz takze katechetyczne i homiletyczne; nie tylko bu-
dzenie wiary, lecz réwniez jej poglebianie. Nieprawdziwe jest zatem twier-
dzente, jakoby EN zrezygnowala z pojecia ,misje” i zastgpila je okresleniem
sewangelizacja”. Po pierwsze, nic nie uprawnia do twierdzenia, ze ,misje”
i ,ewangelizacja” uizywane sg w EN jako synonimy, a po wtére, okreflenie
~Inisje”, ,misjonarze”, ,misyjny”, ,misjonarski” zachodza w niej jedenascie
razy, przy czym ,misje” rozumiane sg tam w sensie klasycznym 3,

Wspomne jeszcze, oprocz wymienionych juz, o dwoch znamiennych tek-
stach. 1. W nawiazaniu do Mk 16, 15 ,Idicie na caly Swiat i gloscie Ewan-
gelie wszelkiemu stworzeniu” mowa jest o trudnosciach, jakie musieli prze-
zwycigzaé w tym zakresie chrzeScijanie na przestrzeni 20 wiekoéw, ze nawet
,sami glosiciele Stowa” (Verbi praecones) narazeni byli na pokuse zaciesnia-
nia ,,pola swojej dzialalno$ci misyjnej”; ze ,i dzisiaj glosicielom Slowa Bo-
Zzego” utrudnia sie na wieloraki spos6b ich najwlasciwsze zadanie gloszenia
Jezusa i Jego Ewangelii. ,,Mimo tych przeciwnos$ci Koéciél stale na nowo
wzbudza w sobie glebokie daZzenie, pochodzace bezposrednio od boskiego Mi-
strza, diwieczace w tych slowach: calemu s$wiatu! wszelkiemu stworzeniu!
az na krance ziemi!” (EN 50).

2. EN czesto powtarza wyrazZane przez Sobér Watykanski II przekona-
nie, Ze Kosciél ,na mocy Boiego rozkazu ma obowigzek i$¢ na caly s$wiat
i glosi¢ Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”4, Podkres§lona jest rowniez wy-
powiedZz Dekretu misyjnego, ze ,caty Kosciét jest misyjny”, a ,dzielo ewan-
gelizacji jest podstawowym zadaniem Ludu Bozego” (DM 35)5 oraz przyto-
czona wypowiedZz $w. Augustyna o ,dzialalnosci misyjnej” (de missionali
actione) dwunastu Apostotlow: ,Glosili stowo prawdy i rodzili Koscioty" e,

Nie wchodzgc w dalsze szczegdly i niuanse chciatbym dodaé, ze uzytych
w tekscie slow ,misja” i ,misje” nie mozna chyba rozumieé w znaczeniu
geograficznym. ,Misja” (EN 75) oznacza poslanie, postannictwo (election et
missio Jesu), natomiast przez prace w ,misjach” (EN 73) nalezy zgodnie
z kontekstem lacinskim rozumieé prace w ,dziele misyjnym” lub dzialalnosé
~na rzecz $wietych misji” (sacris missionibus devere). Jedynie sformutowa-

? Por, G. Caprile, II Synodo dei Vescovi 1974. Terza Assemblea Ge-
nerale (27 IX — 26 X 1974), Roma 1975, 893.

8 Por, EN 50, 51, 53, 58, 59, 69, 73, 75, 76.

4 Por. przypis 82 do EN 59.

5 W kontekscie DM 35 ,dzielo ewangelizacji” nalezy rozumie¢ w sensie
wspolpracy (pomocy) calego Kosciola (cooperatio missionaria): ,aby majac
zywa $wiadomosé wlasnej odpowiedzialnoéci za rozszerzanie Ewangelii, pod-
jeli swoja czgstke w dziele misyjnym wérdod narodéw?”.

o ¢ Sw. Augustyn, Enarratio in Ps. 44, 23; CCL XXXVIII, s, 510; por.
M 1.
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nie in extremis missionum stationibus (EN 69) brzmi geograficznie, jednak
mozna je rozumieé bardziej obrazowo, jak w tlumaczeniu polskim: ,na naj-
odleglejszych stacjach misyjnych”. Sadz¢ wiec, Ze nie przeinaczajac sensu
tekstu stwierdzié mozna, iz EN rezygnuje z uZycia stowa ,misje” w znacze-
niu jedynie geograficznym, co najzupelniej odpowiada aktualnej sytuacji
§wiatowej, zadng za§ miarg nie eliminuje jego znaczenia tfradycyjnego ani
nie ma zamiaru zastgepowaé¢ go slowem ,ewangelizacja” 7.

Poza tym w EN wyeksponowano to, czego domagal sie duch czasu. Jeden
z tych elementéw juz omoéwiliSmy, ten mianowicie, Ze misji nie mozna juz
diuzej rozumieé¢ w sensie czysto geograficznym, a przede wszystkim, Ze nie
mozna ich pojmowaé na sposdb ulicy jednokierunkowej: na jednym jej kon-
cu znajduja sie dajacy — na drugim bioracy; tam juz dojrzaly Kosciét — tu
jeszcze nierozwiniety; tam majacy — tu nie posiadajgcy niczego. Roéwniez
inne aspekty posiadajg swa doniostosé, jak np. ten, ze Kosciolowi nie chodzi
jedynie o nadprzyrodzone zbawienie czlowieka, lecz rozwoéj, pokoédj, wolnosé,
wyzwolenie stanowiag rowniez tre§¢ autentycznego oredzia biblijnego; ze
Jezus Chrystus jest wprawdzie Droga, Prawda i Zyciem dla ludzkosci, lecz
takze w religiach niechrzeicijanskich znajduja sie pierwiastki zbawcze; zZe
choé misje majg na celu zbawienie poszczegdlnego czlowieka, to jednak
praca ewangelizacyjna dotyczy jednostek zyjgcych w swoim sSrodowisku,
w swojej kulturze i w swej konkretnej spotecznosci; ze misje znajdujg sig
nie tylko w Azji i Afryce, lecz takze w Europie i obydwu Amerykach za-
istnialy sytuacje, ktore cum fundamento in re nalezy okres$la¢ jako sytuacje
misyjne; ze pluralizm teologiczny i dialog pomiedzy religiami sg postulatami,
ktérych bynajmniej nie moze nie dostrzegaé teologia misji. Bardzo cieszymy
sie z faktu, ze EN uwydatnia te wszystkie aspekty, jednakze byloby krzyw-
dzace dla tego tak donioslego i cenionego w calym sSwiecie dokumentu mi-
syjnego, gdybysmy dopiero od niego chcieli wrecz wszystko zaczynaé¢ od no-
wa i cezure przelomu pojmowali tak skrajnie, ze praktycznie oznaczaloby to
zerwanie z calg przeszio§cig. Synod z 1974 r. opieral sie na Soborze Waty-
kanskim II, a adhortacja apostolska EN przytacza oswiadczenie ojcdw syno-
du: ,Ponownie chcemy to z naciskiem stwierdzié, ze nakaz gloszenia Ewan-
gelii wszystkim ludziom jest pierwszorzednym i naturalnym poslannictwem
Ko$ciola”, a papiez od siebie dodaje, ze chodzi tu o obowiazek, nakaz i po-
slannictwo Ko§ciola, ktore ,,zobowigzuje tym bardziej w dobie wielkich i po-
waznych przemian w dzisiejszym spoleczenstwie” (EN 14).

Wzrastajacy ,niedosyt”

Jakkolwiek EN zdecydowanie pozytywnie ustosunkowuje si¢ do misyj-
ne.go.obowiazku Kosciola w sensie tradycyjnym (az 14 razy cytuje Dekret
misyjny &), to jednak trzeba przyznaé, Zze dyskusje teologiczne nastepujgcego

“H. Rzepkowski zwraca uwage na fakt, Ze termin ,ewangelizacja”
»na plaszczyZnie historii duchowosci rozwija sie z tradycji ewangelickiej,
gdzie powstal w XIX w.”; por. H. Rzepkowski, Der Welt verpflichtet.
Text und Kommentar des Apostolischen Schreibens Evangelii nuntiandi,
Sankt Augustin 1976, 108 (por. tlum. polskie w: W. Kowalak i in.,, Misje
po Soborze Watykanskim II, Pieniezno 1981, 306). W dokumentach soboro-
wych wystepuje ten termin w DA 2, 6 (w powiazaniu ewangelizacji z uswie-
ceniem) oraz w DM 6, 35 (jako cel i zadanie ewangelizacji misyjnej).

s,W przyp. 2, 39, 42, 53, 74, 82, 84, 101, 103, 118, 123, 133. EN wskazuje
na réine eleme;nty pelne treSci pojecia ,ewangelizacja” i dodaje: ,,Cieszymy
sig, ze zgadza;a si¢ one z elementami, jakie podal Sobor Watykanski II,
sAzgzegoinu’a w konstytucjach Lumen gentium, Gaudium et spes i w dekrecie

| gentes”.
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po niej okresu nie poszly w inspirowanym przez nia kierunku. Ogélny Sy-
nod Biskupéw w RFN moéwi nawet o szeroko odeczuwanym ,niedosycie” mi-
syjnym 9. .

G. Evers pisal w opublikowanym w 1974 r. artykule z zakresu teolo-
gii misji, ze w naszej swiatopogladowo pluralistycznej epoce ,nie moze byé
jednej teologii misji, ktéra by pretendowala do zobowigzujacego waloru dla
calego Kos$ciota katolickiego w jego dzialalnosci misyjnej”. Jako uzasadnie-
nie podaje: ,Bedzie niemozliwe sprecyzowaé zakres udzialu w zadaniu hu-
manizacji i (albo) dialogu z tradycjami religijnymi za pomoca jednej po-
wszechnie wiazgcej teologii misji” 10,

W tym samym czasie L. RUitti pisal: ,Przedmiot — misje (..) zanika, -
aby ustapi¢ miejsca wielo$ci form postannictwa chrzescijanskiego lub prak-
tyki chrze$cijanskiej, kiore sie juz rozwijaja i lepiej odpowiadajg nowej sy-
tuacji” 11, W bardzo osobisty sposéb wyrazit sie R. Schlette w ramach dysku-
sji misjologobw (19—20 XI 1976 w Sankt Augustin), Ze nastapila zasadnicza
zmiana przedmiotu misjologii, gdyz nie ma juz ,misji w tradycyjnym sen-
sie minionych 44 lat” 12,

W rok poéiniej uskarzal si¢ B, H Willeke w wykladzie wygloszonym
w Paderborn: ,Dzi$ styszy sie wszedzie, ze misje, i to nie tylko misje kato-
lickie, znalazly sie w kryzysie i musimy trzeiwo stwierdzié, ze gdzie§ zapo-
dzial sie 6w zapal misyjny, ktéry ozywiat jeszcze pokolenie naszych oj-
cow’ 13,

Moze warto w tym miejscu przyjrzeé¢ sie tak renomowanemu czasopismu
misjologicznemu, jakim ,jest Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Reli-
gionswisseschaft” (ZMR). SposSréd 14 wiekszych artykuldéw rocznika 59(1975)
tylko jeden traktuje o Ewangelii jako podstawowej misji Kosciola (Hiner-
mann), drugi o nawréceniu Afryki (Bucher), trzeci o przejsciu od misji
do ustabilizowanego Kosciola na Nowej Gwinei (Janssen), szereg artyku-
16w traktuje o tematach z zakresu metodyki misyjnej. W roczniku 60(1976)
L. Mbefo opublikowal artykul o dzialalno$ci misyjnej w dzisiejszej Nigerii.
Jedli abstrahujemy od artykuléw Baumgartnera (o kryzysie ZMR
w czasie drugiej wojny Swiatowej) i Waldenfelsa (perspektywy misjolo-
gii), to brak wilasciwych artykuléw misyjnych. Stwierdzenie to nie jest kryty-
kg tego czasopisma, lecz jedynie wskazuje, jak nagle zmienila sie¢ tematyka.
Wyrazniej ujawnia sie¢ to w nastepnym roczniku 61(1977). Eksponuje sie jed-
noznacznie religioznawstwo i problematyke inkulturacji, daremnie za$§ szu-
kaé tam aspektu ,pierwszego przepowiadania”.

W pierwszym semestrze 1984 r. zlecilem w ramach seminarium nt. ,,pier-
wszego przepowiadania” przebadanie pod tym aspektem sze§ciu ostatnich
rocznikéw ,,Zeitschrift flir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft”.
Rezultat byt nastepujacy: , W toku dalszego analizowania ZMR zwr6cilo mo-
ja uwage, ze w czasopi$mie tym inne tematy zajmujg daleko wiecej miej-
sca 1 wyZsza range niz temat pierwszego przepowiadania, co zreszta explicite
nigdy nie bylo omawiane; nie recenzowano nawet ksigzek dotyczacych tej
tematyki. Ulubiong tematyks stala sie teologia wyzwolenia w jej réznych

. % Por, Beschliisse der Vollversammlung, Offizielle Gesamtausgabe 1(1978)
1.

 G. Evers, Mission — nichtchristliche Religionen — weltliche Welt,
Miinster 1974, 225. .

1H Waldenfels, Zukunftsperspektiven der Missionswissenschaft,
ZMR 60(1976) 82

2 Por., H. Waldenfels, Wo steht die Missionswissenschaft heute?,
ZMR 61(1977) 137.
170 3 B. H Willeke, Mission und die Zeichen der Zeit, ZMR 62 (1978)
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nurtach i odmianach, zwlaszeza w rocznikach 1978 i 1979. Zajmowanie sie
innymi religiami, szczegdlnie islamem, ktéremu poswiecono sporo literatury,
hinduizmem, buddyzmem i judaizmem obejmuje znaczng cze$é artykulow
i sprawozdan ZMR”. Nieco brutalnie brzmialo zakonczenie: ,Mozna wprost
stwierdzié: pierwsze przepowiadanie nie jest tematem aktualnym” (L. Ml
ler).

Zadatem sobie trud przeanalizowania sporo artykuldow z zakresu teolo-
gii misji adnotowanych w ,Bibliografia Missionaria” z 1982 r. To co powie~
dziano o ZMR, dotyczy takie w mniejszym lub wiekszym zakresie literatu~
ry misjologicznej w ogéle. Sposréd 196 tytuléw z teologii misji figurujgcych
w ,,Bibliografia Missionaria” z 1982 r, — 37 artykuléw traktuje o teologii
w Trzecim Swiecie, 27 — o misjach i wyzwoleniu, 23 — o aktualnych nur-
tach i kryzysie misji. Szereg artykuldow dotyczy oczywiscie teologicznych
i biblijnych podstaw misji. Jesli ten tom bibliografii weZzmie sie jako calosé,
to 91 artykuléw figuruje pod hastem ,Pomoc w rozwoju”, 70 pod hastem
»Ewangelizacja”, 37 — ,Sprawiedliwos¢ spoteczna”, 27 — ,Inkulturacja”, 25
— ,,Wspolnoty-bazy”, 23 — ,Poko6j”, 23 — ,Nawroécenie” i 20 — ,,\Wyzwole-
nie”. Pod hastem ,Dialog” znajduje sie 28 tytuldéw, ,Dialog z innymi reli-
giami” -— 198. Jest rzecza zastanawiajgcg, a jednocze$nie zdumiewajgca, zZe
wyraz ,misja” w ogéle nie figuruje w indeksie rzeczowym, choé zachodzi
polgczenie wyrazéw ,misje dzi$” z dwoma tytutami oraz stowo ,misje” z 12
tytutami. Postaralem sie tez o wyciag stanu ksiegozbiorow teologicznych bi-
bliotek w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pn. Pod haslem ,Nawrocenie
z judaizmu” widniejg 43 tytuly, ,Nawrdcenie z hinduizmu” — 7 tytulow
a ,Nawrdcenie’ z buddyzmu i konfucjanizmu — po jednym tytule4. Czy
liczby te co$ moéwig?

Kontekst ,pierwszego przepowiadania”

Mozemy tylko z podziwem patrze¢ na to, co dokonalo si¢ od czasu Kon-
ferencji Biskupéw w Medellin (1962) na kontynencie latynoamerykanskim.
To, co zaistnialo tam pod wzgledem odwagi, zaangazowania, nowych idei,
odnowy wewnetrznej, zasluguje rzeczywiscie na uwage. Zgadzam sig z tym,
co konstatuje W. Bihlmann: ,Koéciét w Ameryce Lacinskiej — to juz
nie sg dzi$ tylko bogato przyozdobione katedry, sanktuaria odwiedzane przez
masy, lecz sa to rowniez miodzi, zaangazowani chrzescijanie, ktorzy wla-
snym wysilkiem realizuja postep; rolnicy, ktérzy glosza Ewangelig; ojcowie
rodzin, ktérzy poswigcajg swoéj wolny czas na rzecz wspoélnoty koscielnej” 15,
Podobnie jest na kontynencie afrykanskim, gdzie nastepuje wyrazne prze-
budzenie. Afryka wyszla dawno z okresu dzieciecego. To juZz nie jest ,ciem-
ny kontynent”, zrédlo nabywania niewolnikéw, ani kontynent kultu fety-
szOw, ale to miody, Zywotny Koscidl, ktéry sam wysyla misjonarzy. Do
Afryki odnie$é mozna wizje Lutra poréwnujacego przepowiadanie misjonarzy
do kamienia wrzuconego do wody i powodujgcego fale za fala aZ osiagng
one brzeg. Takze w tej mierze zgadzam sie z optymistyczng oceng W, Biihl-
manna: ,Kto raz doswiadczyl Afryki, tego juz ona nie opusci. Owi pelni
spontaniczno$ci i emocji $piewajacy i tanczacy ludzie, ktérzy teren przy
swej chacie czynia swoim przytulnym ogniskiem domowym, prace — ryt-
mem, sluzbe Bozg — wielkim $wietem, maja cos do zaofiarowania s$wiatu
i Kosciotowi” 18, :

A jednak trzeba stwierdzié, ze w zakresie ,pierwszego przepowiadania”
malo sie dzi§ w Swiecie dzieje. Jest to juz nie tylko ,niebezpieczenstwo roz-

4 Opracowal J. Artzer SVD (lato 1983).
3 W.Bilhlmann, La terza Chiesa alle porte, Alba 1974, 178.
16 Tamze, 175. -
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woju”, ktdrego obawial sie A. Tellkamp!? i ktéremu misjonarze ulegli,
ile raczej powszechna inercyjna mentalno$¢ nie pozwalajgca w dostatecznej
mierze doj$é ,misjom” do dynamizmu i trzymajgca je w uwiadzie.

Niedawno czytalem opracowang przez P. R. Hartwicha historie
misji w Szantungu poludniowym 8, Nie podzielam zdania, Ze dzi§ nalezy
dokladnie tak samo misjonowaé, jak dawniej, jak majacy jasny cel przed
oczyma bp Anzer, jak ofiarny i odwainy, niezmordowany i nie cofajacy
si¢ przed zadnym poswigceniem o, J. Freinademetz Entuzjazmem
jednak przejela mnie nieustraszona odwaga tej pierwszej generacji misjo-
narzy. Chinczycy nie mogli wowczas byé ustosunkowani wobec ,europej-
skich diabléw” inaczej, jak wrogo. Kiedy jednak widze, jak wielu Chin-
czykow nawrdcito sie na wiare chrzescijanska, jak dzielnie przetrwali, jak
wielu zostalo zadreczonych na $mieré, to nie moge powstrzymaé sie od
stwierdzenia: bylo jednak co§ w metodzie misjonarzy, co przemawiato do
tych Iudzi, co ich fascynowalo i przekonywalo, co czynilo ich gotowymi do
heroicznych ofiar, co przetrwalo do dzis. Okres$lanie chrzescijan chinskich
jako ,.chrze$cijan ryZowych” i ,procesowych” jest jednym z najwigkszych
klamstw dziejowych. Ten kto byl zdolny do tak licznych ofiar jak chrzesci~
janie chinscy, zasluguje na najwiekszy szacunek i uznanie.

Nieraz stawiam sobie pytanie: czy my, ,dzisiejsi”, jestedmy jeszcze
w ogéle zdolni wychowaé meczennikéw za wiare? Idziemy na barykady dla
sprawiedliwo$ci spolecznej — i to tez jest dobre. Ale czy nauczamy z taka
samg gorliwoscig i przekonaniem, Ze warto podjgé sie¢ meczenstwa za wiare
chrzescijanskg? Kiedy A. Marella, 6wczesny delegat apostolski na Japo-
ni¢ zdecydowal si¢ na ryty japonskie i zazadal od wszystkich pralatow
europejskich zrzeczenia sie ich urzedow, powiedziano o nim pbéZniej, ze
dzialal dalekowzrocznie i ustrzegl Koscioél japonski przed tym, by stal sie
Kosciolem meczennikéw. Retrospektywnie stwierdzamy bez watpienia, Ze
decyzja A. Marelli byla sluszna, a jednak przygnebia nas fakt, ze Kosciél
japonski od dziesigtkéw lat drepcze w miejscu. Niewiele przy tym znaczy,
ze mimo wszelkiego nakladu pracy liczba katolikbw Japonii wzrasta rocznie
okoto 5 tys, dusz i za sukces uwaza sie juz, ze w 1982 r. liczba ta wzrosta
o 7 tys. katolikow %, Przy 0,35% ludnosci Kosciét w Japonii pozostaje rze-
czywiscie zdecydowang mniejszo$cig. Bardziej precyzyjnie niz Agencja Fi-
des interpretuje sytuacje japonska o. J. Gemeinder piszge w swym
liscie okdlnym z okazji $wiat Bozego Narodzenia: ,Statystyka tego roku nie
pozwala odnotowaé zauwazalnego postepu. Zaledwie o 5 tysiecy wzrosla
liczba katolikdéw: z 407 tys. do 412 tys. Chociaz bylo 10 tys. chrztow, to
jednak 2 tys, katolikbw zmarlo, a 3 tys. bylo tzw. «straconych katolikows,
gdyz kaidego roku Kosciél japonski traci okolo 3 tys. czlonkow, ktérzy
juz nie uczestnicza w zyciu Kosciola lub przy zmianie mieszkania nie po-
dajg swego nowego adresu”, Mimo to o. J. Gemeinder, wieczny optymista,
zalicza Japonig¢ do ,najbardziej znaczacych — gdy chodzi o rezultaty —
krajow misyjnych, gdyz jej kulture coraz bardziej przenika chrzescijan-
stwo”, Ale i on domaga sig: ,Misjonarze muszg jednak kontynuowaé swoja
bezposrednia prace misjonarskg i kaidego roku przynajmniej kilka tysiecy
Japonczykdéw doprowadzi¢ do chrztu” 20,

Kosciél w Indiach stanowi dzi§ ze swymi 11,5 milionami katolikéw

17 A, Tellkamp, Die Gefahr der Erstickunk fiir die katholische Welt-
mission, 1950,

8 R, Hartwich, Steyler Missionare in China. 1: Missionarische
Erschliessung Siidshantungs 1879—1903, Sankt Augustin 1983.

18 Por. Agenzia Internazionale Fides (AIF) 1983, 277—278.

® Por. J. Gemeinder, List okélny, AIF 1983, 106—107.
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1,6% ludnosci, z kiérych 36,27% zyje w stanie Kerala, 20,74% w Tamilnadu,
“a tylko 1,8% w stanie Po6lnocno-zachodnim i 0,48% w Uttar Pradesh®.
W. Bihlmann w sprawozdaniu o rozwoju misji Pezzoniego OFMCap.
w Indiach poéilnocnych (az do czasoéw dzisiejszych) z entuzjazmem wola:
,»Misja umarta, Koscidét zyje!”, ale gwoli prawdy dodaje: ,,Oczywiscie zZyje
ona poza budynkami tylko w matych biednych gminach chrzescijan” 22,
Z mieszanymi uczuciami czytam relacje zamieszczone w Fides: ,,Od 1886 r.,
w ktéorym ustanowiona zostata hierarchia koscielna w Indiach, liczba okre-
gow koscielnych wzrosta z 17 do 109. W 1886 r. wszystkimi diecezjami kie-
rowali biskupi zagraniczni, dzi§ sposrod 109 az 106 okregow koscielnych ma
swoich indyjskich biskupéw—rzadcow diecezji” 2, Powazniej traktuje fakt,
ze biskup z Tajore (Thanjaoux) musial wzywaé Konferencje Biskupow, by
przynajmniej 2% budzetu rocznego przeznaczyla na bezposrednia ewange-
lizacje. Upominal: ,Ewangelizacja jest zadaniem kaidego poszczegdlnego
biskupa. Gloszenie Dobrej Nowiny jest ewangelizacjg w $cistym tego slowa
znaczeniu, a Indie jeszcze w 98% sa niechrze$cijanskie, Czy mamy przy-
najmniej jednego kaplana w kazdej diecezji wyznaczonego do tego zada-
nia?” %, Jako odpowiedzi na antychrzescijatiskie machinacje hinduséw do-
magat sie: ,Idimy za przykladem apologetéw Kosciola pierwotnego. Gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek w prasie lub w innej formie pojawi sie krytyka
lub atak na Chrystusa czy chrzes$cijanstwo, nalezy w granicach danego re-
gionu "dawaé odpowiednie odpowiedzi i to w formie ulotek lub broszur!” %,

Ludno$é Indii liczyla w 1951 r. 360950 365 oséb, w 1961 r. — 439 072582,
w 1971 r. — 547404809, 3 w 1981 r. — 683 810 051, tzn. wzrosla ona w pierw-
szym dziesiecioleciu o 13,31%, w drugim o 21,51%, w trzecim o 24,8%, a w
czwartym (1971—1981) — o 24,75%025, Wedlug ostatniego rocznika statystycz-
nego ochrzczono w 1981 r. lgcznie 288 826 Hindusow, z tego 240465 w wieku
ponizej 7 lat??, Centrami skupisk katolikéw Indii sa Goa, Ranchi, Bombaj,
Kerala. Godne podkreg§lenia nawrocenia maja jeszcze miejsce w Madya
Pradesh, Orissa i Assam, ale niewielu Hinduséw kastowych. Czy nie nad-
szedl jeszcze czas Indii, czy tez brak misjonarzom odwagi do gloszenia
Ewangelii Chrystusa ze wszelkimi tego konsekwencjami, czy tez nie dosé
serio bierzemy socjologiczne uwarunkowania chrzeS§cijanstwa w Indiach, tak
jak wskazal na nie biskup Patrick de Sousa na Migdzynarodowym Kon-
gresie w- Manili: ,,Na obszarze Azji — widoczne jest to zwlaszcza w Indiach
— jest wielu takich, ktérzy znajg i kochajg Chrystusa, ale nie przylaczaig
sie do Ko$ciola. Wyraznie wykluczaja oni chrzest jako niewskazang zmiane
przynaleznosci spolecznej, wykluczaja tez Kosciél jako zbedny na ich drodze
do Chrystusa, ktorego przeciez czczy” 28,

W Wietnamie i w Chinach bezpo$rednie gloszenie Ewangelii jest obecnie
praktycznie niemozliwe. Trudno oceniaé to, co faktycznie dzieje sie w tych
krajach. Jedynie bardzo sporadyczne wiesci dochodza z Wietnamu, ktory
w swej stosunkowo Kkroétkiej historii chrzescijanstwa wydatl juz 300 tys.
meczennikéw i o ktérym jeden z biskupéw powiedzial: ,Tutaj ma sie we
krwi gotowos$é na meczenstwo, Wszyscy byliby gotowi bez namystu umrzeé

21 Dane liczbowe cytuje za: AIF 1983, 11—12,

2 Tamze, 132.

B AIF 1982, 5.

2 Tamze, 153.

2 Tamze.

2 Por, Catholic India, lipiec 1981; por. tez AIF 1981, 541.

27 Por. Annuarium Statisticum Ecclesiae 1981, Roma 1983, s. 282.

. % Por. Church and Mission in Relation to the Kingdom of God espe-

cially in an Third World Context, w: Toward a New Age in Mission.
International Congress on Mission, 2—7 December 1979, Manila 1981, t. II, 41.
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za wiare”®, Chiny przez dlugi czas uchodzily za Kosciél obumarly, jednak
okazalo sig, Ze byl on zywy, a nawet dynamiczny.., Byé moze ze do Chin od-
noszg sig refleksje Raymonda Funga, ktéry niedawno temu pisal: ,Jestem
przekonany, e w koncu tutaj znajdujemy sedno sprawy — tajemnice
ewangelizacji: owg mocg pociggajgecg do Chrystusa jest moc niemocy. A moc
ta pochodzi jedynie z mocy krzyza, z mocy Ukrzyzowanego i Zmartwych-
wstatego Pana” 3,

) Wyjatek na obszarze Azji stanowi Korea. Dane statystyczne mowia
o wzroscie Kosciola poludniowokoreanskiego w tempie zapierajacym niemal
dech w piersiach. W 1979 r, bylo 30 tys. chrztéw dorostych, w 1980 r. juz
54 tys., a ‘w 1981 r. az 87 tys. W roku 1983 bylo ponad 100 tys. chrziéw
dorostych., Tylko przy samym kosciele katedralnym w Seulu przygotowuje
si¢ do chrztu 4 tys. katechumenoéw 3, W 1981 r. przeprowadzono we wszy-
stkich parafiach program ,Roku ewangelizacyjnego wobec twojego sgsiada”.
Fakt ten wyjasnia wzrost chrztéw w 1981 r. w poréwnaniu z rokiem 1980
o 59%, Z koncem 1981 r. liczba katechumendéw wynosila 57535. W kursie
zaocznym katolicyzmu uczestniczylo w 1981 r. 71005 miodych ludzi, dwa
razy wiecej niz w roku poprzednim 32, Pouczajgca jest ocena T.R. Egana,
przelozonego misjonarzy z Maryknoll, dotyczaca Kosciola poludniowokore-
anskiego: ,,Ko§cié6t w Korei polozyl wielki nacisk na nawracanie, rozwdj
ruchoéw religijnych, takich jak Legion Maryi, Cursillos, Lepszy Swiat i in.

Ostatnio zaznacza sie wielkie zainteresowanie przeszlo$cig, a przygoto-
wania do uroczystosci 200-lecia Kosciola w Korei w wiekszym stopniu wy-
sunely na czolo zycie i ducha meczennikéw koreanskich (z pielgrzymkami
do $wietych miejsc, tzn, do ich grobéw i miejsc kazni), niz regularne formy
zycia parafialnego, Kosciét potudniowokoreanski jest Kosciolem rozmodlo-
nym, Koéciolemn poboinogei” 38, Oto znamienny fragment modlitwy z okazji
obchodéw 200-lecia: ,Panie, spogladajac na dwa stulecia, jakie minely od
zalozenia naszego KosSciola, dziekujemy Ci za Twe wielkie laski i prosimy
Cig, aby kraj ten odnowil sie ogniem Ducha Swietego. Blagamy Cie, abysSmy
idge za przykladem naszych meczennikéw, zdolali jak najglebiej przezywaé
tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chrystusa i pozostawall zjednoczeni
w wierze 1 milosci, Gloszac z radoscia Ewangelie prosimy Cie, aby nadeszia
laska zbawienia, ktéra rozjasnilaby mroki Péinocy” 34,

Jak wyjasni¢ jednak fakt, ze nie tylko w Chinach i Wietnamie z liczba
ponad 1 miliarda ludzi, lecz takze w Japonii, w Indiach i w Indonezji ledwie
co$ sie dzieje w zakresie bezposredniego gloszenia misjonarskiego? Czy przy-
czyna lezy w tym, Ze kaplani sg juZz przecigzeni regularnymi obowigzkami
duszpasterskimi? Albo w tym, ze dzi§ tak doglebnie do$Swiadczamy trudnosci
bezposredniej ewangelizacji i tracimy odwage do wymawiania imienia Je-
zus, ktore bylo zgorszeniem dla zydoéw, a glupstwem dla pogan?

Albo w tym, ze na skutek dyskusji na temat teologii réznych religii i wsku-
tek postulatu dialogu popadliSmy w niepewno$¢ albo poczucie nadmiernych
wymogoéw? A moie w tym, Ze na skutek stusznego skadingd podkre§lania
sprawiedliwosci i pokoju daliSmy sie odwiesé od zasadniczego rdzenia, od
tego co jest centralne, najwlasciwsze i najwazniejsze: od gloszenia nadprzy-
rodzonego zbawienia w Jezusie? Przypuszczalnie nie mozina przyjmowaé
wylacznie jednej, tej czy innej przyczyny; prawdopodobnie w gre wchodza

2 W. Bihlmann, dz. cyt., 186.

3 Por, A Monthly Letter on Evangelism 1 (1984) 7.

31 Por, Ruhrwort 26 (nr 4) z dnia 22 I 1983.

32 Por. AIF 1982, 320—321.

1337Por. Brief Look at the Church in Korea, Pastoral Exchange 11 (1983)
nr 1, 7. :

34 Por. AIF 1983, 267.
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tu wszystkie lacznie. Byé moze przy blizszej analizie dojdziemy do wniosku,
Ze powoli, ale systematycznie stawaliSmy sie milczgecymi zamiast glosicie-
lami, Ze nasze $wiatlo chowaliSmy pod korcem, ze na skutek przesadnego
szacunku czy leku wobec haladliwej prawdy innych, utraciliSmy przekona-
nie o naszej Prawdzie chrzescijanskiej. Nad tymi i podobnymi sprawami
powinniSmy sie powaznie dzi§ zastanowié. Czy przezywamy jeszcze chrzesci-
janstwo jako nowe, radosne oredzie, ktére mamy glosi¢ jako heroldowie?
Czy jesteSmy jeszcze $wiadomi tego, Ze przeznaczeniem Chrystusa bylo po-
stanie nie tylko na powstanie, ale i na upadek wielu (por. Lk 2, 34)? Byé
$dwiadkiem (mdrtys) znaczy tez by¢ meczennikiem. Czy jestedmy s$wiadomi
tego, gdy moéwimy o Chinach, Korei, Wietnamie, Laosie, Kampuczy, a takze
gdy spotykamy sie z hindusami, buddystami i muzulmanami? Dialog? Owszem,
ale czy to wystarczy? Ite, docete! — to byl nakaz Jezusa dany
uczniom. W jakim stopniu jest on realizowany u progu 2000 roku, w epoce
dialogu, w walce z glodem, niesprawiedliwo$cia i wojna w s$wiecie? Czy
istnieje odpowiedZ na wspomniany wyzej ,niedosyt” i na zarzuty w rodzaju:
,misje s3 pozostalosciag myslenia kolonialnego; chcg one tylko rozszerzyé
zakres wplywu Kosciola; misje sg wyrazem chrzescijanskiej i zachodniej wy-
niostosci, ignorujg religijne przekonania inaczej wierzgcych i lekcewaia wy-
sokie warto$ci obcych kultur; misje nastawiaja sie tylko na nawracanie; nie
dostrzegajg, ze ludzie takze w innych religiach spotykajg sie z Bogiem
i moga osiggnaé zbawienie; misje odwracajg uwage od wlasciwych pro-
blemow dzisiejszego S$wiata; powinny by sie raczej zatroszczy¢ o to, aby
ludzie mieli do$é do jedzenia, by mogli zyé w wolnosci i otrzymaé swoje
prawa’” 3, Przepowiadanie misjonarskie w ogoélnoéci prawdopodobnie beda
aprobowaé wszyscy, nam jednak chodzi przede wszystkim o sens, mozliwosé
i sposOb przepowiadania misjonarskiego dzisiaj.

W wydanej niedawno ksigzce na temat relacji muzuilmanie—Niemcy
czytamy m.in.: ,Przepowiadanie nie oznacza pozyskiwania nowych czlonkéw
spoleczno$ci, lecz przekazywanie oredzia o milo$ci Boga do czlowieka, ktéra
objawila sie i sprawdzila w Jezusie, To za§ znaczy w pierwszym rzedzie:
otworzy¢ sie («az na krafce ziemi»), aby wraz z przekazem oredzia realnie
wecielaé w praktyke zycia takze przekaz mitoSci Boga wobec czlowieka,
a wiec w dziedzinie Zycia codziennego przez stuzbe, pomoc bliZniemu, so-
lidarno$é w szezg$ciu i cierpieniu. Chodzi o spontanicznie solidarna bliskosé¢
swiadeczong drugiemu czlowiekowi, a tego nie moina dokonaé bez uznawa-
nia i akceptowania drugiego czlowieka. I wystarczy chyba tylko zaznaczyé,
Ze nie ma to nic wspélnego z pozyskiwaniem prozelitéw, a juz w ogéle nic
z europejskim (politycznym) ekspansjonizmem” 36, Jest to niewgipliwie prze-
mawiajace sformutowanie, ale czy zawiera ono peing prawde?

ks. Karl Miiller SVD, Sankt Augustin
tium. ks. Bernard Wodecki SVD, Pienigzno

3% Por. dokument w przyp. 9, s. 821.
% K, Barwig — K. Ph. Seif (red.), Muslime unter uns. Ein Prifstein
fiir christliches Handeln, 1983, 107—108.



