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I. SPRAWOZDANIA

Sympozja teologii duchowoSci

Na przestrzeni dwoch lat katedra teologii duchowosci pod. kierownic-
twem ks. prof. dr. hab. S. Olejnika w Akademii Teologii Katolickiej zor-
ganizowala dwa sympozja.

Pierwsze z nich odbylo sie w dn. 10 i 11 listopada 1983 r. i dotyczylo
charakterystycznych rysé6w duchowo$ci ostatnio beatyfikowanych Polakéw.
Drugie przeprowadzone w dn. 12 i 13 listopada 1984 r. obejmowalo problema-
tyke duchowosci ks. kard. S. Wyszynskiego i Tomasza Mertona.

1. Charakterystyczne rysy duchowosci polskiej
na tle ostatnio beatyfikowanych Polakéw

Rozwazania dotyczace tego tematu rozpoczal referat ks. prof. dr. hab.
Waleriana Stomki Polska specyfika duchowo$ci chrzedcijaniskiej. Autor
zastanawia si¢ nad polskim zréinicowaniem wspolnej calemu chrzescijan-
stwu duchowosci.

Pytania o specyfike natury Polakdéw, o cechy charakterystycznie polskie
w duchowej postawie chrzescijanskiej narodu, byly szczegélnie aktualne
w dobie utraty niepodleglo$ci. W okresie romantyzmu zarysowaly sie dwa
nurty. Jeden utrzymywal, ze Stowianie w zetknieciu z chrzescijanstwem za-
chowali sobie wtasciwe cechy, bowiem chrzeScijanstwo bylo zgodne z natura
Stowian czczacych jednego boga: jasno$ci, swiatla i dobra. Drugi wskazywat
rozbieznosci miedzy religia Slowian i chrzedcijanstwem, Wigkszo§é pisarzy
romantycznych sklaniala sie ku temu drugiemu pogladowi majgc poczucie
szoku kulturowego, jaki spowodowalo przyjecie chrzeécijanstwa przy réini-
cach systemu wyobrazen obu religii: ,religii zwycigskiej i zdradzonych, wraz
z porzucong kulturg, bogéw slowianskich”. Dramat dziejéw polskich zostat
tutaj osadzony w miastach Piasta i Popiela, Wandy, Wenedéw i Lechitow.

Pytanie o cechy charakteryzujace naréd podejmowali pisarze, historycy
i mySliciele réznych orientacji XIX wieku i podejmowane jest ono nadal
w czasach wspélczesnych. Autor przedstawil wypowiedzi na ten temat
T.Chrzanowskiego, J. Tischnera i H Morawskiej. Wypowiedzi

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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te opublikowane zostaly w miesieczniku ,Znak” w latach 1970—71 oraz
w wydaniu ksigzkowym pt. Trwate wartosci kultury polskiej.

T. Chrzanowski utrzymujgc, Ze naréd polski charakteryzuje melan-
cholia, korzenie jej upatruje w chlopskiej zadumie nad losem, czego wyra-
zem stal sie Chrystus Frasobliwy w chrzescijanskim zyciu narodu.

W pewnej mierze kontynuuje ten watek ks. J. Tischner, ale méwi
juz o sarmackiej melancholii, nadajgc przymiotnikowi ,,sarmacki” sens ne-
gatywny w odrdéznieniu od przymiotnika ,polski”. Wedlug ks. J. Tischnera
charakterystyczna dla sarmatyzmu cheé imponowania sprawia, ze porazka nie
powoduje rozpaczy a melancholie i niesie ze sobg wiare w przypadek. Ta
wiara wprawdzie wyrabia zdolno§¢é wyzyskiwania przypadkéw, ale rodzi
réwniez niecheé¢ do podejmowania i rozwigzywania fundamentalnych proble-
moéw. *

H. Morawska podejmujac zagadnienie charakteru szlachty polskiej,
w §lad za S. Ossowskim, wyrdéznia warto§ci codzienne i uroczyste. Wy-
réznienie to pozwala zrozumieé¢ wystepujace uznanie dla warto$ci podstawo-
wych: panstwa i prawa oraz pochwale pobozno$ci, sprawiedliwosci, mitosci
ojczyzny, mestwa i wolnosci, przy jednoczesnym indywidualizmie i anarchiz-
mie, prowadzgcym do zaprzeczenia tym wartoSciom w Zyciu codziennym.

Autor referatu powolal sie takze na wyniki ankiety ,Slowa Powszechne-
go”’, w ktorej respondenci uznali za trwale w kulturze polskiej trzy wartos-
ci: wolnosé, tolerancje i patriotyzm.

Pewng synteza przedstawionych przez autora pogladéw byla rédwniez
przytoczona wypowiedZ A. Matejki, zwracajgca uwage na przerost gestu
nad czynem w postawie Polakow.

Ks. Stomka omawial nastepnie koncepcje narodu w nauczaniu ks. kard.
Wyszynskiego, wedlug ktorej narod jest swoistym podmiotem dziejow
zbawienia. Bedac rodzing, analogicznie do jednostki i rodziny, istnie-
je w relacji do Boga i Kosciola. Na pytanie o Zrdédlo duchowej mocy narodu
polskiego, kard. S. Wyszynhski odpowiedzial: ,tajemnicg tej niezwyklej mocy
jest fakt, ze Polska jest zwarta jako naréd, zwarta narodowo i religijnie,
szezegdlnie w swej mitosci do Kosciola i Matki Naj$wietszej...” :

Takze Ojciec Swiety dal wyraz podobnej ocenie specyfiki duchowej po-
stawy narodu, kiedy w czasie swej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny mo-
wil o Polsce: ,ktoéra przez caly cigg swych dziejow zwigzala sie z Kosciotem
Chrystusowym i ze Stolicg Rzymskag szczegdlnym vyiezem duchowej jed-
nosci”.

Zdaniem autora dopiero ,,rozpoznawanie polskiej specyfiki duchowno$ci ze
strony szczegoblnej asymilacji tajemnic chrzescijafiskich, szezegblnych potrzeb
lub szczegdlnej wrazliwosci Polakdéw i szczegdlnego sposobu bycia w odnie-
sieniu do rzeczywisto$ci, pozwoli zrozumieé polskg specyfike i jej istotng toz-
samo$é z duchowoscig chrzescijanska”.

Duchowo$¢ polska, wedlug referenta, odznacza sie specyficznym rysem
kosScielnod§ci i maryjnosci rozumianej chrystocentrycznie. Kluczem do zrozu-
mienia tejze duchowosci jest jedno$é tajemnicy Kosciola, Maryi i Chrystusa.
Dlatego autor akcentowal polskg wrazliwo$é na ideg dzieciectwa Bozego, kt6-
re rozcigga sie na dzieciectwo wzgledem Kosciola i Najswietszej Maryi Pan-
ny. Duchowo$¢ te charakteryzuje ewangeliczna postawa milosci wyrazajgca sig
w modlitewnym przeswiadczeniu Kosciola, ze Bég swa wszechmoc objawia
w milosierdziu i przebaczeniu. Ks. Slomka wskazal réwniez na wynikajaca
z natury Polakéw potrzebe akceptacji i otwarcia, wyrazajaca si¢ w dzie-
ciectwie duchowym i pozytywnej dezintegracji — osiggnieciu doskonatosci
i ladu przez porazki i chaos. Z wrazliwoscig Polakéw autor Ilgczyl pewng
,,nieobliczalno$é¢”, ktérg Norwid okresla ,,madrg glupotg Stowian”.

Kolejny méwea o. dr Czeslaw Gil OCD przedstawil duchowo$é blogo-
stawionego Rafala Kalinowskiego.
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Na wstepie referatu zarysowal zasadnicze okresy rozwoju duchowosci
blogoslawionego. Jako pierwszy etap omowil wplyw Srodowiska rodzinnego,
ktére nauczylo go wiernosci etyce religijnej oraz otwartosei na potrzeby dru-
giego czlowieka.

Waznym okresem dla rozwoju duchowego o. Rafala byl siedmioletni
okres pobytu w Petersburgu rozpoczety zniecheceniem do Kos$ciola, brakiem
odczuwania potrzeby laski, ale stopniowo prowadzacy go do poszukiwania
wlasnej drogi do Boga, zakonczonej spowiedzig i komunia $wietg oraz decy-
zje poSwiecenia sie na siuzbe Bogu.

Nastepnym, z wyodrebnionych przez autora, okresem ksztalfowania sie
duchowosci o. Rafala byl pobyt na zestaniu, gdzie jego zycie religijne miato
charakter wybitnie apostolski. Wreszcie ostatni etap — trzydziestoletni okres
w zakonie karmelitanskim.

W dalszej cze$ci referatu o. Gil charakteryzuje irzy szczegélnie wazine
cechy duchowosci o. Rafala: otwarcie sie na blizniego, eklezjalno$¢ oraz ma-
ryjnosé.

¥ Otwarcie na blizniego, wedlug o. Rafala, wymaga ofiary, ktéra wyzwala-
jac czlowieka z egoizmu, czyni go wewnetrznie wolnym, Stuzba blizniemu
jest najbardziej widocznym wyrazem milo$ci Boga.

Drugim elementem duchowo$ci podkreslanym przez prelegenta byla
eklezjalno$é blogostawionego. W czasie kryzysu wiary utracil poczucie wiezi
z Kosciotem. Lektura, refleksje, a nade wszystko doswiadczenie laski sakra-
mentu pojednania odkryly mu wage sakramentéw Swietych. Kodcidl stal sie
dla niego najwyziszym autorytetem, wiernosé Kosciotowi utozsamial z wier-
noécig Bogu. Szczegélnym przejawem wigzi z Kosciolem byla jego troska
o jedno$é chrzedcijanstwa. Wielokrotnie doswiadczal w swoim zyciu bole-
snych $ladéw roztamu Kosciola. Wzbudzilo to w nim nieodparte pragnienie
stuzby na rzecz jednosci Kosciola.

Omawiajac trzecig z cech blogostawionego autor zwrocit uwage, ze jego
kult Maryi mial nie tylko charakter chrystocentryczny ale eklezjalny. O. Ra-
fal byt przekonany, ze jak jedna wiara w Chrystusa Odkupiciela tworzy
Kosciol, tak tez Kosciol ten jednoczy, a mozZe raczej powinna jednoczyé
wspolnota mitosci do Jego Matki. Uwazal, ze nabozenstwo do Matki Chry-
stusa ulatwi zjednoczenie Kosciota wschodniego z zachodnim.

W swych wnioskach referent doszedl do stwierdzenia, Ze duchowo$é bi.
Rafala byla gleboko zakorzeniona w religijnosci polskiej. Formowala sie w
trudnych warunkach bytu narodowego i koscielnego. Jak wzdér umiejetnego
laczenia milosci Boga i Ojczyzny, zachowania wolnoSci wewnetrznej w wa-
runkach zewnetrznych uzaleznien, moze byé pociggajaca dla wspodiczesnych
Polakoéw.

Nastepnie o, dr hab, Dominik Wider OCD omoéwit duchowosé bl Alber-
ta Chmielowskiego. Rozpoczal od warunkéw ksztaltujacych te ducho-
wosé, przy czym wplyw domu rodzinnego, udzial w powstaniu styczniowym,
wyksztalcenie artystyczne blogostawionego, uznal jedynie za uwarunkowania
wstepne.

Zasadnicze znaczenie w formowaniu sie duchowo$ci br. Aberta — zda-
niem autora — wywarl jego pobyt w nowicjacie jezuitdw oraz zwigzanie sie
z III zakonem franciszkanskim. Duchowo$é blogostawionego ksztaltowata sie
w oparciu o rézne zrédia, do ktérych nalezg takze dziela Tomasza a Kempis
i §w. Jana od Krzyza. Zaczela sie ona formowaé w czasie kiedy podjgl ma-
lowanie swego pierwszego obrazu religijnego ,,Ecce Homo”. W wymowie tego
obrazu, ktory malowal prawie przez czternascie lat, autor poszukuje korzeni
tego wszystkiego, co w zyciu br. Alberta stalo sie najwazniejsze.

Br. Albert odnalazt Chrystusa w cierpigcych. Po wymalowaniu glowy
cierpigcego Pana, zaczal widzie¢ Go we wszystkich zniewazonych., Zniewazo-
ne oblicza zaczely domagaé sie¢ od niego pomocy.
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Przez Chrystusa, blogostawiony dochodzi do szacunku kazdego czlowieka.
Idzie wigc do tych, ktérzy zatracili sie w nedzy i wystepku. Humanizm wy-
znacza ramy jego duchowosci i ksztaltuje duchowosé zgromadzen, ktére za-
tozyl. By ratowaé biednych, trzeba staé sie jednym z ubogich; by byé jed-
nym z nich, trzeba dzieli¢ z nimi swe zycie. Najwazniejszy jest czlowiek i je-
go zbawienie. Ale najpierw sam czlowiek, ktoérego trzeba odziaé¢ i nakarmié,
a dopiero pozniej wprowadzi¢ w tajemnice zbawienia. Milo§¢ Boga u br.
Alberta, tak jak w Ewangelii, wyrazata si¢ w Zzarliwej milosci blizniego.
Liczy? sie dla niego jedynie czlowiek, ktoremu trzeba dopoméce. Byl nastawio-
ny i zdecydowany w wyborze calkowitego ubbstwa. Uwazal, ze ten, ktory wy-
biera Boga i w Nim odnajduje sens Zycia nie moze byé réwnocze$nie zwigza-
ny z doczesnoscig.

Uzupelnieniem oprazu -duchowoséci br. Alberta jest, wedlug o. Widera,
nabozenstwo do Matki Bozej., Kiedy podjal swe posluglwame wsréd naJuboz-
szych pojawia si¢ w jego twodrczosci malarskiej rowniez obraz Madonny.

Autor przedstawil w swym referacie prostote w duchowosci blogostawio-
nego, jej rys na wskro§ ewangeliczny, ktory najpelniej oddaje ulozona przez
niego formula s$lubow zakonnych: ,..obiecuje Ewangeli¢ Pana naszego Je-
zusa Chrystusa az do $mierci zachowywaé, Zyjac w czystosci, w ubbstwie
i postuszenstwie”.

Duchowos$é bl. Marii Teresy Led6chowskiej zostala przedsta-
wiona w referacie ks. dr. Adama Nowaka.

Autor podkreslit wplyw trzech $rodowisk, ktore wywarly zasadniczy
wplyw na formowanie sie duchowosdci blogosiawionej: Srodowiska rodzin-
nego, zakonnego i panstwowego.

Srodowisko rodzinne ukierunkowalo misyjne powolanie Marii Teresy.
Wsrod wspélnot zakonnych ksztaltowaly jej oblicze duchowe wplywy bene-~
dyktynskie, franciszkanskie, jezuickie i karmelitanskie.

Referujac wplyw s$rodowiska panstwowego prelegent zwrécit uwage na
historyczne uwarunkowania Owczesnych cech polskiej i austriackiej rzeczy-
wistosci. Blogoslawiona z jednej i drugiej ,,Ojczyzny” wyniosta wiele ele-~
mentéw, ktére zlozyly sie na bogactwo jej osobowosci.

W dalszej czeSci referatu autor omoéwil giéwne cechy duchowosei blogo-
stawionej. Zasadniczymi rysami jej duchowo$ci byl teocentryzm potaczony
z zawierzeniem Opatrznosci Bozej i chrystocentryzm wyrazajagcy sie w nabo-
zenstwie do NajsSwietszego Serca Jezusa, Najswigtszego Sakramentu oraz Me-
ki Panskiej. W $lad za biografami Marii Teresy referent podkreslit pneuma-~
centryzm jako nastepna ceche duchowosci blogostawionej. Ufnoéé pokladana
w Duchu Swietym stata sie Zrédlem jej pracy apostolskiej. Uwazala siebie
i cale swe dzielo za narzedzie Ducha Swietego stuzace ratowaniu dusz ludz-~
kich w Afryce.

Wsréd cech duchowosci blogostawionej ks, Nowak wymienit rowniez
jei kult do Matki Najswietszej i Swigtych. Byla przekonana, ze przez Maryje
dokona sie nawroOcenie czarnego kontynentu. Wyrazem kultu maryjnego bylo
obranie Matki Bozej Dobrej Rady patronka zalozonej przez Marie Terese
sodalicji. W jej zyciu religijnym szczegélne miejsce miala cze$é Swietych: sw.
Teresy od Jezusa, sw. Piotra Klawera, §w. Jézefa i $w. Antoniego. Naslado-
wanie §wietych sprawialo, ze ich idee stawaly sie jej wlasnymi ideami i ce-
lami, do ktérych zdgzala.

Omawiajgc cnoty teologiczne i moralne Marii Teresy, autor poshuzyl sie
dekretem o heroicznosci jej cnét, szczegding uwage zwracajac na te ostatnie.
Wsréd nich wymienit pracowito$é, postawe wobec cierpienia i modlitwe.
Zrodlem cnét moralnych blogostawionej bylo jej przekonanie, ze praca wy-
rasta z dobrze pojetej milo$ci Boga i czlowieka, cierpienie jest warunkiem
zbawienia dusz, modlitwa uswieca zycie codzienne.

Podkre§lanym przez referenta rysem duchowosci Marii Teresy byla mi-
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syinosé, wyrazajgca sie w trosce o Kosciél, w dzialalnosci wydawniczej i pi-
sarskiej.

W koncowych wnioskach autor zaznaczyl, Ze zycie blogostawionej bylo
wyrazem réwnowagi miedzy zyciem pracy a zyciem modlitwy.

W dalszych rozwazaniach ks. Nowak nawigzal do idei pracy organicznej
na ziemiach polskich. Takze Maria Led6chowska upatruje sile swego pozba-
wionego niepodleglosci narodu w poglebieniu religijnym, w silnej wierze i ucz-
ciwej pracy, czego starala sie nauczyé rodakéw przez swag prace wydawnicza
i pisarskg. Otwarcie blogostawionej na Kos$ciél i jego problemy poszerzato
horyzonty narodu, a gleboko przezywana niewola wlasnego narodu umac-
niala poczucie odpowiedzialnosci za poszanowanie praw drugiego czlowieka.
Milo$¢ apostolska Marii Teresy obejmowala wszystkich ludzi, bez roéznicy
rasy czy narodowosci.

Duchowos$é bl. Urszuli Ledochowskiej byla przedmiotem kolej-
nego referatu s. Jolanty Olech USJK: Bi. Urszula Ledéchowska, zalozyciel-
ka Zgromadzenia Sidstr Urszulanek Serca Jezusa Konajqcego.

Formacje duchowg Urszuli Ledochowskiej ksztaltowal przede wszystkim
wplyw jej domu rodzinnego, z ktérego wyniosta gleboka wiare, otwartosé na
potrzeby bliZnich, patriotyzm i umilowanie narodowych tradycji. Te cechy
umozliwily jej rozwiniecie dzialalno$ci apostolskiej wséréd Polakéw w Rosji
i w krajach skandynawskich, aktywng prace na rzecz pomocy ofiarom
I wojny $wiatowej oraz dzialalno$§é na rzecz odzyskania przez Polske niepo-
dleglos$ci. Po jej odzyskaniu bl Urszula zaangazowala swe sily w odbudowe
struktur spolecznych i panstwowych odrodzonej Ojczyzny.

Autorka szeroko omawiala dzialalno$é wychowawczg i nauczycielskag
blogostawionej, ktorej praca w odbudowywaniu struktur o$wiatowych i wy-
chowawczych jest jednoczesnie dazeniem do stworzenia modelu wychowania
odpowiadajacego wymogom wspotczesnos$ci. Urszula Led6chowska byla za-
lozycielkg pierwszej szkoly dla nauczycielek i wychowaweczyn.

Siostra Olech podkreslitla, Ze jedng z cech duchowosci blogostawionej
bylo apostolstwo stowa i umiejetno§é wykorzystania nowoczesnych sSrodkow
przekazu spolecznego do gloszenia Ewangelii. Stowo pisane, prasa i wydawnic-
twa stawaly sie $rodkiem upowszechniania systemu wartosci katolickich.

Na pierwszy plan duchowosci Urszuli Ledochowskiej wysuwa sie jednak
tajemnica Jezusa Konajgcego na Krzyzu dla zbawienia $wiata. Wedlug tego
ideatu blogostawiona formowala duchowos$é zaloZonego przez siebie zgroma-
dzenia, uznajgc go za najpelniejszy wyraz Bozej milosci do czlowieka.

Referat konczy si¢ wskazaniem, Ze osoba blogostawionej Urszuli stanowi
przyklad uniwersalizmu chrzescijanskiego zharmonizowanego z poczuciem toz-
samos$ci narodowej i z goracym patriotyzmem.

Temat sympozjum byl kontynuowany i rozwijany w dyskusji panelowej.
Starano sie opisowo okreslié duchowo$é polska, omdéwié¢ jej charakterystyczne
cechy i ukazaé je na przykladzie polskich $wietych i blogostawionych obecne-
go stulecia. Podjeto teZz proébe wydobycia tych cech duchowosei polskiej,
ktore powinny stanowi¢ wzér na przyszio$é oraz takiego odczytania postaci
Polak6w wyniesionych na oltarze, aby staly sie one zywymi wzorami osobo-
wymi i wzorcami ksztattujacymi polskg duchowosé.

Dyskutanci starali sie tez wydobyé te rysy duchowosci polskiej, ktére
maja charakter uniwersalny i moglyby byé przekazane calemu chrzescijan-
stwu, a zwlaszeza krajom misyjnym.

Omawiajgc cechy duchowosci polskiej uczestnicy dyskusji wysuneli na
pierwsze miejsce maryjnosé. Uznali ja za gléwny rys duchowosci polskiej.
‘Przedstawili historyczne, etologiczne i religijne uwarunkowania rozwoju kul-
tu maryjnego na ziemiach polskich.

Za dalsza charakterystyczng ceche duchowosci polskiej dyskutanci uznali
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umiejetno$é godzenia postawy patriotycznej z Zyciem religijnym. Znajduje
to wyraz w popularnym powiedzeniu ,Polak — katolik”. Z tej umiejetnosci
wyrasta gleboki zwigzek Polakéw ze Stolica Apostolska. Obrazem tej wier-
nosci Rzymowi moze byé bl Urszula Led6chowska, ktéra wole papieza przyj-
mowata nawet wtedy, kiedy zgodzié sie¢ z nig nie bylo latwo. Dla calego na-
rodu najwiekszym sprawdzianem tej wiernosci Stolicy Apostolskiej byl okres
wprowadzenia w zycie uchwal Soboru Watykanskiego II. Nowo§¢ nauki so-
borowej spowodowala powszechnie wiele niepokojow i wywolala sporo nie-
porozumieh u wiernych. W Polsce odbylo sie to stosunkowo spokojnie.

W dyskusji panelowej réwniez nie brakowalo krytycznych spojrzen na
duchowo$é polskg, uwypuklajacych jej ujemne cechy. Dyskutanci ocenili
polskg religijnos¢ jako odbicie sangwinicznego temperamentu wiekszosci
Polakoéw, odznaczajgca sie ignorancjg religijng, brakiem konsekwencji ply-
nacych z wiary, brakiem stalosci w wierze, przy przejawach wielkiej zarli-
wosci o sprawy Boze, Dyskusja doprowadzala czesto do poréwnywania du-
chowosci polskiej z duchowo$ciami krajow Zachodu i Wschodu. Uswiado-
miono sobie konieczno$é wielkiej ostroznosci z tym poréwnywaniem ze
wzgledu na zupelnie inne warunki historyczne ksztaltujace oblicza poszcze-
golnych duchowosci.

Tymi ‘warto$ciami z zakresu duchowosci, ktore przekazane zostaly przez
tradycje, na ktore wydaje sie byé zapotrzebowanie w przyszlosci, uczestnicy
dyskusji uznali: pamigé o obecnosci Boga, kierowanie mysli czlowieka na
,rzeczy ostateczne”, poddanie sie woli Bozej, szacunek dla przekonan dru-
giego czlowieka, ufno$é we wstawiennictwo Naj$wietszej Maryi Panny, cha-
rakter trynitarny modlitwy oraz ufno$é w milosierdzie Boze.

2. W kregu zycia i mysh
wspélczesnych mistrzéw duchowosei chrzesScijanskiej

Drugie sympozjum rozpoczela Msza $§w. celebrowana przez ks. abpa
B. Dabrowskiego, ktéry wyglosit roéwniez homilie poswigcong osobie
ks. kard. S. Wyszynskiego.

Ks. arcybiskup powolal sie na wyrazong przez Jana Pawla II w czasie
audiencji w 23 pazdziernika 1978 r. ocene osoby ks. kard. Wyszynskiego jako
cztowieka niezlomnej wiary, heroicznej nadziei i catkowitego zawierzenia Ma-
ryi, Jasnogérskiej Matce Kosciola. Dodal, Zze byl jednoczesnie czlowiekiem
duzej kultury intelektualnej i duchowej, humanisty i teologiem przeniknie-
tym prawdziwg milo$cig Boga i ludzi. Wszystko czynit dla Boga i ze wzgledu
na Boga. Widzial w nim najlepszego Ojca, samg Milo$é i Dobroé.

Milowal Boga w czlowieku. Wiedziat dobrze, ze drogg do Kos$ciola jest
czlowiek. Bronil czlowieka przed wuciskiem i przeSladowaniem. Prymas
Tysigclecia byt cziowiekiem modlitwy i oddania sie Bogu. Hasto Soli Deo
wzbogacone z czasem per Mariam bylo naczelng jego idea. Wszystko posta-
wil na Maryje i Jej zawierzyl. Jego drogi prowadzily przez Jasng Gore.

Dla kazdego czlowieka mial szacunek i szczerg zyczliwosé, Gdy rozma-
wiat z kim$, byt dla niego caly, tak jakby tylko ten jeden czlowiek byl na
Swiecie. Wszystkich, ktoérzy sig z nim zetkneli, uderzala jego niezwykla do-
broé. Ten czlowiek nieztomnej wiary, obronca Kosciola, maz stanu, o nikim
nie méwit Zle i nie pozwalal na to w swoim towarzystwie. Fundamentem mi-
1osci i szacunku do ludzi byla jego niezwykla pokora.

Ksigdz arcybiskup szczegélnie zaznaczyt wielka milto§é Ojczyzny u Pry-
masa Tysiaclecia stwierdzajaec, ze sprawy KoS$ciola nie przestanialy mu troski
o dobro Ojczyzny. Na potwierdzenie tego przytoczy! stowa kardynala na lozu
$mierci: ,,Kocham Ojczyzne wiecej niz wlasne serce i cokolwiek czynie dla
Koéciola, czynie dla niej”. Wszystkim znang byla meina walka Prymasa
o prawa narodu. Do konca pracowal niezmordowanie dla dobra Kosciola
i dla narodu.
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Pierwszy referat wyglosil ks. prof. dr hab. Stanislaw Olejnik na te-
mat wzorow osobowych w duchowosci chrzescijanskiej. Referent odwolujac
sie do historii wskazal, jak legalistyczne i abstrakcyjne normowanie zycia
chrzescijanskiego lgczylo sie silnie z upadkiem moralnosdei i z obnizeniem po-
ziomu duchowosci, nawet w kregach tych, ktéorych Bég powolal do szczegdl-
nej swojej stuzby. Dlatego tez prelegent uznal, Ze odrodzenie teologii doty-
czgce tej wlasnie dziedziny, jak tez podejmowane w roéinej inspiracji wy-
sitki zmierzajgce do podnoszenia poziomu moralnosci i duchowosci w spote-
czenstwie, muszg sie w powainej mierze oprzeé¢ na dowartoSciowaniu wzo-
row osobowych w nauczaniu i zyciu chrzescijanskim.

Autorowi nie chodzilo o kwestionowanie znaczenia obiektywnych zasad
i norm postepowania moralnego, ktoére sg potrzebne dla weryfikacji odczué,
sadéw sumienia i praktycznych ocen w dzialaniu. Uznal jednak, Ze one sta-
nowig najskuteczniejszy Srodek w ksztaltowaniu postaw duchowych. Dlate-
go wieksze jest oddzialywanie wzordéw osobowych, postaci duchowych ludzi
Swietych, wielkich madroscig Zycia i szlachetnosciag postepowania. Sa one
ukazywane przez Ko$ciét wiernym do nasladowania.

Nastepnie referent przeanalizowal idee¢ nasladowania szeroko przekaza-
na w przekazie biblijnym i w wielorakiej refleksji teologicznej. Wiele uwa-
gi poswiecil zainicjowanym przez E. Tillmanna wspodlczesnym prébom
skoncentrowania calosci nauczania moralnego i teologii duchowosci woko6l
idei nasladowania Chrystusa. Omawiajac nastepnie szerzej zagadnienie do-
tyczace kultu swietych, sformulowal na koncu kilka postulatéow dotyczacych
podstawowych zadan hagiografii w dobie obecnej. Wsrod tych postulatow
znalazlo sie takze sformulowanie potrzeby ukazywania dzi§ swietych chry-
stologicznie, tzn. w $cislej wiezi z Chrystusem, Najwyzszym Nauczycielem
i Mistrzem w sposob dynamiczny, czyli w prawdzie ich duchowego wzrostuy,
w procesie ich dojrzewania w $wietosei.

Rozwazania o duchowos$ci ks. kard. St. Wyszynskiego rozpoczal referat
ks. dr. R. Kujawskiego pt. Mysl kard. St. Wyszynskiego dotyczqgca du-
chowoséci polskiej w dobie obecnej. Zasadnicza trescig referatu autora bytlo
omoéwienie trzech gidwnych cech duchowosci ks. Prymasa: trynitarnosé,
eklezjalno$é i maryjnosé,

Trynitarno$é przejawiala sie w szczegdlnej trosce kardynala o doprowa-
dzenie kazdego czlowieka do zjednoczenia z Bogiem w Tréjcy Jedynym.

Eklezjalnosé ks. Prymasa, zdaniem autora, wyrazala sie w jego odpowie-
dzialnosei za Kosciét diecezjalny, a takze za Koscidt powszechny. Dazeniem
kard. Wyszynskiego bylo wilgczenie wiernych w dzialalno$é Kosciota lokal-
nego i tym samym rodzenie sie ich odpowiedzialno§ci za Kosciél. Swoje
nauczanie pasterskie Prymas opieral na dokumentach Stolicy Apostolskiej
i Soboru Watykanskiego II.

Najbardziej charakterystycznym rysem :duchowos$ci kardynala jest ma-
ryjnosé ujeta w aspekcie trynitarnym i chrystologicznym.

W konkluzji referent zaznaczyl, ze w ksztaltowaniu duchowosci polskiej
zmarly Prymas byl kontynuatorem mysli swojego poprzednika kard.
A. Hlonda. Jednak zdaniem autora stworzyt wlasny styl duchowosci na-
rodu, dostosowujgc ja do wymogdw wspodiczesnosci i ubogacajac wilasng oso-
bowaoscig i nauka.

Nastepny referat wyglosit ks. dr J. Lewandowski pt. Sylwetka du-
chowa kardynata Stefana Wyszynskego w Swietle odpowiedzialnoéci za Kos-
ciél i naréd. Autor omawia te wszystkie aspekty nauczania Prymasa, w kt6-
rych podkresla On najwazniejszy w istocie element Kosciola, a mianowicie
dar zbawienia. Kosciol jest posrednikiem zbawienia dla jednostki i dla cale-
g0 narodu. Zbawienie za§ prowadzi do przemiany doczesnej, ziemskiej
1 przemijajacej egzystencji narodu, na egzystencje zbawcza, chrzescijanska,
wileczng. W zakres egzystencji zbawczej Kosciola wchodzi takze moralne
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doskonalenie narodu, jego uSwiecenie. Przykladem tego jest program Wielkiej
Nowenny, ktéry nadal pewien ksztalt i dynamike polskiemu zyciu duchowe-
mu.

Autor podkresla w nauczaniu ks. kardynala klasyczng idee harmonii
i zgody miedzy narodem i Kosciolem. Pomiedzy nimi zachodzi wzajemna re-
lacja i sg wzajemnie splecione. Przenikanie Kosciota do wszystkich przeja-
wow Zycia narodowego tworzy ,religijng dusze” narodu, gdyz Kosciol wy-
pelnia zadanie ksztaltowania ,,duszy” narodu, ktéry przez ,swoje ochrzczone
dzieci stwarza chrzescijanska atmosfere zycia publicznego. Nardd pielegno-
wany w promieniach Ewangelii jest narodem chrzescijanskim jakiego prag-
natl Chrystus”. Dlatego ks. Prymas zawsze z niezwyklg gorliwoscig bronit
praw narodu do wyznawania Boga i do kuliury chrzescijanskiej. Jemu Pol-
ska zawdziecza obrone przed niebezpieczenstwem utraty wiary. W tym wy-
miarze, zdaniem prelegenta duchowo$é kardynala promieniuje najpotezniej
i .,staje sie trwalym dobrem wszczepionym w dzieje narodu”.

Wedlug autora, ks. kard. Wyszynski mocno podkreslat pasterskg funk-
cje Kosciola w narodzie. Nie oznacza ona dazenia do przywodztwa politycz-
nego, spolecznego, kulturalnego, lecz wypelnienia misji zbawczej. Pasterzo-
wanie Ko$ciola w narodzie polega na prowadzeniu go ku zbawieniu, dosko-
natosci i rozwojowi religijnemu. Ale to duszpasterzowanie $cisle religijne
posiada jednocze$nie pewne aspekty doczesne, ktoére wychodzg na korzysé
obecnemu zyciu narodowemu. W Kosciele bowiem jest niezwykla moc lacze-
nia natury i laski oraz spraw ludzkich i Bozych. A ta sila znaczy wigcej,
zdaniem ks. kardynala, niz systemy polityczne, gospodarcze lub ideologiczne.
W ten sposéb przychodzi do glosu idea Kosciota jako ,,dobrego pasterza’, na-
$ladujgcego Chrystusa i troszezacego sie o kazdego czlowieka.

Funkcja pasterzowania Kosciola konkretyzuje sie najbardziej w oso-
bach biskupéw i kaptanow. Od ich wiary, mibosSci i postawy sluzebnej, zale-
zy wlasciwy rozwéj nadprzyrodzony narodu. Stad posiadajg oni pewng misje
spoteczna, ktora wyplywa z ich misji koscielnej. Misja ta upowaznia Kosci6l
do troski o ,narodows racje stanu”. Nardd jest wartoscia Bozg, nieprzemija-
jacag i istotnym miejscem w Bozej ekonomii $wiata, dlatego jego sprawy, ja-
ko sprawy os6b narodu, sg wazniejsze niz sprawy polityczne, ekonomiczne
czy ustrojowe.

W podsumowaniu aulor jeszcze raz zaznaczyl, ze duchowos¢ ks. Prymasa
lgczyla sie nierozerwalnie z poczuciem odpowiedzialnosci za Koscidét wszcze-
piony w zycie narodu. Bo Kosciél wtedy jest akceptowany i rozumiany przez
naréd, gdy wyczuwa jego potrzeby i ewangelizuje go prawdami religijno-
-moralnymi, a naréd ma prawo oczekiwaé od Kosciola zbawienia i ksztaltto-
wania jego etosu moralnego,

Kolejnym prelegentem byl ks. dr B. Piasecki, ktéry przedstawil du-
chowos¢ Prymasa na podstawie jego notatek obejmujgcych drugg polowe
1980 r. Ks. Karynal, jak zaznaczyl referent, zwykle przed spoczynkiem do-
konywal pewnej reinterpretacji samego siebie z kazdego dnia w postaci za-
pisu pro memoria.

Druga polowa 1980 roku byla okresem specyficznym, pelnym trudnych
prac. Bieg wydarzen weciggnal ks. Prymasa w samo centrum przemian spo-
leczno-politycznych i dlatego byt dla niego czasem szczegdlnej aktywnosci
pozapasterskiej, poszerzajacej jego doswiadczenia.

W refleksji ks. Piasecki uwydatnit glebie zycia duchowego ks. Kardyna-
ta. Caly zyt dla Boga i dla czlowieka. Schodzace sie w nim te dwa wymiary
byly zZrédlem jemu wlasciwych uogélnien i traktowania catoSciowo rzeczy
i wydarzen.

Na tle wypowiedzi autora rysuje sie posta¢ kardynala jako pasterza,
ktéry nie lubil przebywaé poza swojg owczarnia. Byl zawsze zatroskany
o swoich wiernych, chcial pozostawaé nieustannie do ich dyspozycji. Nie-
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chetnie w zwigzku z tym opuszczal swoja ,trzode” zmuszony przez lekarzy
do wyjazdow wypoczynkowych w okolice Warszawy. Wtedy powstawaly
liczne listy pasterskie, projekty wystapien i spotkan. Do$wiadczanie $wiata,
przyrody, spotkania z ludZmi, przezywanie faktéw i zdarzen stawaly sie dla
Prymasa bazg do powstawania oryginalnych syntez rzeczywistosci.

Refleksja ks. Piaseckiego réwniez uwypuklila, ze kard. Wyszynski zyl
tym, czym zyl jego naréd. Oto jego stowa zanotowane na kilka dni przed
sierpniowymi strajkami: ,Dusze mojg zalega lek o Polske. Rzecz znamienna,
ze bardziej lekam sie o Polske niz o Kosciol. Bo Kosciélt ma gwarancje Chry-
stusa, ze bramy piekielne go nie przemoga. Ko$cidl zawsze sie ukryje w su-
mieniach ludzi i przetrwa ciezkie dni. Ale Polska? W chwili, gdy ryczy
smok na niebosklonie wspoéliczesnosci, swoimi konajacymi odruchami zmiata
trzecig cze$é gwiazd z firmamentu, a ws$réd nich moze ogarngé¢ i Polske™.

Ostatni referat wyglosit o. dr Placyd Ogdérek OCD na temat miejsca
Tomasza Mertona we wspdlczesnej duchowosci chrzescijanskiej. Na wste-
pie autor przedstawil krotki zarys biografii Mertona i wyszczegdlnit dwa
etapy ksztaltowania sie jego Zycia duchowego. Pierwszy to zycie w S$wiecie,
pelne poszukiwan i wlasnych przemys$len prowadzgcych do przyjecia kato-
licyzmu i wstgpienia do zakonu trapistow. Drugi etap to intensywna praca
w kierunku poglebiania wybranych przez niego wartosci w zyciu zakonnym.

Z kolei referent ukazal Mertonowska mysl teologiczng w odniesieniu do
tradycji zycia wewnetrznego. Merton siegngl do Ojcow Kosciola i do Ojcow
pustyni, Przede wszystkim jednak opieral sie na duchowosci benedyktynskiej,
ktéra akcentuje ducha wspolnotowego i cnote pokory. Szukal tez sSwiatla
w szkole franciszkanskiej, w ktorej giléwnym teologiem jest Sw. Bonawen-
tura. W swojej koncepeji swietosci oparl sie tez na mistykach szkoly nadren-
skiej,” wirod ktérych na pierwszy plan wysuwaja sie¢ Jan Tauler i Jan Ruy-
sbroeck. Wielki wplyw na ksztaltowanie sie teologii zycia wewnetrznego Mer-
tona wywarly pisma $w. Jana od Krzyza i $§w. Teresy z Avila.

Autor podkres$lil jednak integralno$é Mertonowskiej teologii duchowos-
ci. Jego stanowisko ma takze S$cisly zwigzek z probami odnowy teologii Zy-
cia wewnetrznego, jakie pojawily sie na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu
lat.

Dalej prelegent zajagl si¢ koncepcjg powolania do $wietosci u Mertona,
ktory uwazal, ze istnieje tylko jedno powolanie do niej, niezaleznie od sta-
nu, od rodzaju wykonywanej pracy czy spelnianej funkcji; kazdy powolany
jest do szczytow doskonatosci, albowiem $wieto$é nalezy do istoty chrzesci-
janstwa. Oczywiste bylo dla Mertona, ze te $wietosé realizuje sie na wiele
roéznych sposobOw, zaleznie od stanu, pracy, funkcji i predyspozycji kazdego
cziowieka, od $rodowiska, w ktorym zyje. Jest ona mozliwa w kazdej sytua-
cji i w kazdej realizuje sie w sposodb bardzo indywidualny.

W czeSci glownej referatu autor przedstawil pojecie $wietosci u Merto-
na jako uczestnictwo w $wietosci Boga. Trapista Gethsemani zagadnienie
Swigtosci rozpatruje rownocze$nie na dwoch plaszezyznach: ontologicznej,
jako udzielenie daru $wieto$ci, oraz moralnej, jako odpowiedz czlowieka na
ten dar. Ta odpowiedZ czlowieka ma wyrazaé sie w calkowitym zjednocze-
niu z wolg Bozg w zyciu codziennym oraz w zjednoczeniu z Nim w probie
cierpienia. Drogi wiodgce do $wiegtosci sa rézne, podobnie i $rodki. Takie poj-
mowanie $wietosSci przez Mertona jest wolne od schematyzmu. Idzie ono ra-
czej w kierunku znalezienia indywidualnej tajemnicy $wigtosci wlasciwej
kazdemu z osobna.

W zakonczeniu o. Ogoérek podkreslil, ze Merton nie byl tylko teoretykiem
$wigtosci. Swojg doktryne $wietosci, swoja teologie duchowosci popierat
autentycznym $wiadectwem swojego zycia. Koncepcja $wietosci, ktérg pre-
zentuje w swoich pismach jest przede wszystkim $wiadectwem tego, czym
on sam 2yl na co dzien. To sprawilo, ze wielu ludzi go odwiedzalo i zawsze



80 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

odchodzili zbudowani, a jego dziela zawsze byly i sa poczytne, tchng glebig
i autentycznoscia.

Podczas sympozjum odbyla sie dyskusja panelowa na temat roli wzoréw
osobowych w dazeniu do $wietosci, Dyskutanci podkreslili, ze kazdy ruch
odnowy zycia duchowego w Kosciele zwigzany by} z konkretng osoba, cha-
ryzmatycznie uzdolniong, ktora nie tylko byla uznawana za zalozyciela ru-
chu, ale byla réwnoczeSnie wzorcem osobowym ucielesniajacym dany ruch.

Wyiatek, w pewnym sensie, stanowi ruch odnowy charyzmatycznej, kto-
ry chlubi sie tym, Ze nie ma zalozyciela wsrod ludzi. Jest nim natomiast, zda-
niem zwolennikéw, sam Duch Swiety. Ale uczestnicy dyskusji uwazali, ze
glebsze przyjrzenie sie historii tego ruchu, na pewno by ujawnilo nie jedne-
go, ale kilku, a moze kilkunastu ludzi stojgcych u kolebki jego, ktérzy mu
nadali obecny ksztait w Kosciele katolickim. Zaliczyli do tych osobowych
wzorcow kard. Leona Suenesa, opiekuna ruchu z ramienia Stolicy Apostol-
skiej, jak réwniez wybitnych pisarzy-teologow, ktorzy bedac czilonkami tego
ruchu, roOwnoczesnie rozstawili go po calym s$wiecie chrzescijanskim.

Dyskutanci zwrdcili uwage na konieczno$é¢ istnienia wzordéw osocbowych
w Zyciu czlowieka. Ich rola powinna polegaé na ukazywaniu realizacji
prawd wiary w sposob jasny, jak z teorii mozZna przechodzi¢ do praktyki,
jak w zyciu codziennym stosowaé teoretyczne zasady moralnosci czy $§wie-
tosci. Dlatego Ko$cidl od poczatku swego istnienia daje wzory osobowe $wig-
tych do nasladowania. Od poczatku bowiem wprowadzil kult §wietych: naj-
pierw apostoldw i meczennikéw, a pézZniej wyznawcdéw réznego stanu. Swie-
ci, jako zywe wzory S$wietosci, sg dani kazdemu chrzescijaninowi nie tylko
jako znaki zwyciestwa nad soba, nad wlasng slaboscig, lecz réwnocze$nie ja-
ko znaki zwyciestwa nad konkretng sytuacjg zycia. Przekazujg z jednej
strony, ze $wietosé jest mozliwa, a z drugiej ukazujg sposoby jej realizacji.
Sami starali si¢ przede wszystkim zyé Ewangelia i w praktyce stosowaé
prawo Boze, aby w ten sposob stawa¢ sie z kolei sami wzorami dla innych.

W dyskusji podkreslono, ze wzér osobowy ma byé inspiracja w reali-
zowaniu drogi s$wietosci w konkretnych warunkach. Dlatego ostrzegano
przed automatycznym, bezmyS$lnym ,kalkowaniem” wzoru, a takze przed
seryjnym” ich tworzeniem. Nie chodzi tutaj o ilosé $wietych, ale o ciagle
wzbogacenie, udoskonalenie odbieranych wzoréw, gdyz tego domagaja sie
nieustannie powstajace nowe warunki zycia.

W nasladowaniu przez czlowieka wzoréw osobowych zasygnalizowano
potrzebe stosowania pokrewienstwa psychicznego, a $ci$lej temperamentalne-
go. Chodzi tutaj o dobieranie pokrewnych typoéw s$wietosci, najbardziej na-
dajgcych sie do nasladowania przez konkretnego cziowieka. Odlegle bowiem,
choé moga kogo§ zachwycié i pociggaé, jednak do praktycznego nasladowa-
nia si¢ nie nadajg. Nasladowanie za§ $wietych czy innych wzoréw osobowych
o zbliZonym czy pokrewnym temperamencie bedzie na pewno bardziej owoc-
ne i twoércze,

Problematyka drugiej czesci dyskusji skupiala sie wokoét postawy du-
chowej ks. kard. S. Wyszynskiego. Ks. Prymas wediug dyskutantéw stanowit
bez watpienia ,wzorzec osobowy” dojrzalej $wietosci. Ewentualny proces
beatyfikacyjny uzasadni to w sposdb przekonywujacy. Ci, ktérzy go znali
osobiscie, przyznaja, ze promieniowal on na wszystkich urokiem wielkiego
spokoju, madros$ci zycia, madrosci w sensie biblijnym jako synonimu s$wig-
tosci, realizowanej w zyciu osobistym.

Starano sie omoOwié cechy charakterystyczne duchowosei kardynala.
Na pierwszym miejscu wysuwano maryjnos$é, rozumiang chrystocentrycznie
i eklezjalnie. Maryja wedlug Prymasa jest w centrum zycia Kosciota jako
wspdtdzialajagca Pomoc dla Boga Ojca i Ducha Swietego w dziele Wciele-
nia, Pomoc Chrystusa w dziele Odkupienia i Pomoc Kosciola we wszyst-
kich jego dziedzinach, a wreszcie Pomoc ku obronie narodu polskiego.
Dostrzegal on Maryje w Jej postannictwie Matki Boga i Matki Kosciota



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 81

od momentu Niepokalanego Poczecia az do czaséw eschatycznych. W jego
nauczaniu Maryja byla zywa osoba; w swym osobistym planie oddania sie
Bogu, potem — po realizacji, jakiej w jej Zyciu dokonalo Zwiastowanie —
jako Matka Syna Bozego i $wiadome narzedzie Wcielenia. W ujeciu kardy-
nata Maryja dana byla ludziom jako wzor.

Jako nastepne rysy jego duchowosci wymieniono: szacunek dla czlo-
wieka, zaangazowanie spoleczne, odpowiedzialno$§é¢ za Kosciél i nardd, po-
wigzanie osobistego zycia wewnetrznego z patriotyzmem. Te ostatnia ceche
widaé¢ zwlaszcza w zawartosci $lubow jasnogorskich, zredagowanych o0so-
biscie przez niego. Trzeba uznaé, ze S$luby byly obiektywizacjg jego wew-
netrznej postawy. Pozwalaja one zrozumieé¢ jak dalece patriotyzm wchodzil
w tres¢ jego duchowego zycia. W duchowosci ks. Kardynata uwypuklono
bogatag uczuciowo$é, wyrazang w formie uszlachetnionej, zréwnowazZonej
w kontaktach osobistych, przemoéwieniach i ksigzkach.

Takie zwrodcono uwage na Srodowiska ksztaltujgce jego formacje du-
chowg i intelektualng. Stwierdzono, Ze duchowo$é¢ ksiedza Prymasa stano-
wila compositum tomizmu i franciszkanizmu obok formacji liturgicznej i so-
cjologicznej.

Dyskutanci omowili réwniez podstawy i cel zalozonego przez kardynata
ruchu pomocnikéw Matki Kosciola, ktory formuje swoich czlonkéw w du-
chu maryjnosci eklezjalnej. Ich celem jest wilgczenie sie. w macierzynskie
7adania Maryi wobec Chrystusa zyjacego w Kosciele. Oddaé sie Maryi,
aby z Nig razem wspéidziataé w dziele zbawienia, prowadzonym przez
Kosciol. To znaczy to samo co pomagaé Chrystusowi: péj§¢ za Nim, wziaé
swoOj krzyz na kazdy dzieh. Ukazano tez zwigzek wielkich i wainych wy-
darzen w Kosciele z modlitwg i czuwaniami inspirowanymi przez Pryma-
sa, a przeprowadzanymi na Jasnej Gorze. R

Niektorzy uczestnicy dyskusji dawali wilasne $Swiadectwo o Prymasie,
z ktorym spotkali sie blizej w roznych okresach jego zycia.

Ostatnia cze$¢ dyskusji panelowej byla poswigecona Mertonowi, Nie
zajmowano sie dalszym omoéwieniem jego duchowosci, ale ukazaniem roli,
jaka odegral dla wspotczesnego Swiata, Merton, zdaniem dyskutantéw, uka-
zywat konieczno$é ksztalttowania w sobie warto$ci duchowych oraz nawig-
zanie stalego i Zywego kontaktu z Bogiem. Uczyl sposobéw przezwycieza-
nia przeszkdd stojacych na tej drodze, a wynikajgcych gtownie z falszy-
wego pojmowania czlowieka i sensu jego zycia. Kierowal zagubione mysli
wspbliczesnego czlowieka ku pracy wewnetrznej, moggcej ocalié prawdziwe
cziowieczenstwo, a takie przyszlos¢ $wiata. Potrafit tez przekonywaé, ze
duchowy rozwo6j konkretnej jednostki, dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek,
zalezy od duchowego poziomu innych bo ,nikt nie jest i nie moze byé sa-
motng wyspa”. W jego ksiazkach spotyka sie¢ prawdy z zakresu teologii mi-
stycznej, przenikniete mys$lg biblijng i tradycja patrystyczng; réwniez nauke
o kontemplacji, sztuce sakralnej w odniesieniu do zycia duchowego, o ide-
ale monastycznym w jego wspbiczesnym kontekscie itd. Poinformowano
takze uczestnikéw sympozjum o publikacjach Mertona w jezyku polskim.

Sympozjum podsumowal ks. Olejnik, stwierdzajgc aktualno$é zaryso-
wanej problematyki dla wspolczesnego czlowieka.

ks. Stanistaw Urbariski, Warszawa

II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Wokétl problematyki norm moralnych
Normy a historia zbawienia
Model natury ludzkiej i prawa naturalnego, funkcjonujacy w teologii

ka}ol}ckiej od wiekéw srednich ai po nasze czasy, spotyka sie od kilku
dziesigtkbw lat z do$é ostra krytyka ze strony laickich teoretykow prawa



82 B!ULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

naturalnego. Pod adresem doktryny koscielnej kieruje sie gidwnie zarzut
uproszczenia calej problematyki natury ludzkiej oraz braku elastycznosci
w praktycznym stosowaniu prawa naturalnego. Czlowiek wspoélczesny, ostrze-
gaja krytycy, odwréci sie od doktryny, w ktérej nie znajdzie odpowiedzi
na nurtujgce go pytania i zwroéei sie ku takim teoriom lub religiom, ktére
wypelnig jego sluszne aspiracje.

Opinie te nie sg nieznane etykom katolickim. Wiadomo, ze zawsze w nich
zarzut uproszczenia koncentracji prawa naturalnego dotyczy glownie tezy
0 niezmiennosci norm moralnych i natury ludzkiej, z ktorej normy sie wy-
wodzg. Istotnie, wedlug interpretacji tekstéw podrecznikowych, katolickie
zasady moralne cechujg sie wielkg staloscig i niezmienno$cia, sa pojmowane
jako niezaleine od warunkéw zewnetrznych, w jakich czlowiek zyje. Teza
ta moze stusznie wydawaé sie zbyt sztywna i malo elastyczna.

W dyskusji spowodowanej tg opozycja zewnetrzng oraz watpliwosciami
co do rozumienia prawa naturalnego, powstalymi niezaleznie od niej, mozna
wyrdzni¢ kilka etapéw. Najpierw probowano relatywizowaé prawo natural-
ne w sensie nie tylko formalnego zaprzeczenia jego niezmiennoS$ci, co re-
latywizacji praktyeznej stosowania norm w zyciu codziennym. Formula
metodologiczng na uzytek tej tendencji byl postulat nadrzednosci formalnej
zmienno$ci norm nad ich trescig.

Nastepnie zaproponowano rozwarstwienie samego prawa naturalnego na
»pierwotne” i ,wtorne”. Pierwsze z nich, zawierajace zasady stale i nie-
zmienne, odnoszono tylko do norm og6lnych, okre$lanych jako ,wzglednie
abstrakcyjne”. Zatozono przy tym z goéry, ze te ,abstrakcyjne” normy nie
beda odgrywaly roli praktycznej, decydujace bowiem znaczenie w Zyciu
praktycznym majg normy , witérne”, cechujace sie elastycznoscia.

Do$§¢ szybko jednak stwierdzono, ze jest to zbyt latwe rozstrzygnigcie,
by moglo rozwigzaé istote problemu okreslonego zarzutami. Nie do przy-
jecia w teologii katolickiej byt tez pragmatyzm tej propozycji, w mysl kto-
rej same tylko normy mialyby sie dostosowywaé do warunkéw cywilizacyj-
nych, podczas gdy cziowiek bylby zwolniony od obowigzku adaptacji w sto-
sunku do norm. W istocie rzeczy bylaby to wiec relatywizacja moralnosci.

Odrzucenie tych préb nie moglo oczywiscie oznaczaé zakonczenia dy-
skusji. Zalamanie sie tego kierunku rozwigzania problemu sprawilo, zZe in-
tensywniej zaczeto poszukiwaé innych sposobéw odpowiedzi na nurtujace
pytania. Zamiast na analizie samych norm moralnych, ich obowiazywal-
nos$ci, statosci i niezmiennosci, skupiono zainteresowania na Zrédlach etyki
chrzescijanskiej, w stusznym przekonaniu, ze wiernosé zrédlom nadprzyro-
1zonym decyduje o autentyczno$ci i wiarygodnosci doktryny koécielnej.
Przedmiotem analiz etycznych stalo sie Objawienie i najstarsza Tradycja
ko$cielna.

Na tym etapie badan przekaz etyczny Objawienia analizuje si¢ pod
dwoma aspektami. To, co w tym etosie zmienne, poddane wplywom wa-
runkéw sytuacyjnych, okre§la sie mianem ,rozwojowosci” (niem. Geschicht-
lichkeit), to natomiast, co jest wartoscia stalg i niezmiennag etosu cnrzesci-
janskiego, okresla sie mianem nadziei. Pytanie, ktére si¢ w tym miejscu po-
jawia, brzmi: co w pierwotnym etosie, w Objawieniu i w najstarszej apo-
stolskiej tradycji uwazano za stale i niezmienne, a co za zmienne pod
wplywem warunkéw sytuacyinych? Czy faktom nadprzyrodzonym, a wiec
»wydarzeniom zbawczym”, bedacym u podstaw etosu Sci§le chrzescijanskiego
przypisywano ceche stalosci, czy zmienno$ci? Jaki na tym tle charakter
mialy czysto chrzescijanskie normy moralne? Wykazano, Ze pierwotny
Kosciél byt podmiotem doskonalej syntezy etycznej, w ktérej laczono nie-
zmienng i stala pewnos§é ,wydarzen zbawczych”, na ktorych budowano
gmach chrzes$cijanskiej nadziei nadprzyrodzonej z ,rozwojowa elastycznoscia
i zmienno$cia norm szczegélowych. Nadprzyrodzona nadzieja spelniala wigc
w Kosciele pierwotnym role podstawowego i stalego elementu etycznego.
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Byla ona norma nadrzedng, ponadhistoryczng i niezbywalng dla szczegblo-
wych norm podlegajacych zmiennos$ci. Powstal wiec specyficzny i jedyny
w swoim rodzaju chrzescijanski uklad etyczny, oparty na syntezie niezmien-
nej nadziei i historycznie zmiennych norm szczegélowych. Uklad ten, ze
wzgledu na nadprzyrodzong, eschatologiczng nadzieje, ma jako calo$é zna-
czenie ponadhistoryczne. Stuzy jak model etosu chrzescijanskiego dla wszy-
stkich epok rozwoju Kosciota.

Starozytnos$¢ chrzescijanska byla pod pewnym wzgledem w lepszej sy-
tuacji niz Ko$ciét wspoédiczesny, proces bowiem odroézniania norm zmien-
nych, ,rozwojowych” od trwalych i ponadhistorycznych przebiegal nieomal
intuicyjnie, bez pracy teologéw, co dzi§ nie jest juz mozliwe. Teologowie
stoja dzi§ przed trudnym zadaniem rozrdéznienia w etosie tego, co jest wy-
nikiem zawilych proceséw kulturowych i cywilizacyjnych, od warto$ci trwa-
lych i niezmiennych, tego co w ciggu wiekéw zamazalo pierwotna swiado-
mosé etyczng, od tego co jako pewnos$é nadziei przetrwalo burze dziejowe.

Swiadomo$é wspolczesnych chrzescijan winna sie pod wplywem te-
ologii skoncentrowaé wokoél eschatologicznego dynamizmu nadziei, podobnie
jak $wiadomosé Kosciola apostolskiego. Do zadan teologii nalezy wiec wyz-
wolié u wspoiczesnych chrzes$cijan $wiadomo$§é nadprzyrodzonosci etosu
Kosciola i wlasciwej oceny tego wszystkiego, co jako zmienne i przejscio-
we (,yozwojowe”), nie ma absolutnego znaczenia dla Zycia chrze$cijanskiego.
Na tej drodze etyka katolicka ma szanse odzyskaé swa pierwotnag Swiezosé
i atrakcyjno$é. W ostatnich dziesigtkach lat nie dostrzegano, niestety, w dy-
skusjach nad katolickg koncepcja prawa naturalnego jej specyfiki nadprzy-
rodzonej, co sprawilo, ze traktowano ja czesto jako jedna z wielu ,teorii
prawa naturalnego” i przykladano do niej czysto filozoficzne zasady kry-
tyki. .

W kregu tej problematyki miesci si¢ praca zbiorowa czterech dobrze
znanych w Polsce teolog6w moralistow z niemieckiego obszaru jezykowego:
Heilsgeschichte und ethische Normen, Freiburg-Basel-Wien 1984, Verlag
Herder, s. 159, wydana pod redakcjg profesora z Innsbrucka Hansa Rot-
tera jako 99 tom serii wydawniczej Quaestiones disputatae. Oprocz re-
daktora naczelnego znajdujemy tam takze artykuly Bernharda Fralinga
z Wiirzburga, Klausa Demmera z Rzymu oraz Franza Furgera z Lu-
cerny.

Fraling w swym stosunkowo obszernym artykule Aspekte ethischer
Hermeneutik in der Schrift (s. 15—63) zajmuje si¢ problemem istoty biblij-
nego przekazu moralnego. Jaka opcie etyczna przekazuje Biblia? Padaja
rozne odpowiedzi na to pytanie. Jedni odkrywaja w Pismie Swietym nic
innego, jak tylko zasady i normy ,rozwojowo” zmienne, inni za§ wylgcznie
statyczny, staly i niezmienny porzadek moralny. Autorowi artykulu blizsze
sg poglady zwolennikéw zmiennosci. Wykazuje, ze tradycyjny, statyczny
model etyki nie tylko nie ma oparcia w Pismie éwietym, ale nie odpowiada
réwniez slusznym aspiracjom naszego pokolenia, ktéremu wypadio zyé
w dobie gwaltownego przyspieszenia cywilizacyjnego, co pocigga za sobg
zywiolowe zmiany etosu. Zachete do rewizji tradycyjnego modelu etycznego
odnajduje Fraling w dekrecie soborowym Optatam totius, gdzie jest mowa
o intensywniejszym niz dotychczas ,karmieniu” moralnosci chrzescijanskiej
Pismem Swietym (nr 16). Zobrazowaniu tezy o zmiennosci etosu biblijnego
i chrzescijanskiego, stuzy omoéwiony bardzo szczegbélowo przykiad. Autor
poréwnuje w nim dwa teksty biblijne: Ps 2 zawierajagcy obraz Mesjasza
triumfujgcego i wnoszacego nadzieje oraz Iz 52, 13 — 53, 12, gdzie Mesjasz
jest upokorzony i cierpigcy. W tekstach biblijnych ~— wnioskuje autor —
mamy wiec wyrazne dowody na zmienno$é idealéw moralnych.
~ Ostatnia czg$¢ swego artykulu poswigca autor rekonstrukcji etosu Ko$-
ciola apostolskiego. Od poczatku chrzeécijanstwa zmartwychwstanie Chrystu-
sa bylo centralnym i nie kwestionowanym faktem religijnym. Dla Kosciota

ne
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byt to kluczowy moment historii ludzkosci, w ktérym zlo zostalo zwyciezone
przez dobro oraz punkt wyjscia nowej, chrzeScijanskiej refleksji etycznej.
Etyka Kosciola pierwotnego okreslala szanse czlowieka w zbawczej sytuacji.
To, ze Koscidt wypracowal nie tylke wtasng soteriologie, ale réwniez i ety-
ke, bylo niewatpliwym sukcesem. Do idealéw zbawczych, wyrazanych w ka-
tegoriach etyczno-antropologicznych, przekonywano chrzescijan nawraca-
nych nie tylko z zydostwa, ale i z poganstwa. Jak dowodzi Fraling, byly
to od poczatku idealy dynamiczne. Przyjmowano ich zmiennosé w lacznosci
z istotng trescig etyczng Pisma Swietego, jakg bylo zmartwychwstanie Chry-
stusa.

Charakter hermeneutyczny ma rowniez napisany do$é trudnym jezy-
kiem artykut Klausa Demmera Sittlicher Anspruch und Geschichtlichkeit
des Verstehens (s. 64—98). Przedmiotem zainteresowania autora jest sama
istota zmiennoS$ci norm moralnych biblijnych i ko$cielnych. Wspoiczesnej
teologii moralnej autor wyznacza zadanie weryfikacji podstawowych poieé
etycznych pod katem ich zmiennos$ci. Przeprowadza w artykule taki zabieg
w odniesieniu do niektérych poje¢, jak struktura dziatania moralnego, de-
cyzja moralna, actus intrinsece malus, prawda moralna.

W mySl przedstawionej wyzej koncepcji ,,rozwojowosci”, a wige zmien-
nosci podlegaja nie tylko normy moralne ale i natura ludzka. Hans Rotter
w artykule Zwolf Thesen zur heilsgeschichtlichen Begriindung der Moral
(s. 99—127), wychodzgc z faktu zmiennosci natury ludzkiej, analizuje pod-
miotowe decyzje moralne. Interesuje go nie tylko fakt, ale i sam proces
powstawania decyzji moralnych. Zapadajg one, jak podkre§la autor, zawsze
w relacji osobowej miedzy Bogiem a czlowiekiem. Interpretacja aktu ludz-
kiego, czy raczej procesu decyzyjnego bylaby niepelna, gdyby nie zastoso-
wano w niej pojeé ,natura” i ,historia”.

Punktem wyjscia analizy Rottera jest ostrzezenie Karla Rahnera, ze
w analizie natury ludzkiej nie mozna pozosta¢ na pozycjach myslenia czy-
sto statycznego, lecz zastosowaé metode podmiotowego dynamizmu teologicz-
nego. W przeciwnym bowiem wypadku pojecie ,natury” nie uchroni sie od
abstrakcyjnos$ei i ,,szczatkowosci” (Restbegriff).

Rotter kladzie nacisk, ze fundamentalng wartoscig etyczno-antropolo-
giczng jest sumienie jako jedyne miejsce moralne, w ktérym ,natura” utoz-
samia sie z ,historig” w akcie czysto podmiotowym.

Nie jest to jednak utoisamienie proste. Prowadziloby to do absurdu.
Gdyby bowiem ,natura” byla dokladnie tym samym, co ,historia”, to by-
laby zmienna. Zmienne bylyby réwniez i normy moralne wyprowadzone
z ,natury”. Normy za$ zmienne i poddane fluktuacji bylyby pozbawione
mocy powinnosciowej, Je§li przyjaé taka teze, to deontologia nie moze byc¢
srodlem trwalych "i niezmiennych zasad i norm moralnych, gdyz sama jest
zmienna., W tej sytuacji Zrédlem niezmiennych norm moglaby byé tylko
teleologia. Zestaw jednak norm teleologicznych, pozostajgcych do dyspozycji
chrzescijan, jest zbyt ubogi, by na nich budowaé pelne Zycie chrzescijan-
skie. Znaczna wigkszo$¢é norm ma bowiem geneze deontologiczng. Absur-
dalnos¢é prostego zestawienia ,natury” i ,historii” polega wigec na tym, ze
normy deontologiczne, uznane w iym rozumowaniu za zmienne (,roZwojo-
we”) mialyby stanowié ,naturalng” podstawe ludzkiego dziatania. Unika-
jac wiec ,szczatkowoséci” statycznej norm, przed ktéra przestrzegal Rahner,
zwolennicy koncepeji utozsamienia ,natury” i ,historii” nadaja im ,szczat-
kowos$é” rozwojowa.

W sytuacji zagrazajgcego absurdu, utozsamienia ,natury” i ,historii”
mozna dokona¢ tylko na plaszczyznie podmiotowej. Osobowosé sprawcy
na kazdej decyzji moralnej wyciska bowiem swoje pigetno. W przypadku
decyzji chrzescijanskiej nie jest to tylko zwyczajne pietno psychologiczne,
jak w kazdym ludzkim dzialaniu, ale jest to znamie wiary, jako osobistej
odpowiedzi na wezwanie Boze. W kazdej chrzeScijanskiej decyzji moralnej
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,shatura” i ,historia” splata sie w jedno w podmiotowym, nadprzyrodzonym
przezyciu etosu, powigzanego z wydarzeniami zbawczymi. Etos chrze$cijan-
ski nie powigzany z tajemnicg paschalng, popadiby w inercje statycznosci.
Nowe, dynamiczne ujecie teologiczne umozliwi nie tylko ozywienie zycia
chrze$cijanskiego, ale takze przezwyciezenie sprzecznosci teoretycznych. Oka-
zuje sie bowiem, ze koncepcja prawa naturalnego i pozytywizmu prawnego
nie musza sie wzajemnie wykluczaé¢, podobnie jak etyka ,autonomiczna”
i etyka wiary czy etos uniwersalny i etos regionalny.

Franz Furger poSwieca swoj artykul Sozialethik in heilsgeschichtlicher
Dynamik (s. 128—159) normom etyczno-spotecznym i w ogole etyce spolecz-
nej Kosciota. Wyraza krytyczng opinie, ze w swoim czasie zaprzepaszczono
w Kosciele szanse stworzenia teologicznej etyki spolecznej i dzi§ zbieramy
plony tego zaniedbania. Etyka spoteczna Kosciota, do dzi§ nie posiadajgca
wlasnej metodologii, dala sie wyprzedzi¢ nie tylko przez laicka mys$l etycz-
no-spoleczng, ale i przez wszystkie inne dzialy teologii, ktérych przedmiotem
jest Zycie spoleczne,

Normy etyczne w tym zakresie sa uzaleznione od podstaw metodologicz-
nych etyki spolecznej Kosciola. Dlatego tez najpierw trzeba ustalié zakres
badan, metody badawcze oraz miejsce etyki spolecznej w zyciu Kosciota.

Furger nie pomija w swym artykule odpowiedzi na pytanie, co bylo
przyczyna zaniedban teologicznych w zakresie etyki spotecznej. Stwierdza,
ze po prostu nie dostrzezono problemu we wlasciwym czasie, gdyz rozwdj
Swiadomos$ci spotecznej Kosciola nie nadazat za biegiem wydarzen w s$wie-
cie. Dzi$ sytuacja na tym polu jest juz dramatyczna. Gwaltowny wybuch
problematyki spoiecznej na s$wiecie statl sie dla Kosciola wstrzgsem. Wszy-
scy oczekujg od Kosciola jasnych i jednoznacznych zasad etycznych, poz-
walajacych ocenié sytuacje spoleczng i wyciagnaé wnioski na przysziosé.
Wiadomo tez, ze od sposobu rozwijzania problemu spotecznego bedzie za-
lezala nie tylko $wiadomo$é wierzacych, ale rowniez autorytet Kosciola
w $wiecie wspoiczesnym.

Ideg koncentrujgcg katolickg etyke spoleczna jest nadzieja. Furger,
omawiajgc szczegdlowo model metodologiczny etyki spotecznej, proponuje
skoncentrowaé¢ ,personalizujgcg dynamike etyki chrze$cijanskiej” oraz ,hi-
storiozbawcza dynamike etyki spolecznej” woko6t zbawezych funkcji Kos-
ciola, Dynamika, o ktérej tutaj mowa, to transcendencja eschatologicznej
wizji Kosciola. Jest to wiec dynamika czysto nadprzyrodzona, jak nadprzy-
rodzona jest sama koncepcja Zbawienia w Kosciele.

W ostatniej czesci artykulu Furger w mysl przyjetej przez siebie me-
todologii interpretuje niektére zasady spoleczne, o ktérych dzi§ glosno
w $wiecie. Sa to: prawa czlowieka, pokéj — porozumienie miedzynarodo-
we — rozbrojenie, wspotodpowiedzialnosé kazdego obywatela za rozwoj zy-
cia gospodarczego, normatywno$é systemoéw karnych oraz ochrona zycia na
tle takich zjawisk, jak terroryzm, prze§ladowania, eutanazja i zagrozenie zy-
cia nienarodzonych. -

W dyskusjach nad wspolczesnym etosem chrzescijanskim dzielo czte-
rech moralistow z RFN, Austrii, Szwajcarii i Wtoch speinia wyjatkowo
wazng role. Wizja etyki chrze§cijanskiej, w ktérej nadzieja jest fundamen-
tem norm stalych i niezmiennych, stosowanych jednak elastycznie w kon-
kretnych sytuacjach zyciowych, choé w szczegodtach jeszcze do konca nie do-
pracowana, spelnia chyba w zasadniczym swym rysie oczekiwania teologow
i szerokich kregéw ludzi wierzgcych. Atrakcyjnosé tej oryginalnej wizji,
majacej przeciez mocng podstawe w Pismie Swietym i doswiadczeniu ca-
lego Kosciola, zwlaszcza w czasach apostolskich, polega réwniez i na tym,
ze nature ludzka oraz nadprzyrodzony ,fakt zbawezy” (pojety rozwojowo
jako ,historia zbawienia”) ujmuje w taki sposdb, ze chrzescijanin, doko-
nujac $wiadomie opcji etycznej w perspektywie eschatologicznej, transcen-
dentnej, nie traci przez to prawa do aktywnosci spotecznej i pelego za-
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angazowania w ,sprawy tego $Swiata”. Nie musi si¢ zatem obawiaé¢ niebez-
pie,cz_eﬁstwa dla wiary, plyngcego z podjecia czysto swieckiej odpowiedzial-
nosci. .

Ze zrozumialych powodéw wypowiedzi autoré6w nie mogly sie cechowaé
jednolitoscia jezyka naukowego, stylu wypowiedzi oraz charakteru tez na-
ukowych. Z uznaniem nalezy jednak podkresli¢, ze w wyniku wspélnych
zapewne wysitkow redakcyjnych, zachowano jasnos$é tezy przewodniej.

W niniejszej recenzji nie mozna pominaé roli, jaka w powstaniu tego
dziela odegral niezyjacy juz dzi§ wybitny teolog Karl Rahner. Byla to
bez watpienia rola inspiratorska. Rahner, nie zajmujgc sie etyka jako bez-
posrednim przedmiotem swoich zainteresowan, chetnie wspoélpracowal z mo-
ralistami w tworzeniu nowej wizji teologii. Zawsze uwazal, ze teolog musi
byé otwarty na ducha czasu, dostrzegaé i po chrzescijansku rozwigzywaé
problemy i konflikty epoki. Podejmujgc spuscizne wybitnego teologa, au-
torzy pragng Mu zlozy¢ jednoczeSnie hold swym dzielem. Choé w odnosze-
niu dogmatycznych zasad teologii Rahnerowskiej do etyki rezygnowano nie-
kiedy $wiadomie z wiernosci doslownym sformutowaniom profesora, pozo-
stajac wiernym jego idei, czyniono to w stusznym przeswiadczeniu, ze zyska
na tym tylko refleksja etyczna.

Kazdy z czterech autorow ksigzki mial nadto osobisty powdd, by okazaé
swa wdziecznoéé Rahnerowi. Dla jednych byl on promotorem rozprawy dok-
torskiej, dla innych umilowanym profesorem, u ktérego uczyli sie¢ teologii,
dla wszystkich za§ autorem znakomitych dziel i twoércag fascynujgcego mo-
delu teologii.

Rahner, akceptujac motywy oraz tezy dziela, wydanego z okazji osiem-
dziesiagtej rocznicy Jego urodzin, napisal do niego przedmowe.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

2. Etos powszechnej solidarnosci

Czesto méwi sie dzisiaj o zalamaniu sie dotychczas akceptowanej hie-
rarchii wartosci. Wiele w zwigzku z tym podejmowanych jest dyskusji na
temat podstawowych wartosci czy tez budowania nowych ich systeméw
adekwatnych do wspolczesnej sytuacji zycia ludzkiego. W nurcie tych dy-
skusji nalezy umiesécié ksigzke A. Exelera Jungen Menschen leben helfen.
Die alten und die neuen Werte, (Freiburg i. Br. 1984, Verlag Herder, s. 255).
Pozycja ta jest owocem dociekan bedacych kontynuacja przemysleh zawar-
tych w jego poprzedniej publikacji (In Gottes Freiheit leben. Die zehn Gebo-
te), a ukazala sig juz po $mierci autora, ktoéry zmart 26 lipca 1983 r.

Inspiracja dla jego rozwazan stalo sie coraz powszechniejsze przekona-
nie, ze pomyS$lna przysziosé ludzkos$ci moze byé zapewniona nie przez po-
step techniczny, lecz na drodze moralnej odnowy. Ta za$§ ostatnia wymaga
wychowania ludzi do kierowania sie glownie motywami etycznymi w po-
dejmowanych decyzjach. Exeler pragnal, aby jego publikacja stala sie choé-
by niewielkim impulsem w tym kierunku. Stad tez swoja ksigzke adresuje
nie tyle do teologéw, co raczej do duszpasterzy, wychowawcow, a takze do
tudzi mtodych w ogole.

Punktem wyjscia jego wywodow jest analiza obserwowanych zmian w
sferze akceptowanych wartosci, ktérg autor poprzedzit zwieztym wyjasnie-
niem takich poje¢ jak ,wartos¢”, ,norma”, ,podstawowe wartosci’, ,upadek
warto$ci”, ,zmiana warto$ci”, Nastepnie szkicuje glowne rysy moralnosci
szlacheckiej, mieszczanskiej i socjalistycznej, aby postawié teze, ze obecna
sytuacja jest szczeg6lnie korzystna dla ksztaltowania nowego etosu, ktore-
mu daje nazwe powszechnej solidarnos$ci. Exeler podkre§la zarazem, ze je-
l(:ypig w oparciu o ten etos moze byé budowana pomyslna przyszio$¢ ludz-

osci,
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W zwigzle przedstawionym pojeciu etosu uniwersalnej solidarnosci au-
tor uwydatnilt, ze w jego centrum miesci si¢ czlowiek (w odréznieniu od
etosu mieszczanskiego, ktéory w centrum stawia prace). W koncepcji tego
etosu bierze sie¢ pod uwage godno$é i dobro kazdego czlowieka; uwzglednia
takze dobro i godno$§¢ nadchodzgcych pokolen; dostrzega zwigzek ludzkiego
zycia z calym kosmosem i podnosi sprawe odpowiedzialnosci za bogactwa
naszej planety, ktore posiadajg te sama warto$é dla obecnie zyjacych ludzi,
co i dla nastepnych pokolen. Do$é istotnym novum tego etosu jest znaczne
rozszerzenie horyzontéw moralnej $wiadomo$ci, ktéra winna wyjsé poza
klase, nardd i pokolenie,

Wecielenie w zycie etyki powszechnej solidarnosci wydaje sie byé spra-
wa niezwykle trudng, poniewaz wymaga przemiany postaw i sposobu my$-
lenia. Exeler zauwaza jednak, Ze proces szerokiego przyjmowania sie tego
etosu moze rozpoczgé sie od niewielu, ktérzy bedg szczerze realizowaé idee
powszechnej solidarnosci w swoim codziennym Zyciu. Ich postawa stanie sie
jakby wyproébowanym modelem, ktéry moze byé impulsem pobudzajagcym
innych do reorientacji w myS$leniu i w motywacji dzialania. Autor dosé
wnikliwie omawia przeszkody stojace na drodze do uniwersalnej solidar-
nosci - takie jak: indywidualistyczne nastawienie, ktorego owocem jest ukie-
runkowanie na konsumpcje; sposéb myslenia, ktoéry nazywa instrumental-
nym. Natomiast powodem pewnego niedosytu, ktory odczuwa sie przy
lekturze tej publikacji jest brak szerszego wykladu samej istoty etosu pow-
szechnej solidarno$ci, chociaz trzeba przyznaé, ze ro6zne aspekty tej idei
mozna znaleZé niemal na kazdej stronie omawianej pozycji.

Na zakonczenie swych rozwazan autor stawia teze, Ze etos uniwersal-
nej solidarnosci jest tak nowy, iz nie moze byé przekazany mlodym lu-
dziom przez starsze pokolenie. On moze byé urzeczywistniony jedynie przez
wspélne usilowania wszystkich pokolen. Stad tez Exeler podkre§la potrzebe
ksztaltowania najpierw poczucia solidarno$ci miedzy generacjami. Wraz
z milodymi trzeba przyswajaé postawy moralne, ktéore moglyby sprostaé
wymogom nadchodzacych czasow.

Przedstawiony przez Exelera etos, jego zdaniem, wyrasta z ducha Ewan-
gelii, W niej bowiem odnajdujemy idee rownosci wszystkich dzieci Bozych.
Ewangelia tez objawia nam Jezusa, ktory stal sie bratem kazdego czlo-
wieka i identyfikuje sie z wszystkimi pokrzywdzonymi. Etos ten pozwala
rowniez uwydatni¢ wartosci, ktore dzisiaj sa afirmowane przez ludzi repre-
zentujacych zréznicowane sSwiatopoglady. Stad tez posiada on w jakiej$
mierze charakter uniwersalny.

Omawiana pozycja zawiera w sobie wiele cennych spostrzezen i prze-
myslen, ktore sa warte bliZszego zapoznania sie i przeanalizowania. Moga
one bowiem ubogacié nasze ujmowanie niektérych zagadnien teologiczno-
moralnych i pastoralnych oraz wnie$¢ nowe elementy do procesu formacji
etycznej nie tylko mlodego pokolenia.

i ks. Zbigniew Sareto SAC, OzZaréw Mazowiecki

3. Kwestie moralne dotyczace zycia fizycznego

Wsrod dobr doczesnych na pierwszym miejscu stoi Zycie. Chrzescijan-
ska moralno$¢ wysuwa zasade ,nie zabijaj” jako elementarne wymagania
stawiane wszystkim, jako minimalny obowigzek milosci i sprawiedliwosci
w stosunku do kazdego czlowieka w zakresie najwigkszego jego dobra do-
czesnego. Nic wiec dziwnego, Ze zagadnienia dotyczace zycia i zdrowia czlo-
wieka znajdowaly naczelne miejsce w teologii moralnej. Rozwazano je
w teologii moralnej szczegotowej przy omawianiu sprawiedliwosci —
w ukladzie aretologicznym $w. Tomasza i pozniejszych moralistéw, albo
przy analizowaniu tre§ci pigtego przykazania Bozego — w ukladzie mate-
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rialu wedlug dekalogu u $§w. Alfonsa Liguoriego, Noldina czy innych autoréw
podrecznik6w teologii moralnej.

Jednakze od czasu Akwinaty, a nawet Noldina, zagadnienia etyki zycia
fizycznego powiekszaly sie co do ilosci i staly sie bardziej skomplikowane,
miedzy innymi na skutek — zwlaszcza w ostatnich dziesigcioleciach — po-
stepu techniki i wiedzy medycznej. Pojawilo sie wiele nowych probleméw
moralnych do rozwigzania, a stare ulegly ogromnemu zintensyfikowaniu.
Wymienié tu trzeba wojny, wydatki na zbrojenia, podczas gdy bardzo wiele
ludzi ginie z glodu, wypadki drogowe, przerywanie cigzy na niespotykana
skale, narkomanie i alkoholizm.

Przykladem rozwigzywania z pozycji etyki katolickiej odwiecznych pro-
blemdw, ktore jawig sie w nowym $wietle, a dotycza ochrony Zycia i troski
o nie mogg byé $wieze publikacje autoréw wloskich. Chodzi o ksigzke:
L. Ciccone, ,Non uccidere”. Questioni di morale della vita fisica, Milano
1984, Edizioni Ares, s. 438, oraz o artykul: G. Salvini, Baby Fae, la
bambina col cuore di babuino. Interrogativi e problemi morali, La Civilta
Cattolica 135 (1984) 570—575.

L. Ciccone jest jednym z bardziej znanych moralistobw wloskich. Od
1953 r. wyklada teologie moralng w Piacenza. Jest konsultorem Papieskiej
Komisji do Spraw Rodziny. Przedmiotem jego dotychczasowych zaintereso-
wan naukowych byla etyka seksualna, problemy etyczne dotyczace przery-
wania c¢igzy, zdrowia i choroby. Napisal takze komentarze do encykliki Hu-
mange vitae oraz do deklaracji Persona humana. Obecnie dal obszerng syn-
teze kwestii moralnych dotyczacych zycia fizycznego.

Adresatem dziela nie jest waski krag socjologbw, zajmujacych sie te-
ologia moralng. Jest ono przeznaczone dla wszystkich interesujacych sig
powazna i udokumentowang wiedzg o problemach moralnych, ktére kon-
centruja sie wokoét zycia i zdrowia. Przydatna wiec moze by¢ alumnom se-
minariéw duchownych i $wieckim studentom teologii, lekarzom i duszpa-
sterzom. '

Rozprawa podzielona jest na cztery czeSci. Najpierw autor rozwaza nie-
tykalnosé zycia ludzkiego i jego obrone wobec agresora. Nastepnie omawia
problemy dotyczace pozbawienia zycia przez samobdjstwo, zabdjstwo, prze-
rywanie cigzy i eutanazje. Z kolei analizuje te sytuacje, w ktoérych jest
naruszona integralno$é osobowa (tortury i sterylizacja). W koncu ukazuje
problemy i sytuacje, ktore zawierajg powazine ryzyko dla Zycia (wypadki
drogowe i niebezpieczehstwo przy pracy, sport wyczynowy oraz eksperymen-
ty techniczne). Z tego pobieznego przegladu zagadnien widaé, ze obok kwestii
o duzym rezonansie spolecznym, jak przerywanie cigzy, eutanazja, kara
$mierci, sterylizacja, L. Ciccone zajmuje sie zagadnieniami nie mniej fun-
damentalnymi i aktualnymi, a dotyczacymi kary dozywotniego wiezienia,
uprawiania boksu i alpinizmu, wypadkéw drogowych i przy pracy, zanie-
czyszczania Srodowiska naturalnego.

Duzo miejsca w swoim dziele autor poswieca tematowi przerywania cig-
zy (s. 144—256). Staje sie to zrozumiale, je§li sie zwazy, ze jest to najbar-
dziej rozpowszechnione i najpowazniejsze naruszenie Zycia bezbronnego.
L. Ciccone chce na$wietlié wielorakie aspekty tego zagadnienia i przez to
przyj$¢ z pomocg tym wszystkim, ktérzy walcza o kazde poczete zycie.

W swoich wywodach autor postuguje sie nastepujaca metoda: najpierw
opisuje dane zjawisko, ukazujac jego uwarunkowania, zwlaszcza problema-
tyke moralng w nim zawarta, a nastepnie przytacza teksty biblijne oraz
nieraz diugie, a niekiedy nieznane szerszemu kregowi czytelnikéw, cytaty
z nauczania Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. W koncu dokonuje szero-
kich i poglebionych analiz teologicznych. Do kazdego zagadnienia dolaczone
sa noty bibliograficzne. Umozliwiajg one czytelnikowi dalsze zglebianie po-
szczegblnych kwestii moralnych dotyczacych zycia fizycznego.

W rozprawie nie wszystkie problemy dotyczace zycia fizycznego sa oma-
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wiane. Zostal dokonany ich wybdr ze szczegélnym uwzglednieniem tych
sytuacji, w ktérych zachodzi bezposrednie naruszenie lub powazne niebez-
pieczenstwo dla zycia. L. Ciccone zapowiada (s. 43) drugi tom swego dzie-
la. Beda w nim poruszone zagadnienia moralne dotyczace zdrowia, jak
ochrona zdrowia, narkomania, alkoholizm, nikotynizm, powinnosci moralne
wobec starszych i ulomnych, nowsze problemy moralne dotyczace zZycia
i zdrowia (inzynieria genetyczna, zaplodnienie w prébdéwce, eksperymenty
lekarskie).

Wiasnie najnowszego problemu moralnego, zwigzanego z wysitkami
zmierzajacymi do przedluzenia zycia, dotyczy druga z omawianych publika-
cji. Chodzi o artykut G. Salvinitego, w ktérym sa postawione zapytania
o moralna godziwos¢é przeszczepu serca pawiana dziecku nieuleczalnie cho-
remu, Jest to tzw. kazus Baby Fae — dziewczynki z wadg serca (prawie
calkowity brak jego lewej komory). Przeszczepione serce w tym dziecku
bilo zaledwie trzy tygodnie. Operacja ta wywolala zywe zainteresowanie
opinii publicznej.

G. Salvini nie czuje sie kompetentny, by wypowiadaé sie z lekarskiego
punktu widzenia w tej materii. Interesujg go delikatne i dyskusyjne proble-
my moralne. Autor uwaza za godziwe przeszczepy narzadoéw, w tym takze
serca, gdy dawcg jest czlowiek. Nie wystarczy jednak domniemanie $mier-
ci dawcy, musi byé absolutna jej pewnos$é. Albowiem czilowiek, gdy umiera
i dopoki umiera, jeszcze zyje i nie wolno zadawaé¢ mu $mierci. W wypadku,
gdy dawcg przeszczepu jest zwierze, ten warunek nie ma zastosowania. Nie
posiada ono bowiem godnos$ci osoby i jako stworzenie ma stuzyé cziowieko-
wi.

Kazus Baby Fae postawil wszakze nowy problem a mianowicie czy nie
zachodzi w tym wypadku gleboka zmiana w osobowosci biorcy przeszczepu.
Gdyby tak bylo, to autor idac za mys$la G. Perico, wyrazong w ksigice.
II trapianto di organi umani, Milano 1977, s. 302, negatywnie ocenia z pun-
ktu moralnego taki rodzaj przeszczepow.

Aby godziwa byla operacja przeszczepu serca ze zwierzecia, G. Salvini
sadzi, ze muszg wspolistnieé nastepujgce warunki: stan koniecznos$ci takie-
go zabiegu u pacjenta; niemozliwo$é w tym momencie posiadania do dyspo-
zycji organu ludzkiego lub sztucznego; ekipa medyczna o wysokich kwali-
fikacjach, zdolna do przeprowadzenia tej interwencji; wlasciwe wyposaze-
nia szpitalne; zgoda pacjenta lub jego opiekuna na taki przeszczep; przewi-
dywane pozytywne szanse zabiegu. W przypadku Baby Fae nie jest jasne,
czy wszystkie te warunki zostaly spelnione. Zwlaszcza nie wiadomo, czy
przeprowadzono na zwierzetach duzo doswiadczen, ktére by potwierdzaly
skutecznos$é przeszczepéw serca, gdy dawca i biorca naleza do réinych ga-
tunkow.

Autor przypomina tez, ze nie wszystko co jest technicznie mozliwe,
jest moralnie godziwe. W tym kontekscie stawia pytania, czy kazus Baby
Fae nie stanowi jakiej§ manipulacji czlowiekiem, czy daino$é do przediuze-
nia zycia usprawiedliwia wszystkie srodki, czy obok prawa do zycia, czlo-
wiek nie ma prawa do godziwego umierania. Istnieje w koncu takie pro-
* blem kosztéw., Wedlug dziennikarzy amerykanskich, utrzymanie przy zyciu
Baby Fae kosztowalo okoto 60 tysiecy dolaréw za kazdy dzien. Ta suma
pozwolilaby ocalié od $mierci glodowej tysigce dzieci afrykanskich. Oczy-
wiscie, kazdy wysitek, by ocalié zycie, jest szlachetny. Dobrze wigc sig sta-
lo, ze w ryim bicia przeszczepionego serca Baby Fae byl wsluchany prawie
caly $wiat. Dodajmy: §wiat, w ktérym poprzez zbrojenia wydaje sie ogrom-
ne sumy na tworzenie $§rodkéw zniszezenia i $mierci.

Artykut G. Salviniego jest przyczynkiem do dyskusji, ktéra miala miej-
sce i u nas w Polsce, nad sprawg moralnych aspektéw przeszczepoéw orga-
néw i eksperymentéw lekarskich. Brali w niej udzial ze strony katolickiej
T. Sikorski, T. Slipko i S. Olejnik. Ten ostatni jest autorem kilku
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opracowan dotyczacych tych zagadnien. Warto wymienié jego artykuly
o przeszczepieniu narzadow ludzkich w $wietle refleksji teologicznomoral-
nej (Studia Theologica Varsaviensia 10, 1972, nr 1, 115—161), o eksperymen-
tach lekarskich na cziowieku w $wietle oceny etycznej (Collectanea Theolo-
gica 26, 1955, 159—192) oraz o niepokojacych poczynaniach biomedycyny
w zakresie powstajgcego zycia ludzkiego (Chrze$cijanin w Swiecie 16, 1984,
ur 2, 16—34). Ks. Olejnik zdecydowanie przeciwstawia sie eksperymentom
odnoszacym sie do poczgtkéw zycia,-w lonie czy in vitro, ktore nie licza
sie z nieporéwnywalng godnoS$cig osoby. Sciggaja przedmiot swych badan
do poziomu rzeczy czy zwierzat — kroélikéw doswiadczalnych, ktérymi moz-
na dowolnie manipulowaé. Osoba jest celem i nie moze byé traktowana ja-
ko $rodek. Zycie za$ osoby jest czyms$ Swietym i nietykalnym.

ks. Antoni Mtotek, Wroclaw

III. Z AKTUALNEJ PROBLEMATYKI

»Zmiana plci” u transseksualistow
Aspekty moralne zagadnienia

Ocena moralna jakiego$ zjawiska ludzkiego zalezy od wielu czynnikéw.
Zmiana jednego z nich moze spowodowa¢ zmiane w ocenie moralnej, W tej
krotkiej relacji o ocenie moralnej ,zmiany pici” przez transseksualistéw
chce zwroécié uwage na dwa istotne czynniki: na dokiadne okreslenie samego
zjawiska transseksualizmu 1 na zmiane plci w $wietle zasady caloSciowosci.
Nie mozna wydaé wlasciwej oceny moralnej jakiego$ zjawiska (np. homo-
seksualizmu, stosunkow przedmalzenskich czy w naszym wypadku ,zmiany
plci” przez transseksualistow), jeSli to zjawisko nie zostanie dokladnie ,roz-
poznane” jako fakt przez odpowiednie nauki S$ciste. Jeszcze kilkanascie lat
temu wielu nawet seksuologéw nie wyrézniato transseksualistow w kate-
gorii interseksualistéw, ktéra obejmuje olbrzymia game tzw. hermafrody-
tow, transwestytéw czy nawet homoseksualistow. Stad podstawowym obo-
wigzkiem moralisty jest dokladne okre§lenie samego zjawiska, korzysta-
jac przede wszystkim z wynikéw nauk specjalnych. Tu dostrzegamy ko-
nieczno§¢é odwolywania si¢ do wynikéw nauk Scistych, a w obecnym omé-
wieniu bedziemy zwracali uwage na powigzania osgdu moralnego z wyni-
kami takich nauk jak genetyka, seksuoclogia czy psychiatria.

PoniewaZz zasadniczym problemem zwigzanym z transseksualizmem sg
od kilkunastu lat operacje chirurgiczne, ktore niestusznie $rodki spoleczne-
go przekazu nazywajg ,zmiang plci”, zajmujemy sie przede wszystkim oce-
ng moralng tych operacji. Tak sie zlozylo, Ze zwolennicy i przeciwnicy tych -
operacji powolujg sie na zasade calosciowosci, wypowiadajgc sie na temat
dopuszczalnosei moralnej tych zabiegéw chirurgicznych. Jak to wiec jest
mozliwe, aby jedna i ta sama zasada prowadzila do sprzecznych ocen mo-
ralnych? Czy nie popelnia sie bledu w rozumieniu zasady? Nie ulega wat-
pliwosci, ze pojecie ,catosci” uzaleznione jest od pojecia czlowieka. Tu
wchodzimy na teren wzajemnych powigzafi oceny moralnej z koncepcia
czlowieka. Oczywistym jest faktem, ze zasada caloSciowos$ci ma o wiele
szersze zastosowanie niz tylko przy moralnej ocenie operacji chirurgicznej
.Zmiany plci” przez transseksualistéw, Wystarczy tu wspomnieé¢ takie dzia-
lania jak przeszczepy, sterylizacje, amputacje itp.

Ma tez zasada caloSciowosci zastosowanie w ustaleniu wzajemnych sto-
sunkéw i dzialan pomigdzy jednostkg a spoleczenstwem i odwrotnie. Ale
juz w tym wypadku chodzi o inne pojecie ,calo$ci”, a mianowicie caloSci
spotecznej. Tym ostatnim aspektem nie bedziemy sie tutaj zajmowali

Bezposrednig przyczyng zajecia sie tym zjawiskiem bylo sympozjum
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zorganizowane przez Instytut Jana Pawla II na Uniwersytecie Lateranskim
na temat Podstawy bio-psychiczne transseksualizmu i ich ocena moralna
w dn. 11 grudnia 1984 r. oraz rozprawa doktorska Anthony Mastroenine-
go, A Moral Evaluation of Surgical Sex Reassignment, na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu $§w. Tomasza w Rzymie (wydana w New York 1973).
W ostatnim dwudziestoleciu problem ten by! dyskutowany z réinych pun-
ktow widzenia. Dzi§ znamy o wiele lepiej sam fakt transseksualizmu, jego
przyczyny jak 1 roézne wskazania poprawnej terapii. Choé zasadniczo chodzi
o ocene moralng operacji chirurgicznej ,zmiany plci”, to na zakonczenie
kilka sléw poswiecimy rowniez sprawie prawodawstwa panstwowego na ten
temat i kwestii kanonicznego malzenstwa transseksualistéw. Zanim przej-
dziemy do oceny moralnej nalezy choé krétko przedstawié¢ samo zjawisko.

1. Opis =zjawiska

Na temat transseksualizmu niewiele mozemy sie dowiedzie¢é nawet
w tak specjalistycznych pracach jak Seksuologia, wydana w RFN pod re-
dakejg H. Giesego (tlumaczenie polskie, Warszawa 1976, Panstwowy Za-
klad Wydawnictw Lekarskich), ktéra na 879 stron tekstu, transseksualizmo-
wi poswigca kilka zdan na stronie 631 i jedno zdanie klasyfikujgce tran-
sseksualistow jako podklase transwestytyzmu na stronie 786. Powazna za$
praca zbiorowa w jezyku francuskim pt. La Sexualité, wydana pod redak-
cjg A. Willy i C. Jamont (Paris 1964, Marabaut) omawia problem trans-
seksualizmu w rozdziale poswieconym eonizmowi, w ktérym nie wyréznia
w sposOb precyzyjny transseksualistow z Kklasy transwestytéw i hermafro-
dytow (s. 585—600).

A. Charakterystyka zjawiska

Na czym polega zjawisko fransseksualizmu? Kto jest transseksualistg?
Jaxie sg przyczyny tego zjawiska i jakie mozliwe Srodki leczenia?

Transseksualizm jak transwestytyzm i homoseksualizm, w przeciwien-
stwie do hermafrodytyzmu, nie implikuje zadnych anormalnosci fizycznych.
Transseksualista posiada normalng budowe ciala odpowiadajaca plei wyzna-
czonej przez czynniki wewnetrzne (chromosomy, chromatyne, gonady, hor-
meny). Polega przede wszystkim na podmiotowym przekonaniu jednostki,
ze nalezy do plci przeciwnej niz jg zaliczono w czasie porodu i na co wska-
zuja jej narzady plciowe i zewnetrzna budowa ciala. Transseksualista ubie-
ra sig (tu jest pewna lgczno$é z transwestyta) i zachowuje sie jako osobnik
pici przeciwnej do swojej. Zaburzenia w tozsamosci plciowej idg jeszcze da-
lej. Transseksualista uwaza swojg pleé biologiczng za glebokie nieporozumie-
nie natury. Za wszelkg cene pragnie wigc zmienié pleé i dane personalne,
aby staé sie tym, kim jest w swej swiadomosci, przekonaniu i pragnieniu.
U transseksualisty mamy wiec do czynienia z rdznicg pomiedzy tym, kim
jest na podstawie danych biologicznych, a tym, za kogo sig_uwaza, pomig-
dzy rzeczywistoscig plei a Swiadomoscig tozsamosci plciowej. Transseksuali-
sta uwaza, ze jego dusza, jego ,ja”, jego psychika jest inna niz na to
wskazuje jego cialo. Chodzi tu zatem o gleboki konflikt psychiczny pomie-
dzy ontologia osoby a jej tozsamo$cia plciows, psychicznag niezgoda pomie-
dzy danymi fizycznymi ciala a percepcja plciowag siebie. Stad niektorzy
seksuologowie nazywaja transseksualizm ,hermafrodytyzmem psychicznym”,
cho¢ to okre§lenie innym nie wydaje sie sluszne. W hermafrodytyzmie cho-
dzi o ple¢ niedookre§long do konca przez samg nature. W samej strukturze
biologicznej hermafrodyty wystepuja tak meskie, jak i zenskie czynniki,
np. réwnoczesna obecno$é jajnika i jadra i to jeszcze w réinych ukladach
1 proporcjach. W transseksualizmie natomiast pteé¢ z biologicznego punktu
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widzenia jest dokladnie okre$§lona. Zaburzenia sg natury psychicznej. Trans-
seksualista Zyje iluzja, fantazja. Jego tragizm polega na tym, Ze pragnie
swojg iluzje za wszelka ceng zrealizowaé do konca, nie tylko ubiér i zacho-
wanie sig, ale réwniez przez dostosowanie swego ciala do swej Swiadomos-
ci. Transseksualista nienawidzi swego ciala, a zwlaszcza swych narzadow
plciowych. Odnosi si¢ do nich z odrazg. Nie sa one dla niego Zrédlem przy-
jemnosei, ale raczej boélu i przykrosci. Tu lezy rdéznica pomiedzy transsek-
sualista a homoseksualistg. Ten ostatni szuka u wlasnej plci tego, czego mu
brakuje. Narzagdy piciowe sa dla niego Zrdédiem przyjemnosci. Mowi sie na-
wet o kulcie narzadéw plciowych wsréd homoseksualistow tak meskich,
jak i zenskich. Transseksualista odrzuca swg pteé fizyczng jako co$ obcego,
niebezpiecznego, zagrazajacego i odrazajgcego. JeSli swoje uczucie kieruje
w strone osoby o tej samej pilci fizycznej, to nie traktuje jej jako tej sa-
mej, ale jako przeciwng. Transwestyta roéwniez jest zadowolony ze swej
plci fizycznej jako homoseksualista. Ma przyjemno$é w noszeniu ubioru pici
przeciwnej, a nieraz i w zachowaniu sie jako jednostka pici przeciwnej.
Transseksualista nosi stréj plci przeciwnej, ale go uwaza za wlasny. Tak
ubiér, jak i zachowanie ,przeciwnej” plci transseksualista uwaza za swoje,
normalne, zgodne z jego tozsamoscia piciowa.

Transseksualista jest przekonany, ze jego dusza meska wecielila sie w
cialo zenskie, je$li jest kobieta i odwrotnie, Ze jej dusza zenska wcielila sie
w cialo meskie, jeS$li jest mezczyzng. Przezywa ten fakt jako niesprawiedli-
wos¢ losu. Stad pragnie byé, zyé, zachowywaé sie i ubieraé zgodnie ze swo-
ja duszg, a nie zgodnie ze swolm ciatem. Za wszelka cene dazy tez do
,zmiany plei” fizycznej, aby ja dostosowaé do swej toZzsamosci. JeSli psy-
cholog lub psychiatra usilujg podjaé leczenie, aby przywroécié jedno$¢ po-
miedzy ontologia a tozsamosScia psychiczng, transseksualista ma poczucie, Ze
paranoia, manie prze§ladowcze, idee obsesyine i inne tym podobne objawy
majg czesto miejsce w przezyciach transseksualistow.

B. Etiologia, czyli przyczyny zjawiska

Kiedy dr H. Benjamin w 1966 roku przebadal 152 transseksualistow
meskich, choé 40% mialo objawy hipergonadyzmu, to musial stwierdzié:
,hie ustalono zadnej przyczyny genetycznej dla zjawiska transseksualizmu”
(The Transsexual Phenomenon, New York 1966, s. 72). Benjamin nie wy-
kluczal jednak mozliwosci wykrycia w przysziosci genetycznych Zrédet
transseksualizmu. Do tej pory ich jednak nie wykryto, podobnie jak nie
wykryto ich dla homoseksualizmu. Nie potwierdzono tez innej hipofezy mo-
wigcej o wplywie hormondéw na moézgowie badi w okresie przedporodo-
wym, badz w latach weczesnego dziecifistwa (Por. A. Mastroeni, dz cyt,
35; J. Money — A. Ehrnardt, Man and Woman, Boy and Girl, Bal-
timore 1972, 3 n.}.

Ogolnie przyjmuje sie teze o psychicznych podstawach zaburzen trans-
seksualizmu. R. Stoller, psychoanalityk, po latach badan nad 85 pacjen-
tami w wieku od roku do pieciu lat z problemami transseksualnymi do-
szedt do wniosku, Ze dla transseksualisty meskiego przyczyna znajduje sie
w sytuacji rodzinnej, w ktérej matka przygnebiona, nieszcze$liwa i bez sil-
nej osobowosci stwarza dla syna takie warunki, ze ten nie jest w stanie
si¢ od niej oderwaé, aby wytworzyé wlasng osobowg tozsamosé. Kontakt
pomiedzy matkg a synem jest tak Scisty w pierwszych latach dziecinstwa,
jakby byl przedluzeniem okresu przedporodowego. Ojciec zyjacy w konflik-
cie z matka, zamkniety w sobie, niewiele zajmuje sie synem. Stad zachowa-
nie chiopca jest typowo dziewczece; ubiera sig¢ i bawi jak dziewczynka.

U transseksualistow zenskich natomiast wystepuje $cisty zwigzek dziew-
czynki z ojcem. Ojciec jest silng strong w malzefistwie. Stosunek ten nie
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musi by¢ tak mocny jak syn—matka w wypadku transseksualistow me-
skich. W tym drugim wypadku takze matka charakteryzuje sie stabg oso-
bowoscia, zwlaszcza od strony uczué. Natomiast ojciec bywa w takich wy-
padkach typem silnym, ale bez kontaktu tak z matks, jak i z cérkg. Me-
skie zachowanie corki jest niczym innym jak usilowaniem zastapienia oj-
ca i meza slabej i niepewnej siebie matce (R. Stoller, The Transsexual
Experiment. London 1975, 223—244).

Wyjasnienie psychoanalityczne Stollera nie jest w pelni zadowalajace.
Z jednej strony sytuacje rodzinne przedstawione prowadzg nie tylko do
transseksualizmu, ale i do innych zaburzen zycia psychicznego, z drugiej
za$ strony znajdujg sie wypadki transseksualizmu w warunkach calkowicie
odmiennych. Czy mozna uznaé transseksualizm za zaburzenia typu psycho-
patologicznego? Wielu auforéw nie widzi w transseksualizmie elementu kon-
stytutywnego psychopatologii, ale uznaje, ze moment psychopatologiczny
lezy u podstaw tego fenomenu. Czesto psychologia i psychiatria okres$laja
transseksualiste jako jednostke majgcg falszywa idee o sobie, idee obsesyj-
ng; jednostke dotknietg schorzeniami schizofrenii czy paranoi, rozczarowa-
ng swoja plcia, dazaca do jej zmiany nawet przez groibe samobodjstwa, je-
$§li nie zostanie to pragnienie spelnione, cierpigcg na hipochondrie i fobig
wlasnej plci. Na podstawie dotychczasowych badan nie mozna wige twier- -
dzié o biologicznych podstawach zjawisk transseksualizmu (biogeneza), lecz
wszyscy raczej przyjmujg psychologiczne podstawy tego zjawiska (psycho-
geneza).

C. Terapia

‘Biorgc pod uwage psychogenetyczne podstawy transseksualizmu, wy-
daje sie, ze pierwszym i podstawowym S$rodkiem leczenia powinna byé psy-
choterapia. Tutaj najwazniejsza role do spelnienia mialby psycholog, psy-
choanalityk i psychiatra. Transseksualizm rozpoznany w bandzo wczesnym
dziecinstwie moze byé rzeczywiscie skutecznie leczony psychoterapeutycz-
ng metoda. W okresie za§ poéiniejszym, kiedy falszywa toZsamos¢ plciowa
sie ugruntuje, dotad stosowane w psychoterapii metody nie wystarczajg.

Leczenie hormonalne i operacja ,zmiany plci” jest dzisiaj najbardziej
stosowanym $rodkiem. , Jes$li nie mozna dostosowaé¢ duszy do ciala, pisze
H. Benjamin, to logicznie rozumujac nalezy zrobié co$ przeciwnego,
a wiec dostosowaé cialo do duszy” (dz. cyt.,, 91). Na 10 tysiecy transseksu-
alistow w Stanach Zjednoczonych az trzy tysiace poddalo sie operacji chi-
rurgicznej ,,zmiany pici”. Do tej operacji pacjent przygotowywany jest przez
tzw. leczenie hormonalne. Leczenie hormonalne nie polega wcale na przy-
wroéceniu jednostce dotknietej zaburzeniem tiransseksualizmu wilasciwej toz-
samosci piciowej, by mogla podjgé normalng role w zyciu. Podawanie pre-
paratéw hormonalnych ma tylko za zadanie przygotowanie osobnika do
operacji chirurgicznej. Dlatego nie mozna uwazaé go za wilasciwe leczenie.
Polega ono na ,feminizacji” transseksualisty meskiego przez podawanie mu
hormondéw zenskich tj. estrogonu i progestoronu, a ,maskulinizacji” trans-
seksualisty zenskiego przez podawanie jej hormonu meskiego — androgenu.
W jednym i drugim wypadku preparaty hormonalne powoduja kastracje
chemiczng i atrofie narzadéw plciowych, zmiane glosu i uwlosienia, zmniej-
szenie piersi u kobiet, a znaczne ich powiekszenie u mezczyzn.

Dopiero teraz moze nastgpié operacja chirurgiczna ,zmiany plci”. Pisze
zawsze ,zmiana pici” w cudzyslowie, poniewaz dla kazdego, kto choé po-
bieznie zapoznal sie z biologia plci, jest rzecza oczywista, ze nie moze byé
absolutnie mowy o zmianie pici w doslownym tego slowa znaczeniu. A juz
na pewno taka zmiana dokonana przy pomocy narzedzi chirurga nie moze
dotrze¢ do czynnikbw wewnetrznych okreS§lajagcych pleé poczawszy od pici
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genetycznej, hormonalnej, a na somatycznej skonczywszy. Na czym wiec
polega operacja chirurgiczna, ktoérg mass-media nazywajg niewlasciwie
zmiang pici?

JesSli chodzi o transseksualistbw meskich, polega ona na usunieciu na-
rzadéw plciowych meskich i rekonstrukcji plastycznej narzadéw podob-
nych do zenskich. Praktycznie polega wiec na usunieciu czlonka meskiego
i jader, na rekonstrukcji sztucznej pochwy, jak i przez wkladke krzemowag
sztuczne powigkszenie piersi. Jesli za$ chodzi o transseksualistéw zenskich
cala operacja idzie w kierunku przeciwnym, a mianowicie polega na usu-
nieciu piersi i jajnikéw, na nacieciu macicy oraz na bardzo skomplikowa-
nej rekonstrukcji czlonka, ktéory jednak nie moze mie¢ mozliwosci erek-
cyjnej bez dodatkowej protezy. Prawie zawsze po tej pierwszej operacji na-
stepuja inne, w ktorych zmienia sie rdzne czesci twarzy, aby uzyskaé
w pelni wyglad zewnegtrzny mezczyzny lub kobiety. :

Ten typ operacji przez samych lekarzy zasadniczo nie jest uznawany
jako operacja terapeutyczna. Operacja terapeutyczna jest podejmowana,
kiedy albo organ jest chory, albo kiedy organ zdrowy Zle funkcjonuje. Ope-
racja chirurgiczna ,zmiany plci”. dotyczaca zewnetrznych narzaddéw plcio-
wych nie mozna zaliczy¢ ani do pierwszej, ani do drugiej kategorii. Mamy
tu do czynienia ze zdrowymi organami i z ich normalnym funkcjonowa-
niem, Nie jest to tez zadna ,zmiana plei”, jak juz bylo to zaznaczone, bo
tej zmieni¢é nie mozna. Okreslenie piciowe wchodzi gleboko w strukture
organizmu fizycznego. Wiadomo przeciez, ze kazda komoérka organizmu jest
seksualnie zdeterminowana. Ple¢ jest ponadto okresSlona przez wiele czyn-
nikow, stgd moéwi sie o plci chromosomicznej, gonadycznej, gametyczuej,
hormonalnej, somatycznej. Te czynniki w roéiny nieraz sposdb okreslaja
ptciowosé konkretnej jednostki. Np. hormony meskie wytwarzaja w jakims$
stopniu estrogon i odwrotnie hormony ZzZenskie androgen. Mamy tez w wy-
padku hermafrodytyzmu do czynienia z wspélwystepowaniem np. jajnika
i jadra u tego samego osobnika. Zmiany plci w tym znaczeniu osiggnaé
nie mozna. W operacji chirurgicznej zmienia sie tylko zewnetrzne narzady
ptciowe i zewnetrzny wyglad $wiadezacy o przynaleznosci do plci meskiej
czy zenskiej.

Czy patologiczne przekonanie transseksualisty i jego pragnienie powin-
ny byé zaspokojone? Czy Polska powinna uznaé za kréla kogo$, kto podaje
sie za Jana III Sobieskiego? Przez operacje chirurgiczng nie przywraca sie
osobie jej tozsamosci plciowej, ale realizuje sie jej iluzje. Realizacja ta do-
konuje sig¢ poprzez okaleczenie zdrowych narzagdoéw ciala. Poniewaz mamy
tu do czynienia z narzadami plciowymi, rozrodczymi, takie okaleczenie jest
niczym innym jak kastracjg i sterylizacjg. Zrekonstruowane sztucznie na-
rzagdy pliciowe nie posiadajg mozliwosci spelnienia ich istotnych funkcji.
Trudno jest uznaé za normalny stosunek plciowy transseksualisty posiada-
jacego narzady zrekonstruowane, tak jak juz jest absolutnie wykluczona
zdolno$é prokreacyjna. W taki to sposdb, tak leczenie hormonalne jak
i operacja chirurgiczna ,zmiany plei”, nie przywrocily transseksualistom
oczekiwanej przez nich ,meskosci” czy ,Kkobiecosci”, bo tego zrobi¢ nie
mogly, ale ,stworzyly” jednostki z punktu widzenia plci ,neutralne”. Cza-
sem osigga sie pewng poprawe w sferze psychicznej, ale i ta konczy sig
czgsto nowymi problemami o wiegkszych nieraz rozmiarach niz przed operacja.
Zalamania wewnetrzne i mania przesladowcza z powodu zniszczenia W sSpo-
sOb nieodwracalny narzgdow plciowych jest czestym skutkiem pooperacyj-
nym u transseksualistow. Sg to zresztg objawy znane nawet po zwyklych
operacjach plastycznych twarzy. Dopiero po operacji dostrzega sie urok
i piekno nosa, ktoérego juz nie ma i nie bedzie. Gdyby nawet operacja chi-
rurgiczna takiej ,zmiany pici” przyczynila sie do réwnowagi psychicznej
osoby i do poprawy jej stosunk6éw z otoczeniem, czy takie bezposrednie
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okaleczenie wlasnego ciala jest dopuszezalne z punktu widzenia moralnego?
Czy istniejg racje moralne usprawiedliwiajace taka operacje chirurgiczna
zmiany pitci?

2. Ocena moralna

Jak juz powiedzieliSmy wiekszo$é lekarzy nie uznaje ,zmiany pici” jako
operacji terapeutycznej. Nie polega ona bowiem na poprawie narzgdéw lub
ich funkcjonowania, ale na ich usunieciu i okaleczeniu osoby. Poniewaz
chodzi o narzady plciowe, ktoérych celowo$é przekracza wymiar jednostki,
operacja taka pociaga za sobg z koniecznosci kastracje, jesli chodzi o trans-
seksualistow meskich, i sterylizacje w wypadku transseksualistow zenskich.

Jakie zasady usprawiedliwiajg amputacje czy przeszczepy? Zasadniczo
moralisci powolywali sie na dwie: na zasade odpowiedzialnego zarzadzenia
swym organizmem, ktérego wladcg absolutnym jest Bog, i na zasade ca-
losciowosci. Druga zasada jest Scisle zwigzana z pierwszg. Nie mozna po-
wolywaé sie na jedng z nich w taki sposéb, aby druga uznaé za pozbawiona
swej waznosci. Sw. Tomasz, a za nim cala tradycja teologiczna, a w
ostatnich dziesigtkach lat i Magisterium Kos$ciota, zwlaszcza Pius XIL
ciggle odwoluje sie do tych dwoch zasad, je$li chodzi o moralne uzasad-
nienie amputacji jakiej$§ czesei ciala lub juz w naszych czasach dla doko-
nania przeszczepoéw. Niektore tylko wypadki, jak np. usunigcie macicy
dotknietej rakiem, w ktorej znajduje sie pléd (amputacja macicy pocigga-
jaca za sobg tak zniszczenie plodu, jak i trwalg sterylizacje), tenze Pius XII,
usprawiedliwial na podstawie zasady aktu o podwéjnym skutku.

Nie mar: tutaj zamiaru omawiaé tych zasad, ktére skadingd sa znane
moralistom, i ich funkcjonowania w ocenie pewnych dziatan ludzkich. Cho-
dzi o ocene moralng operacji chirurgicznej ,zmiany ptci”. Jakie argumenty
podaja jej zwolennicy?

Argument terapeutyczny cala swg moc dowodowa opiera na fakcie, ze
jego zwolennicy uwazajg taka operacje za terapeutyczng, 1gcznie z wczes-
niejszym leczeniem hormecaalnym. Caly wiec proces ,zmiany plei” jest wi-
dziany jako zadanie lakarza, psychiatry, endokrynologa i chirurga. To ich
zadaniem jest troska o zdrowie chorego, a nie moralisty. Wedlug tej opinii.
w dziedzinie terapii moralista nie ma nic do powiedzenia. Opinia ta wy-
klucza w spos6b absolutny zagadnienia moralne z medycyny. Wszystko to,
co moze by¢ zrobione dla zdrowia z punktu ,technicznego”., powinno by¢é¢
Zrobione. W tym argumencie popelnia sie wiele niedopuszczalnych bledow.
Nie jest wcale prawda, ze w dziedzinie medycyny, leczenia, moralista nie
ma nic do powiedzenia. Celem leczenia, terapii jest bezsprzecznie zdrowie
pacjenta, ale poniewaz chodzi o pacjenta — czlowieka, to tak $rodki jak
i sam proces leczenia muszg nie tylko odpowiadaé osiggnieciu zdrowia, ale
i godnosci chorego. Jest tez oczywiste tak w odniesieniu do medycyny, jak
i do innych dziedzin, ze nie wszystko, co jest mozliwe technicznie do wy-
konania, jest dopuszczalne. Technicznie rzecz biorac mozna dzi$ naszg zie-
mie wysadzié w powietrze, alez czyz mozna to uznaé¢ za dozwolone? Tylko
niewielu lekarzy uwaza operacje takiej ,zmiany plci” za terapeutyczng.
Nie mamy bowiem do czynienia z leczeniem chorego organu lub poprawag
jego funkcjonowania, ale z usunieciem zdrowych narzadéw i rekonstrukcja
plastyczng narzaddéw podobnych.

Drugi typ argumentacji odwoluje sie do podmiotowych praw czlowieka.
Jest to argumentacja oparta na filozofii podmiotu, wedlug ktérej czlowiek
jest tym, za kogo sie uwaza (esse = percipi). Transseksualista przeciwnie
do swojej faktycznej plei uwaza sie od dziecinstwa za jednostke o innej
tozsamosci plciowej. 7godnie z tym sposobem dowodzenia posiada podmio-
towe prawo do dostosowania wlasnego ciala do swojej swiadomosci plcio-
wej.
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Na széstym Miedzynarodowym Sympozjum o Transseksualistach za do-
puszczalnoscia moralng operacji chirurgicznej ,zmiany plci” opowiedzieli sie
dwaj teologowie: katolik R. J. Oliver (Gender Identity Problems: The
Church’s View, 1973, Ed. Laub and Gaudy) oraz protestant C. R. Jones
(Some Reflections on Ethical, Moral Aspects of Sex Reassignment Surgery,
Coronado, California 1974). Ten ostatni powoluje sie wprost na zasade ca-
losciowosci w uzasadnieniu moralnym tego typu operacji. Jak to sie stalo,
ze tak zwolennicy, jak i przeciwnicy tej operacji powoluja sie na zasade
calo$ciowosci? Obecnie warto blizej rozwazyé te zasade w odniesieniu do
problemu tu rozpatrywanego.

J. F. Dedek, wspolautor glosnej w Stanach Zjednoczonych ksigzki
pt. Human Sexuality (potepionej tak przez Episkopat Amerykanski, jak
i przez Kongregacje do Spraw Nauki Wiary), w pracy na temat etyki do-
tyczacej zagadnien medycznych pisze, Zze ,jak w przeszloSci operacja chi-
rurgiczna zmiany ptei i sterylizacja byly uwazane za niedopuszezalne z punk-
tu widzenia morainego na podstawie zasady calosciowosdci, tak teraz wielu
teologdbw nawet katolickich uznaje je za dopuszczalne wilasnie na podstawie
zasady calosciowosci” (Contemporary Medical Ethics, New York 1975, 79—
—380). Dlaczego tak sie stalo? Po prostu nastgpita zmiana pojecia ,,calo$ci”
i sama zasada otrzymala nowy sens i zastosowanie.

Sw. Tomasz i Pius XII ,calosé” pojmowali jako ,calo$é fizyczng
organizmu czlowieka”. Teologowie wspoiczesni natomiast (zresztg nie bez
wplywu pewnych péiniejszych wypowiedzi Piusa XII), zaczeli pojmowaé
»catose” jako ,cato$¢ osoby” (J. F. Dedek , dz. cyt.), ,,cato$é powolania oso-
by ludzkiej” (B. Hiring, Medical Ethics, Fides Ind. 19872, 72—T13), ,catos¢
nie tylko ciala, nie tylko ducha, lecz calej oscby, wspélnoty osOb, a nawet
wsplélnoty kosmicznej” (M. Nolan, The Principle of Totality in Moral
Theology. Absolutes in Moral Theology, Washington 1968, wyd., Ch. Curran,
238, 242, 248). Dalej w pojmowaniu calo$ci juz pdjS¢é nie mozna. Osiagnelo
sie tak szerokie pojecie ,,calosci”, ze na podstawie zasady caloSciowosci moz-
na juz udowodnié wszystko, co sie tylko pragnie. Z cialem mozna robi¢
wszvstko co sie pragnie, bo przeciez duch jest wazniejszy dla czlowieka
niz ciato. Jesli wymaga tego ,dobro duchowe” mozna okaleczaé¢ cialo, jak to
ma miejsce w operacji chirurgicznej ,zmiany pici”. Osoba z kolei jest pod-
porzadkowana wspoélnocie, przynajmniej na poziomie nadprzyrodzonym,
a wige dla ,,dobra wspéblnoty”, dobra wspéizycia miedzyosobowego, réwniez
mozna podjgé czy poddaé sie takiej operacji. Dla dobra zbawienia mozna
podporzadkowaé wszystkie inne dobra, a wiec cialo przede - wszystkim.
U podstaw tak pojetej ,calosci” lezy subtelny dualizm antropologiczny,
w ktérym cialo czlowieka jest oddzielone od pojecia czlowieka, osoby. Po-
jecie osoby natomiast utozsamione ze ,$wiadomos$cig”, z osobowym ,ja”,
z .,duchem”. Cialo jest czym$§ nie tylko drugorzednym, ale nadrzednym,
z ktorym ,,ja” moze zrobié, co chce.

Od Platona poprzez Kartezjusza, Kanta i fenomenologie mozna $ledzié
rezagj tego dualizmu. W renomenologii polozono akcent na podmiotowose,
intencjonalnosé, $wiadomo$é i na interpersonalne stosunki jako momenty
istotnie charakteryzujgce osobowo$é. Ten typ spiritualistycznej koncepeji
cztowieka, dla ktérej sprawy ciala nie wchodza w strukture czlowieczen-
stwa. stanowig co najwyzej przedmiot uzycia, lezy u podstaw tak rozumia-
ne;j wspblczesnej moralnosci i refleksji etycznej. Przyjecie dychotomii miedzy
dusza (myS$la, psychikg, $wiadomos$cig), a cialem prowadzi do przyz-
nania tej pierwszej rzeczywisto$ci calkowitej wladzy nad drugg i do trak-
towania tej ostatniej na sposéb techniczny, mechaniczny, narzedny. To prze-
ciez, wedtug Kartezjusza, cialo jest res extensa rzadzi sie prawami mecha-
niki, a nie ducha. Res cogitans — duch nie ma z cialem nic wspdélnego, nie
stanowi jedno$ci substancjalnej, jak to -ma miejsce w koncepcji filozofii
klasycznej, zwlaszcza tomistycznej. W tej ostatniej koncepcji dusza jest
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formg. Cialo natomiast to nie materia pierwsza, ale materia pierwsza ufor-
mowana przez duszg. Razem stanowig jednosé substancjalng.

Jesli sie okresla tozsgmo$é osoby na podstawie samej tylko $wiadomos-
ci, pragnienia i poczucia podmiotowego, to staje sie zrozumialym, Ze byé
»mezczyzna” czy byé ,kobietg” zalezy tylko od ,,ja” podmiotowego. Realne
dane organizmu fizycznego nie nalezg do tak pojetej podmiotowoSci. Moga
byé w brutalny sposéb zanegowane jako pomylka natury, moga by¢é ampu-
towane, jak to sie dzieje w operacji chirurgicznej ,zmiany pici”, One nie
majg nic do powiedzenia. Cze$ci ciala, jak caly organizm jest uwazany tyl-
ko za ,przedmiot”, ktéry ,ja” moze traktowaé jak chce. W tej koncepcji
czeSci ciala nie nalezg do wymiaru podmiotowego.

W integralnej koncepcji czlowieka, dusza i cialo stanowig jedno$é psy-
chofizyczng; tak cialo, jak i duch stanowia o podmiotowosci czlowieka.
Dzieki tej jednosci takze tozsamo$é piciowa jest czym$ konstytutywnym dla
osoby. Nalezy tak do wymiaru ciala, jak i psychiki, Organy ciala to nie
»przedmioty” materialne, ale ozywiona przez dusze rzeczywisto$é, ktéra na-
lezy i stanowi o wymiarze podmiotowym czlowieka. Nie mozZzna wigc uwa-
zaé duszy, psychiki, swiadomo$ci za ,,podmiot”, a ciala i jego narzadéw za
»brzedmiot”, jak to sie dzieje w dualistycznej koncepcji filozofii podmiotu.
Jedynie przy takiej koncepcji czlowieka moze tez istnie¢ konflikt pomiedzy
duszg a cialem, jaki ma miejsce w zaburzeniach psychicznych transseksu-
alistéw. Nie moze on mieé¢ podstawy w obiektywnej rzeczywistosci. W rze-
czy samej czlowiek moze uwazaé sie, ubiera¢ i czué¢ jak jednostka pici prze-
ciwnej, ale byé moze tylko tym, kim' jest, mezZczyzna lub kobietg. Zresztg
cztowiek nie jest tylko tym, za kogo sie uwaza. Jest rzeczywistoscia o wie-
le bogatsza i bardziej fajemniczg. Operacja ,,zmiany pici” transseksualistow
jest atakiem na integralno$é osoby ludzkiej, integralnosé ciala, zwlaszeza na-
rzaddéw plciowych; jest okaleczeniem, ktére pocigga za sobg kastracje i ste-
rylizacje, dajac jako rezultat jednostke neutralng. Operacja taka, ktéra za
zadanie ma zrealizowanie falszywej idei jednostki o sobie, nie ma podstaw
dla pozytywnego uzasadnienia moralnego. Z punktu widzenia moralnego jest
niedopuszczalna.

3. Prawodawstwo panstwowe

W przeszioéci prawodawca panstwowy brat pod uwage tez racje moral-
ne zabraniajgc swym podwladnym np. okaleczania sie. Prawodawca chrzesci-
janski zwaza na fakt, ze czlowiek jest tylko ,zarzgdcg” doébr powierzonych
mu przez Boga i nie moze nimi dysponowaé¢ w sposOb nieograniczony. Spo-
leczenstwo zabranialo okaleczenia sie ze wzgledu na dobro wspédlne, ktére
wymagalo rgk do pracy i obrony kraju. Wiemy dobrze jak nieraz mlodzien-
cy uciekliby si¢ do $rodkdéw niezbyt legalnych, byle uniknaé stuzby woj-
skowej lub udzialu w wojnie. Problem operacji ,zmiany pleci” u transseksu-
alistéw jest nie tylko okaleczeniem, ale pocigga za soba kastracje i ste-
rylizacje. Pozbawia na zawsze zdolnosci prokreacyjnej, ktora jest dobrem
nie tylko jednostki, ale calej wspo6lnoty. Dzisiaj co prawda nie mamy pro-
bleméw demograficznych, aby sie troszezyé o wzrost ludno$ci na $wiecie.
Ale nie o to jednak chodzi. Argumentem tu jest zasada ogélna: ,co by bylo,
gdyby wszyscy tak postgpili”. Wielu prawodawcow, ktérzy dzi§ pozwalaja
na operacje chirurgiczne ,zmiany plci”, na pewno musialoby przemysleé
swoje stanowisko. Aktualnie dopuszczalne sg te operacje w takich krajach
jak Belgia, Szwajcaria, Kanada i Anglia. Na taki typ prawodawstwa ma
wplyw liberalna koncepcja tak pahstwa, jak i prawodawstwa, ktéra polega
na tym, ze w swym dzialaniu nie uwzglednia racji moralnychy zgodnie
z tym prawodawca uwaza, Ze nie jest zwigzany Zadnym systemem moral-
nym, jest amoralny. Stad taki prawodawca uznaje wolno$é podmiotowa
jednostki, uznaje taka toisamo$¢, jaka jednostka os$wiadczy. Pozwala tez
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w sposéb nieograniczony na operacje ,zmiany plci” i zmiane stanu cywil-
nego w dokumentach.

Czy prawodawca panstwowy ma prawo pozwolié, aby kazdy mial nie-
ograniczone mozliwosci okaleczenia sie¢ lub okaleczénia innych nawet za ich
zgoda lub na ich prosbe, jak to jest w wypadku transseksualistow? Wiele
panstw nie zezwala na tego typu operacje. Wiele innych, choé nie zezwa-
la, a nawet zabrania, jak Stany Zjednoczone, to de facto nie interweniuje
w wypadku operacji u transseksualistéw. Tam, gdzie taka operacja jest do-
puszczalna z punktu widzenia prawa, jest dopuszczalna na podstawie opinii
o jej terapeutycznym charakterze, to znaczy, Ze mozna jej dokonaé tylko
na wskazanie lekarza. W krajach, gdzie jest prawnie zabroniona sterylizacja
i kastracja, operacja chirurgiczna zmiany plci jest zabroniona na tej pod-
stawie.

A. Mastroeni uwaza, ze sama koncepcja prawodawstwa, ktére ab-
strahuje od racji moralnych, jest fikcjg. Prawodawca by¢é moze nie uznaje
racji moralnych jakiej§ grupy czy religii, ale zawsze jakie$ racje moralne
leza u podstaw kazidego prawodawstwa. Mozna sie o tym przekonaé S$le-
dzac dyskusje na temat prawodawstwa dotyczgcego przerywania cigzy, roz-
wodéw, eutanazji czy sterylizacji. Prawodawca nie moze byé i de facto nie
jest obojetny na racje moralne (dz. cyt., 82—85). Choé porzgdek prawny
nie utoZsamia sie z porzadkiem moralnym, jednak nie mozna tych dwbéch
porzadkoéw od siebie oddzielié, a juz na pewno sobie przeciwstawia¢, Gdy sie
przyjrzymy uwazniej prawodawstwu panstwowemu, dostrzec mozemy, ze
u jego podstaw znajduje sie zawsze pewien typ moralnosci. W wypadku
operacji u transseksualistéw prawodawca, ktéry uznaje podmiotowe prawa
czlowieka nawet oparte na iluzji czy obsesji, nie moze twierdzié¢, ze jest
moralnie ,0bojethym” prawodawcg. Uznajac wolnosé cziowieka oderwang
od danych obiektywnych, od prawdy o czlowieku, nie staje juz w jego
obronie, ani w obronie wspélnoty, zezwalajgc niszczyé organizm czlowieka
i jego przeznaczenie w sposéb nieodwracalny. To pragmatyczne nastawienie
prawodawcy implikuje negatywne konsekwencje moralne.

4. Kanoniezne malzenstwo transseksualistéw

U podstaw prawodawstwa kanonicznego dotyczacego malzenstwa lezy
nauczanie Kosciola w odniesieniu do moralno$ci malzenskiej. Nie moze byé
sprzecznos$ci pomiedzy prawodawstwem a nauczaniem XKosciola w tej dzie-
dzinie. Czy mogg transseksualiSci zawrzeé wainy zwiazek malzenski?
J. Graham napisal rozprawe doktorska na ten temat (Franssexual and
the Nullity of Marriage, Roma 1970, Univ. Gregoriana), w ktérej rozpatruje
to zagadnienie w dwoch perspektywach: 1. malzenstwo zawarte przed ope-
racjg i 2. malzenstwo zawarte po operacji zmiany pici.

A. Matizenstwo zawarte przed operacjg ,zmiany plci”

Jesli matlzenstwo jest zawarte pomiedzy meiczyzng a kobietg transsek-
sualistka, czyli de facto tez mezczyzna, niewazno$é jest wykazana na pod-
stawie kan. 1055: ,Malzenskie przymierze, przez ktdére mezczyzna i kobieta
tworza ze sobg wspodlnote calego zycia, skierowang ze swej natury do dobra
matlzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa..” J. Graham
odwoluje sie rowniez do kan. 1057 § 2, w ktérym jest mowa o zgodzie
malzenskiej: ,Zgoda malzenska jest aktem woli, ktorym mezczyzna i kobie-
ta w nieodwolalnym przymierzu wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyjmujg”.
Nawet je§li transseksualista jest ,normalnym” czlowiekiem w zyciu co-
dziennym, to cierpi na zaburzenia co do swej tozsamosci plciowej, co spra-
wia, Ze nie jest on (ona) zdolny do wyrazenia zgody, w ktérej zawiera sie
tez ,prawo do cial” (ius in corpus). Ponadto ta zgoda do ciala nie jest otwar-
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ta ani na prawdziwy stosunek plciowy, ani na poczecie nowego zycia. De
facto weszly w zwigzek dwie osoby tej samej pici.

Natura transseksualistéw stanowi wiec przeszkode (obex) waznosci
zwigzku — przymierza malzenskiego. Ma sie powazng watpliwosé, czy w sy-
tuacji, o ktérej mowa, potrzeba jeszcze odwolywaé sie do kan. 1095 § 1—3,
jak to robi J. Graham. Je$li nawet transseksualista jest w stanie wyrazié¢
zgode, to i tak zwigzek pomiedzy dwoma mezczyznami czy pomiedzy dwie-
ma kobietami, nie ma nic wspélnego z tym, co KoSciél uwaza za przymierze
malzenskie.

B. Malzenstwo zawarte po operacji ,zmiany ptci”

Je§li zawiera malienstwo kobieta, ktéra dzieki operacji ,stala sig”
mezczyzng, malzenstwo jest niewazne z powodu kompletnej impotencji plcio-
wej. W czasie operacji chirurgicznej uczyniono wszystko, aby jednostka ta
miala narzady pilciowe meskie, wigcznie z czlonkiem, ale bez protezy nie jest
mozliwa erekcja, a z proteza nie jest mozliwa ejakulacja. A wiec o nor-
malnym stosunku piciowym, wymaganym do waznosci malzenstwa mowy
byé nie moze. Tutaj nalezy przypomnie¢ odpowiedZ Kongregacji do Spraw
Nauki Wiary z 13 maja 1977 roku. Dwa pytania, na ktére kongregacja od-
powiada, sg to: 1. Czy impotencja, ktéra stanowi przeszkode zrywajgcg mal-
zenstwo, polega na niezdolno$ci uprzedniej i stalej czy to absolutnej, czy
wzgledne) dokonania stosunku malzenskiego? 2. Je$§li odpowiedZ jest po-
zytywna, czy do stosunku wymagana jest koniecznie ejakulacja nasienia
wyprodukowanego w jadrach? Na pierwsze pytanie odpowiedZ kongregacji
jest afirmatywna, na drugie negatywna (AAS 59, 1977, 436). Nowy Kodeks
Prawa Kanonicznego mowi o impotencji nie uwzgledniajac jednak sprawy
ejakulacji, o ktérej mowa w pytaniu drugim skierowanym do kongregacji.
Tekst kodeksu: ,Niezdolno$§é dokonania stosunku malzenskiego uprzednia
i trwala, czy to ze strony meiczyzny czy kobiety, czy to absolutna czy
wzgledna, czyni malzenstwo niewaznym z samej jego natury” (kan. 1084 §1).
Matzenstwo wigc transseksualisty zenskiego, ktdéry po operacji jako mez-
czyzna wszedlby czy chcialby wejsé w zwigzek matlzenski, byloby niewazne
z powodu niezdolnosci do prawdziwego stosunku matzenskiego. Niewazno$é
malzenstw transseksualisty meskiego, ktory po operacji ,stal sie” kobietg,
jest nieco trudniejsza do stwierdzenia. Stad tez J. Graham prezentuje
wyklad na temat dlugiej i skomplikowanej praktiyki prawnej w tej materii
spotykanej w historii.

. Biorac pod uwage odpowiedz Komisji dla Reformy Prawa Kanoniczne-
go, Ze ,prawie wszyscy konsultorzy.. sg zgodni, aby nie uwazaé niezdol-
nosci do stosunku kobiety, ktéra ma cze$ciowo .lub calkowicie zamkniety
pochwe”, mozna mie¢ powazne trudno$ci czy zrekonstruowana sztucznie
pochwa jest niezdolna do stosunku w sensie kanonicznym. Dlatego J. Gra-
ham odwoluje sie tak do mnaukowego, jak potocznego rozumienia sensu
,.mezczyzny” i ,kobiety”. W -operacji nie zostala zmieniona pleé¢, a tylko
zewnetrzne narzady plciowe. Tak jak powiedzial G. Burou, chirurg z Ca-
sablanca, ktéry dokonal! co najmniej 100 operacji: ,Ja nie zmieniam mez-
czyzny w kobiete. Ja zmieniam tylko meskie narzady plciowe na narzady,
ktdére maja wyglad zenski. Reszta jest w glowie pacjenta” (,Time”, 21 stycz-
nia 1974, s. 64).

Historycznie rzecz biorge uwazalo sie zawsze i we wszystkich kulturach,
ze malzenstwo to zwigzek dwojga osOb réznej plci. Choé dzisiaj prawodaw-
ca pahstwowy czasem pozwala na zawarcie malzenstwa przez transseksuali-
ste czy homoseksualiste, to ten sam prawodawca nie ma najmniejszej trud-
nosci uznaé za niewazne takie malzefistwo, jesli tylko 2z jakichkolwiek
wzgledéw te osoby wniosg wniosek o rozwéd (J. Holloway, Transsexruals:
Legal Considerations, Archives of Sexual Behavior, 3, 1974, s. 46).
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Konkludujac mozna stwierdzié, ze transseksualizm jest przeszkoda
uniemozliwiajgcg zawarcie malzenstwa, a zrywajgca jes§li kto§ juz je za-
warl, i to tak przed operacjg jak i po operacji ,zmiany plci”. Sytuacja
uleglaby calkowicie zmianie, gdyby psychoterapia dopracowala sie¢ metod
skutecznych leczenia transseksualizmu, tak Ze mozZna by przywrécié jednostce
Swiadomos$¢é jej tozsamosci plciowej zgodnej z jej organizmem. Mieliby$my
juz do czynienia ze zdrowg osobg, tak Ze wszystkie nasze rozwazania do-
tyczgce tak operacji ,zmiany pici”, jak i malzenstwa nie mialyby sensu.

Konkluzja

Wydaje sig, Ze zajecie sie¢ oceng moralng operacji chirurgicznej ,,zmiany
plci” przez transseksualistow wskazuje wyrazZnie na bliskie powigzanie argu-
mentacji w wydawaniu oceny etycznej tak z wynikami nauk S$cistych, jak
i z koncepcia antropologii. Inna byla ocena moralna tych operacji, kiedy
transseksualizm mieszano z hermafrodytyzmem. W tym ostatnim wypadku
niedookres§lonej dominacji piciowej nawet sie zaleca dokonanie operacji
chirurgicznej i, na ile to mozliwe, skorygowanie narzadow piciowych lub
ich funkcjonowania wedlug przewazajgcej determinacji seksualnej jednostki.
Jest to jednak problem moze jeszcze bardziej skomplikowany niz operacja
»Zmiany plci” przez transseksualistow. Jedno jest pewne, ze w wypadku
hermafrodytyzmu chodzi o operacje terapeutyczng. Stad i ocena moralna
takiej operacji jest pozytywna. Sprawa sie komplikuje, kiedy mamy odpo-
wiedzieé, w ktérym kierunku ma nastgpié korekta. Czy ma i$¢ za okresle-
niem piciowym wewnetrznym czy za tym, na ktére wskazuja narzady zew-
netrzne? Przy najblizszej okazji wréce do tego problemu.

Druga sprawa to subtelny dualizm antropologiczny, ktéry prowadzi do
btednych ocen moralnych takiego dzialania jak operacja ,zmiany plci” przez
transseksualistow. Dlatego apel o dobrg filozofie, w naszym wypadku o dobra
antropologie, uwzgledniajgca integralng rzeczywistosé czlowieka, jest naka-
zem chwili.

Kim wiec jest czlowiek? Co znaczy jedno$¢ substancjalna i1 jakie jest
miejsce w niej dla pici? Na czym polega tozsamo$é i podmiotowos$é czlo-
wieka? Czy wyznaczajg ja tylko momenty subiektywne? Czy cialo jest tylko
materig - przedmiotemd praw mechaniki i biologii, czy wchodzi i stanowi
o podmiotowosci czlowieka? Bez prawdziwych odpowiedzi na te pytania nie
mozna oczekiwaé stusznych odpowiedzi na pytanie o ocene moralng dzialan
czlowieka i dzialan dotyczacych czlowieka. W zaleznoSci od odpowiedzi na
pytania o istote czlowieka otrzyma sie odpowiedZ na pytanie o charakterze
moralnym, jak w naszym wypadku o dopuszczalno$é moralng operacji chi-
rurgicznych ,,zmiany ptci”.

" Ostatnia uwaga jaka sie nasuwa tutaj, to apel do psychiatrow, psycho-
logow i wychowawcow, aby dolozyli wszelkich staran w szukaniu skutecz-
nych metod, Srodkow leczenia zaburzen transseksualistéw. Musimy wszy-
scy sobie zdawaé sprawe, Ze nie ma transseksualizmu jako takiego, sg i Zyja
osoby ludzkie dotkniete transseksualizmem. Zyja i przeiywaja swoja tra-
gedie osoby, ktérym jako osobom nalezy sie od wszystkich szacunek i zro-
zumienie. Niezdolno$é nauki w dopracowaniu sie odpowiednich a skutecz-
nych metod leczenia winna wszystkich uczyé pokory wobec tajemnic natury
czlowieka.

o. Edward Kaczynski OP, Rzym



