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I. Die Familie als Ubermittler
von Werten, Normen und Brduchen

Werte, Normen und Brduche bilden das Mark der Kultur jeder
Gesellschaft. Sie entscheiden iiber die Qualitdt und Spezifik dieser
Gesellschaft, iiber die Richtung sowie tiber das Tempo der sich in
ihr vollziehenden kulturellen und gesellschaftlichen Verdnderun-
gen; sie selbst aber &ndern sich langsam, und einige von  ihnen
unterliegen iiberhaupt keiner Verdnderung. Sie werden von Gene-
ration zu Generation weitergegeben, wodurch der Gesellschaft das
Geprédge ihrer Identitdt und Kontinuitédt gegeben wird. Dank ihnen
bleibt eine Gesellschaft, auch wenn sie die politischen und 6kono-
mischen Bedingungen &dndert, weiter dieselbe Gesellschaft und ver-
liert nicht die fiir sie charakteristischen Eigenschaften, die sie von
anderen Gesellschaften unterscheiden. Sie werden von verschiede-
nen Gruppen und Institutionen iibermittelt; ihr wichtigster Uber
mittler jedoch ist die Familie. Dieser Meinung sind zahlreiche Er-
forscher der polnischen Kultur und Familie, wie z.B. F. Znaniecki,
J. Bystron, J. Chatasinski, A. Kloskowska, Z. Zaborowski, Cz. Cza-
pow, J. Komorowska.

Bei der Ubermittlung der Werte, Normen und Brauche ist dia
Rolle der Familie erstrangig und am wichtigsten, da die Familie sie
dem Individuum das ganze Leben hindurch einprégt und das auf
komplexe Weise tut. Von der Geburt bis zum Tod steht das Indi-
viduum unter dem Einfluss dessen, was die Eltern und die Ubrigen
Familienmitglieder denken, an was sie glauben, was sie fiir das
Wichtigste halten und nach welchen Grundsétzen sie handeln. Es
nimmt an den Feiern teil, die in der Familie begangen werden, und
erlebt ihre komplexe Atmosphire, die in jeder Familie unterschied-
lich und spezifisch ist. Die das Familienleben begleitenden positi-
ven und negativen emotionellen Erlebnisse festigen im Individuum
die in der Familie gepflegten Werte, Normen und Br&uche und
binden das Individuum fiir immer an sie. Die warme Familienatmo-
sphére voller Herzlichkeit und Unmittelbarkeit bewirkt, dass das
Familienmitglied sogar die Werte, Normen und Brauche gern
akzeptiert und in seinem Leben realisiert, die in seinem Augen zwar
ihre Begriindung verloren haben, jedoch in der Familie seiner
Kindheit und Jugend gepflegt wurden.
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Im Prozess der Ubermittlung des kulturellen Erbes der Familie
an das Individuum ist die Kindheit der wichtigste Zeitraum. In die-
sem Zeitraum seines Lebens ist der Mensch biologisch und geistig
am dynamischsten, elastischsten und entwicklungsfdhigsten und
eignet sich leicht all das an, was ihn umgibt. Wie ein Schwamm
die Feuchtigkeit der Luft aufsaugt, so saugt der junge Mensch die
Werte, Normen und Bréduche ein, die in seinem Familienmilieu
anerkannt sind. Noch bis vor kurzem gestaltete die Familie fast
ausschliesslich das System der Werte, Normen und Brduche des
Individuums. Heute tun das, ausser der Familie, viele Gruppen und
gesellschaftliche Institutionen, mit denen die jungen Leute bei der
Ausbildung, der Arbeit und in der Freizeit in Kontakt kommen. In
diesen Gruppen und gesellschaftlichen Institutionen treffen sie oft
mit andersartigen Werten, Normen und Briuchen zusammen oder
mit anderen Begriindungen dieser in bezug auf diejenigen, die in
der eigenen Familie dominjeren. Und sogar zu Hause befinden sie
sich im Einflussbereich von Radio, Fernsehen und Presse, die Werte,
Normen und Brduche propagieren, die nicht immer mit denen iiber-
einstimmen, die seit Generationen in der Familie verankert sind.
Die Disponenten und Eigentiimer von Massenmedien streben
manchmal absichtlich eine Verdnderung der von den meisten Fa-
milien akzeptierten Werte, Normen und Gewohnheiten an. Solch
eine Situation findet oft in der polnischen Gesellschaft statt, wo die
Massenmedien, die ausschliesslich der regierenden Gruppe zur Ver-
fligung stehen, die von den Voraussetzungen des Marxismus-Leni-
nismus ausgeht, und ihr zur Gestaltung einer laizistischen Kultur
dienen, wéhrend die {iberwiegende Mehrheit der Familien mit der
seit Jahrhunderten in der Gesellschaft verankerten christlichen Kul-
tur verbunden ist.

Die Mitglieder der heutigen polnischen Familie, die sich im
Bereich einer starken Einwirkung dreier grundsétzlicher Einfluss-
sphédren befinden, d.h. der Familie, der unterschiedlichen Gruppen
und gesellschaftlichen Institutionen sowie der Massenmedien,
miissen unter den von den verschiedenen Milieus anerkannten und
propagierten Werten, Normen und Brauchen wéhlen. Es gibt heute
in Polen keine ruhige Ubermittlung von Werten, Normen und
Brduchen mehr, auch kein unbewusstes Akzeptieren solcher, was ja
in der Vorkriegszeit oft der Fall war, sondern sie miissen bewuss:
gewdhlt werden. Daher stellt sich die Frage, welche Rolle unter
diesen Einflussfaktoren im Bereich des von ihr gestalteten Systems
der Werte, Normen und Brduche der Familie zukommt. Wenn man
dieses Problem etwas anders formuliert, kann man fragen, in wel-
chem Bereich in der gegenwaértigen polnischen Familie eine Ver-
erbung der Werte, Normen und Brduche existiert, also in welchem
Bereich in ihr eine kulturelle Kontinuitdt zwischen den aufeinan-
derfolgenden Generationen auftritt, Wenn wir eine Antwort auf
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diese Frage suchen, schaffen wir die Grundlage fiir die Bestimmung
des Intensitdtsgrades der kulturellen Bindung in der Familie: je
grosser ndmlich die Ubereinstimmung zwischen den Familienmit-
gliedern und Generationen in der Familie auf dem Gebiet der ange-
nommenen Werte, Normen und Brduche ist, desto grosser ist die
Rolle der Familie bei ihrer Herausbildung bei der jungen Genera-
tion, eine desto stdrkere kulturelle Bindung herrscht in ihr, und
umgekehrt. Das ist heute ein besonders wichtiges Problem, da viel
vom sog. Generationenkonflikt geredet und geschrieben wird, wobei
darauf verwiesen wird, dass er vor allem aus der Andersartigkeit
der von den einzelnen Generationen in der Familie und in der Ge-
sellschaft angenommenen Werte, Normen und Br&uche erwaéchst.
Ist die polnische Familie heute wirklich keine L kulturelle Gemein-
schaft” mehr, ist ihre Rolle als Ubermittler von Werten, Normen
und Brduchen verlorengegangen oder doch sehr schwach gewordent

Diese Probleme werden vor allem gestiitzt auf Untersuchungs-
ergebnisse analysiert, die in so dynamischen und sozial differenzier-
ten stddtischen Milieus zusammengetragen wurden wie: Warszawa,
Nowa Huta, Plock, Konin, Kielce, Lublin, Rzeszé6w und Pulawy.
Das sind Stadte, in denen aufgrund schnell verlaufender Verédnde-
rungen die Kontinuierung der Werte, Normen und Brduche von Er-
schiitterung bedroht ist, und es wére zu erwarten, dass sich die Fa-
milienmitglieder und Generationen in der Familie beziiglich der
akzeptierten bzw. abgelehnten Einfliisse sehr untereinander unter-
scheiden. Die genannten Stddte sind zwar nicht fiir das ganze Land
reprasentativ, doch die aus den Ergebnissen der in diesen Stddten
durchgefiihrten Untersuchungen abgeleiteten Feststellungen und
Hypothesen konnen bis zu einem gewissen Grade auf die meisten
polnischen Stddte ausgedehnt werden, in denen die Dynamik der
Verdnderungen eine langsamere ist als in den obengenannten. Von
diesen Feststellungen und Hypothesen gibt es naturlich Abweichun-
gen, die von der Spezifik des lokalen Milieus bedingt sind. Da es
an Untersuchungen mangelt, die sich unmittelbar mit den obenge-
nannten Problem beschiéftigen, sind die zu ihrer Analyse herange-
zogenen Materialien fragmentarisch und wurden am Rande anderer
grundsdtzlicher Themen und gestiitzt auf andere methodologische
Voraussetzungen gesammelt, Trotz dieser Méngel sind diese Ma-
terialien bereits so umfangreich und enthalten so viele miteinander
vergleichbare Angaben, dass sie die Grundlage zur Ableitung we-
nigstens einiger Feststellungen und Hypothesen in bezuyg auf die
Familie als Ubermittler kultureller Werte bilden k6nnen, vor allem
solcher, die eine Verifikation der allgemein akzeptierten oder in
Frage gestellten Feststellungen und Hypothesen bilden.

Die Rolle der heutigen polnischen Familie bei der Ubermittiung
der Werte, Normen und Brduche wird hier im Bereich: 1. der Her
aushildung der allgemeinen Lebenshaltung bei der jungen Gene-
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ration, 2. der Ubermittlung von Werten und Normen und 3. der
Ubermittlung von Brauchen analysiert.

1. Die Herausbildung der Lebenshaltung
des Individuums durch die Familie

Unter der Bezeichnung ,Lebenshaltung” wverstehen wir eine
mehr oder weniger systematisierte und begriindete Summe von
Werten, Normen und Verhaltensmustern. Diese Summe gestaltei
sich und funktioniert in Verbindung mit emotionellen Erlebnissen
und regt zum Handeln an. Sie entscheidet iiber unser Verhéltnis
zur Welt, den Menschen und uns selbst. Das kann ein Verhéltnis
der Zustimmung oder der Ablehnung sein, der Begeisterung oder
der Verachtung, des Wohlwollens oder der Abneigung, des Ver-
langens etwas zu erreichen oder der Gleichgiiltigkeit bzw. der
Flucht. In diesem Verhdltnis zur Welt, zu den Menschen und sich
selbst, kann Gott mit seinen Lehren und Geboten enthalten sein
und eine wichtige Rolle spielen. Gott kann aber auch darin fehlen.
Die Untersuchungen der Familien in Pulawy zeigen, dass bei der
Herausbildung der so allgemein verstandenen Lebenshaltung des
Individuums féallt die grosste Rolle der Familie zu (Tabelle 1). Die
Familie gestaltet das Verhdltnis des Individuums zur Welt, zu ande-
ren Menschen und sich selber am nachhaltigsten. Sie beeinflusst
auch stark die Herausbildung der Persodnlichkeitseigenschaften und
die Ideale des Ehe- und Familienlebens. Schiiler im Alter von 17—
19 Jahren wurden gefragt: ,Mochtest du jemandem von den Mit-
gliedern deiner Familie oder deiner Umgebung &hnlich sein? Wenn
ja, wem?" Die Halfte der befragten Jugendlichen (50,7%0) antwor-
tete: ja, den Eltern oder einem der Elternteile; an zweiter Stelle
folgten die Geschwister oder Verwandten (24,7%), und erst an
dritter (und das mit grossem Abstand) jemand von den Kollegen
oder Freunden (13,9%0) bzw. andere Personen (3,2%0).1 Die schlesi-
sche Arbeiterjugend mochte in der iiberwiegenden Mehrheit
(70,0%) in ihrem Ehe- und Familienleben die Eigenschaften ihrer
Eltern kontinuieren. Nur wenige moéchten, dass ihre zukiinftige Ehe
vollig der Ehe ihrer Eltern gleicht. In der Regel moéchten sie die
elterlichen Eigenschaften nach dem Auswahlprinzip kontinuieren.
Sie sind meistenfalls geneigt, in ihre Ehe moderne Ziige hineinzu-
nehmen bzw. Eigenschaften von universellem Charakter, die sie in
der Ehe der Eltern beobachteten. Das sind u.a.: die Fahigkeit zur
Kontaktaufnahme mit der jungen Generation (ungezwungene Dis-
kussionen), eine hohe Lebenskultur, hgusliches Verantwortungsge-
fiihl, gegenseitige Achtung, Wohlwollen, Dauerhaftigkeit des Ehe-

1 B. Weber, Miodziez a wspéiczesne wzory wychowawcze (Dic Jugend
und die gegenwartigen Erziehungsmuster), Warszawa 1971, S. 49,
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Tabelle 1. Quellen des Einflusses
auf die Gestaltung der Lebenshaltung?

Wer hatte bzw. hat den gréssten Generation
Einfluss auf die Gestaltung alteste mittlere itings
Ihrer Lebenshaltung? (N = 136) (N =132) (g\}l:gl’%%)

Eltern 60,0 48,8 41,5
Vater 20,0 13,0 23,0
Mutter 28,6 34,9 38,5
Schule (Lehrer, Erzieher) 7.1 19,5 33,0
Kirche (Pfarrer, Priester) 20,5 4,0 0,8
Organisationen 0,9 10,6 13,8
Freund, Kollege, jemand aus der

néchsten Umgebung 8,0 4,9 14,5
Geschwister 5,3 6,5 6,9
Literatur- und Filmhelden 4,5 6,5 9,2
Grossmutter —_— 1,6 15,4
Grossvater ,9 3,2 6,9
das Leben 3,6 7.3 0,8
Ehegatte 2,8 3,2 0,8
Militardienst 3,6 49 0,8
Arbeitsstelle (Vorgesetzte) 2,8 6,5 —
Bekannte Persénlichkeit des gesell-

schaftlich-politischen Lebens 1,8 —_— 0,8
Jemand von den Verwandten,

Cousins 1,8 0,8 38
Niemand 53 2,4 2,3
Ohne Antwort 10,3 6,9 37

lebens. Die Frauen méchten solche Eigenschaften ihrer Miitter kon-
tinuieren wie: Giite, praktischer Sinn, Fertigkeit in der Kinderer-
ziehung?.

Der Einfluss der Familie auf dem Gebiet der Gestaltung der
Lebenshaltung der jlingsten Generation ist weiterhin gross. Es ver-
andert sich jedoch die Intensitdt des Einflusses einzelner Familien-
mitglieder. Natiirlich haben beide Eltern wie frither den grdssten
Einfluss, aber wenn man den Bereich und die Stdrke dieses Ein-
flusses der Eltern auf die Herausbildung der Lebenshaltung dreier
Generationen in der Familie betrachtet, dann war im Falle der
dltesten Generation der Einfluss beider Elternteile gleichmaéssiger,
als das heute in der jlingsten Generation der Fall ist. Die alteste
Generation verdankt ihre Lebenshaltung fast in gleichem Masse
dem Vater wie der Mutter, wahrend die mittlere und die jiingste
Generation diese Haltung ofter der Mutter als dem Vater verdankt:

? Eigene Untersuchung des Autors, die im Jahr 1971 in Putawy gefiihrt
wurde.

3 M. Michalczyk, Maizenstwo i rodzina w opinii miodziezy robotniczej
(Ehe und Familie in der Meinung der Arbeiterjugend), Gornoélaskie Studia So-
cjologiczne 11 (1975) 146—148,
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ausserdem bemerkt die jlingste Generation oft, dass die Oma einen
grossen Einfluss auf die Gestaltung ihrer Lebenshaltung hat.

Die Zunahme des Einflusses der Grosseltern, vor allem der
Oma, auf die Gestaltung der Lebenshaltung der jiingsten Generation
in der Familie ist eine neue und interessante Erscheinung. Diese
Erscheinung tritt in den Familien aller sozialen Schichten auf und
ist sicher damit verbunden, dass heute eben die Oma eine Pflege-
und Erziehungsfunktion gegeniiber dem Kind ausiibt, dessen Eltern
berufstdtig sind. Solch eine Situation erlaubt der Oma, dem Kind
im tdglichen Kontakt, der zeitlich gesehen manchmal umfangreicher
ist als der Kontakt des Kindes mit seinen Eltern, ihr eigenes System
von Werten, Normen und Brduchen zu tibermitteln. Bei der heutigen
Unbesténdigkeit des gesellschaftlich-kulturellen Lebens muss der
betrdchtliche Anteil der &dltesten Generation an der Herausbildung
der Lebenshaltung der jlingsten Generation positiv eingeschétzt
werden, da dadurch die Kontinuitdt in der Ubermittlung der natio-
nalen und gesellschaftlichen Kultur garantiert wird. Dagegen ist die
Herabsenkung der Rolle des Vaters bei der Gestaltung der Lebens-
haltung des Kindes eine besorgniserregende Erscheinung. Solch eine
Situation tritt meistens in den Familien unqualifizierter Arbeiter
auf, am seltensten noch im Intelligenzmilieu, in dem der Einfluss
beider Elternteile im allgemeinen gleichmdssig ist. Diese Gesetz-
massigkeit verweist auf die hohe Stellung der Frau und die ver-
hédltnisméassig niedrige Stellung des Vaters im Familienleben der
niederen Schichten. Die Mutter ist durch jhre Opferbereitschaft und
ihre Hingebung, verbunden mit ihrer sehr grossen Empfindungs-
fahigkeit, auf dem Gebiet der Gestaltung der Lebenshaltung der
Kinder dem Vater iiberlegen.

Der Einfluss der Familie auf die Herausbildung der Lebens-
haltung der jungen Generation ist im Zeitraum der aufeinanderfol-
genden Generationen zwar weiterhin stark, aber gleichzeitig wird
diese Haltung immer ofter von ausserfamilidren Kreisen gestaltet,
und je jlinger die Generation ist, desto ofter zeichnen sich die Ein-
flilsse dieser Kreise ab. Die jlingste Generation der untersuchten
Familien aus Pulawy gestaltet ihre Lebenshaltung recht oft gestiitzt
auf Werte, Normen und Verhaltensmuster ausserfamilidrer Milieus.
Sie befindet sich also in einer schwierigeren und gleichzeitig giin-
stigeren Situation als ihre Eltern und Grosseltern. Ein junger Biirger
der Polnischen Volksrepublik muss sich mehr um die Gestaltung
seiner Lebenshaltung bemiihen. Oft ist diese Haltung bereits das
Ergebnis des Uberlegens, des Zégerns und der eigenen Wahl. Daher
ist sie mehr seine eigene Lebenshaltung als im Falle der &ltesten
Generation, die sie oft von den Eltern oder dem heimatlichen Milieu

4L Dyczewski, Udzial najstarszego pokolenia w procesie wychowywa-
nia pokoleri mlodszych (Der Anteil der &ltesten Generation im Erziehungsprozess
der jiingeren Generationen), Czlowick w Pracy i w Osiedlu 1975 Nr. 4, S. 54—64.
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geerbt hatte, wie man den Namen oder das Vermdgen erbt. Die
rgosse Vielfalt an Werten, Normen und Verhaltensmustern, mit
denen die heutige Jugend in Kontakt kommt, hat aber auch eine
negative Seite. An viele von ihnen gehen die Jugendlichen unkri-
tisch heran und sind gebannt von ihrer Neuheit oder der Attrakti-
vitat ihrer Darbietung. Manchmal akzeptieren sie sie, ohne viel zu
tiberlegen und ohne sie im Leben zu priifen. Die eigene Lebens-
haltung schaffen sie sich dann recht zuféllig, auf der Grundlage der
Wahl solcher Werte, Normen und Verhaltensmuster die ihren
aktuellen Erlebnissen, Pldnen und Bestrebungen entsprechen. Das
kommt im tdglichen Leben im Fehlen eines einheitlichen Systems
von Werten, Normen und Verhaltensmustern bei den Jngendlichen
zum Ausdruck, in ihrer unklaren und unentschiedenen Sicht der
Welt, ihrer selbst und anderer Menschen sowie in einer nicht ein-
heitlichen Beurteilung des eigenen und fremden Handelns. All das
héngt oft von ihrer inneren und &usseren Situation ab und nicht
von ein fiir allemal verinnerlichten Werten und Normen sowie von
in der Kindheit angenommenen Gewohnheiten.

Auf die Herausbildung der Lebenshaltung der &ltesten Gene-
ration hatte neben der Familie auch die Kirche grossen Einfluss, und
zwar durch Organisationen und durch Priester, die die Glaubens-
wahrheiten und Verhaltensprinzipien lehrten, viele gesellschaftliche
Aktivitdten inspirierten und dann deren Realisierung leiteten. Das
Leben der meisten Personen der altesten Generation beschrankte
sich fast ausschliesslich auf die Familie und die Kirche. Die Kirche
war fiir sie der Lehrer des Lebens und sein Organisator. Und diese
beiden Gruppen, die Familie und die Kirche, iibten den stérksten
Einfluss auf die Gestaltung der Lebenshaltung der heutigen Grossel-
tern. Das war umso leichter, als die anderen Gruppen, denen die
einzelnen angehorten, im allgemeinen nicht zu Familie und Kirche
in Opposition standen, ganz im Gegenteil, sie verstdrkten die
Wirkung dieser Institutionen eher noch. Im Fall der jlingeren Ge-
nerationen &dnderte sich die Situation. Im Zeitraum der Heraus-
bildung ihrer Lebenshaltung wurde die Einwirkung der Kirche stark
eingeschrankt, die Einwirkung der Schule und staatlich geleiteter
Organisationen dagegen ausgebaut. Diese Verdnderung spiegelte
sich in der Stdrke des Einflusses bestimmter ausserfamilidrer Mi-
lieus auf die Gestaltung der Lebenshaltung der Individuen wider.
Die jiingste Generation bringt viel o6fter, als es die beiden &lteren
Generationen taten, zum Ausdruck, dass sie ihre Lebenshaltung der
Schule und den Organisationen verdankt, seltener den Freuden, und
nur noch ausnahmsweise der Kirche.

Die Schule und die Organisationen haben, trotz gewisser Man-
gel, ihren Einfluss auf die Gestaltung der Lebenshaltung der Kinder
und Jugendlichen vergréssert — u.a. deshalb, weil die Schule heute
langere Zeit auf die junge Generation einwirkt, als es zur Zeit ihrer
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Eltern und Grosseltern der Fall war. Nach der Einfiihrung vieler
neuer Facher, dem Ausbau der Arbeitstdume und Laboratorien in
der Schule und der Entwicklung der Klubrdume und schulischen
Kulturzentren verbringt die junge Generation viel mehr Zeit in der
Schule und bleibt oft ldnger unter der Aufsicht der Lehrer als der
berufstatigen Eltern. Auch eine griossere Zahl Jugendlicher lernt
nach der Grundschule noch weiter, was in der Generation der
Eltern und erst recht der Grosseltern nicht der Fall war; dadurch
wird die Chance der Schule erhoht, auf die Gestaltung der Lebens-
haltung der jungen Generation, die oft mehr als zehn Jahre lang
unter ihrem Einfluss bleibt, einzuwirken. Aufgahe der heutigen
Schule und heutiger Jugendorganisationen in der Volksrepublik
Polen ist es, die Lebenshaltung der jungen Generation in Anlehnung
an die marxistisch-leninistischen Prinzipien zu formen und die Me-
thoden dieser Einwirkung auf die Jugend werden immer mehr ver-
feinert.

Die Zunahme der Rolle des Freundes bei der Gestaltung der
Lebenshaltung der jungen Generation lasst sich bis zu einem ge-
wissen Grad mit der Entwicklung der Affiliationsbediirfnisse unter
der heutigen Jugend erkldren. Die Jugendlichen weisen heute eine
stdarkere Tendenz als friither auf, sich in kleinen Gruppen zusammen-
zuschliessen. Sie haben viel Freiheit bei der Wahl ihrer Freunde
und der Entwicklung ihrer Interessen und schliessen sich oft zu
Freundeskreisen und Gruppen zusammen, in denen sie sich gern
aufhalten, wobei diese einen betrdchtlichen Einfluss auf die Ge-
staltung der Lebenshaltung der Individuen ausiiben. Jedoch
die sehr deutliche Abschwéchung des Einflusses der Kirche auf die
Gestaltung der Lebenshaltung der jungen Generation ist eine etwas
liberraschende und schwer zu erkldrende Erscheinung, da sich diese
Jngendlichen in iiberwiegender Mehrheit als gldubig und praktizie-
rend deklarieren und im Bereich der katechetischen Unterweisung
der Kirche verbleiben. Die Abschwédchung des Einflusses der Kirche
auf die Gestaltung der Lebenshaltung der Jugendlichen kann man
damit erklaren, dass die Kirche in Polen in den letzten Jahrzehnten
mehr lehrte als handelte. In der Vorkriegszeit und gleich nach
Beendigung des 2. Weltkrieges realisierte die Kirche besonders in
den sog. wiedererlangten Gebieten in breitem Ausmass religiose,
kulturelle, gesellschaftliche, wirtschaftliche und sogar politische
Aktivitdten und vereinigte darin weite Kreise ihrer Mitglieder (ge-
genwaértig meistens schon Grossvéter), und durch diese auf alle
Lebensbereiche eingestellten und den ganzen Menschen engagieren-
den Aktivitdten gestaltete sie die Lebenshaltung ihrer Anhénger
effektiver, als sie es heute tut.’ Die Kirche vervollkommnete zwar

5 L Dyczewski, Religijno$é¢ spoleczenstwa polskiego w okresie mie-
dzywojennym (Die Religiositat der polnischen Gesellschaft in der Zwischen-
kriegszeit), Collectanea Theologica 42 (1972) Nr. 3, S. 27—43.
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nach dem 2. Weltkrieg ihre religiose Téatigkeit, besonders auf dem
Gebiet der Liturgie und des Unterrichts, aber die Gldubigen sehen
nicht so oft wie frither von der Kirche inspirierte authentisch christ-
liche und von den Priestern und Mitgliedern der kirchlichen Orga-
nisationen realisierte Lebenshaltungen. Die Jugendlichen haben es
mit dem Priester meistens als Lehrer, Liturg, Beichtiger oder mit
dem Katecheten bzw, der Katechetin auf dem Geldnde der Kirche
und in den Unterrichtsrdumen zu tun, sieht diese Vertreter jedoch
selten in normalen Lebenssituationen, in schwierigen und brennen-
den Situationen, in denen sie beurteilen, wéahlen, sich entscheiden
und daflir Verantwortung tragen miissen. Aber gerade solch ein
Milieu wiirde die Lebenshaltung eines jungen Menschen am meisten
gestalten, allein die Unterweisung gestaltet sie um vieles weniger.

Die Einwirkung des ausserfamilidren Milieus auf die Heraus-
bildung der Lebenshaltung der jungen Generation ist jedoch zweit-
rangig. Den entscheidenden Vorrang dabei hat die Familie. Meistens
fundieren die ausserfamilidren Milieus sowie die hervorragenden
Personlichkeiten der Freunde den Einfluss der Familie oder er-
weitern ihn, seltener schaffen sie eine Konkurrenzsituation, und
noch seltener verdrédngen sie die Lebenshaltung vdllig, die das In-
dividuum im Elternhaus erhielt.

2. Die Gestaltung des Systems der Werte
und Normen durch die Familie

Im komplexen Prozess der Erziehung prédgt die Familie der
jungen Generation vor allem den Wert des Menschen als menschli-
cher Person ein. Dieser Wert ist schon im Wesen der interpersona-
len Kontakte in der Familie selbst enthalten. In einer durchschnitt-
lich gelungenen Familie sind diese Kontakte ja, auf die Person
orientiert; diese ist ihr Ziel. Die Eltern betreuen das Kind, sorgen
fir es, spielen mit ihm. Aus reiner und uneigenniitziger Liebe zum
Kind bringen sie viele Opfer. Thm zuliebe verzichten sie auf Be-
quemlichkeijt, Vergniigungen und sogar auf eigene Vorlieben und
Bestrebungen. Sie tun alles, um es gut zu erziehen, ihm eine Aus-
bildung zu gewahrleisten und eine Zukunft zu garantieren. Von
seinen ersten Lebensmonaten an sieht, fiihlt und tiberzeugt sich das
Kind, dass es geachtet ist, dass es etwas wert ist. Fiir den jungen
Menschen ist das eine herrliche Entdeckung, die die Grundlage fiir
die Herausbildung des Selbstgefiihls schafft und dann des Gefiihls
des Wertes des Menschen im allgemeinen, fiir die Entwicklung des
Gefiihls der eigenen Wiirde und des Bewusstseins, dass die anderen
auch ihre Wiirde haben, was schliesslich zur Ausbildung des Be-
griffs der Wiirde der menschlichen Person fiihrt. Diese Entdeckung
wird durch das Wahrnehmen der die gegenseitige Achtung, Hilfe,
Solidaritdt, Mitverantwortlichkeit und eheliche Liebe gebietenden
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Prinzipien im Ehe- und Familienleben dauerhaft verstarkt und ent-
wickelt. Diese Prinzipien sind nicht immer allen Familienangehé&rigen
bewusst und werden nicht immer verbalisiert, aber ihre Befolgung
im konkreten Leben bildet die Grundlage der Einheit der Familie
und gehort zur Familienideologie. Wie lebendig diese Prinzipien in
der heutigen polnischen Familie sind, bezeugen zahlreiche Unter-
suchungen, die es klarmachen, dass die Individuen in Krisensituatio-
nen vor allem auf die Hilfe der Familie rechnen, viel mehr als auf
die Hilfe des Staates oder der Freunde, dass die alteren Personen
vor allem in der Familie moralischen und materiellen Halt finden,
dass das Haus den Freunden der einzelnen Familienmitglieder
offensteht, dass die Familienmitglieder Freizeit und Urlaub ge-
meinsam verbringen moéchten und dass zwischen den Generationen
(auch den é&lteren) ein starkes Gemeinschaftsgefiihl existiert, das
zumindest im héufigen Kontakt der Personen untereinander zum
Ausdruck kommt®. Durch die Realisierung dieser Prinzipien vertieft
das Individuum das Gefiihl seines eigenen Wertes und seiner Wiirde
und wird sich dessen immer bewusster, dass auch andere Menschen
solchen Wert und solche Wiirde besitzen.

Die Untersuchungen dreier Generationen einer Familie aus Pu-
lawy zeigen, dass alle Generationen die allgemeinen Normen, die
ihr Verhdltnis zum Nachsten regeln, fast gleich hoch schétzen. Das
sind Normen, die verbieten, dem Nachsten Leid zuzufiigen, bzw.
gebieten, ihm Hilfe zu leisten, wenn er in Not ist, und die auch den
Kampf um Gerechtigkeit gebieten, wenn einem anderen Leid zu-
gefligt wird. Was die Verinnerlichung dieser Normen betrifft, so
tritt zwischen den Generationen nur der Unterschied auf, dass di2
dlteste Generation den grossten Nachdruck der Norm verleiht, die
es verbietet, dem Néachsten Leid zuzufiigen, die jiingste Generation
dagegen der Norm, die den Kampf um Gerechtigkeit fir die Unter-
driickten gebietet. Diese unterschiedliche Fassung derselben Norm
durch die Generationen ist héchstwahrscheinlich das Ergebnis des
Reichtums an Erfahrungen und Uberlegungen. Die dlteste Generation

6 Uber die Lebendigkeit dieser Prinzipien in der polnischen Familie infor-
mieren zahlreiche Untersuchungen zum Familienleben, u.a.: F. Adamski, Mo-
dele maizenstwa i rodziny a kultura masowqa (Die Ehe- und Familienmodelle und
die Masscnkultur), Warszawa 1970; J. Piotrowski, Miejsce czlowieka sta-
rego w rodzinie i spoleczenistwie (Der Platz des alten Menschen in Familie und
Gesellschaft), Warszawa 1973; L. Dyczewski, WieZ pokoleir w rodzinie (Die
Generationenbande in der Familie), Warszawa 1976; A, Kloskowska, Ro-
dzina w Polsce Ludowej (Die Familie in Volkspolen), in: Przemiany spoleczne
w Polsce Ludowej (Soziale Verdnderungen in Volkspolen). Sammelband unter der
Redaktion von A, Sarapata, Warszawa 1965; Przemiany rodziny polskiej
(Veranderungen der polnischen Familie). Sammelband unter der Redaktion von
J. Komorowska, Warszawa 1975; A. Dodziuk-Litynska, D, Mar-
kowska, Rodzina w miastach polskich, Przeglgd badan spolecznych z lat
19045—1968 (Die Familie in den polnischen Stadten. Uberblick iiber die sozialen
Untersuchungen von 1945--1968), Warszawa 1971.
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fasst die gegenseitigen zwischenmenschlichen Beziehungen sehr
allgemein auf und formuliert deshalb die diese Beziehungen regeln-
den Normen als negative Gebote, ohne eine einzige Ausnahme zu-
. zulassen, wdhrend die jiingste Generation, die empfindlich ist fiir
die konkreten Félle des dem Nachsten angetanen Leids, ihre zwi-
schenmenschlichen Beziehungen auf ein positiv formuliertes Prinzip,
das den Kampf um Gerechtigkeit gebietet, aufbauen und gestalten
mochte. In dem so formulierten Handlungsprinzip steckt die spezi-
fische Eigenschaft der Jugend, die in einer kritischen Beurteilung
der Wirklichkeit zum Ausdruck kommt und auf die Durchfiihrung
von Reformen eingestellt ist, auch auf dem Gebiet des moralischen
Lebens, der Sittlichkeit?. »

Aus den Untersuchungen geht hervor, dass alle Generationen
die den Menschen, seine Wiirde und sein Gut schiitzenden Normen
hoch schatzen., Alle Generationen wiinschen zwischenmenschliche
Beziehungen ohne Unrecht, in einer Atmosphdre des Wohlwollens
und der Opferbereitschaft, im Gefiihl der Solidaritdt mit den anderen
Menschen, gestiitzt auf Gerechtigkeit und Liebe. Sie moéchten um den
anderen Menschen individuelle und gesellschaftliche Bemiihungen
organisieren, Hierbei gibt es keinen prinzipiellen Unterschied
zwischen den Gldubigen und den Ungldubigen. Das bedeutet, dass
fiir alle Generationen der Mensch der hdchste Wert ist. Ob die Art
der Weltanschauung wesentliche Unterschiede zwischen den Men-
schen auf dem Gebiet der allgemeinen, sich auf den Menschen be-
ziehenden Normen schafft, ist schwer zu sagen, da zu diesem Thema
empirische Angaben fehlen. Wir kénnen nur vermuten, dass zwi-
schen den Glaubigen und den Ungldubigen Unterschiede auf dem
Gebiet der Begriindung und der Motivation dieser Normen auftre-
ten, was sich ganz sicher auf die Intensitdt der Verinnerlichung und
in der Konsequenz auf die Einhaltung dieser Normen im téglichen
Leben auswirkt,

Die Gestaltung des Bewusstseins um den Wert und die Wiirde
der menschlichen Person geschieht bei der jungen Generation durch
die gegenwdrtige polnische Familie in einer Atmosphire der Ach-
tung und Pietdt {ir die Familienmitglieder, die um die polnische
Sprache und die katholische Religion, um Gerechtigkeit und um
Freiheit gekdmpft haben. Sorgfiltig werden die Andenken an sie
gesammelt, mit Pietdt aufbewahrt und ihre Biographien von Genera-
tion zu Generation weitergegeben, und in fast jeder Familie sind
die Traditionen der gesellschaftlichen und Volksbefreiungskdmpfz
der letzten Zeit wie auch aus der Zeit der polnischen Teilungen
lebendig. Die Familientradition beinhaltet also Bilder des um das
fundamentalste Naturrecht fiir sich und die anderen kampfenden

"L Dyczewski, Wief., S.133; J. Szacki, Tradycja i wspéiczesnosé.
Opracowanie wynikéw ankiety (Tradition und Gegenwart), Warszawa 1973.

4 — Collectanea Theologica
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Menschen. Auf sehr plastische Weise sprechen diese Bilder die
heisse Vorstellungskraft der Jugend an und machen deutlich, dass
dieser Kampf manchmal den hochsten Preis fordert, namlich das
Leben, was die junge Generation davon tuberzeugt, was fiir ein
grosser Wert die Freiheit und Gerechtigkeit ist.

Die Familie spielt weiterhin die wichtigste Rolle bei der Ge-
staltung und Ubermittlung der Hauptwerte und Grundprinzipien des
zwischenmenschlichen Zusammenlebens. Sie ist deren grundsétzli-
cher, oft sogar deren einziger Ubermittler. Jedoch im Fall der de-
taillierteren Normen erfiillt sie diese Rolle nicht mehr, z.B. im Falle
der das Sexualleben, die Unaufléslichkeit der Ehe, die Arbeit und
das gesellschaftliche Eigentum betreffenden Normen. Wie aus den
Untersuchungen hervorgeht, haben sich im Zeitraum von drei in
der gleichen Familie lebenden Generationen die den vorehelichen
Geschlechtsverkehr verbietenden Normen stark abgeschwécht,
obwohl sie der jungen Generation weiterhin, wenn auch etwas
schwicher als friiher, von der Familie eingeprdgt werden (Tabelle
2). Die ilteste Ceneration hélt zu iiberwiegender Mehrheit das se-
xuelle Leben vor der Ehe fiir eine unbedingt schlechte Tat; die mitt-
lere Generation schatzt diese Handlungsweise schon zuriickhalten-
der ein, und die jlingste Generation ist in den meisten Fallen nicht
der Meinung, dass solch ein Zusammenleben etwas Boéses sei, son-
dern bewertet es nach den Umstdnden, also in bezug auf die Motive,
die dahinterstecken, und die moglichen Konsequenzen. Die vorehe-
lichen Geschlechtsbeziehungen werden also von der Mehrheit der
Jugendlichen mittels anderer Kriterien beurteilt, als es die Grossvé-
tergeneration tat. Die Kriterien der meisten Jugendlichen beziehen
sich unmittelbar auf den Menschen und nicht auf den Sex. Wenn
jemand mit einem Partner geschlechtlich verkehrt, dann sollte er
sich vor allem die Frage stellen, ob er ihm dadurch kein Leid zufiigt,
ihn nicht geringschdtzt oder ihm das Leben kompliziert. Von der
Art der Antwort auf diese Fragen hangt es ab, ob diese Handlungs-
weise negativ oder positiv beurteilt wird. Das unbedingte Verbot
geschlechtlicher Beziehungen vor der Ehe wird also von einem be-
trachtlichen Teil der Jugendlichen stark relativiert8, Es muss jedoch
unterstrichen werden, dass die Religiositdt ganz deutlich eine ver-
urteilende Einschétzung in der Sphédre der Sexualmoral foérdert.

8 Das ist eine typische Erscheinung fiir die junge Generation der hochent-
wickelten Lidnder. In der Bundesrepublik Deutschlend z.B. wuchs 1967—1973 der
Prozentsatz unverheirateter Frauen im Alter von 18-—29 Jahren, die nichts
Schlechtes in den vorehelichen Geschlechtsbeziehungen sehen, von 24% auf
92%, K. Férster, Religiés ohne Kirche? Eine Herausforderung fiir Glaube
und Kirche, Mainz 1977, S. 19.

8 T. Szawiel, Postawy wobec religii i ich korelaty (Haltungen gegen-
iiber der Religion und ihre Korrelate), in: Ciggloéé i zmiana tradycji kulturowej
(Kontinuitdt und Wandel der kulturellen Tradition). Bericht tber die vom

Lehrstuhl fiir Methodologie soziologischer Untersuchungen des Soziologischen
Instituts der Universitdt Warschau unter der Leitung von S. Nowak durchge-
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Tabelle 2. Die Einstellung der Generationen
zu den vorecheliche Geschlechtsbeziehungen verbietenden Normen (in %)
Kielce Warszawatt| Wie schétzen Pulawyl!
Bei uns disku- rsallei s‘c,g:;xné%-
tiert man viel ;
. ) Generation sichtspunkt aus Generation
ulr)ne;' g:ss gg_e eine solche Si-
sammenlebens tuation Tu;)’
unverheirateter E K E K wenndVerE;)l te| G E K
junger Leute. sgl?lries:'ing Z-e-
V‘gaiz gl;zlggn schlechtlich
miteinander
verkehren?
Ich denke, Das ist un-
das verdient bedingt eine
scharfe Miss- schlechte Tat 879 | 64,5 | 24,0
billigung 19 8 11 2
- Ich habe
Sie spllten nichts‘dage_
das lieber gen: sie tun
n{)cht tun,t nichts Boses 5,4 159 | 32,6
aber zu streng
youriellen, Wenn sie sich
. lieben oder
nicht 36 15 38 8 heiraten wol-
len, dann tun
Man kann es sie nichts Bo-
erlauben, ses 1,4 4,5 6,2
wenn sie es
?;ﬁ;};ftiégsuﬁg- Das ist nichts
voriibergehenc 1 13 23 a1 ?i?:sizlll?gﬁres
betrachten 5 lieber nicht
tun. 0,7 3,9 0,8
Das ist ihre
g:;hgfasy}ie}éi; Ich habe dazu
so zu handeln, ;f;giea;/lsegi?-
halten 29 55 27 75 !
|

G = dlteste Generation
E = mittlere
K = jlingste

fihrten Untersuchungen, Warszawa 1976, S. 397.
1 A, Banaszkiewicz Poglady na zagadnienia moralne (Ausichten zu
sittlich-moralischen Problemen), in: Ciqglosé..., S. 397.
1 Eigene Untersuchungen des Autors zur Familie in Pulawy, durchgefiihrt

1971,
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Eine &hnliche Abschwidchung der Bedeutung der Familie bei der
Herausbildung und Ubermittlung der detaillierteren Normen sehen
wir am Beispiel der Beurteilung der Bestdndigkeit der Ehe. Mehr
als die Haélfte der Jugendlichen lésst die Scheidung zu, was keines-
wegs bedeutet, dass sie das Prinzip der Bestdndigkeit der Ehe ne-
gieren, Die Jugend akezptiert dieses Prinzip, halt aber eine Schei-
dung fir besser als in einem stdndigen Konflikt zu leben, d.h. die
junge Generation hat eine Norm relativiert, die die Grossviterge-
neration im allegemeinen fiir unbedingt wverpflichtend akzeptierte
(Tabelle 3).

Tabelle 3. Die Einstellung der Generationen
zur Norm der Unaufléslichkeit der Ehe (in %o)12

Drei Generationen einer

Was halten Sie von der Scheidung? Familie aus Pulawy

Bitte wdahlen Sie cine der folgenden
Ausserungen, die Ihre eigene
Meinung reprdsentiert: dlteste mittlere jingste

Ich bin fir die Scheidung, aber man

sollte sie erschweren 35,8 51,9 38,8
Ich bin vollig dafiir, und man sollte sie
erleichtern 3,0 12,2 17,2
Ich bin unbedingt gegen die Scheidung:
man sollte sie nicht gewdhren 56,7 30,5 21,6
Ich habe hierzu keine ausgeprdgte Mei-
nung 4,5 5,4 224

Die Billigung vorehelicher geschlechtlicher Kontakte und der
Scheidung durch einen betrdchtlichen Teil der jungen Generation
bedeutet die Herausbildung neuer Verhaltensnormen auf dem Ge-
biet des Sexual- und Ehelebens sowie das Abgehen von den Nor-
men, in denen die dlteren Generationen erzogen wurden und die sie
sich bemiihen einzuhalten.

Es soll noch auf eine weitere Gruppe von Normen verwiesen
werden, bei deren Ubermittlung die Rolle der Familie abgenommen
hat, und zwar die sich auf die Arbeit und das gesellschaftliche
Eigentum beziehenden Normen. Da andere Untersuchungen zu die-
sem Thema fehlen, analysieren wir das uns interessierende Problem
in Anlehnung an die in den Untersuchungen iiber die Familie aus
Pulawy gesammelten Angaben?!, Diese Untersuchungen ergeben,
dass die mittlere unddie jlingste Generation die Norm hoch ein-
schétzen, die eine gewissenhafte Auslibung der Berufsarbeit ge-
bietet, wahrend die dlteste und die mittlere Generation die das ge-
sellschaftliche Eigentum schiitzende Norm wertschétzen. Dass die

12 Eigene Untersuchungen des Autors.
13 Eigene Untersuchungen des Autors.
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dlteren Leute die die gewissenhafte Ausiibung der Berufsarbeit ge-
bietende Norm nicht allzu hoch schétzen, kann bis zu einem gewis-
sen Grade damit erklart werden, dass sie in Rente gehen und sich
nach dem Aufhéren der Berufsarbeit weniger fiir die damit verbun-
denen Probleme interessieren. Die Tatsache jedoch, dass die junge
Generation die das gesellschaftliche Eigentum schiitzende Norm
eher niedrig schatzt, die die gewissenhafte Ausiibung der Berufsar-
beit gebietende Norm dagegen hoch, ist bedenkenswert, da diese
beiden Normen ja eng miteinander verbunden sind. Das gesellschaft-
liche Eigentum wird schliesslich dank gewissenhafter Berufsarbeit
geschaffen und vermehrt. Solch ein Zwiespalt, wie er bei der jungen
Generation deutlich wird, kann unterschiedlich interpretiert wer-
den. Er kann die Konsequenz einer falschen Indoktrination der An-
sichten und Verhaltensprinzipien hinsichtlich der Berufsarbeit und
des gesellschaftlichen Eigentums sein. Er kann aber auch das Er-
gebnis einer Betrachtung des Lebens sein, die der jungen Genera-
tion viele Beispiele einer Nichteinhaltung der das gesellschaftliche
Eigentum schiitzenden Norm liefert. Es kann auch noch eine andere
Ursache auftreten fiir den Unterschied zwischen der Anerkennung
der das Antasten des gesellschaftlichen Eigentums verbietenden
Norm und der die gewissenhafte Ausiibung der Berufsarbeit gebie-
tenden Norm bei der Jugend, nédmlich die, dass die Jugendlichen
hauptsédchlich aus Motiven des individuellen Utilitarismus an dis
Arbeit herangehen und die Arbeit vor allem als Mittel zum Erringen
personlicher Erfolge ansehen, dabei jedoch den eng mit ihr verbun-
denen hoheren Nutzen ilibersehen: die Charakterbildung, die Ent-
wicklung der Interessen, die Vermehrung des Gemeinwohls usw.
Die alteste und die mittlere Ceneration erkennen im allge-
meinen die das gesellschaftliche Eigentum schiitzende und sein
Antasten verbietende Norm an, wahrend es in der Praxis unter-
schiedlich ist und diese Norm von ihnen recht oft nicht eingehaltea
wird. Solch ein Vorgehen erkldren sie damit, dass im Einzelverkauf
viele Dinge nicht zu bekommen sind, wohl aber in der Arbeitsstétte.
Die éaltere Generation nimmt also trotz Verbot einige Dinge aus
dem Betrieb mit, stellt aber nicht die diese Tat verbietende Norm
selbst in Frage. Anders jedoch sieht es im Fall der jliingsten Gene-
ration aus. Unter den Jugendlichen scheint ein etwas anderes Ver-
stdndnis des gesellschaftlichen Eigentums und des Verbots seines
Antastens vorzuliegen als in der Eltern- und Grosselterngeneration.
Die Jugendlichen besitzen keine so tief verinnerlichte Uberzeugung,
dass das gesellschaftliche Eigentum unantastbar ist, und wenn sie
Dinge aus dem Betrieb mitnehmen, haben sie dadurch nicht so star-
ke Gewissensbisse, wie es bei den &lteren Generationen der Fall ist.
Die Generation der Kinder weist beziiglich der Generation ihrer
Eltern einen grdsseren Relativismus auf dem Gebiet des sittlich-
-moralischen Lebens auf. Das wird daran deutlich, dass sich die
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Tabelle 4. Die Einstellung zweier aufeinanderfolgender Generationen
zu den Moralprinzipien (in %o)14

Die Leute unterscheiden sich Kielce Warszawa
untereinander nach ihren Ansichten,
inwieweit ihr Verhalten bestimmten
allgemeinen Moralprinzipien unter-

worfen sein soll. Welche dor hier
angefiihrten Meinungen zu diesem

Thema steht Dir am nédchsten?

Eltern | Jugend | Eltern | Jugend

Man sollte ausgepragte Moralprin-
zipien haben und niemals von ih-
nen abweichen 37 11 27 8
Man sollte ausgepragte Moralprin-
zipien haben, aber in bestimmten
Situationen kann man von ihnen
abweichen, wenn dies eine Ausnah-
me bleibt 28 19 37 25
Man sollte bestimmte Moralprin-
zipien haben, aber es ist nichts
Schlimmes dabei, wenn man auf-
grund der Anforderungen der ver-
schiedenen Lebenssituationen von
ihnen abweicht 14 21 15 22
Man sollte sein Verhalten nicht von
fertigen Moralprinzipien abhéngig
machen, sondern in Abhédngigkeit
von der Situation die jeweils rich-
tige Verhaltensweise herausfinden 19 49 20 45

junge Generation viel seltener als die &lteren nach im Leben einmal
akzeptierten Prinzipien richten méchte. Im konkreten Leben wird
recht oft die Moéglichkeit des Abweichens von den akzeptierten
Prinzipien zugelassen. Dariiber, ob eine bestimmte ethische Norm
eingehalten wird oder nicht, entscheidet den Jugendlichen zufolge
oft die innere und dussere Situation des konkreten Menschen (Ta-
belle 4). Der moralische Relativismus der jungen Generation betrifft
vor allem die detaillierten Verhaltensnormen, die allgemeinsten
Normen jedoch nicht. Die Jugendlichen sind bereit, diese entschie-
den zu verteidigen.

Aufgrund der Ahnlichkeiten und Unterschiede zwischen den
aufeinanderfolgenden Generationen auf dem Gebiet der Ubermitt-
lung der Werte und Normen in der Familie kann grundsétzlich fol-
gendes erklart werden : 1. Der Bereich der der jungen Generation
durch die Familie iibermittelten Werte und Normen hat sich in den
letzten Jahrzehnten deutlich verengt. Die Familie {ibermittelt der
jungen Generation weiterhin, und das moéglichst effektiv, die allge-

“ A Banaszkicwicz, Paglqdy.. S. 392,
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meinen Werte und die diese schiitzenden Grundnormen; die de-
taillierteren Normen gestaltet diese Generation jedoch gestiitzt auf
ihre eigenen Uberlegungen und Erfahrungen, die in der Familie und
durch ausserfamilidare Kontakte geprdgt wurden. 2. Die Rolle der
- Familie bei der Ubermittlung der Grundhaltung gegeniiber den
Werten und Normen hat sich abgeschwaécht, das heisst: wenn die
dlteste Generation in der Familie eine Tendenz zum unbedingten
Befolgen der einmal akzeptierten Werte und Normen aufweist, so
macht sich bei der jlingsten Generation eine Tendenz zum ethischen
Situationismus, zu relativistischen Moralhaltungen bemerkbar.

3. Die Ubermittlung und Herausbildung von
Sitten und Brduchen durch die Familie

J. Komorowska gliedert die in der gegenwaértigen polnischen
Stadtfamilie praktizierten Feiertagsgewohnheiten und -bréuche hin-
sichtlich der Zeit ihrer Entstehung, dem Bereich ihrer Verbreitung
und dem Grad ihrer Fundierung in der komplexen polnischen Kultur
in drei Gruppen?:

Die erste Gruppe bilden die in der jahrhundertealten pol-
nischen Kultur tief verwurzelten und heute fast in jeder Familie
gepflegten Brauche. Sie sind mit den grossen Feiertagen und Er-
eignissen des menschlichen Lebens verbunden, also mit Weihnach-
ten, Ostern, Allerheiligen und Allerseelen, dem Nikolaustag so wie
mit der Griindung der Familie, der Geburt und dem Tod eines
Menschen.

Zur zweiten Gruppe gehoren die Brauche, die schon eine
relativ lange Tradition haben, aber noch bis vor kurzem als Do-
mane gutsituierter Familien galten, also vor allem der Gutsbesitzer
und reichen Biirger, sich aber jetzt iiberall verbreitet haben und
mit der durchschnittlichen polnischen Familie verwachsen sind. Das
sind Brduche und Gewohnheiten in Verbindung mit dem Begehen
des Namenstages, des Geburtstages, von Jubilden, der Verleihung
eines Diploms und der Erstkommunion des Kindes.

Die dritte Gruppe bilden neue in die polnische Kultur und
in das Familienleben eingefithrte Brauche und Gewohnheiten in
Verbindung mit dem Begehen des Muttertages, des Tages des Kin-
des, der Oma sowie des Frauentages. Diese Tage wie auch die Form
ihres Begehens werden von der Schule, der Arbeitsstelle, der
Presse, dem Radio, dem Film und dem Fernsehen propagiert. Zuersi
wurden sie in ausserfamilidren Gruppen begangen, vor allem in den
Schulen, Kindergédrten und in den Betrieben. Gegenwdrtig ver-
breitet sich die Gewohnheit, diese Tage in der Familie zu begehen,

155 Komorowska, Doroczne i okolicznoiciowe zwyczaje w rodzinie
(SJéhrliche und gelegentliche Brauche in der Familie), in: Przemiany rodziny..,
. 289—2309,
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was mit einer gewissen Modifikation verbunden ist. Im Familien-
kreis sind sie weniger offiziell und formell und enthalten mehr
emotionelle Elemente und mehr interpersonale Unmittelbarkeit.
Hochstwahrscheinlich werden diese Tage sowie die damit verbun
denen Gewohnheiten in der Zukunft typisch fiir das Familienleben,
dhnlich wie es mit vielen Feiertagen und Brauchen der Fall war, die
einst in der nachbarlichen und ortlichen Gemeinschaft entstanden
und sich entwickelten, und als diese Gemeinschaften eine Krise
durchlebten und sogar zerfielen, iibernahm die Familie ihre Feier-
tage und Brauche und fiigte sie ihrem Leben ein; nach verschiede-
nen Moadifikationen gelten diese Feiertage und Brdauche heute als
typische Familiengewohnheiten.

Zu den prunkvollsten und meistgeschétzten Familienbrguchen,
zahlen die, die mit den Weihnachtsfeiertagen und mit der Eheschlies-
sung verbunden sind. Diese Bréuche sind in der polnischen Kultur
stark verwurzelt und dabei eng mit der Religion verbunden, und
daher auch besitzen sie eine aussergewohnlich reiche Ritualitit,
Symbolik und Dauerhaftigkeit. Diese Brduche werden sogar von
denen nicht verworfen, die die institutionelle Kirche verlassen ha-
ben und viele Glaubenszweifel durchleben. J. Komorowska’s Unter-
suchungen zum Thema der hd&uslichen Feiertagsgewohnheiten in
einer Grossstadt, die unter den Jugendlichen der Warschauer
Mittelschulen durchgefiihrt wurden, zeigen, dass sich in den Fami-
lien der Befragten zahlreiche mit den Weihnachtsfeiertagen ver-
bundene Brduche und Gewohnheiten erhalten haben wie z.B. das
Schmiicken eines Weihnachtsbaumes (97%0), das Beschenken der
Kinder mit kleinen Gaben (97%), das Brechen einer Oblate (92%%),
das Abendessen mit den traditionellen Gerichten (88%0), der Gang
zur Christmette (56%0), das gegenseitige Sich-Beschenken der Er-
wachsenen (35%), das Legen von Heu unter das Tischtuch beim
Abendessen (21%), das gemeinsame Gebet vor dem Abendessen
(20%/0) und das Singen von Weihnachtsliedern (20%0). Mit dem Toten-
feiertag (Allerheiligen) sind verbunden: das Besuchen der verstor-
benen Familienmitglieder auf dem Friedhof (89%), das Besuchen
der Graber von bei der Landesverteidigung gefallenen Soldaten
(56%0); mit den Osterfeiertagen: das gemeinsame Teilen von Eiern
(83%). Smiaus-Dyngus (ein gegenseitiges Sich-Begiessen mit — heu-
te meist duftendem — Wasser, 84%), das Bemalen von Ostereiern
(64%s). Von den neuen Feiertagen werden in fast jeder polnischen
Familie der Muttertag (94%), der Frauentag (92%) und der Tag des
Kindes (79%0) begangen!®. Diese Tage besitzen noch keine allzu
reiche Ritualitdt. Sie beschrénkt sich meistens auf die Gliickwiin-
sche und das Schenken von Blumen. Sie haben jedoch eine grosse

16 J, Komorowska, Swigteczne zwyczaje domowe w wielkim miescie
{H&usliche Feierbrauche in der Grossstadt). Warszawa 1984, S. 39.
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Chance, sich zu entwickeln und in der polnischen Kultur zu ver-
wurzeln, da sie eng mit Mutterschaft, Kind und Frau verbunden
sind, was in der polnischen Gesellschaft sehr stark verwurzelte
Werte sind. Die Méglichkeit der Aufnahme dieser neuen Feiertage
in die Kultur und das Entstehen von entsprechenden Gewohnheiten
wird noch dadurch verstdrkt, dass sie die inoffizielle Billigung der
katholischen Kirche erlangt haben. Viele Seelsorger bemiihen sich,
den Muttertag und den Tag des Kindes mit der religiésen Ritualitat
zu verbinden, indem sie an diesen Tagen spezielle, der Mutter und
dem Kind gewidmete Gottesdienste veranstalten, ihnen Gliickwiin-
sche aussprechen und die Familienangehé6rigen anregen, ihnen mit
irgendeiner guten Tat eine Freude zu bereiten, fir sie zu beten, an
der hl. Messe teilzunehmen u.dgl. m.

Die traditionellen Familiengewohnheiten werden vor allem von
der dlteren Generation aufrechterhalten und gepflegt, wahrend die
jingere Generation in diese Brauche neue Elemente einbringt, was
der heutigen Familie die Weiterfiihrung des ,Friiheren” und die
Einfiihrung des ,Neuen' garantiert. Die Modernisierung alter Brau-
che beruht meist auf der Einfiihrung neuer Ausdrucksformen fiir
die alten Inhalte, fiir die immer noch aktuellen, fundamentalen, in
der Familie gepflegten Werte. Die Modernisierung geschieht auch
durch die Einfithrung neuer technischer Einrichtungen. Manchmal
jedoch geht sie weiter und betrifft den Inhalt der Gewohnheiten
selbst unter Beibehaltung alter Formen. Ein Beispiel fiir solche Pro-
zesse ist der Brauch des Weihnachtsbaumschmiickens oder das
Teilen der Oblate am Heiligen Abend. In vielen Hausern wird das
natiirliche Bdumchen durch ein kiinstliches ersetzt, nicht mehr mit
eigenhdndig von den Familienmitgliedern an vielen Abenden her-
gestelltem Schmuck behdngt, sondern mit gekauftem Flitterwerk,
und der Baum wird nicht mehr mit Kerzen beleuchtet, sondern mit
elektrischen Lampchen. Bei der Einfithrung solcher Modernisierun-
gen bleibt jedoch die religiése Symbolik des Weihnachtsbaumes er-
halten, die den ewig lebendigen Gott und das sich immer wieder
erneuernde Leben darstellt, was der Grund der besonderen Freude
ist, die in den zahlreichen Weihnachtsliedern zum Ausdruck kommt,
die von der um den Weihnachtsbaum versammelten Familie ge-
sungen werden. In anderen Familien verliert sich jedoch die frii-
here Symbolik, die noch bis vor kurzem iiberall in der Gesellschaft
verbreitet war, selbst wenn die fritheren Formen des Weihnachts-
baumschmiickens beibehalten werden, erst recht aber dann, wenn
neue Formen angewandt werden. Der Weihnachtsbaum ist dann
ein kulturelles, die Familie integrierendes, bzw. nur noch ein deko-
ratives Element fiir den Zeitraum der Feiertage ohne jegliche re-
ligiése Symbolik.

Im Bereich der Feiertagsbrauche vollzieht sich ein Wandel auf
dem Gebiet der benutzten symbolischen Gegenstédnde und auf dem
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Gebiet der Verhaltensmuster. Viele symbolische Gegenstidnde in
der Familienritualitat, die friiher fast in jedem Haus benutzt wurden,
treten heute viel seltener auf. Das Osterlamm z.B. findet man heute
selten auf den Tischen der Grossstadtfamilien, und nur noch in we-
nigen Hausern bdckt man Kuchen mit der Aufschrift ,Halleluja”
oder ,,.Der Herr ist auferstanden'’; zu Weihnachten findet man selten
eine Krippe unter dem Weihnachtsbaum oder am Baum héngende
Engel. Die religiésen Motive auf den Weihnachtskarten werden
immer o6fter durch Motive aus der Natur ersetzt. Wenn man die sich
vollziehenden Wandlungen auf dem Gebiet der benutzten symboli-
schen Gegenstiande mit denen vergleicht, die auf dem Gebiet der
Verhaltensmuster auftreten, so kann man feststellen, dass die sym-
bolischen Gegenstande schnelleren Verdnderungen unterliegen als
die Verhaltensmuster. Viele Verhaltensmuster der hauslichen Ri-
tualitdt verschwinden jedoch, und es entstehen neue. Man singt z.B.
heute seltener als frither in der Weihnachtszeit Weihnachtslieder,
aber das Weihnachtsliedersingen wird immer 6fter durch das An-
horen von Schallplatten mit Weihnachtsliedern ersetzt. Immer sel-
tener lassen die Familien beim Decken des Tisches am Heiligen
Abend einen Platz fiir den Gast frei, und nur in wenigen Hausern
beginnt man einen neuen Laib Brot nur dann anzuschneiden, indem
man zuerst das Zeichen des hl. Kreuzes darauf zeichnet; in eben-
sowenig Hausern griisst man die Familienmitglieder nach der
Riickkehr aus der Kirche mit dem christlichen Gruss (z.B. ,Griss
Gott" oder ,,Gelobt sei Jesus Christus'’) anstelle des iiblichen ,,Gu-
ten Tag' oder ,Guten Abend". Viele eng mit der Religion verbun-
dene Verhaltensmuster sind fast vollig untergegangen. Dazu trug
entschieden die Liturgiereform bei, die die Begriindung aller religio-
sen Praktiken und ihre Vereinfachung anstrebte und demzufolge zu
den quasi liturgischen Gottesdiensten und aus Tradition ausgeiibten
religiésen Brauchen entschieden negativ eingestellt war. Z.B. verlor
sich in den Stadtfamilien fast v6llig der Brauch, am Hauseingang ein
Gefdss mit Weihwasser aufzustellen und sich vor dem Verlassen
das Hauses sowie bei der Riickkehr zu bekreuzigen.

Die Familienbrduche werden in der Regel zu Hause gepflegt.
Nur in Ausnahmeféllen verlegt man sie in ein Restaurant oder ein
anderes Lokal. Am h&ufigsten tut man das anlédsslich der Eheschlies-
sung, was mit den allgemeinen kulturellen und gesellschaftlichen
Verdnderungen zusammenhdngt. Mit der Eheschliessung waren bis
vor kurzem zwei Feiern verbunden: die Trauung und die Hochzeit.
Seit Einfiihrung der pflichtgemdssen Eheschliessung im Standesamt
organisiert die iiberwiegende Mehrheit der Bilirger der Polnischen
Volksrepublik in den Stddten, die eine Familie griinden (etwa 90%),
drei Feiern: die Ziviltrauung, die kirchliche Trauung und die Hoch-
zeit. An der Ziviltrauung nehmen im allgemeinen nur wenige Per-
sonen teil, wéhrend zur kirchlichen Trauung sich alle Familien-
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mitglieder, Nachbarn, Freunde und ndheren Bekannten einstellen.
So wie friither ist sie also eine Feierlichkeit fiir die Familie, die
Nachbarschaft, Freunde und Kollegen. Der Unterschied zwischen
den beiden Trauungen wird durch das Kleid der Braut unterstrichen.
"Meistens zieht s'® zu jeder Feier ein anderes Kleid an. Die Hochzeit
in der Stadt hat jedoch aufgehort, eine Familien- und Nachbar-
schaftsfeier zu sein, an der einst fast alle Verwandten und Nachbarn
teilgenommen hatten, ja auf dem Dorf sogar alle Dorfbewohner, und
ist stattdessen zu einer Feier fiir die Familie und die Freunde ge-
worden. Die Nachbarn wurden hier durch Schulfreunde und Ar-
beitskollegen verdréngt. Die ganze Feierlichkeit wird oft ausser
Haus verlegt, nicht nur deshalb, weil die heutigen Wohnungen zu
klein sind, sondern auch deshalb, um die Nachbarn, die an der Feier
nicht teilnehmen, nicht zu stdren.

Hauptorganisator der Vorbereitungsarbeiten zu den Familien-
feiern und die ,Seele" ihres Verlaufs ist meistens die Frau und
Mutter. Von ihr hdngt es auch meistens ab, ob die mit den héuslichen
Feiern verbundenen Brdauche beibehalten werden oder nicht. Ihre
Personlichkeit und Fertigkeit entscheidet {iber die Atmosphére der
Feiertage und Familienfeiern, die ja der Trdger der Familiengewohn-
heiten sind. Von dieser Atmosphdre hédngt es ab, ob jene Gewohn-
heiten von der jungen Generation bewahrt und entwickelt werden
oder aber in Vergessenheit geraten. In diesem Fall erfiillt die Mutter
also die Rolle eines Verbindungsgliedes zwischen der Vergangenheit
und der Gegenwart und der Zukunft, sowie zwischen der Familie
und der Gesellschaft im weiteren Ausmass, zu deren Kultur auch
die Familienbrduche gehéren. Frither wurde die Rolle solch eines
Deponenten der Familien- und Nationalkultur vor allem vom Mann,
dem Grossvater oder Vater, erfiillt, gegenwirtig erfiillt sie immer
ofter die Frau, die Oma oder Mutter. Die Aufrechterhaltung und
das Praktizieren der héduslichen Feiertagsbrduche in der Stadtfamilie
wird durch die doérfliche Herkunft der Frau und Mutter oder durch
die Herkunft beider Eltern aus dem Intelligenzmilieu, die Religiositat
der Familie, eine lebhafte Verbundenheit mit der &ltesten Genera-
tion in der Familie, vor allem aber vom Zusammenhalt der Familien-
bande geférdert.

wDie Aufrechterhaltung fritherer Gewohnheiten in der Kultur
der Grossstadtfamilien zeugt von der Kontinuitat der Ubermittlung
zwischen den Generationen, die im allgemeinen —— trotz historischer
Kataklysmen und tiefgreifender gesellschaftlicher Umgestaltungen
— bisher micht unterbrochen wurde. Die Familie ist die Briicke «zwi-
schen der fritheren und der neuen Zeit»; sie verbindet die verschie-
denen Gewohnheiten aus verschiedenen Zeiten. Sie ist in der Ver-
gangenheit «verwurzelt», aber gleichzeitig offen fiir die Einfliisse
der Gegenwart, «nicht anstelle, sondern neben», keine gewaltsame
und radikale Verdnderung, sondern eine allméhliche Evolution der
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hduslichen Gewohnheiten — die Familie lasst einem Teil der alte-
sten Elemente iiberdauern und fiigt neue, zu den fritheren «passen-
de» Elemente hinzu''?7,

Die Verdnderungen der h&uslichen Feiertagskultur hdngen mit
der erzieherischen und sozialisierenden Funktion der Familie zu-
sammen, daher kehrt die Familie oft dann zu traditionellen Gewohn-
heiten zuriick, wenn ein Kind geboren wird, und viele traditionelle
Praktiken werden lediglich wahrend der Zeit seines Heranwachsens
aufrechterhalten. , Fiir die Kinder"” werden auch hauptsdchlich die
neuesten Gewohnheiten praktiziert, die in kinderlosen Ehen mei-
stens keinerlei Daseinsberechtigung haben.

Die Familiengewohnheiten sind ein Bestandteil der Kultur der
konkreten Gesellschaft, und ihre Aufrechterhaltung, Pflege, Uber-
mittlung sowie ihre Bereicherung um neue FElemente garantieren
die Kontinuierung und Entwicklung der Kultur dieser Gesellschaft.
Da sie gleichzeitig zur Familie und zur Gesellschaft gehoren, haben
sie die Eigenschaft der Allgemeinheit und iiberindividuellen Dauer-
haftigkeit, werden aber im sehr intimen Familienklima, im Kreise
von nur einigen Personen und mit starker gefiihlsméssiger Farbung
erlebt. Dank dieser Eigenschaft bilden diese Gewohnheiten eine
Briicke besonderer Art zwischen der Familie und der Gesellschafi.

Die gegenwadrtige polnische Stadtfamilie besitzt noch eine recht
kompakte Summe gemeinsamer Werte, Normen und Gewohnheiten
und tbermittelt diese der jungen Generation und — was noch wich-
tiger ist — will das auch weiterhin tun. Die Familie wehrt sich
gegen den Verlust dieser Funktion und die Einschrankung ihrer
Erfiillung. Angesichts der sich ausser ihr befindlichen Werte, Nor-
men und Gewohnheiten nimmt sie eine aktive Haltung ein und er-
fillt dann eine selektive Funktion, d.h. sie billigt gewisse Werte,
Normen und Gewohnheiten und bemiiht sich, sie in das Leben der
Familie einzupflanzen, und wenn es nétig ist, formt sie sie um, um
sie dann der jungen Generation zu iibermitteln, wogegen sie andere
verwirft und sich bemiiht, ihre Mitglieder vor deren Einfluss zu
schiitzen, wobei sie sich gegeniiber jenen Werten, Normen und
Gewohnheiten meistens isolativ verhalt. Mit der Zeit {ibernimmt sie
jedoch einige Normen und Verhaltensmuster, gegeniiber denen sie
solch eine Verteidigungshaltung eingenommen hatte. Als Beispiel
kann hier die veranderte Haltung gegeniiber dem Prinzip der Unauf-
16slichkeit der Ehe und gegeniiber den das Geschlechtsleben re-
gelnden Moralnormen dienen. Bis vor kurzem noch war das Prinzip
der Unauflgslichkeit der Ehe fast unantastbar. Heute jedoch, nach
der Anderung der weltlichen Gesetzgebung in dieser Angelegen-
heit und der Verbreitung einer positiven Meinung in bezug auf

17 J. Komorowska, Zwyczaje domowe w wielkim miescie (H&usliche
Brauche in der Grossstadt), Kultura i Spoleczeastwo 1976, Nr. 4, S. 151,
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geschiedene und einen neuen Lebensbund schliessende Personen,
wurde dieses Prinzip durch viele Jugendliche umgewertet.

Wenn wir die Funktion der Familie als Ubermittler von Werten,
Normen und Brduchen mit ihren anderen Funktionen vergleichen,
z.B. mit der Reproduktions-, Pflege- oder der wirtschaftlichen
Funktion, dann hat sich die Familie, was die Erfiillung der ersten
Funktion, d.h. der Ubermittlung der Werte, Normen und Bréduche
betrifft, in viel geringerem Grad verdndert als hinsichtlich der
Erfillung ihrer tibrigen Funktionen. Im Vergleich zur Vorkriegszeit
jedoch iibermittelt die Familie heute weniger Werte, Normen und
Gewohnheiten, und ausserdem iibermittelt sie eher die Werte als
eingehende Muster ihrer Realisierung. Es kommt noch solch eine
Situation vor, dass die junge Generation die Werte, Normen und
Gewohnheiten von den Eltern lbernimmt, aber mit der eigenen,
anderen als die bisherige Motivation und Interpretation. Es ist
schwer zu sagen, ob diese Unterschiede zwischen den Generationen,
die in der Familie aufeinanderfolgen, eine Entwicklungstendenz si-
gnalisieren oder nur das voriibergehende Ergebnis der verschieden-
artigen Stdérungen sind, die von den ideologischen, politischen, ge-
sellschaftlichen und wirtschaftlichen Verdnderungen ausgeldst
wurden, welche in der Polnischen Volksrepublik nach dem 2. Welt-
kriege auftraten. Es ist zu erwarten, dass die Familie ihre Funktion
als Ubermittler der Werte, Normen und Gewohnheiten vervollkomm-
nen, sich dabei jedoch gleichzeitig auf die zur Aufrechterhaltung
der Einheit der Familie und der Entwicklung ihrer Intimitat wesen-
tlichsten Werte, Normen und Gewohnheiten beschréanken wird. Die
Familie wird vor allem die Werte iibermitteln, die die Grundlage
fiir die Realisierung des personlichen Gliicks darstellen.

Die Unterschiede auf dem Gebiet der akzeptierten Werte, Nor-
men und Gewohnheiten, insoweit sie zwischen den Generationen
auftreten, verursachen nicht mehr so viele Konflikte und Spannun-
gen wie friiher, da sich die Toleranz in der Gesellschaft entwickelt
und die Achtung abweichender Uberzeugungen und eines anderen
Verhaltensstils beim N&chsten zunimmt. Es verdndert sich auch das
System der Beziehungen innerhalb der Familie, das eine grdssere
Individualisierung des einzelnen und der Generation fordert. Die
Unterschiede konnen jedoch nicht zu weit gehen, sie kdnnen sich
nicht auf die prinzipiellen Werte und Normen erstrecken. Beim
Auftreten einer Diskrepanz oder was schlimmer ist, beim Aufbre-
chen von Konflikten, kann von einer Einheit der aufeinanderfolgen-
den Generationen in der Familie nicht die Rede sein, denn dann
wird das Familienleben unméglich werden.
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I1. Die Familie als Ubermittler der Religiositiit

Die Religiositét ist ein sehr allgemeiner Begriff. Sie umfasst das
religidse Wissen, das religiose Erleben, das globale Verhaltnis zum
Glauben, die religidsen Praktiken, die religiose Sittlichkeit sowie
die Formen und die Intensitdt der Verbindung mit der religiésen
Gemeinschaft. In einem kurzen Kapitel ist es nicht méglich, die
Rolle der heutigen Familie bei der Ubermittlung der Religiositat
unter all den genannten Gesichtspunkten zu besprechen. Es gibt
ausserdem zuwenig Untersuchungen hierzu. Deshalb beschrénken
wir uns auf zwei Aspekte der Religiositat: das globale Verhéltnis
zum Glauben sowie die religiosen Praktiken, und gestiitzt auf diese
beiden Erscheinungsformen analysieren wir die Rolle der Familie
bei der Ubermittlung der Religiositdt an die junge Generation. In
der polnischen Situation ist das ein besonders interessantes Pro-
blem, da die Familie in den letzten Jahrzehnten diese Funktion
unter verdnderten Bedingungen erfiillt. In der Vorkriegszeit erfiillte
sie diese Funktion mit Unterstiitzung der ganzen Kultur, der politi-
schen und gesellschaftlichen Verhaltnisse sowie der Kirche. Die Re-
ligion wurde damals von den Regierungsvertretern unterstiitzt, zu-
mindest jedoch nicht bekd&mpft, wahrend die katholische Kirche
aufgrund ihrer jahrhundertealten Verbundenheit mit dem Volk
sowie aufgrund ihrer zahlenmdéssigen Stdrke eine besondere Bevor-
zugung genoss, die vor allem in der Moglichkeit eine breite reli-
giose, gesellschaftliche, kulturelle und wirtschaftliche Tatigkeit zu
entfalten, zum Ausdruck kam. Das ganze gesellschaftliche Klima
begiinstigte also die Ubermittlung der Religiositdt durch die Familie.
Der religiose Mensch, erst recht der Katholik, hatte Zugang zu allen
Posten, besonders in kleinen Gemeinschaften, vor allem auf dem
Lande. Der Ruf eines eifrigen Katholiken erleichterte ihm manchmal
den Weg, eine Arbeit oder eine Position zu bekommen.

Nach dem 2. Weltkrieg hat sich die Situation der Familie als
Ubermittler der Religiositédt stark verandert. Die neuen Machthaber,
die den Aufbau einer sozialistischen Gesellschaft auf den Grund-
lagen der Ideologie des Marxismus-Leninismus anstrebten, vertraten
eine atheistische Weltanschauung und begannen auf verschiedenen
Wegen eine laizistische Anschauung von der Welt und dem Men-
schen zu verkiinden, wobei sie diese Sicht der Wirklichkeit gleich-
zeitig als eine hohere Entwicklungsstufe des menschlichen Denkens
im Vergleich zur religisen Weltanschauung darzustellen ver-
suchten. Ausserdem wurde die Religion als ein die Gesellschaft mit
der Vergangenheit verkniipfendes Element sowie als die Entwicklung
der System- und politischen Verdnderungen hemmender Faktor
behandelt. Im Ergebnis solch einer Einstellung gegeniiber der Reli-
gion und vor allem gegeniiber der Institution der katholischen Kir-
che wurden trotz der in der Verfassung allen Biirgern garantierten
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Gewissens- und Bekenntnisfreiheit und der Gleichheit der staats-
birgerlichen Rechte im gesellschaftlichen und politischen Leben
diejenigen bevorzugt, die sich fiir die neue politische Orientierung,
das neue gesellschaftliche System und die neue Weltanschauung er-
kldrten. Das Bekenntnis zur religiésen Ideologie und die Deklarie-
rung der Zugehorigkeit zur katholischen Kirche in Verbindung mit
der Ausilibung der religidosen Praktiken begann das Erlangen hé-
herer politischer und gesellschaftlicher Positionen zu erschweren
oder es geradezu unmoglich zu machen. Solch eine Situation 16ste
geradezu ,leidenschaftliche Streitigkeiten" zwischen den Gldubigen
und den Vertretern der neuen Ideologie, zwischen den Vertretern
der neuen Ordnung und ihren Gegnern aus. In solch einem Klima
wuchs die Generation der Eltern der heutigen Jugendlichen auf, und
einige Ziige dieses Klimas schlugen sich auf ihre Religiositdt nieder.
Unter anderem fand in dieser Zeit bei vielen Menschen eine Reini-
gung der Religiositdt von utilitaristischen Motiven statt. Sich zur
Religion zu bekennen, brachte ja keinerlei Vorteile, die man in der
Vorkriegszeit manchmal auf diesem Wege hatte erreichen kdnnen.
Viele zwang ihre Lebensituation, sich entweder fiir die Religion
oder gegen sie zu entscheiden. Das hatte die positive Folge, dass
die Religiositdt vieler Menschen bewusster und aus persénlicher
Entscheidung angenommen wurde. Im Ergebnis der vielen Bedingt-
heiten begann ein Teil der Eltern der heutigen Jugendlichen, ihre
Religiositdt zu verheimlichen. Sie beschréankten sie auf den privaten
Kontakt mit Gott und gaben die Teilnahme an den religiésen Prak-
tiken auf oder iibten sie h6chstens gelegentlich aus.

Die Generation der heutigen Jugend (im Alter von 15—24 Jah-
ren) wachst in einem anderen Klima auf als das, welches die Ge-
staltung der Religiositdt ihrer Eltern und Grosseltern beeinflusste.
Ihre Religiositdt gestaltet sich weder in der Atmosphdre einer
Symbiose der Kirche mit dem gesellschaftlichen und politischen Le-
ben, was fiir die Vorkriegszeit typisch war, noch in der Atmosphére
eines offenen Kampfes gegen Religion und Kirche, was fiir die erste
Zeit der Einfilhrung des neuen Systems und der neuen Ideologie
typisch war. Die Religiositat der jiingsten Generation gestaltet sich
eher in einer Atmosphédre der Abschwéchung der religiésen An-
schauungen sowie der planmaéssigen und allseitig realisierten Ein-
pragung laizistischer Ansichten. Die Jugendlichen nehmen heute
nicht an den heftigen Auseinandersetzungen iiber religiése Themen
teil, in die ihre Eltern verstrickt wurden. Sie sind eher im Geiste
einer weitgehenden Toleranz, die nicht selten bis zur Gleichgiiltig-
keit getrieben wird, erzogen, was die abweichenden Uberzeugungen
der anderen betrifft; ausserdem sind sie der Einwirkung sehr ver-
schiedener, oft widerspriichlicher Einflisse ausgesetzt. Von zu
Hause bringen sie eine religiése Erziehung mit, oft traditioneller
Art, und in der Schule und den Hochschulen begegnen sie einer auf
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laizistische Prinzipien aufgebauten Erziehung sowie der vom ganzen
gesellschaftlichen System und den zu diesem Zweck geschaffenen
{nstitutionen gefiihrten atheistischen Propaganda.

Mit der religiésen Erziehung, oft noch in traditioneller Form,
die die Jugend im h&uslichen Milieu erhdlt, stimmt der Religionstyp
nicht ganz iberein, der jetzt von vielen Seelsorgern, katholischen
Schriftstellern und Vortragenden, die von den Uberlegungen und
Reformen des 2. Vatikanischen Konzils inspiriert sind, lanciert wird.
Das Konzil hat natirlich die grundséatzlicken Dogmen und Verhal-
tensnormen nicht angetastet, aber einige von ihnen deutlicher akzen-
tuiert und ibnen eine allseitigere, vor allem um humanistische
Aspekte bereicherte Argumentation verliechen. Das zog die Heraus-
bildung eines neuen Religiositdtstyps nach sich. Dabei wird die
bewusstere Annahme des Glaubens und eine konsequentere Be-
folgung der sich aus ihm ergebenden Gebote betont. Verglichen mit
dem friheren Religiositdatstyp ist dieser neue Typ weniger rituali-
stisch. Das religiose Leben konzentriert sich mehr auf den Dienst am
Menschen als auf den Kult, der im friiheren Religiositdtstyp stark
akzentuiert und ausgebaut war. Die vollzogenen Verdnderungen
zcgen die Herausbildung einer neuen Sicht auf viele Probleme und
die Entstehung neuer religioser Verhaltensmuster nach sich. Das
zeigte sich z.B. in dem etwas anderen Herangehen an die Teilnahme
an der heiligen Messe, an das Gebet, die Beichte, das Fasten u.a. re-
ligiose Praktiken, an den sexuellen Bereich sowie auch an dem
etwas anderen Verstdndnis vieler Glaubenswahrheiten und diszipli-
narischen Anordnungen der Kirche. Diese Unterschiede werden im
weiteren Verlauf dieses Kapitels genauer besprochen werden; hier
soll es nur unterstrichen werden, dass der Religiositdtstyp der
Eltern, den sie ihren Kindern i{ibermitteln, etwas von dem Religio-
sitdtstyp abweicht, den man der jlingsten Generation in der gewohn-
lichen und allgemeinen Unterweisung der Kirche begonnen hat zu
propagieren. Das erschwert den Dialog zwischen den Generationen
auf dem Gebiet der Religiositat und schafft sogar manchmal Kon-
fliktsituationen zwischen ihnen. Dieser Dialog ist insofern erschwert,
als zwischen den Generationen grosse Unterschiede im Ausbildungs-
niveau, der gesellschaftlichen Position und dem Nutzen der Errun-
genschaften der gegenwaértigen Zivilisation auftreten. Die dlteste Ge-
neration besitzt in der iiberwiegenden Mehrheit eine Grundschul-
bildung; die mittlere Generation hat dieses Niveau schon etwas
erhoht, wahrend die Jugendlichen, oft von den ehrgeizigen Bestre-
bungen der Eltern unterstiitzt, zu einem hohen Prozentsatz eine
hohere oder zumindest die mittlere Ausbildungsstufe erreichen
mochten.

Zum Thema der Unterschiede und Ahnlichkeiten zwischen den
Generationen auf dem Gebiet ihrer Religiositit existieren viele
gangige Meinungen und Hypothesen. Einige dieser Meinungen
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stiitzen sich auf Beobachtung und auf eine gewisse Art journalisti-
scher oder forschender Intuition, wahrend andere aus den Ergebnis-
sen soziologischer und psychologischer Untersuchungen aboeleitet
werden. Unter diesen Hypothesen gibt es zwei grundlegende. Die
- erste Hypothese lautet: je jlinger die Generation ist, desto mehr
gegeniliber der Religion unentschiedene Personen und Ungldubige
in ihr. Die zweite dagegen verkiindet, dass die Religiositdt der jun-
gen Generation bewusster ist als die der &lteren. Dieses Kapitel, das
die Rolle der Familie bei der Ubermittlung der Religiositat aufzeigt,
ist in hohem Masse zugleich eine Verifikation obiger Hypothesen.

1. Die Familie als Ubermittler
der globalen Einstellung zum Glauben

Das grundlegende Material, das wir zur Analyse der Rolle der
polnischen Familie bei der Ubermittlung der globalen Einstellung
zum Glauben an die junge Generation benutzen, bildet eine Autode-
klaration der in der Familie aufeinanderfolgenden Generationen zu
diesem Thema. Die Aussagen wurden durch Befragung gesammelt
und enthalten bestimmte Madngel, die zu sehr personlichem Thema
gegeniiber fremden Personen erteilten Deklarationen eigen sind.
Vor allem miissen diese Aussgen nicht immer und nicht vollig den
wirklichen Zutand der nach ihrem Verhaltnis zum Glauben befragten
Personen widerspiegeln. Auf den Inhalt dieser Aussagen konnte die
dussere oder innere Situation, in der die Fragen gestellt wurden,
Einfluss haben und diese Situation entschied dann, dass sich die
Befragten im gegebenen Moment als tief glaubig oder nur als gldu-
big, als zweifelnd oder als ungldubig erkldrten. Daher auch kann
der erkldrte Unglauben der Jucendlichen das Resultat gewaltirer,
in der Zeit der Befragung durchlebter Zweifel sein oder aber der
Wille, sich von jeglicher Tradition zu befreien, also auch von der
Religion, die die Jugendlichen untrennbar mit der Tradition in Zu-
sammenhang bringen und die den Jugendlichen zusammen mit der
Tradition {ibermittelt wurde. Ferner kann eine Deklaration des
Glaubens bei den &lteren Personen ihrer ganzheitlichen Treue-
haltung gegeniiber der Tradition entspringen, also auch gegeniiber
der Religion, die in der polnischen Gesellschaft seit Jahrhunderten
mit der Tradition verwachsen ist. Sowohl die Autodeklaration des
Unglaubens bei den Jugendlichen als auch die des Glaubens bei den
dlteren Leuten muss also keine volle Widerspiegelung des diesen
Generationen eigenen inneren Zustandes hinsichtlich des Glaubens
sein; ausserdem kann sich diese Einstellung im Falle der Jugend-
lichen innerhalb kurzer Zeit verdndern: entweder in Richtung einer
Erklédrung fiir den Glauben oder in umgekehiter Richtung. Trotz der
Vorbehalte gegeniiber der Autodeklaration zum Thema der Global-
einstellung zum Glauben der aufeinanderfolgenden Generationen

5 — Collactanea Theologica
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bilden die Aussagen der Befragten ein ausreichend umfangreiches
Material, um wenigstens ganz allgemein feststellen zu koénnen,
welche Rolle die heutige polnische Familie bei der Gestaltung der
Religiositdt der jungen Generation erfiillt. Die Autodeklarationen
der Befragten hinsichtlich ihrer Einstellung zum Glauben sind wert-
voll fur den Forscher, da sie einen bestimmten Grad der Reflexion
lber Religion oder Atheismus enthalten. Die Analyse der Aussagen
ermoglicht bis zu einem gewissen Grade die Intensitdt der religit-
sen oder nichtreligiésen Uberzeugungen zu bestimmen. Die Autode-
klarationen kénnen auch als ein gewisser Gradmesser dafiir ange-
sehen werden, ob die Aussagen der Befragten das Ergebnis eigener
Uberlegungen und Erfahrungen sind oder eher von der Familie und
der ndachsten Umgebung geerbt wurden.

Aus dem bisher zu diesem Thema zusammengetragenen Mate-
rial ergibt sich, dass, je jlinger die Generation ist, um so seltener
sie sich als glaubig erklart (Tabelle 5). Die Unterschiede zwischen
der Generation der Jugendlichen und der Generation der Eltern,
was ihre Deklaration als ,gldubig” betrifft, betragen 10—17%o.
Solch eine Skala von Unterschieden tritt auf in den Milieus, wo die
Untersuchungen durchgefiihrt wurden, aber es ist anzunehmen, dass
sie mit gewissen Abweichungen fiir die polnischen Stddte typisch
ist. Die Skala des Unterschieds zwischen Eltern und Kindern, was
die Deklarierung als ,gldubig” betrifft, hiangt in gewissem Grade
vom Milieu ab. Die z.B. in den Untersuchungen beriicksichtigten
Warschauer Jucendlichen erklaren sich, verglichen mit den Jugend-
lichen anderer Stadte, am seltensten fiir ,gldubig’, aber auch die
Eltern dieser Jugendlichen bekennen sich seltener als die Eltern
der Jugendlichen der anderen Stddte zum Glauben. Der Grad der
Laizisierung der Jugendlichen héngt also vor allem vom Grad der
Laizisierung des familidren Milieus, besonders der Eltern, ab, auf
deren Laizisierung — wie auf die der Jugend — das ganze Klima
des Makromilieus seinen Einfluss ausilibt. Die Einwohner Warschaus
— wie die jeder Hauptstadt in den Léndern der europédischen Zivili-
sation — zeichnet seit langem eine grossere Liberalitdt und Vielfalt
der Ansichten und Verhaltensweisen aus als die Einwohner anderer
Stidte des Landes, und diese Haltung offenbart sich auch 6fter bei
den Eltern und Jugendlichen Warschaus als bei den Eltern und Ju-
gendlichen im gesamtpolnischen Massstab.

Die Laizisierung der jungen Generation geschieht also nicht
gewaltsam. Sie verlduft allm&hlich und ist abhédngig von der Lai-
zisierung des familidren Milieus. Hierbei geniigt nicht nur die Laizi-
sierung des Makromilieus, die fiir alle polnischen Stadte typisch ist.
Ein Ubergangszustand zwischen der religiésen und der nichtreligi6-
sen Globalhaltung ist der Zustand des Zweifelns, der Unentschieden-
heit und Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Glauben. Gegenwaértig
tritt dieser Zustand des Zweifelns, der Unentschiedenheit und
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Tabelle 5. Deklarierte Einstellung zum Glauben (in %)

Ort der durchgefiihrten Untersuchung und
Kategorie der befragten Personen

Deklarierte Untersuchungen
Einstellung zum Warszawa Kieclcels Rzeszowi? Pulawy?0 aus verschiedenen
Glauben Milieus®
J E J E J v l M J E G J A" M
glaubig 48 63 61 71 728 | 851 | 952 | 748 | 877 | 954 | 60,8 | 677 | 84,6
unglaubig 31 25 20 18 0,9 54 2,0 6,5 3.8 2,3 | 220 15,1 6,6
sonstige (zweifelnd,
unentschieden, gleich-
giltig) 19 10 19 10 26,3 9,5 2,8 | 187 8,5 2,3 13,5 9,8 53
ohne Antwort 1 3 0 2 0 0 0 0 0 0 3,7 7.4 3,5

J = Jugendliche

E = Eltern
V = Vater

G = Grosseltern
M = Muter

LYLISOIDITEY — ¥nlinid — FITNVE

£9



68 LEON DYCZEWSKI OFMConv.

Gleichgiiltigkeit vor allem bei den Jugendlichen jener Milieus aui,
in denen die religiése Haltung sowohl bei den Eltern als auch bei den
Jugendlichen immer noch dominiert. Es ist jedoch vorauszusehen,
dass, wenn der Prozess der Entwicklung der unentschiedenen,
zweifelnden und gleichgiiltigen Haltungen gegeniiber der Religion
nicht gebremst wird, dann geht die jiingste Generation in einem
viel hoheren Prozentsatz als gegenwadrtig auf die Position ,,ungléau-
big" iiber.

In den Milieus, in denen der Laizisierungsprozess fortgeschrit-
ten ist, beobachtet man bei der jungen Generation die Domination
zweier Gruppen: der Gldubigen und der Ungldubigen. Man kann
also den Schluss ziehen, dass die religiose Haltung in diesem Milieu
bewusster und das Ergebnis persénlicherer Entscheidung ist. Dort
dagegen, wo die Laizisierungsprozesse gegenwartig noch nicht so
weit fortgeschritten sind, tritt unter der jungen Generation eine
grosse Gruppe Unentschiedener, Zweifelnder bzw. gegeniiber der
Religion Gleichgiiltiger auf, was ja bedeuten wiirde, dass die Glo-
balhaltung gegeniiber der Religion hier oft zusammen mit der gan-
zen, von Werten, Normen und religiosen Verhaltensweisen durch-
drungenen Kultur iibermittelt wird.

Die Wandlungsprozesse der Globalhaltung der Generationen
zum Glauben verallgemeinernd, kann man zwei sich gegenseitig
ergédnzende Hypothesen aufstellen: 1. Der Prozess der Laizisierung
der Jugend fiihrt zur Entwicklung des religiésen Bewusstseins beim
gldaubigen Teil der Gesellschaft. 2. Die Haltung gegeniiber der Reli-
gion wird in immer geringerem Masse zusammen mit der Kultur des
Milieus als Ganzheit iibermittelt und ist immer 6fter das Ergebnis
persénlicher Uberlegung und Entscheidung unter Anlehnung an den
Einfluss des Familienmilieus, besonders der Eltern.

Fiir die Hypothese, dass die Haltung gegeniiber der Religion
eine Angelegenheit personlicher Uberlegung und Entscheidung ist
und immer 6fter sein wird, und dass sie sich vor allem in Anleh-
nung an das Familienmilieu gestalten wird, sprechen zwei Erschei-
nungen, die bei der jungen Generation deutlich auftreten: die erste
Erscheinung ist der Prozess der Privatisierung der Religion, die
zweite die unermiidliche Tendenz der potentiellen und aktuellen

18 T, Szawiel, Postawy wobec religii..., S. 439.

19 K Ryczan, Ciqgloéé i zmiana tradycji religijnej (Kontinuitdt und
Wandel der religiésen Tradition). Soziologische Studie am Beispiel ausgewdhlter
Stadtgemeinschaften, Lublin 1978 (Maschinenschrift in der Hauptbibliothek der
Katholischen Universitdt Lublin).

20 L, Dyczewski, WieZ pokolen..., S. 121—123.

21 Z Kawecki, Religijnosé mlodzieiy (Die Religiositdt der Jugend),
Czlowick i Swiatopoglad 1977, Nr. 10, S, 121—122.
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Eltern zur Erziehung der Kinder im religiésen Geist, wobei den Kin-
dern die Wahl zwischen der religidsen oder laizistischen Weltan-
schauung gelassen wird, wenn sie erwachsen sind.

Die junge Generation betrachtet ihr Verhdltnis zur Religion
‘immer Ofter als Privatsache. Der Prozentsatz der solch einen Stand-
punkt vertretenden Studenten wuchs von 57 im Jahre 1958 auf 67
im Jahre 1961, und 1972 sprachen sich die Abiturienten ausgewéhl-
ter Schulen in Warschau und Kielce noch éfter (zu 76%) fiir solch
einen Standpunkt aus?. Unter der jungen Generation verbreitet sich
also die Uberzeugung, dass die Religion eine persodnliche Sache
zwischen dem Menschen und Gott ist, und immer seltener wird sie
als ein kultureller Faktor angesehen, der das Individuum mit der
von religiésen Elementen durchdrungenen Gesellschaft verbindet,
oder es von der den religiosen Werten, Normen und Verhaltens-
weisen gegeniliber unfreundlich eingestellten Gesellschaft trennt.

Fiir die zeitgendssische Generation der Jugendlichen bildet die
Religion vor allem die Grundlage zur Schaffung eines komplexen
Weltbildes, flir das Verstandnis der Welt, das Suchen des eigenen
Platzes in ihr und die Verleihung eines itberirdischen Sinnes fiir
ihr Leben. Ausserdem befriedigt die Religion bestimmte psychische
Bediirfnisse der Jugendlichen, besonders das Bediirfnis nach Si-
cherheit, nach Hilfe und geistigem Trost. Sie bildet eine moralische
Stiitze, liefert spezifische geistige Erlebnisse und schiitzt sogar vor
verschiedenen Frustrationen. Eine Konsequenz solcher Einstellun-
gen gegeniiber der Religion ist die Akzeptation wvon religidosen
Normen, die das Zusammenleben mit anderen regeln und die
Unterordnung den Geboten der Kirche im Bereich des religitsen
Lebens. In geringerem Grade jedoch, als es in noch nicht ferner
Vergangenheit der Fall war, bildet die Religion fiir die junge Gene-
ration ein sie mit einem bestimmten Milieu oder einer bestimmten
gesellschaftlichen Gruppe, mit dem Kreis der Freunde und Bekann-
ten integrierendes Element. Zwar ist es auch fiir diese Generation
nicht voéllig gleichgiltig, welche Einstellung gegeniiber dem Glau-
ben, den religidsen Verhaltensnormen und der Kirche die anderen
— besonders die Ndchsten — an den Tag legen aber die Uberein-
stimmung dieser ist kein so streng eingehaltenes Prinzip mehr bei
der Wahl des Lebensgefdhrten, wie es noch bei der dltesten Gene-
ration der Fall war. Den Untersuchungen von Z. Kawecki zufolge
sind die sich als glaubig deklarierenden Jugendlichen (60,8°/0) nicht
immer der Meinung, dass der Sohn, die Tochter, der Ehepartner
der beste Freund auch gldubig sein miissen, obwohl es jedoch
unterstrichen werden muss, dass die meisten wiinschen, sie wéiren
es. Bezeichnend ist, dass auch die Ungldubigen als nédchste Lebens-

22 Miodziez w procesie przemian (Die Jugend im Wandlungsprozess). Sammel-
band unter der Redaktion von A. Jawlowska und B. Gotowski, Warsza-
wa 1977, S. 103.
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gefdhrten vor allem Glaubige haben mdchten, und das zweimal
ofter als Ungldubige, d.h. Personen mit der gleichen Einstellung zur
Religion wie sie. Das ist ein interessantes Phdnomen, jedoch die
Motive, weshalb den Ungldubigen Glaubige als Lebensgefdhrten
vorgezogen werden, sind unbekannt23,

Trotz des Vorziehens Gldubiger als Lebensgefdhrten wirkt die
Forderung der Ubereinstimmung der Einstellung zur Religion heute
schwicher, als es bei der &ltesten Generation der Fall war. Einer-
seits zeigt sich das in der weitgetriebenen Toleranz der Jugendli-
chen — die manchmal an Gleichgtiltigkeit grenzt — hinsichtlich der
Uberzeugungen anderer, andererseits in der Abschwéchung des
apostolischen Geistes bei den Jugendlichen, d.h. die Jugendlichen
zeigen keine besonders grosse Aktivitat bei der Verbreitung ihrer
religiosen Uberzeugungen. Und wenn sie sie schon verbreiten,
dann wollen sie es ohne jeglichen Druck tun. Den apostolischsten
Geist haben praktizierende Personen, und, was interessant ist,
dieser Zusammenhang zwischen den religiésen Praktiken und dem
apostolischen Geist tritt bei den Jugendlichen viel stdrker auf als
bei ihren Eltern?%. Es ist schwer zu sagen, was die Ursache dieser
Erscheinung ist: jugendlicher Eifer oder die bewusstere Religiositat
der Jugendlichen im Vergleich zu ihren Eltern. Anscheinend spielt
hierbei der hohere Grad religiésen Bewusstseins eine wesentliche
Rolle.

Bemerkenswert ist die Tatsache, dass sich die junge Genera-
tion im allgemeinen fiir die religiése Erziehung ihrer Kinder er-
klart. Entschieden fiir solch eine Erziehung erklédrt sich die jlingste
Generation der Familie aus Pulawy und das nicht viel seltener als
die Generationen der Eltern und Grosseltern (der Reihe nach:
90,8%0: 92,4%0: 97,6%0)25. Zu einem hohen Prozentsatz erkldren sich
auch die Warschauer Studenten daftir (70,6%0)26. Interessant ist,
dass sich fiir die religiése Erziehung der Kinder neben den Glau-
bigen auch die liberwiegende Mehrheit der Zweifelnden, Unentschie-
denen und gegeniiber der Religion Gleichgiiltigen erklart und sogar
ein Teil der Ungldubigen zieht sie einer laizistischen Erziehung vor.
Die sich fiir eine religiose Erziehung aussprechende junge Genera-
tion behdlt sich jedoch vor, dass sie den Kindern eine Grundlage
fiir die Gestaltung eigener weltanschaulicher und moralischer Hal-
tungen geben will und dass die Kinder, sobald sie erwachsen sind,
selbst iiber ihre Einstellung zur Religion entscheiden kénnen. Die

28 Z Kawecki, Religijnosé..., S. 122.

2 T, Szawiel, Postawy..., S. 443—444.

%5 L. Dyczewski, Rodzina polska i kierunki jej przemian (Die polnische
Familie und ihre Wandlungstendenzen), Warszawa 1981, S. 236.

% A, Pawelczynska, Tresé, dynamika i funkcje postaw wobec religii
(Inhalt, Dynamik und Funktionen der Haltungen zur Religion), in: Studenci War-
szawy (Die Warschauer Studenten). Sammelband unter der Redaktion von S. N g«
w ak, Warszawa 1965, Teil II, Tabelle VI, S. 257—258,
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junge Generation erklért sich damit fiir eine personliche und pri-
vate Behandlung der Religion sowie fiir Toleranz gegeniiber Perso-
nen mit abweichenden Ansichten. Das ist eine weitere Pramisse,
die fiir die Hypothese spricht, dass die Religion immer mehr eine
Angelegenheit zwischen dem Individuum und Gott ist und immer
weniger eine kulturelle, das Individuum mit der Gesellschaft ver-
bindende Angelegenheit. Die Einstellung zur Religion wird also in
der jungen Generation immer o6fter zu einem Element der persdn-
lichen Lebenshaltung als Ergebnis eigener Erfahrungen, Uber-
legungen und Entscheidungen. Dieser Prozess rauss als der wesent-
lichste und typische fir die Verdnderungen, die sich in der Familie,
zwischen den Generationen, auf dem Gebiet der Globaleinstellung
der Generationen zum Glauben vollziehen, anerkannt werden.

2. Die Rolle der Familie bei der Gestaltung
der religiésen Praktiken der jungen Generation

Wegen des Mangels an einheitlichen Untersuchungen zum
Thema der religiésen Praktiken und der daher ungeheuren Schwie-
rigkeit, die Ergebnisse vorhandener Untersuchungen miteinander zu
vergleichen, analysieren wir die Rolle der Familie bei der Gestal-

Tabelle 6. Die Einstellung der Gldubigen
zu den religiésen Praktiken (in %/o)%7

Kielce Warszawa
Einstellung zu den . 1 - - e b
religidsen Praktiken tief glaubig | glaubig ticf glaubig | glaubig
|3 E ] ] E]JI]E]|

regelmassig und
unregelmdssig prakti-
zierend 97 98 73 89 89 95 65 78
Teilnahme nur an den
wichtigsten relig. Prak-
tiken, z.B. Kindtaufc

und Trauung 3 0 24 8 8 9 32 17

tberhaupt nicht

praktizierend 0 0 1,5 0,5 0,6 3 2 2,5
E = Eltern

J = Jugendliche

tung der religidsen Praktiken der jungen Generation unter Anleh-
nung an die unter den Jugendlichen aus Warschau und Kielce
durchgefiihrten Untersuchungen (Tabellen 6 und 7). Wir wé&hlen sie
deshalb, weil sie 1. gutes Material zur Analyse des Problems bilden,
in welchem Masse die religiésen Praktiken der jungen Generation

27 T. Szawiel, Postawy.., S. 442,
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vom Familienmilieu bedingt sind, und 2. die Ergebnisse der in War-
schau und Kielce durchgefiihrten Untersuchungen sich nicht allzu
stark von den Ergebnissen anderer Untersuchungen zum gleichen
Thema unterscheiden und deshalb auch als fiir das Stadtmilieu re-
prasentativ angesehen werden konnen.

Aus dem Vergleich der Autodeklarationen zweier Generationen
aus Warschau und Kielce zum Glauben im allgemeinen und zu den

Tabelle 7. Die Einstellung der Ungldubigen
zu den religiésen Praktiken (in %o)28

Kielce Warszawa
Einstellung zu den o vollig A vollig
elig. Praktiken ungliubig ungléubig unglaubig unglaubig
E|J | E| 3] E]|J E | J

regelmdssig und un-
regelmassig prak-
tizierend 0,7 1,2 1,4 2,0 1,0 4,0 1,5 1,0
Teilnahme nur an den
wichtigsten relig. Prak-
tiken, z.B. Taufe.

Trauung 23,0 | 470 7,0 0,0 360 | 49,0 2,5 | 11,0

{iberhaupt nicht

praktizierend 70,0 ] 51,0} 88,01} 950 ) 59,0 | 420 ] 940 830
E = Eltern

J = Jugendliche

religiosen Praktiken ergibt sich, dass die Unterschiede zwischen den
aufeinanderfolgenden Generationen in den untersuchten Familien
im ersten Fall betrdchtlich grosser sind als im zweiten. Das bedeutet,
dass sich die als glaubig erkldrenden Eltern verhédltnismdssig selte-
ner als die sich ebenfalls als gldubig erkldrenden Jugendlichen die
religiosen Praktiken erfiillen. Anders gesagti, von den Befragten
beider Generationen erfiillen die Jugendlichen entschieden Oofter
die religiosen Praktiken als ihre Eltern (in Kielce um 16%, in War-
schau um 13%); andererseits beschréanken sich die glaubigen Eltern
betrachtlich ofter als die gldubigen Jugendlichen auf die wichtigsten
religiosen Praktiken. Aus den obigen Befunden ergibt sich daher,
dass sich bei den glaubigen Jugendlichen die religitsen Uberzeugun-
gen mehr mit den religiosen Praktiken verbinden, wéahrend die
Eltern hierbei weniger konsequent sind und zwischen ihren Uber-
zeugungen und ihrer Praxis ein grosserer Zwiespalt auftritt als bei

2 Ebendort. Die Unterteilung der Befragten in die Kategorién ,ungldaubig"
und ,,v6llig unglaubig” stammt vom Autor der unter der Leitung von S, Nowak
durchgefiihrten Untersuchungen. Hochstwahrscheinlich befinden sich unter den
~Ungléubigen” viele Zweifelnd: und gegeniiber der Religion Unentschiedene.
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ihren Kindern.

Es scheint, dass die obigen Feststellungen und Hypothesen, die
aus den Untersuchungen der Jugendlichen aus Warschau und Kiel-
ce schlussfolgerten, mit nur geringen Abweichungen den tatsachli-
‘chen Zustand wenn nicht aller, so doch der meisten polnischen
Stddte widerspiegeln. Sie stimmen mit den Ergebnissen der Unter-
suchungen W. Piwowarski's {iberein, die aufzeigen, dass die religit-
sen Praktiken am systematischsten von den élteren Leuten erfiillt
werden, weniger systematisch von den Jugendlichen und am we-
nigsten systematisch von der mittleren Generation?d.

Die Unterschiede zwischen den aufeinanderfolgenden Genera-
tionen auf dem Gebiet der Erfiilllung der religiésen Praktiken koén-
nen verschieden interpretiert werden. Hier wirken gesellschaftliche,
kulturelle und psychische Faktoren. Die dlteren Leute erfiillen die
religiosen Praktiken ziemlich regelmadssig, da sie sich sehr an sie
gewohnt haben, das seit vielen Jahren tun und sie sich einfach
unbehaglich fiihlen wiirden, wenn der Sonn- oder Feiertag verge-
hen wiirde, ohne dass sie an der hl. Messe bzw. am Gottesdienst
teilgenommen héatten. Das ist jedoch nicht nur das Ergebnis der
Tradition. Die dlteren Leute empfinden stdrker als ihre erwachsenen
Kinder und die Jugendlichen das Bediirfnis, an den religiésen Prak-
tiken teilzunehmen, da fiir sie die eschatologische Problematik an
Bedeutung gewinnt, die den Menschen Gott und demzufolge auch
den religiosen Praktiken ndherbringt. Die unregelméssige Teilnahme
der mittleren Generation an den religiésen Praktiken wiederum
kann von der Berufsarbeit verursacht sein, die oft Miidigkeit und
zeitliche Beschrédnkungen mit sich bringt, was tatsdchlich objektive
Schwierigkeiten bei der Erfiillung der religiésen Praktiken bildet.
Und die gréssere Regelmissigkeit bei der Erfiillung der religiésen
Praktiken durch die junge Generation kann ihren Grund darin haben,
dass die Familie, wenn sie gldubig ist, von den Kindern die Teil-
nahme an der hl. Messe und den Sakramenten verlangt, obwohl
ihre &lteren Mitglieder sich manchmal von diesen Praktiken be-
freien. Vielleicht spielen hier auch die spezifischen Bediirfnisse der
jungen Generation eine Rolle. Die ihren eigenen Lebensweg suchen-
den Jugendlichen empfinden ihre Unzuldnglichkeit, ihre Unvollkom-
menheit und Unsicherheit und moéchten sich auf Gott stiitzen; Er-
lebnisse solcher Art konnen zu einem gewissen Grade Einfluss auf
die systematische Ausilibung der religiosen Praktiken haben. Ohne
den Einfluss der familidren und psychischen Faktoren auf eine re-

® W. Piwowarski, Postawy ludnosci miejskiej wobec religii (Die
Haltungen der Stadtbevélkerung gegeniiber der Religion) sowie Praktyki religijne
Iudnosci miejskiej (Die religitsen Praktiken der Stadtbevélkerung), in: Religijnosc
miejska w rejonie uprzemysfowionym, Studium socjologiczne (Die stddtische Re-
ligiositdt in der industrialisierten Region. Eine soziologische Studir), Warszawa
1977, S, 123150, 258—291.
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gelmdssige Erfiillung der religiosen Praktiken durch die gldubigen
Jugendlichen — regelmadssiger als es bei den gldaubigen Eltern der
Fall ist — in Frage zu stellen, muss unterstrichen werden, dass hier
auch die Entwicklung des religiosen Bewusstseins bei der jungen
Generation Einfluss hat. Sowohl die personlichen Erfahrungen als
auch die Beobachtung und empirische Untersuchungen machen
deutlich, dass diz Teilnahme an den religiésen Praktiken ein ge-
wisses Bemiihen und Verstehen erfordert, und wenn diese Praktiken
von den Gldubigen ofter ausgelibt werden, dann zeugt das von
einem vertieften religiésen Leben. Wir beriihren hier ein unermess-
lich wichtiges Problem aus dem Bereich der Religionssoziologie —
man kann es als das Problem der religiosen Lebendigkeit der Glau-
bigen bezeichnen sowie als das Problem der Identifikation der
Glaubigen mit der religiésen Gruppe, der sie angehdéren und die
die Art und Haufigkeit der Ausiibung der religiésen Praktiken
bestimmt. Diese Lebendigkeit ist umso grésser und die Identifikation
bei den einzelnen Personen und Gruppen umso tiefer, je 6fter und
mit vollerem Versténdnis diese Personen und Gruppen die von der
Religionsgemeinschaft, der sie angehodren, postulierten religiésen
Praktiken erfiillen. Aus den Untersuchungen ergibt sich, dass die
Jugendlichen im allgemeinen viel bewusster an den religiésen Prak-
tiken teilnehmen als ihre Eltern und Grosseltern. Sie sind durch
jahrelange Katechese und durch die Teilnahme an wverschiedenen
Gruppen, die auf die Vertiefung des religiésen Lebens eingestelii
sind, an Einkehrtagen abgeschlossenen Exerzitien und Wanderlagern
mit religiosem Charakter besser auf diese Praktiken vorbereitet.
Veranstaltungen solcher Art haben aufgehért, die ausschliessliche
Domaéne einer kleinen Elite und der Studenten zu sein und sind zu
einer Massenerscheinung fir die Jugendlichen aus allen sozialen
Schichten, aller Ausbildungsarten und -grade geworden. Dass sich
der Grad der bewussten Teilnahme der jungen Generation an vielen
religiosen Praktiken erhoht hat, ist auch darauf zurtickzufiihren,
dass diese Praktiken selbst in den letzten Jahren vereinfacht und
dadurch verstdndlicher wurden. Das unverstindliche Latein wurde
durch die Volkssprache ersetzt, anstelle vieler heute kaum noch
oder liberhaupt nicht mehr verstdndlichen Symbole und Gesten
entstanden neue, deren Autoren meistens die Jugendlichen selbst
sind, wodurch ihnen die so erneuerten religiosen Praktiken auch
geistig ndahergebracht werden. In vielen Fillen haben die Jugend-
lichen Anteil an der Gottesdienstliturgie, wodurch sie noch mehr
darin engagiert werden.

Ausgehend von der Tatsache, dass die glaubigen Jugendlichen
systematischer und bewusster als ihre Eltern an den religiésen Prak-
tiken teilnehmen, kann die Hypothese aufgestellt werden, dass der
Glauben der jungen Generation, wenn sie sich als glaubig erkldrt,
bewusster sowie in hohem Masse das Ergebnis einer persénlichen
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Entscheidung und demzufolge ein konsequenterer Glauben ist,
wéhrend es der Religiositat der sich als gldubig deklarierenden Ge-
neration der Eltern der heutigen Jugendlichen in vielen F&llen an
einem entwickelten religidsen Bewusstsein mangelt und diese ihre
Religiositat in hohem Masse kultureller Herkunft ist, d.h. sie wurde
ihnen von Familie und Milieu iibermittelt, wodurch sich die wvon
ihnen ausgelibten religiésen Praktiken dann auch in hohem Masse
auf die Tradition stlitzen. Mit dieser teilweise kulturellen Herkunft
der Religiositdt der mittleren Generation muss die Tatsache erklart
werden, dass sich ein hoher Prozentsatz an Personen dieser Genera-
tion als glaubig deklariert, aber nur die wichtigsten religiésen Prak-
tiken anerkennt. In den genannten Untersuchungen erkennt jeder
vierte Glaubige der mittleren Generation in Kielce nur die wich-
tigsten religiésen Praktiken an; in Warschau kommt das noch ofter
vor: fast jeder dritte.

Wenn man die Autodeklarationen der aufeinanderfolgenden
Generationen zum Thema der Globaleinstellung zum Glauben mit
ihren Autodeklarationen zum Thema der religiésen Praktiken ver-
gleicht, lasst sich feststellen: 1. Die mittlere Generation halt sich
ofter fiir glaubig, nimmt aber gleichzeitig seltener an den religiésen
Praktiken teil. Anders gesagt, in der breiten Masse der Glaubigen
der alteren Generation existiert eine grosse Gruppe von Personen,
die selten an den religiosen Praktiken teilnehmen. Bei vielen Per-
sonen dieser Generation existiert daher ein grosser Zwiespalt zwi-
schen der Deklaration des Glaubens und der Lebenspraxis. 2. Die
Generation der Jugendlichen hélt sich seltener fur gldubig als ihre
Eltern, ist aber gleichzeitig konsequenter, was die Erfiillung der sich
aus dem Glauben ergebenden religiosen Praktiken betrifft. Die
Gruppe der nur okkasionell Praktizierenden ist unter den Jugend-
lichen kleiner als bei der mittleren Generation.

Wie es unter den Gldubigen der mittleren Generation eine
grosse Gruppe selten praktizierender Personen gibt, so gibt es auch
unter den ungldaubigen Jugendlichen eine grosse Gruppe derer, die
wenigstens die hauptsdchlichen religiosen Praktiken anerkennen.
Das Auftreten einer grossen Gruppe von Ungldubigen, die jedoch
von Zeit zu Zeit praktizieren, ist eine neue Erscheinung in unserer
Gesellschaft. Die Feststellung des Auftretens dieser Erscheinung
kann mindestens zwei Vermutungen aufkommen lassen: 1. Nicht
alle sich als ungldubig deklarierenden Vertreter der jlingsten Gene-
ration sind wirklich ungldubig. Gegen den von ihnen erklédrten Un-
glauben spricht die Tatsache, dass sie wenigstens die wichtigsten
religiosen Praktiken anerkennen, also auch religiose Bediirfnisse
haben kénnen. Man kann sie daher als glaubig, aber von der Kirche
abgewandt, mit der sie sich aus diesem oder jenem Grund nicht
identifizieren wollen, oder als sich von einer Reihe von Werten,
Normen und Verhaltensmustern, die ihnen die Kirche vorschlagt,
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bzw. nur von der Kirche als Institution distanzierende Personen
bezeichnen. 2. Die sich als ungldubig deklarierenden Personen, die
aber gleichzeitig die wichtigsten religiésen Praktiken anerkennen,
nehmen an diesen Praktiken nicht aus religiosen, sondern aus dsthe-
tischen, familidren, kulturellen u.dgl. Motiven teil. Im allgemeinen
sind das einmalige Praktiken wie z.B. die Taufe, Trauung, das Be-
grdbnis, die hl. Messe an Weihnachten und Ostern oder die Fron-
leichnamsprozession. Diese Praktiken sind stark in der polnischen
Kultur und im Familienleben verwurzelt und besitzen eine reiche
Ritualitdt. Ihre Tradition und ihre Schénheit erméglichen reiche
geistige Erlebnisse und veranlassen sogar diejenigen an ihnen teil-
zunehmen, die sich von der Kirche entfernt haben oder sich fiir
ungldubig halten. Die an einigen religiésen Praktiken teilnehmendean
Personen erfahren eine besondere Art von Erlebnissen, die sie
woanders nicht erfahren wiirden; ausserdem bringen sie durch ihre
Teilnahme an diesen Praktiken ihre Identifikation mit der National-
kultur und der Familientradition zum Ausdruck, mit denen diese
Praktiken seit Jahrhunderten verbunden sind. Ein gewisser Teil der
an den religiésen Praktiken teilnehmenden jungen Leute verleiht
ihnen einen vo6llig anderen Sinn als die Kirche, die sie eingesetzt
hat und die Glaubigen zu ihrer Erfiillung wverpflichtet. Einerseits
wachst in der jungen Generation die Gruppe derer, die bewusst an
den religiésen Praktiken teilnehmen, andererseits jedoch tritt eine
Gruppe auf — und waéchst vielleicht — deren Vertreter an einigen
religiosen Praktiken teilnehmen, ihnen aber einen anderen Sinn
geben und sie als Nédhrboden &sthetischer Erlebnisse, als eine Art
von Therapie bzw. als Element der kulturellen Kontinuitdt behan-
deln. In beiden Fallen spielt die Familie eine wichtige Rolle als
Tréager und Ubermittler der religiésen Praktiken. Wie fundiert diese
Rolle in der ‘Familie ist, davon zeugt eine ganze Reihe von mit der
Ausilibung der religiésen Praktiken verbundenen Verhaltensweisen,
die von der Kirche schon aufgegeben wurden, jedoch dank der Fa-
milie in der jungen Generation lebendig sind.

3. Die Kontinuierung der Religiositat
der Generationen in der Stadtfamilie

Die Untersuchungen von Drei-Generationen-Familien aus Pula-
wy ergaben, dass bei 41,2% dieser Familien drei Generationen eine
identische Einstellung gegeniiber der Religion haben; bei 47,8%0 de-
klarierten zwei Generationen die gleiche, meist positive Einstellung
zur Religion (43,0%0), und nur in wenigen Familien (4,8/s) besitzt jede
Generation eine andere Einstellung gegentiber der Religion®. Die
Einwohner von Nowa Huta antworteten auf die Frage nach even-

® 1. Dyczewski, WieZ., S 126.
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tuellen Unterschieden im Bercich der Religiositdt im Vergleich mit
ihren Eltern zu 50,6%0, dass sie genauso wie ihre Eltern glauben und
praktizieren; zu 25,7%¢ meinten sie, dass sie wie ihre Eltern glau-
ben, jedoch gegeniiber der Rehglon kritischer eingestellt und we-
niger eifrig sind, und nur wenige der Befragten (5, 6%0) sagten, ihre
Eltern seien gldubig, aber sie selber glaubten nicht3!. Die befragten
Eheleute der Diézese Opole sind zu 70,8%0 der Meinung, dass sich
ihre Haltung als Gldubige unter dem Einfluss der Erziehung und
Tradition herausgebildet hat. Diesen Faktor stellen sie an die erste
Stelle, danach gaben sie die katechetische Unterweisung (61, 5%0),
eigene Uberlegungen und Entscheidungen (59,6%) sowie Lebenser-
lebnisse (47,0%0) an®. Die Abhéngigkeit der Religiositdt der jungen
Generation vom familidren Milieu zeigen auch die von T. Sozanski
unter den Studenten der Jagiellonen-Universitdt und der Techni-
schen Hochschule in Krakéw durchgefiihrten Untersuchungen auf.
Diesen Untersuchungen zufolge deklarieren sich die aus dem Ar-
beiter- und Bauernmilieu stammenden Studenten viel ofter als
glaubig (70,3%) als ihre aus Intelligenzfamilien stammenden Kom-
militonen und Kommilitoninnen (51,1%). Dieser Unterschied riihrt
davon her, dass die Arbeiter- und Bauernfamilien o6fter als die In-
telligenzfamilien religiés sind. Die Intelligenzfamilien kennzeichnet
ziemlich oft Agnostizismus, Areligiositdt oder ein Glauben ohne
Praxis, daher erkldrt sich die junge Generation solcher Familien
recht oft als zweifelnd, unentschieden, suchend oder ungléaubig?®.

Die Ergebnisse der hier genannten Untersuchungen machen
deutlich, dass die gegenwaértige Stadtfamilie trotz der Differenziert-
heit ihrer Mitglieder in sozialer Hinsicht, in bezug auf das Ausbil-
dungsniveau, unterschiedliche Interessen sowie die demokratische
und tolerante Haltung in den gegenseitigen Beziehungen weiterhin
eine Gemeinschaft bildet, was die Einstellung zur Religion betrifft.
Sie bleibt weiterhin der Trédger der religidosen oder areligiésen Nor-
men und Verhaltensweisen. Die alteren Generationen streben da-
nach, im Verlauf des ganzen Erziehungsprozesses dem Kind die

3t F. Adamski, Rodzina nowego miasta. Kierunki przemian w strukturze
spoleczno-moralnej rodziny nowohuckiej (Die Familie der neuen Stadt. Wand-
lungstendenzen in der gesellschaftlich-moralischen Struktur der Familie in Nowa
Huta), Warszawa 1970, S. 87.

2 P, Parada, Wplyw czynnika religijnego na spojnosé i trwalosé wiezi
maizeniskiej w wypowiedziach matzonkéw diecezji opolskiej (Der Einfluss des
religiésen Faktors auf Zusammenhalt und Dauerhaftigkeit der Ehebande in den
Aussagen von Eheleuten der Dibdzese Opole). Doktorarbeit, geschrieben unter
Anleitung von P. Porgba, Lublin 1976, S. 120 (Maschinenschrift, Hauptbibliothek
der KUL).

38 T, Sozanski, Swiatopoglqd studentéw. Préba charakterystyki na pod-
stawie empirycznych badarn socjologicznych (Die Weltanschauung der Studenten.
Versuch einer Charakteristik auf der Grundlage empirischer soziologischer Un-
tersuchungen), Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiecllonskiego. Prace Socjolo-
giczne 1974, Heft 2, S. 39.
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eigene Haltung gegeniiber der Religion zu iibermitteln. Diese Tra-
dition tritt sowohl in positiv als auch in negativ zur Religion ein-
gestellten Familien auf. Die Einwirkung der Familie auf die Religio-
sitit oder Areligiositdt ist stdrker als die Einfliisse aller anderen
gesellschaftlichen Gruppen.

Die Tendenz der Familie zur Ubermittlung der religiésen
Haltung an die junge Generation tritt sowohl in den grossen als
auch in kleineren Stddten auf, und in den grossen Stddten ist sie
sogar stdrker als in den kleinen. Die Warschauer Familie z.B. iibt
hinsichtlich der Ubermittlung der religiosen Haltung einen grosse-
ren Einfluss auf die junge Generation aus als die Familie aus Kielce,
obwohl Kielce eine kleinere, weniger industrialisierte, weniger dy-
namische, weniger laizisierte und {iberhaupt eine mehr traditionelle
Stadt ist als die Hauptstadt. Es erweist sich, dass der Bereich und
die Intensitdt der Ubermittlung der Religiositit an die junge Gene-
ration am meisten von der Qualitdt der in der Familie herrschenden
Beziehungen, vom Niveau der Religiositdt der konkreten Familie
und vom Familientyp abhdngen. Von den verschiedenen im Stadt-
milieu auftretenden Familientypen férdert die drei — zusammen
oder einzeln, dann aber nicht weit voneinander entfernt lebenden
— Generationen umfassende Grossfamilie am besten die Aufrecht-
erhaltung einer einheitlichen Haltung gegeniiber der Religion,
zwischen den aufeinanderfolgenden Generationen, wdhrend diese
Einheit am seltensten in den kleinen, von ihren Verwandten getrenn-
ten Familien auftritt.

Bei der Ubermittlung der Haltung gegeniiber der Religion spielt
die Qualitdt der Beziehungen zwischen den Eltern und Kindern eine
besonders grosse Rolle: je besser diese sind, desto stdrker ist der
Zusammenhang der Haltung des Kindes zur Religion mit der seiner
Eltern®. Zwar haben beide Eltern auf die Gestaltung der religitsen

Tabclle 8. Die Abhéngigkeit der Ansichten des Kindes
von denen der Mutter (in %)%

Religiése Ansichten des Kindes
Religiése Ansichten der Mutter — —
glaubig , ungldubig
tief gldubig 80 7
gldubig 57 ©23
unentschieden 29 51
ungldubig 17 70
entschieden ungléubig 5 87

% S Nowak, Podsumowanie waziniejszych rezultatéw opracowania (Zu-
sammenfassung der wichtigsten Ergebnisse der Ausarbeitung), in: Cigglosé...,
S. 609.

3 T. Szawiel, Postawy..,, S. 446.



FAMILIE — KULTUR — RELIGIOSITAT 79

oder areligiésen Haltung des Kindes Einfluss, aber im allgemeinen
bt die Mutter einen entscheidend grésseren Einfluss aus als der
Vater. Das ist eine bei vielen Untersuchungen festgestellte Gesetz-
massigkeit. Unter anderem ergab die Befragung der Jugendlichen
aus Warschau und Kielce, dass, wenn die Mutter tief glaubig ist,
die Chance, dass auch das Kind gldubig wird, 80% betrdgt, wenn
sie entschieden ungldubig ist, dann nur 5% (Tabelle 8).

Der grossere Einfluss der Mutter auf das Kind wird nicht nur
bei der Gestaltung der Religiositédt beobachtet, sondern auch bei der
Gestaltung der allgemeinen Lebenshaltung. In der Familie aus Pu-
tawy nennen die Jugendlichen um 15,5%0 ofter die Mutter als den
Vater als die Person, die den grossten Einfluss auf die Gestaltung
ihrer Lebenshaltung hatte3®,

Das Ubergewicht der Mutter gegeniiber dem Vater, was den
Einfluss auf die Gestaltung der Religiositit des Kindes betrifft, ist
in den Familien der niedrigeren Sozialschichten am gréssten; es
nimmt aber in dem Masse ab, wie die Familie zu einer héheren so-
zialen Gruppe gehort. Der starkere Einfluss der Mutter auf die
Gestaltung der Religiositat des Kindes ergibt sich daraus, dass sich
vor allem die Mutter mit der Erziehung des Kindes befasst (was am
meisten in den Familien niedrigerer Sozialschichten der Fall ist)
und das Kind im allegemeinen mehr unmittelbare und qualitativ
bessere Beziehungen zur Mutter hat als zum Vater.

Die Ubermittlung der Religiositdt oder Areligiositdt an die junge
Generation vollzieht sich im komplexen Prozess der Kindererzie-
hung in der Familie. In der Regel méchte die Familie der jungen
Generation die in ihr dominierende Haltung iibermitteln und benutzt
dazu verschiedene Methoden und Erziehungspraktiken. Wenn die
Familie religios ist, und in der polnischen Geselischaft ist sie es
meistens, dann lehrt sie die Glaubenswahrheiten und leitet die Kin-
der mit Hilfe von Erlduterungen, Belohnungen, manchmal sogar
Drohungen oder Strafen zu den religiésen Verhaltensweisen an. Die
Familie, die ihre Religiositdt der jungen Generation {ibermitteln
will, sucht auch Unterstiitzung und Hilfe bei den religiésen Gruppen
und steht mit diesen in engem Kontakt. Die glaubigen Eltern und
Grosseltern verlangen von ihren Kindern bzw. Enkeln die Teilnahme
am von der Kirche durchgefiihrten Religionsunterricht sowie die
Teilnahme an der von der Kirche organisierten hl. Messe und den
Gottesdiensten und das sogar dann, wenn sie selbst nicht immer den
genannten religiésen Pflichten Geniige tun’’. Die Eltern in Pulawy

3% L Dyczewski, Rodzina.., S. 211,

% Das Wirken dieser Mechanismen in der Arbeiterfamilie stellt M, Latoszek
fest. M. Latoszek, Procesy wychowawcze w rodzinie robotniczej (Die Er-
zichungsprozesse in der Arbeiterfamilie), in: Wspéiczesne rodziny polskie w §wie-
tle aktuainych badas (Die gegenwirtigen polnischen Familien im Lichte neuer Un-
tser;gchungen). Sammelband unter der Redaktion von Z, Tyszka, Poznan 1976,
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z.B. sind sehr an der Teilnahme ihrer Kinder am Religionsunterricht
(96,5%0), der Teilnahme an der hl. Messe (96,1%0) und der Teilnahme
am Busssakrament (95,7%0) interessiert3s, Auch die Untersuchungen
zur Religiositdt der Kinder in Lublin ergaben, dass 96,3%0 der Eltern
an der Teilnahme der Kinder am Religionsunterricht, 96,3% am
Kirchgang und 92,9% an der Teilnahme am Busssakrament interes-
siert sind*?, Andere Untersuchungen stellten ein dhnlich grosses
Interesse der Eltern an den religiésen Praktiken ihrer Kinder fest.
Das Kind wiederum iibernimmt im Verlauf der Entwicklung des
Identifikationsprozesses, wo es die Ansichten, Denk- und Verhal-
tensmuster der Eltern annimmt, gleichzeitig auch deren Religiositat.
Durch solche Mechanismen geht die Religiositat der Eltern auf die
Kinder iiber. Im allgemeinen bildet auch die Religiositdt der jungen
Generation in gewissem Masse eine Kontinuierung der religidsen
Zige der Eltern, deren Religiositdt wiederum das Abbild derjenigen
der Grosseltern ist. Diese Gesetzmadssigkeit wird am deutlichsten
darin sichtbar, dass, je besser und ofter die Eltern an den religidsen
Praktiken teilnehmen, auch ihre Kinder sie 6fter und besser ausiiben.
Wenn die Religiositidt junger Leute einen mehr ritualistischen als
bewussten Charakter trdgt, dann tritt dieser Zug auch in der Reli-
giositédt der Eltern auf.

Die meisten Angaben zum Thema des elterlichen Einflusses auf
die Religiositdt der Kinder haben wir auf dem Gebiet der religiésen
Praktiken. Dieser Einfluss gestaltet sich deutlich anhand folgender
Abhéngigkeit: je systematischer die religiosen Praktiken von den
Eltern erfiillt werden, desto systematischer iiben sie auch die Kinder
aus; es muss auch betont werden, dass sie von den Kindern in der
Regel systematischer erfiillt werden als von den Eltern. Ein regel-
maéssiges tdgliches Gebet treffen wir bei den Jugendlichen in der
Regel dort, wo beide Eltern ein positives Beispiel auf diesem Gebiet
gaben. Genauso verhdlt es sich auch mit der Teilnahme an der
sonntdglichen hl. Messe. Es existiert deutlich ein Zusammenhang
zwischen der Regelmdssigkeit der Teilnahme der Kinder an der
Sonntagsmesse und der Eltern. Wenn Jugendliche diese religiose
Praxis vernachlédssigen, dann folgen sie deutlich dem Beispiel ihrer
Eltern%.

8 J Bogdanski, Religijno$é dzieci szkéi podstawowych a $rodowisko
rodzinne na przykladzie Putaw w 1969 roku (Die Religiositdt der Grundschulkinder
und das Familienmilieu am Beispiel der Stadt Putawy im Jahre 1969), Lublin 1970,
S. 96 {(Maschinenschrift, Hauptbibliothek der KUL).

® J Kowalski, Religijno$é dzieci a §rodowisko rodzinrne na przykladzie
parafii $w. Agnieszki w Lublinie (Die Religiositdt der Kinder und das Familien-
milieu am Beispiel der Pfarrei der hl. Agnes in Lublin), Lublin 1975, S. 50—51
(Maschinenschrift, Hauptbibliothek der KUL).

4 F, Adamski, Malzenstwo i rodzina. Analizy socjologiczne (Ehe und
Familie. Soziologische Analysen), Lublin 1980, S. 146—152.



FAMILIE — KULTUR — RELIGIOSITAT 81

Die Untersuchungen belegen, dass die Stadtfamilie trotz der vie-
len Verdnderungen, die sich in ihr und um sie herum vollziehen,
eine ihr eigene Religiositdt besitzt und diese der jungen Generation
{ibermittelt. Die Familie erfiillt gegenwdrtig diese Funktion, sie
moéchte sie auch behalten und weiterhin erfiillen. Das ist die grund-
legende Funktion der Familie. Die Familie strebt nach der Uber-
mittlung des in ihr dominierenden Verhdltnisses zur Religion, aber
nicht unbedingt desjenigen der Eltern — deshalb wollen die Eltern
ihre Kinder ofter religids erziehen als sie sich selbst als glaubig
deklarieren. Das zeugt davon, dass die Prinzipien der religiésen Er-
ziehung in der pclnischen Gesellschaft ein integrales Element der
Familienkultur sind und zusammen mit dieser von der ganzen Fa-
milie iibermittelt werden, unabhéngig davon, ob die Eltern gldubig
sind oder ungléaubig.

Die Familie tibermittelt der jungen Generation zwar ihre eigene
Haltung gegeniiber der Religion und will das auch weiterhin tun,
aber immer o6fter treten auf diesem Gebiet Generationsunterschiede
auf. Diese Unterschiede beziehen sich im allgemeinen nicht auf die
grundlegenden Werte und Glaubenswahrheiten, sondern auf deren
Begriindung und Anwendung im Leben. Diese Unterschiede sind das
Ergebnis der Einwirkung ausserfamilidrer Milieus auf die Gestaltung
der Haltungen der Kinder. Dabei handelt es sich um die Schule, den
Freundeskreis und die Massenmedien. Auf die Gestaltung der
Haltung der Kinder gegeniiber der Religion wirkt auch das allge-
meine gesellschaftliche und kulturelle Klima ein, das gegenwaértig
viel weniger religiose Elemente enthdlt als frither.

IIL. Die kulturell-religiése Kontinuierung
und Wandlung in der Stadtfamilie

Die Analyse des in zahlreichen Untersuchungen zusammenge-
tragenen Materials zum Thema der Ahnlichkeiten und Unterschiede
zwischen den Generationen in der Familie erlaubt die Aufstellung
folgender These: Zwischen den aufeinanderfolgenden Generationen
in der Familie gibt es keinen Konflikt im Bereich der Kultur als
Ganzes. Die zwischen den Generationen auftretenden Differenzen
und Spannungen, die in keiner Epoche vermeidbar sind, beweisen
nicht, dass sich die aufeinanderfolgenden Generationen in der Fa-
milie auf dem Gebiet der Wertsysteme, der Lebenshaltung und welt-
anschaulichen Orientierung in einer Gegensatzsituation befinden.
Die Unterschiede betreffen hauptsdchlich die Sitte, Charakterziige
und die Ausbildung (Tabelle 9). Sowohl die empirischen Untersu-
chungen wie auch die Beobachtung zeigen, dass sich die Jugend-
lichen von ihren Eltern am meisten auf dem Gebiet der Sitte und
der Volkskultur unterscheiden. Besonders deutlich unterscheiden
sich die Bediirfnisse und Vorlieben der Generationen auf dem Ge-

§ — Collectanea Theologica
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biet der Unterhaltung, der Freizeitgestaltung und der Mode. Das
ergibt sich aus der Spezifik der psychophysischen Eigenschaften
der Jugendlichen, aus den verdnderten 6konomischen Bedingungen
und technischen Moglichkeiten, was die Jugendzeit der beiden Ge-
nerationen betrifft, sowie aus der Diffusion der Kultur, die dank der
Entwicklung der Massenmedien gegenwadrtig intensiver geworden
ist als in der Jugendzeit der Eltern.

S. Nowak fasst das Ergebnis der Untersuchungen zum Thema
der Unterschiede und Ahnlichkeiten zwischen Eltern und Kindern

Tabelle 9. Ahnlichkeiten und Unterschiede
zwischen den Generationen nach der Einschédtzung der Befragten (in %)

Zum Thema der Ahnlichkeiten und Unterschiede
zwischen den Jugendlichen bei uns und der
Generation ihrer Eltern gibt es viele verschiedene
Meinungen. Meinst du, dass sich die polnischen
Jugendlichen von der dlteren Generation in E J E J

folgendem unterscheiden?

Kielce Warszawa

1. Hinsichtlich der Ansichten zur Welt und Men-
schen:

a. Die Jugendlichen unterscheiden sich von der
dlteren Generation entscheidend 42 37 32 37

b. Die Jugendlichen unterscheiden sich von der
dlteren Generation, aber das sind unwesentli-

che Unterschiede 45 53 55 52
c. Die Jugendlichen sind den Alteren im Prin-

zip &hnlich 12 10 12 it
II. Hinsichtlich der Charakterziige:
a. entscheidende Unterschiede 34 31 26 31
b. unwesentliche Unterschiede 44 48 52 43
c. prinzipielle Ahnlichkeit 19 20 20 26
III. Hinsichtlich der Sitte:
a. wesentliche Unterschiede 50 66 46 67
b. unwesentliche Unterschiede 36 28 43 27
c. prinzipielle Ahnlichkeit 11 6 10 6

E = Eltern

J = Jugendliche

zusammen und stellt fest, dass die Generationen sowohl in War-
schau als auch in Kielce ,einander erstaunlich &hnlich sind, was
die Struktur der ihre Haltungen und Werte ausdriickenden Antwor-
ten betrifft. Bei den Antworten auf die meisten Fragen unserer Be-
fragung betrugen die Unterschiede zwischen den Generationen nicht

4 M. Morady, Stosunek miedzy pokoleniami w oczach rodzicéw i dzieci
(Das Verhalinis zwischen den Generationen in den Augen von Eltern und Kin-
dern), in: Ciqgios¢ i zmiana..., S. 31,
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mehr als einige Prozent, was bedeutet, dass beide Generationen das
gleiche System kultureller Werte als Ganzes akzeptieren (oder
vorsichtiger gesagt: bei der Befragung deklarieren). (...) Die Uber-
zeugung vom Fehlen der Unterschiede sowie stirkerer Gegensatze
und Konflikte zwischen den Generationen begleitet bei der von uns
untersuchten Population eine weitgehende Vereinheitlichung sowohl
im Bereich der besonderen Haltungen als auch ihrer hierarchischen
Systeme. In ihrem System der Weltsicht und der Beziehung zur Welt
dhneln sich beide von uns untersuchten Generationen erstaunlich,
und das in beiden Stadtmilieus''#. (..) ,Die Haltung der Jugend-
lichen, schreibt S. Nowak an anderer Stelle, gestaltet sich unter
dem starken Einfluss der Haltung der Eltern. Vom Wirken eines
solchen Mechanismus im grossen Massstab zeugt der hohe Korre-
lationsfaktor zwischen den Ansichten der Jugendlichen und denen
ihrer Eltern zu gegebenen Problemen. Ein Beispiel flir das Wirken
solch eines Mechanismus ist die Gestaltung der Einstellung zur Re-
ligion'%3. Alle in diesen Untersuchungen beriicksichtigten Faktoren
bezeugen eine ungewohnlich hohe Ubereinstimmung der Ansichten
der aufeinanderfolgenden Generationen in Sachen Religion. Im
allgemeinen sind die Ansichten der Kinder in Sachen Religion denen
ihrer Eltern gleich oder &hnlich. Die Religion in der Familie ist da-
her eins der grundlegenden Elemente der Familienkontinuitat.

Die Familie ist ein die Interessen und Bestrebungen der jungen
Generation gestaltendes Milieu. Das ist besonders in Intelligenzfa-
milien der Fall. Die zu diesem Thema befragten Jugendlichen er-
wdhnen zu 95% die Familie als Inspirationsquelle mindestens eines
ihrer Interessenbereiche. Verhdltnisméassig oft iibernimmt und kon-
tinuiert die junge Generation die Interessen der Familie, wadhrend
die Stdrke des Einflusses der Familie auf die Gestaltung und Ent-
wicklung der Interessen der Jugendlichen sehr unterschiedlich ist.
Von den jungen Leuten wird sie meist als schwach eingeschétzt
(42%0), dann als recht stark (33%), wihrend fast genausoviele sie
entweder als sehr stark bezeichnen (11%) bzw. jeglichen Einfluss
der Familie auf die Entwicklung ihrer Interessen negieren (10%0)4,
Die Diskrepanz zwischen der Feststellung, dass die Familie ent-
scheidenden Einfluss auf die Entstehung der Interessen hat, und der
Einschédtzung der Stdrke dieses Einflusses auf die Entwicklung
dieser Interessen ergibt sich daraus, dass die Jugendlichen in viele
Bereiche der Kultur (z.B. System der Werte und Normen, Religion,
Literatur, Theater, Kino usw.) zwar durch Anregungen und Zureden

42 S. Nowak, Podsumowanie..., S. 590—592.

48 Ebendort, S. 608.

“4 A Ktoskowska, Rodzina jako czynnik transmisji i twérczosei kultu-
ralnej (Die Familie als Faktor der kulturellen Ubermittlung und des Schépfer-
tums), Kwartalnik Pedagogiczny 1971, Nr. 4, S. 87.

6*
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der Eltern eingefiihrt wurden, dann aber bald iiber das Niveau der
ihren Eltern zugdnglichen Perzeption hinausgingen. Dank Schule,
Lektiire und Freundeskreis gelangten sie zu komplizierteren Wer-
ten, Normen und Verhaltensmustern, die eine bessere Vorbereitung
und grossere Bemiihung hinsichtlich ihrer Ubernahme und Reali-
sierung erfordern. Die Familie also fithrt die junge Generation auf
den Weg der Gestaltung des Systems der Werte, Normen, Interessen
und Bestrebungen, die iiber das intellektuelle und &sthetische Ni-
veau der Familie hinausgehen. Das ist eine besonders typische Er-
scheinung fiir die gegenwartige polnische Familie. Das zeugt davon,
dass die Familie die kulturelle Kontinuitdt aufrechterhalten und fur
kulturelle Neuerungen offen sein méchte.

Die kulturelle Kontinuitat in der polnischen Stadtfamilie dussert
sich darin, dass in der jungen Generation das kulturelle Familien-
erbe in Gestalt des Sinnes fiir die genealogischen Bande, der Fa-
miliengeschichte, Familienandenken, Familienbrduche und des En-
sembles der Uberzeugungen, Normen und Verhaltensmuster iiber-
mittelt sowie die Potentialitdt der jungen Generation fiir das Kom-
men von etwas Neuem, das der bisherigen Familienkultur entspre-
chen miisste, gestaltet wird. Das erméglicht der gegenwértigen pol-
nischen Familie, eine gewisse Eigenheit des Systems der Werte,
Normen und Verhaltensmuster gegeniiber denjenigen zu bewahren,
die von den institutionellen Formen der Kulturverbreitung propa-
giert werden. Die Terminologie S. Ossowski's benutzend, kann man
sagen, dass die Familie bei der jungen Generation die empfundenen
Werte gestaltet, die von dieser meistens realisiert werden, und die
anerkannten und propagierten Werte einer Beurteilung und Selek-
tion unterwirft. Einige dieser anerkannten Werte {ibernimmt sie
und4fﬁgt sie ihrem Leben ein, anderen gegeniiber verschliesst sie
sich#s,

Die Feststellungen zum Thema der Ahnlichkeiten und Unter-
schiede oder anders gesagt, der Kontinuitdt und Innovation, zwi-
schen den Generationen in der Familie im Bereich der Kultur als
Ganzes koénnen durchaus auch auf die Religiositdt dieser Genera-
tionen bezogen werden. Die Religiositdt bildet ja ein wichtiges Ele-
ment der Familienkultur. Und wie es auf der Ebene der ganzheitlich
verstandenen Kultur keinen Generationskonflikt gibt, so sind auch
auf dem Gebiet der Religiositdt keine allzu grossen Unterschiede

45 Vgl. A, Kioskowska, Instylucjonalne ramy a spontaniczny rozwdéj
kulturalnego uczestnictwa (Institutionelle Rahmen und spontane Entwicklung der
kulturellen Teilnahme). Referat gehalten in Jablonna im Jahre 1978. Die Autorin
unterstreicht in diesem Referat die Rolle der Familie als Gruppe, die ihre Eigen-
heit gegeniiber den von den Massenmedien und institutionellen Kulturzentren
propagierten Inhalten bewahrt. Sie stellt auch die These auf, dass u.a. dank dieser
Rolle der Familie eine vollige ideologische Vereinheitlichung in der Gesellschaft
unmaoglich ist,
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zwischen den Generationen zu bemerken. Die Spannweite dieser
Unterschiede ist im allgemeinen identisch mit der, die zwischen den
Generationen im Bereich der Kultur als Ganzes auftritt; auf alle
Fille weicht sie nicht allzusehr von dieser Spannweite ab. Gestiitzt
“auf die bisherigen Untersuchungen kann man sagen, dass die Unter-
schiede zwischen den Generationen auf dem Gebiet der Religiositat
im allgemeinen geringer sind als auf dem Gebiet anderer Elemente
der Kultur als Ganzes. Die Skala der Unterschiede und der Umfang
der Ahnlichkeiten im Bereich des religidsen Lebens der Generatio-
nen sind untrennbar mit der Skala der Unterschiede und dem Um-
fang der Ahnlichkeiten im allgemeinkulturellen Bereich verkniipft.
Das deutet auf die starke Verbundenheit der Religiositdt mit der
ganzen Kultur hin.

Das Tempo der Verdnderung der Haltungen zur Religion wie
auch das der Wandlung der Religiositdt der Glaubigen ist in Polen
eher ein langsames. Wenn sich also unter der jungen Generation
die Haltung des Unglaubens entwickelt, dann greifen dieser Hal-
tung diejenige des Zweifelns, der Unentschiedenheit und Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber der Religion bei den Eltern vor. Und wenn unter
den Glaubigen Generationsunterschiede aufireten, dann existieren
diese vor allem im Bereich des Brauchtums und der Sittlichkeit, und
des beziiglich moralischer Normen, die man als zweitrangig be-
zeichnen kann und die gleichzeitig die gewisse Besonderheit der re-
ligiésen Ethik im Vergleich zur laizistischen Ethik bestimmen. Dazu
gehoren die das Geschlechts- und Eheleben regelnden Normen. Die
Untersuchungen in Warschau und Kielce ergaben, dass die wesent-
lichsten Unterschiede zwischen den Generationen eben im sittlichen
Bereich auftreten (wobei diese Unterschiede mehr von den Jugend-
lichen als von den Eltern betont werden), wahrend sie hinsichtlich
der Ansichten zur Welt und den Menschen sowie auch hinsichtlich
der Charakterziige nicht in Erscheinung treten (Tabelle 9). Was das
Akzeptieren der prinzipiellen Lebensansichten und Verhaltensnor-
men durch die Generationen betrifft, so herrscht im allgemeinen die
Kontinuitat. Die Innovation betrifft vor allem die Begriindung dieser
Ansichten und Normen sowie Verhaltensmuster. Die aus der Reli-
giositdt der Eltern und Grosselterngeneration erwachsene Religio-
sitdt der jungen Generation ist insoweit anders, als das Niveau des
Wissens, der Erfahrungen und Erlebnisse bei den Jugendlichen
anders ist. Es ist dies also die Religiositdt der vorigen Generationen,
aber sie ist nicht identisch mit ihr.

Die Religiositat der jungen Generation ist zwar tief in der fami-
lidren und gesellschaftlichen Tradition verwurzelt, aber die Jugend-
lichen nehmen hinsichtlich einiger Werte, Normen und Verhaltens-
muster, vor allem aber hinsichtlich deren Begriindungen, eine kri-
tische Haltung ein. Das fiihrt bei den jungen Leuten zu Zustdnden
des Zweifelns, der Unentschiedenheit, Gleichgiiltigkeit oder sogar
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des Unglaubens oder aber zu einer Vertiefung der Religiositdt. Der
Verlauf dieser Prozesse hdngt in hohem Masse von der néchsten
Umgebung ab. Wenn die Jugendlichen mit ihren Zweifeln in Sa-
chen Religion nicht klarkommen und ihnen niemand hilft, dann be-
halten sie zwar meistens die Grundprinzipien der Religiositdt des
Familienmilieus bei, aber das ist dann keine lebendige, dynamische
Religiositdt mehr, die eine grosse Rolle im tdglichen Leben spielen
wiirde. Diese Religiositdt beschrankt sich vor allem auf die Beibe-
haltung der religiésen Ansichten und die Teilnahme an den grund-
legendsten religiosen Praktiken. Die vertiefte Religiositdt der jungen
Generation jedoch findet ihren Ausdruck in der Zunahme des reli-
giosen Wissens und der persoénlichen Entscheidungen im religiosen
Leben. Diese Religiositdt behalt ihr fiir die polnische Religiositat so
typisches Erlebniselement weiterhin bei. Charakteristisch fir sie ist
das Bediirfnis nach einem tiefen religiosen Erleben und der unmittel-
baren Erfahrung des Sacrum. Daher auch ist bei der jungen Gene-
ration ein lebendiges Interesse an wverschiedenartigen religiosen
Bewegungen zu beobachten, die eben dieses Erlebniselement stark
betonen und bei ihren Versammlungen in verschiedener Form
entwickeln.

Im Ergebnis der Wirkung vieler Faktoren wie z.B. der Zunahme
der kritischen Haltung gegeniiber allem , Vorgefundenen', der Ent-
wicklung des reflexiven Denkens, der Erh6hung des Kulturniveaus
und der Differenzierung der Ausbildung und des Lebensstils tritt bei
der jungen Generation eine Differenzierung der Religiositdt auf. Im
Vergleich zu den &lteren Generationen reprasentiert die Jugend viel
seltener den Typus des ,Durchschnittskatholiken” bzw. ,Massen-
gldubigen". Die gldubigen Jugendlichen gliedern sich in verschie-
dene Religiositatstypen. Das ist das Ergebnis der ungleichen Ent-
wicklung des religiésen Wissens und der Entstehung veranderter
religioser Bediirfnisse. Von denen, die fiir das religiése Leben ver-
antwortlich sind (sowohl Geistliche als auch Laien) wverlangt das
eine bessere Kenntnis der religiosen Bediirfnisse, eine allseitigere
Vorbereitung auf ihre Arbeit und die Fdhigkeit zur Differenzierung
ihrer Tatigkeit. Um die religiésen Bediirfnisse der jungen Genera-
tion zu befriedigen, muss die Seelsorgearbeit , spezifischer” werden,
d.h. sich mehr auf die unterschiedlichen religiésen Bediirfnisse der
Individuen und besonderer gesellschaftlicher Gruppen einstellen.
Eine nur auf den sog. Massengldaubigen bzw. Durchschnittskatholiken
eingestellte Té&tigkeit kann ihr Ziel verfehlen, zumindest bei einem
betrdchtlichen Teil der jungen Generation.

Die Kontinuitat der Religiosidt der aufeinanderfolgenden Gene-
rationen und das gleichzeitige langsame Tempo der Verdnderungen
der Haltung zur Religion, wie wir es in der polnischen Gesellschaft
beobachten, sind von der ganzen Kultur der Gesellschaft, den Fa-
milientraditionen und den religiosen Bediirfnissen der Indivuduen
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bedingt. Uber all das ist schon gesprochen worden, aber es soll zum
Abschluss noch einmal unterstrichen werden. Egal wie wir die re-
ligiosen Bediirfnisse auffassen, ob sie der Natur des Menschen
eigen sind oder im Erziehungsprozess erworben werden, immer
‘bleibt es eine Tatsache, dass sie sich sehr langsam sowohl ent-
wickeln als auch absterben. Daher volizieht sich der Ubergang von
der Haltung des Glaubens auf die des Unglaubens bei einzelnen
Menschen allméhlich und verlduft {iber viele Zwischenetappen wie
Zweifeln, Unentschiedenheit und Gleichgiiltigkeit. Im Verlauf des
Erlebens solcher Zwischenzusténde bricht das Individuum nicht
vollig mit den religiésen Praktiken, zumindest nicht mit den wich-
tigsten, durch die es seine Religiositdt beibehélt. Die Religiositdt der
Individuen und der ganzen Generation der Jugendlichen, die einer
gesteuerten und einer spontanen Laizisierung unterworfen sind,
wird durch die ganze Atmosphédre des gesellschaftlich-kulturellen
Lebens aufrechterhalten, das jahrhundertelang eng mit der Religion
verbunden war, was bewirkte, dass sich die Individuen und Gene-
rationen auf unbewusstem Wege viele Werte, Normen und Ver-
haltensmuster aneignen. Dem Prozess der gewaltsamen Laizisierung
der polnischen Gesellschaft wirkt auch die Familie entgegen, die
starke Tendenzen zur Ubermittlung der in ihr dominierenden Hal-
tung zur Religion aufweist, und im allgemeinen dominiert in ihr ja
die religitse Haltung. Die Wirkung dessen ist, dass in der Familie
mehr als in der Gesellschaft als Ganzes die Kontinuitdt der Religio-
sitdt zwischen den aufeinanderfolgenden Generationen sichtbar
wird. '



