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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartos§é: I. DUSZPASTERSTWO MALYCH GRUP PARAFIALNYCH. 1. Pa-
rafia ,,wspo6lnotg wspolnot”. — 2. Malte grupy w Kosciele parafialnym. —
3. Formacja matych grup w ramach liturgii. II. CZESTOTLIWOSC SPRA-
WOWANIA EUCHARYSTII. 1. Od niedzielnej do codziennej Eucharystii.
2. Od Eucharystii we wspdélnocie do mszy prywatnych. — 3. Od jednej do
wielokrotnej Eucharystii tego samego dnia. — 4. Ilo$¢ czy jako$é celebracji
eucharystycznych.*

1. DUSZPASTERSTWO MALYCH GRUP PARAFIALNYCH

Kosciol to Lud Bozy Nowego Testamentu — czaséw ostatecznych — piel-
grzymujgey do domu Ojca. To pojecie Kosciola jest dopelnieniem pojecia Ko-
sciola jako Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa.l Jako Lud Bozy Ko$ciél nie
jest jakg$ wielkoscig abstrakeyjng i anonimows, ale objawia sie w konkret-
nych zgromadzeniach wiernych, zebranych na sprawowaniu liturgii, z ktérych
najwazniejszymi sg parafie® Czytamy o tym wyraZnie w Konstytucji o litur-
gii $wietej: ,Poniewaz biskup w swoim Kosciele nie moze osobiscie zawsze
i wszedzie przewodniczyé calej owczarni, dlatego powinien koniecznie utwo-
rzyé grupy wiernych. Najwaziniejsze z nich to parafie, lokalnie zorganizo-
wane pod przewodnictwem duszpasterza, zastepujgcego biskupa. One bowiem
w pewien sposob przedstawiajg widzialny Ko$cioél ustanowiony na calej zie-
mi” (KL 42).

1. Parafia ,,wspélnota wspo6lnot”

Stowem ,,wspé6lnota” (koinonia, communio) §w. Jan i §w. Pawel oznaczyli
nowg rzeczywisto§é, ktéra pojawila sie w $wiecie i zaczela sie rozwijaé po
Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa i po Zeslaniu Ducha Swigtego. Ta nowa
rzeczywisto§é — Koéciél — ma swoje 7Zrddlo w Chrystusowym Zmartwych-
wstaniu i jest wspblnotg z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym. Rozrasta-
nie sie tej wspdlnoty przybiera forme krzyza, to znaczy idzie w kierunku
wertykalnym, ku Bogu, i w kierunku horyzontalnym, ku braciom i sio-
strom.3

Chrzedcijanstwo pierwszych wiekéw rodzilo sie i wzrastalo w matych
wspoélnotach braterskich.4 Poczagtkowo w poszczegdlnych miastach istnialy tyl-
ko Ko$cioly partykularne z biskupem na czele. Rozwéj zaréwno miast, jak
i wsi doprowadzil przed okolo tysigcem lat do powstania parafii w dzisiej-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski TChr,
Warszawa.

! A. L. Szafranski, Pojecie Kosciola jako Ludu BoZego, Ateneum
Kaplanskie 79 (1972) 112 n.

2 R. Zielasko, Natura liturgii, w: Liturgika og6lna, praca zbior. pod
red. Fr. Blachnickiego i innych, Lublin 1973, 48.

8 Fr. Blachnicki, Koinonia — Communio — Wspdlnoia, Koinonia.
Biuletyn odnowy parafii, 1979, nr 2 (grudzieh), s. 8 n.

4J. Palyga, Wiara — niewiara, Poznan-Warszawa 1980, 119.



54 BIULETYN LITURGICZNY

szym znaczeniu’ Obecna odnowa parafii w duchu Soboru Watykanskiego II
ma doprowadzi¢ do tego, Zeby kaida parafia stata sie widzialnym znakiem
Kosciola powszechnego, czyli braterska wspdlnota Ludu Bozego. Wspdlnota
braterska zawigzuje sig¢ w bezpoSrednich, miedzyludzkich kontaktach, a nie
wtedy, gdy Kosciél traktuje sie jako anonimowy wielkosé i punkt ustugowy
na pewnych etapach ludzkiego zycia.

Na jakich etapach dokonuje sie przejscie parafii od anonimowos$ci jej
czionkéw do braterskiej wspolnoty Ludu Bozego? &

Etapem pierwszym zrealizowania wspoélnotowego modelu parafii jest od-
wazne przyjecie przez ksiedza proboszcza nowego modelu parafii jako wspél-
noty wspélnot. To za$§ tgczy sie¢ w sposdb konieczny z potrzebg widzenia nie-
dociggnieé¢ i brakow, zmierzajacg do rewizji dotychczasowych form duszpa-
sterzowania i 2zycia spotecznosci parafialnej.

Gdy juz taka ,metanoje” przejdzie sam proboszcz, nastepnie drugi etap,
a jest nim stworzenie pierwszej zywej komérki w swojej parafii, czyli ,ma-
tej grupy”. Ta grupa powinna by¢ rzeczywiscie mala, czyli w granicach 20—
40 osoéb. Dlatego grupy wieksze trzeba dzielié wedlug jakiego$ klucza, np. za-
interesowan, pozycji w parafii, zadan, obowigzkéw. W fazie poczatkowej moz-
na rozpoczaé prace juz z grupg od 3 do 5 oséb.

Ko$ciél jest organizmem zywym i dlatego muszg w Nim byé respektowa-
ne prawa zycia. Jednym z takich praw jest zasada, ze zycie plynie z zywej
komérki (omne vivum ex vivo). Te zasade respektowal Jezus Chrystusstwa-
rzajac najpierw zywa komodrke wspélnoty apostolskiej. Takze Apostolowie,
gdy zakladali Koscioly, zaczynali od tworzenia KoSciola domowego, jako pod-
stawowej wspodlnoty.

Proces wzrostu i rozmnazania jest poczgtkowo powolny, ale zawsze pe-
wny. Komérka zywa musi sie dzieli¢ i rozmnazaé, bo w przeciwnym wypad-
ku przestaje zyé i zamienia sie¢ w towarzystwo wzajemnej adoracji, kiore nie
ma juz nic do dania wspélnocie.

Matla grupa (zywa komorka), ktora powstata w parafii, objawia si¢ jako
Koscié? poprzez liturgie, a zwlaszcza liturgie eucharystyczng, ktéra jest
szezytem i Zr6dlem calej dzialalno$ci Ko$ciola. Dlatego trzecim etapem
jest zgromadzenie eucharystyczne, zwlaszcza niedzielne. Wia$nie Eucharystia
jest zZrédilem budowania wspélnoty. Spozywanie Ciata Panskiego we wspoél-
nocie Ludu Bozego (Wieczerza Panska w atmosferze mitosci i jedno$ci) obja-
wia i buduje Kosciét — wspbdlnote Ludu Bozego.

Nastepnym etapem jest ewangelizacja, ktéra zmierza do tego, aby wszy-
stkich parafian, zaré6wno praktykujgcych, jak i nieprakiykujgcych zgromadzié
w jedno. W tym celu do parafian niewierzacych trzeba iS¢ z Dobrg Nowing,
a parafian ozieblych nalezy rozbudzié do zywej wiary. Stuzg temu adwento-
we lub wielkopostne rekolekcje ewangelizacyjne. Cwiczenia te bedy takim
»pierwszym uderzeniem”, wzywaja do uwierzenia w Chrystusa i przyjecie Go
jako swego Pana i Zbawiciela oraz do nawigzania z Nim zyciowej lgcznosci.
Na wezwanie kierowane do wszystkich w czasie takich rekolekcji, zglasza sie
grupa ludzi (gdy jest ich wiecej mozna stworzyé kilka grup), ktérzy chca sie
spotykaé co tydzien i realizowaé program kontynuujacy ewangelizacje (kate-
chumeni — deuterokatechumeni — neokatechumeni). Teraz nastepuje kilku-
letni okres pracy w glab, ale réwnocze$nie ci ludzie juz ewangelizujg innych.

Z tych ludzi, ktérzy przezyli swoje przebudzenie przez ewangelizacje, po-
wstaje diakonia (piaty etap), czyli zesp6t wspdipracownikéw w dziele apostol-
skim, ktérzy przejmuja w parafii rézne zadania i wspoétodpowiedzialno§é za

5 R. Kaminski, Parafia wspélnotq — wspélnoty w parafii, Collectanea
Theologica 54 (1984) z. 3,138 n.

8 Fr. Blachnicki, Etapy realizacji wspdlnotowego modelu parafii,
Koinonia. Biuletyn odnowy parafii, 1979, nr 2 (grudzien), s. 12 n.
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zbawienie innych. W ten sposoéb dochodzi w parafii do przemiany: parafia
przesta:e byé masa nie znajacych sie nie poczuwajgcych sie do odpowiedzial-
nogci za siebie wiernych, czy jedynie ,przedsigbiorstwem ustug religijnych”,
a staje sie wspélnotg zywego Kosciota.

2. Male grupy w Kosciele parafialnym

Czlowiek jest uksztaltowany dialogicznie, tzn. Zze znajduje swoje granice
w drugiej osobie. On jeden potrafi w jakis sposob ,,wyj$¢” z siebie, aby spo-
tkaé sie z drugg osoba. W tym interpersonalnym spotkaniu obie osoby, ,ja”
i ,ty”, uswiadamiajg sobie swoje granice, przekraczaja je, wchodzg w dialog
i udzielajg sie sobie nawzajem. Czyli osoba ze swej istoty nastawiona jest
na dialog i dopiero w tym dialogu, w spotkaniu z drugg osobg aktualizuje
swo0jg osobowos¢ (osoba ma strukture dialogiczng).? Dlatego dopiero mala gru-
pa daje czlowiekowi szanse na autorealizacje. Nigdy tego nie dokona w ano-
nimowej masie.

W duszpasterstwie naszych czasow obserwuje sig wielkie zainteresowanie
malymi grupami. To zainteresowanie jest tym wieksze, ze dzisiaj rodzina,
ktora jest podstawowg mata grupa, bardzo czesto przestaje byé autorytetem
i wzorcem wychowawczym.

Juz do historii nalezy krytyka potrzeby pracy z malymi grupami w na-
szej sytuacji duszpasterskiej. Dzisiaj juz nikt nie stawia alternatywy: dusz-
pasterstwo mas czy malych grup. Juz wiemy, ze zajecie sie malymi grupami
nie daje podstaw do zaniedbywania mas, ale wlasnie przez male grupy na-
lezy ozywiaé i poglebiaé religijno§é mas.

Od najdawniejszych przeciez wiekéw wielkie procesy odnowy prowadzily
przez powstawanie malych zywych komoérek, ktéore nastepnie obejmowaly
caly organizm. Procesy formacyjne nie idg przez informacje, ale dokonujg sie
jedynie w atmosferze interpersonalnych kontaktéw. Dlatego dzisiaj palgca
sprawg staje sie ozywienie naszego masowego, tradycyjnego katolicyzmu
przez mate grupy. Potrzeba tworzenia malych grup wynika zresztg z samej
istoty Kosciota, ktéry jest wspoélnota i wlasnie urzeczywistnia sie wtedy, gdy
si¢ wciela we wspoélnote. Kosciél musi ciggle jednoczyé sie, gromadzié, two-
rzy¢ wspoélnoty, bo jest on zgromadzeniem w Duchu Swietym, w Duchu mi-
osci, jednosci, wspolnoty. Nie kazda jednak mala grupa w parafii automa-
tycznie jest malym Kosciolem, zywa komoérkyg Kosciota. Zeby nim rzeczywi-
Scie byla, musi mieé w sobie nastepujgce elementy:8
— Stowo Boze, ktére jest normg postepowania dla czlonkdéw tej malej grupy;
— modlitwe jako odpowiedZ na Slowo Boze, jako miejsce dialogu z Bogiem;
— Eucharystie jako pokarm, ktoéra jest znakiem Kosciola i posiada moc

wspoélnototwbrezg;

— $wiadectwo zycia wedlug Ewangelii jako wynik autentycznego przyjecia
Stowa Bozego;

— diakonie jako stuzbe innym tym darem, ktéry kazdy z czlonkéw malej
grupy otrzymal nie tylko dla siebie, ale dla dobra wspdélnoty Kosciola;

— jedno$é jako wyraz obecnosci Ducha Swietego w tej grupie;

— otwarcie na innych, nie za$§ tworzenie getta;

— jaka$ wspdlnota débr materialnych.

Na naszych oczach dokonuje sie wielka eksplozja zywych wspolnot chrze-
Scijanskich. Powstajag w Kosciele liczne ruchy religijnej odnowy, grupy cha-
ryzmatyczne, modlitewne, oazowe. Dzisiejszy duszpasterz musi wyj$é naprze-

7 Fr. Blachnicki, Liturgia jako zbawczy dialog, w: Liturgika ogélna,
dz. cyt., 95 n.

8 J. Chrapek, Problemy malych grup w Koéciele, Koinonia, 1979, nr 2
(grudzien), s. 26—217.
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ciw tej tendencji w Kosciele i inspirowaé¢ tworzenie sie w swojej parafii ma-
tych grup. Nie kazda parafia stwarza takie same mozliwosci w tym zakresie,
ale w kazdej parafii pewne grupy juz funkcjonujg, np. grupy stuiby Oltarza,
grupy oazowe, miodziezy pracujgcej, mtodych malzenstw, rodzicéw dziecisziko-
1y podstawowej czy $redniej, ludzi starszych. W te grupy trzeba tchnac¢ du-
cha, przeksztalci¢ je w zywe komorki Kosciota.

Zywa komoérka posiada w sobie ogromne moce. Ona jest matksa wszelkich
przemian i ,rewolucji”. Taki dynamizm mialo ,kolegium apostolskie — zywa
komorka zalozona przez Jezusa Chrystusa i zjednoczona przez milosé do Boga
i Jego stworzen. Szybki wzrost Kosciola pierwszych wiekdéw zwigzany byl
z dzieleniem sie tych zZywych komoérek. Dynamizm w milo§ci i entuziazm
wiary byt silg, ktérej trudno bylo sie oprze¢ masom poganskim. Z biegiem
czasu chrzescijanstwo zapadio w sen, przykrylo sie kurzem, przestalo byé
Swieze, dynamiczne i rozentuzjazmowane z posiadania prawdy i gwarancji
wiecznego zbawienia. Sobor Watykanski II byt od$wiezajgcym przejsciem
Ducha Swigtego przez Kofciot, ktéry dokonat wielkich reform wychodzac na-
przeciw potrzebom wspoélczesnego cziowieka. I dlatego dzisiaj potrzebni sg
ludzie, ktorzy ukazg warto§é Ewangelii swoim zyciem, dla ktérych dzwiganie
krzyza z Chrystusem jest Zréodtem radosci. Tacy entuzjasci wiary rodzy sie
w malych grupach i tam znajdujg oparcie dla swego ewangelicznego stylu
zycia.

3. Formacja malych grup w ramach liturgii

Odnowiona liturgia podkres$lajgca swoéj spoteczny charakter i skutecznosé
Stowa Bozego jest wprost idealnym miejscem formacji matych wspéinot two-
rzgcych wspolnote parafialna.

Niedzielne i §wigteczne Msze §wiete sg zasadniczo sprawowane dla wszyst-
kich i przez wszystkich parafian (w niektérych parafiach odprawia sie Msze
§w. z udzialem dzieci, ale i w nich biorg udziat starsi) i trudno bytoby do-
dawaé w niedziele jeszcze Msze $w. dla jakiej§ specjalnej grupy parafiainej.
Ale juz spotyka sie coraz czeSciej odprawianie Mszy $wietych dla matych
grup, np. dla stuzby oltarza, dla mtlodziezy oazowej czy dla przygotowuja-
cydh sie do sakramentu malzenstwa, wzglednie dzieci szkolnych i mlodziezy
pracujacej (w dni powszednie). Te Msze Swiete maja zwykle bogaty oprawe,
tzn. odprawiane sg z udzialem lektora, kantora, psalterzysty, scholi liturgicz-
nej, z uroczystym przynoszeniem darow do oltarza itp. Takie mozna wtedy,
o ile kalendarz liturgiczny na to pozwala, dobraé¢ odpowiednie teksty biblij-
ne, ktére bedg stanowié podstawe dla specjalnej homilii.

Réwniez Nieszpory w niedziele i §wieta mogg byé wykorzystywane jako
miejsce formacji grup parafialnych, zwlaszcza mlodych malzenstw, rodzicdw
dzieci ze szkoly podstawowej czy S$redniej, wzglednie grup roézancowych.

Mozna na state wprowadzi¢ praktyke odprawiania Nieszporéow w kon-
kretng niedziele miesigca w intencji odpowiedniej grupy parafialnej. Chociaz
w takich nieszporach biorg udzial takZe inni parafianie (zaprasza sie wszyst-
kich, ale w ogloszeniach zaznacza sie o wyjatkowym potraktowaniu w nabo-
zenstwie odpowiedniej grupy parafialnej), to w przydziale funkcji liturgicz-
nych (lektor, kantor), w doborze czytania biblijnego, w homilii i w modlitwach
blagalnych szczegélnie uwzglednia sie tych, dla ktérych i przez ktoérych to
nabozehstwo jest odprawiane,

Jeszeze wiekszg mozliwosé ukierunkowania na odpowiednig grupe para-
fialng daje ,nabozenstwo Slowa Bozego”, ,godzina biblijna”, ,krag biblijny”
czy ,rewizja zycia w $wietle Biblii”.

9J. Kudasiewicz Pismo Swiete jako ksiega Ludu BozZego i jej zna-
czenie w duszpasterstwie, w: Wstep do Pisma Swietego, praca zbior. pod red.
J. Homerskiego, Poznani-Warszawa 1973, 372—388.
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Wreszcie ogromnie pomocng dla formacji stuzby oltarza czy miodziezy
oazowej (takze dla innych malych grup) jest tzw. ,wigilia niedzielna”.1® Jest
to modlitewno-refleksyjne zatrzymanie sie nad Slowem Bozym 2z najblizszej
niedzieli (zwykle w sobotni wieczér), w celu zrozumienia Bozego wezwania
i dania na nie wla$ciwej odpowiedzi. To spotkanie z Biblig rozpoczyna si¢ od
modlitwy do Ducha Swietego. Mozna §piewaé¢ odpowiednie pie$ni, np.
,,O, Stworzycielu Duchu, przyjdz”, ,Przybgdz Duchu Swiety”, ,,Duchu Swizty,
przyjdz, prosimy”, ,PrzybadZ, Duchu Stworzycielu”, ,Duchu ogniu” i inne.
Mozna tez odmawiaé odpowiednie oracje:

Boze, ktéry$ w dniu Pieédziesigtnicy pouczyt serca wiernych Swiaitem
Ducha Swietego, daj nam w tymze Duchu poznaé, co jest prawe, i pociechq
Jego zawsze sie radowaé. Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, Syna Two-
jego, ktéry z Toba 2yje i kréluje w jednoSci Ducha Swietego, przez wsIyst-
kie wieki wiekow. Amen.

Panie, niech tchnienie Ducha Swietego oczysci nasze sercd i uzyini je
rosqg Jego laski. Przez Pana...

Panie, niech Pocieszyciel, ktéry od Ciebie pochodzi, o§wieci nasze umysty
i doprowadzi je do wszelkiej prawdy, jak to obiecal Twéj Syn: Ktéry z Tobg
zyje i kréluje...

Prosimy Cie, Panie, wlej taskawie Ducha Swietego w dusze nasze; Jego
bowiem madro$é nas stworzyla, a Opairzno§é nami rzqdzi. Przez Pana..

O Duchu Swiety, duszo mej duszy, uwielbiam Ciebie. O$wiecaj muie,
uwmacniaj, pocieszaj, pouczaj, co mam czynié, i rozkazuj mi. Poddaje si¢ chz-
tnie wszystkiemu, czego ode mnie zZgdasz. Pragne wszystko przyjaé, co mna
mnie dopuscisz. Daj mi tylko poznaé Twojq $wietq wole. Amen.

Gdy juz Duch Swiety uzyzni glebe serc uczestniczgcych w kregu biblij-
nym na przyjecie ziarna Stowa Bozego, czyta sie teksty biblijne z najblizszej
niedzieli, zachowujgc krotkg przerwe po kazdym czytaniu (po pierwszym czy-
taniu czyta sie Ewangelie, a dopiero na konhcu jest czytanie drugie).

Po czytaniach prowadzgey to spotkanie daje komentarz biblijny do po-
szczegblnych tekstéw, pamietajagc o dwoéch podstawowych prawach interpre-
tacji Pisma Swietego dla liturgii: prawo jednosci tajemnicy Chrystusa obu
Testamentéw i calej historii zbawienia oraz wynikajgce z tego drugie prawo
nakazujgce ukazywaé pelny sens tekstu.

Ten pelny sens mozna oddaé tylko wtedy, gdy odkryje sie w teks$cie bi-
blijnym cztery wymiary: historyczny, chrystologiczny, chrzescijanski (eklezjo-
logiczny) i eschatologiczny. Wymiar historyczny ukazuje pierwotny sens
tekstu, tzn. jego znaczenie dla pierwszych adresatéw. Wymiar chrystolo-
giczny tekstéw Starego Testamentu odkrywamy rozpatrujgc je w $wietle
wypelnionej juz w Nowym Testamencie tajemnicy Chrystusa. Do wymiaru
chrzescijahskiego i eklezjologicznego dochodzimy ukazujgc zwigzek
danego tekstu z aktualnym zyciem chrze§cijan oraz z zyciem Ko$ciola. W tym
celu nalezy ukazaé tekst jako Boze wezwanie zbawcze dla wiernych obec-
nych tutaj i teraz oraz zwiazek tekstu z misterium aktualnie sprawowanym
w liturgii i z misterium catego Kos$ciola, urzeczywistniajacym sie w historii
kazdego pokolenia. Wreszcie dostrzec trzeba wymiar eschatologiczny,
tzn. ujrzeé, w jaki spos6bb tekst biblijny wskazuje na przyszio$é, w ktorej
wszystko sie wypelni, co Bég od poczatku zaplanowal.lt

Dopiero po takim komentarzu, poszczegdélni uczestnicy odezytuja Boze we-
zwanie jako skierowane do siebie ,dzisiaj” i ,teraz”, a z kolej, odpowiadaja
na nie w formie modlitwy (dzigkczynienie, uwielbienie Boga, przeproszenie,
pro$by) oraz w ciszy zastanawiajag sie nad swojg odpowiedzig dawang zyciem

0 W. Gtowa: Przygotowanie kandydatéw do postugi lektorskiej i for-
macja lektoré6w, Collectanea Theologica 54 (1984) z. 3, s. 79—80.

11 Fr. Blachnicki, Liturgia jake zbawczy dialog, w: Liturgika ogél-
na, dz. cyt., 126—127.
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w najblizszym czasie. Zakonczeniem spotkania jest polecenie sie Matce Naj-
Swietszej i wezwanie pomocy patrona dnia.

Przykladem takiego modlitewno-refleksyjnego spotkania ze Stowem Bo-
zym, niech bedzie ,,Wigilia przed I Niedzielg Wielkiego Postu” (Rok A): 12

1. Modlitwa do Ducha Swigtego: ,Duchu Swiety, przyjdz, pro-
simy?”.

2. Odczytanie tekstow biblijnych z I Niedzieli Wielkiego Po-
stu {Rok A): Rdz 2,7—9; 3,1—17; Mt 4,1—11; Rz 5, 12—189.

3. Komentarz biblijny:

a) Czytanie z Ksiegi Rodzaju (2,7—39; 3,1—7) jest wyjgtkiem z najstarszej
czesci tej ksiegi, zwanej jahwistyczng, opowiadajagcym o stworzeniu, wynie-
sieniu i upadku czlowieka. Opowiadanie to sporzgdzono okolo X wieku przed
Chrystusem. Pisarz postuzyl sie tutaj jezykiem obrazowym i pod réznymi
obrazami wyrazil tresci teologiczne. Takim obrazem jest obraz Boga-Garnca-
rza, lepigcego z prochu ziemi ludzkie cialo. Autor biblijny kre$lgc ten obraz
nie mial zamiaru uczyé, ze czlowiek zostal ulepiony z ziemi, ale chcial ukazaé
element materialny w czlowieku i jego calkowitg zaleino$é od Boga. Jak na-
czynie gliniane zalezy od garncarza, ktéry je ulepit (,,Biada temu, kto spiera
sig ze swoim tworcg, dzbanowi spomiedzy dzbandéw glinianych! Czy powie
glina temu, co jg ksztaltuje: «Co robisz?», albo jego dzielo powie mu: «Nie-
zdara».” — 1z45,9), tak samo czlowiek zawdziecza swoje istnienie catkowicie
Panu Bogu.

Tchnienie przez Boga czlowiekowi ,,w jego nozdrza tchnienia Zycia” to
nic innego jak przekazanie mu duszy nieSmiertelnej. Wprawdzie i zwierzeta
majgy ,dech zycia”, ale ,tchnienie zycia” u czlowieka jest dla niego nie tylko
zrodlem zycia zmystowego, ale i duchowego (my$lenie, chcenie), ktérego zwie-
rzeta nie posiadaja. Przekazane przez Boga czlowiekowi ,tchnienie zycia” daje
mu wyzszos¢ nad zwierzetami i czyni go obrazem Boga (por. Rdz 1, 26).

Ogrod na Wschodzie jest symbolem szczescia. Drzewo Zycia symbolizuje
nie§miertelnos¢. Mialo ono podtrzymywaé zycie czlowieka. Natomiast ,,drze-
wo poznania dobra i zla” symbolizuje wiedze uniwersalng, wszechwiedze wia-
4ciwg tylko Bogu. Pierwsi rodzice zostali zobowiazani do tego, by nie roscili
sobie pretensji do posiadania wiedzy réwnej wiedzy Stwoércy. Zerwanie i zje-
dzenie owocu z ,drzewa poznania dobra i zla” wyraza my$l, iz Adam i Ewa
powodowani pychg uznali, ze doréwnujg Bogu pod wzgledem madros$ci. Nie
Aviemy, na czym polegal grzech pierwszych rodzicéw, ale wiemy na pewno,
ze byl to czyn, w ktérym postawili swojg ograniczong madro§é ponad madro-
§cig Boga, stawiajgcego im wymagania moralne. Ostatnim obrazem jest waz
rajski, bedgcy literackim symbolem szatana.

b) Ewangelista Mateusz (4,1—11) ukazuje Chrystusa Pana na pustyni.
Zanim nasz Zbawiciel rozpoczat publiczng dzialalno$é, udal sie na pustynie,
aby tam przygotowaé sie do tej swojej zbawczej misji. Pustynia jest miej-
scem przebywania demondéw i sit wrogich Panu Bogu, a réwnoczeénie miej-
scem blisko$ci Boga. Czas przebywania Chrystusa na pustyni ,,czterdzieSci dni
i czterdzie§ci nocy” jest symboliczny i przypomina czterdziestodniowy pobyt
Mojzesza na gbérze Synaj (Wj 21,18) oraz czterdziestoletnia wedréwke Izraela
przez pustynie. Biblia czesto postuguje sie motywem poddawania prébie ludzi
powolanych do wyjatkowych zadan (Adam, Abraham, naréd wybrany). Tre§é¢
pokus Jezusa $§wiadczy dobitnie, ze Mateusz nawigzuje do préby narodu wy-
branego na pustyni.

12 Komentarz biblijny i homiletyczno-liturgiczny do niedzielnych i §wig-~
tecznych czytann mszalnych. Cykl A, praca zbior. pod red. bpa J. Stroby,
Warszawa 1975, 71-—178; Komentarze biblijne do czytan mszalnych. Rok A, pra-
ca zbior. pod red. J. Homerskiego, Lublin 1981, 32—37.
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Pierwsza pokusa dotyczyla zaspokojenia glodu przez cudowne przemie-
nienie kamieni w chleb. Chrystus odrzuca te pokuse, moéwigc, ze pokarmem
dla czlowieka nie jest tylko chleb, ale takie ,kazde stowo, ktore pochodzi
z ust Boizych”. Wbrew oczekiwaniu wielu Izraelitow misjag Chrystusa jako
Mesjasza nie bylo zaspokojenie materialnych ludzkich potrzeb, ale przekaza-
nie nauki o woli Bozej. Izrael w czasie glodu na pustyni buntowal sie prze-
ciwko Bogu, Chrystus natomiast znosi giéd z niezlomnym zaufaniem Bogu.

Druga pokusa takze miata zwigzek z cudotwoérczg mocg Jezusa Chrystusa.
Szatan podsuwa Zbawicielowi mysl, by rzucit sie w dét z naroznika $wigtyni
i w ten sposdb dowiddl, czy spelni sig na Nim obietnica Pisma, zgodnie z ktd-
rg Bog posle swoich anioléow, by opiekowali sie tymi, ktéorzy Mu ufajg (Ps
91,11—12). Podczas wedrowki przez pustiynie, Izraelici wymusili na Bogu cud
wyplyniecia wody ze skaly, grozac, ze gdy ich pragnienie nie zostanie zaspo-
kojone, przesiang wierzyé w obecno$¢ Boga w ich obozie (Wj 17,1—7). Chry-~
stus odrzucajac te pokuse, przypomnial, ze Pismo §wigte zakazuje wystawiaé
Boga na probe, czyli bezwzglednie z3daé od Niego rzeczy, ktérych nie obiecal
(Pwt 6,16). Rownoczeénie wraz z odrzuceniem tej pokusy nasz Zbawiciel od-
rzucil idee Mesjasza, ktory wedlug oczekiwan zydowskich mial dokonaé ja-
kiegos widowiskowego wyczynu na potwierdzenie swego postannictwa.

W trzeciej pokusie szatan, za uznanie jego wladzy nad $wiatem (pokion)
obiecal Jezusowi wszystkie kroélestwa ziemi. Qdrzucajgc te pokuse i powolu-
jac sie na slowa Pisma Swigtego: ,,Panu Bogu swemu bedziesz oddawal po-
kion i Jemu samemu sluiyé bedziesz” (Pwt 6,13), Chrystus przypomnial, ze
tylkc BOg jest Panem s$wiata i Jemu sie nalezy najwigksza cze$¢ i uwiel-
bienie. Widoczna jest tutaj takze wyzszosé Jezusa Chrystusa nad Izraelem,
ktéry chociaz byl narodem wybranym i umilowanym przez Boga, to jednak
w ciggu wiekow wiele razy sprzeniewierzyl sie temu nakazowi oddawania
czei Bogu i czcil bostwa poganskie.

¢) Sw. Pawel w tym fragmencie listu do Rzymian (5,12—19) dokonuje po-
rownania miedzy Adamem — naturalnym ojcem wszystkich ludzi (przez nie-
go przyszedl na $§wiat grzech, a z nim $mieré, ktoérej wszyscy podlegaja;
grzech pierworodny pozbawil pierwszych rodzicéw daru nieémiertelnosei; kaz-
dy czlowiek popelniajgcy grzechy osobiécie staje sie poniekad odpowiedzialny
za S$mieré¢, ktéra po grzechu pierworodnym towarzyszy ludzkiemu bytowaniu;
grozniejsza jest Smieré duchowa, ktéra odrywa czlowieka od Boga, jedy-
nego irddla Zycia) a Chrystusem — Glowa odkupionej ludzko$ci (przez Chry-
stusa przyszlo usprawiedliwienie ze wszystkich grzechow, a wraz z nim zy-
cie wieczne).

Stworzenie, upadek i Odkupienie — oto etapy czlowieka, Ludu Bozego
w diugiej historii zbawienia. Koécié! — Nowy Lud Bozy, przeznaczony do
zbawienia i wiecznego zycia z Bogiem, nie jest wolny od pokus. Ale Glowsg
Koéciola jest Chrystus, ktory zwyciezyl szatana. Dlatego kazdy ochrzczony
juz ma udzial w tym Chrystusowym zwyciestwie, a z Eucharystii czerpie
finO(i] do swoich codziennych zwyciestw, do odrzucania wszelkich pokus zlego

ucha.

4 Odczytanie BoZego wezwania:

Bog uczy nas dzisiaj:
— Caly cziowiek (jego cialo i dusza) pochodzi od Boga.
— Niezwykla dobroé Boza obdarowala czlowieka wielkimi darami: szczescie
wynikajace z zycia w przyjazni razem z Bogiem (przebywanie w tym samym
ogrodzie, co i B6g) nie$miertelno§é (drzewo zycia) i madro$é (drzewo pozna-
nia dobrego i ztego).
-~ Grzech pierwszych rodzicow (pycha i cheé uniezaleinienia sie od Stworcy)
pozbawil ich przyjazni z Bogiem i daru nie$miertelnosci, a takze zniszczyl
w nich harmonie¢ pomiedzy cialem i duchem (wzigla ich w niewole pozadli-
wosé ciata, oczu i pycha).
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— Chrystus Pan przez swoje postuszenstwo Bogu przywrécil cziowiekowi dar

przyjazni ze swoim Stwoércg i otworzyl mu droge do szczeScia wiecznego.

Bog zgda:

— by nie paktowaé¢ z zadng pokusg (Ewa), ale je od razu odrzucaé (Chrystus

Pan),

— aby na pokuseg sprzedania sie za pienigdze, odpowiadaé jak Chrystus: ,,IdZ

precz, szatanie! Jest bowiem napisane: Panu, Bogu swemu, bedziesz oddawal

poklon i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz”.

— by na pierwszym miejscu stawiaé¢ Slowo Boze, a na drugim dopiero chleb

powszedni.

5, OdpowiedZ na Boze wezwanie w formie modlitwy:
Przewodniczacy wzywa wszystkich do modlitwy slowami: Médimy siz.
Wszyscy wstajg i po kolei modlg sie (dziekczynienie, uwielbienie, prze-

proszenie, prosby), na przyklad takimi stowami:

— Dzigkujemy Ci, Boze, za Twojego Syna Jezusa Chrystusa, przez ktérego

zniszczyle$ grzech i na mowo otwartes nam niebo.

— Prosby:

Refren: Zmituj sie, Panie, bo jesteémy grzeszni, i psalm 51 (50), 3—4a. 5—6a.14

i 17(LM II, s. 20).

— Panie Boze, spraw, aby$my nigdy nie ulegli pokusie. Twéj Syn, Jezus

Chrystus, niech bedzie dla nas silq w chwili pokus.

— Ojcze nasz, ktory$ jest w niebie, $wieé¢ sie imie Twoje, przyjds Krélestwo

Twoje, bad? wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi.. i nie wdédé nas na

pokuszenie, ale nas zbaw ode zlego.

6. Chwila ciszy na zastanowienie sie nad odpowiedzig na to dzisiejsze

Boze wezwanie, ktorg nalezy dawaé swoim zyciem:

Teraz nalezy obmysleé i ztozy¢é Bogu konkretne postanowienia (ktos moze
je wypowiedzie¢ glo$no jako propozycje) np.:

— W kazdej pokusie pomysle o Chrystusie kuszonym na pustyni i poprosze

Go o pomoc w zwyciezeniu szatana.

— Raz w miesigcu bede przystepowal do sakramentu pokuty, a podiniej jak

najdiuzej do Komunii §w., aby z Eucharystii czerpa¢ site do walki z szata-

nem.

— Zaraz po grzechu cigzkim podjde do spowiedzi §wietej, aby nie by¢é w nie-

woli u szatana.

— Przyjde dodatkowo, w dzienn powszedni na Msze $wietg, aby podziekowaé

Panu Bogu, przez Jezusa Chrystusa, za odkupienie mnie z grzechéw i prze-

znaczenie do nieba.

7. Polecenie sie w opieke Matce Bozej: Pod Twojg obrone..

Jezeli takie modlitewno-refleksyjne czuwanie przed kaidg niedzielg sta-
nie sie stala praktyka w parafii, wtedy uczestnicy tych spotkan beda coraz
bardziej wzbogacaé swojego ducha i réwnoczesnie jednoczyé sie z Bogiem
i pomiedzy soba, a to jest istota zycia chrze§cijafiskiego. Zdrowy pokarm, jaki
bedy czerpaé ze stolu Slowa Bozego, bedzie dla nich Zrédiem mocy do dawa-
nia §wiadectwa Bogu nie tylko w swojej matej grupie, ale wszedzie tam,
gdzie Bog posle ich z odpowiednim zadaniem.

ks. Wtadystaw Glowa, Przemysl

1I. CZESTOTLIWOSC SPRAWOWANIA EUCHARYSTII

Tajemnica Eucharystii i jej sprawowanie jest o$rodkiem calego zycia
chrze$cijahskiego Ko$ciota, miejscowych wspoélnot oraz poszczegblnych wier-
nych (KK 3; 7; 11; 26; 28; KL 2; 41; 47, DB 15; 30; DK 2; 5—8; 13—14; 18) .

1 Zob. J. Charytanski, Eucharystia centrum éycia chrzeécijaﬁgkiego,
AK 75(1983) t. 101, 391—405; R. Rak, Eucharystia w zyciu chrzescijanskim,
Katowice 1984.
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Wszystkie sakramenty $wiete skierowane sg ku Eucharystii i dlatego z zasa-
dy przyjmuje sig¢ je w czasie Mszy Sw. W niej zawiera sig¢ Zrodlo naszego
u$wiecenia i ona jest jednocze$nie najdoskonalsza formg oddania czci Bogu.
Diatego Kosciél uznaje Eucharystie za zrodlo i szczyt calego zycia chrzedci-
jar.skiego: ,.z Eucharystii jako ze zrddia sptywa na nas laska i z najwigkszg
skutecznos$cia przez nig dokonuje sie uswiecenie czlowieka w Chrystusie i to
uwicibienie Boga, ktore jest celem wszystkich dziel Kosciota” (KL 10). Odno-
wioina po Soborze Watykanskim II liturgia Mszy $w. wymaga Swiadomego,
czynr:ego i poboznego udzialu w niej calego zgromadzenia (KL 11; 14). Od-
nowa liturgii nie sprowadza si¢ jednak jedynie do zmiany obrzedow, zastg-
pienia dawnych ksigg liturgicznych nowymi, lecz ma polegaé¢ gléownie na
przemianie mentalnosci duchownych i $wieckich, na wniknieciu w jej we-
wnetrzne treéci, odkryciu teologii sprawowanych obrzedéw oraz odpowiednim
do tego stylu celebracji. Dlatego proces odnowy liturgii ma ciggle trwag, aby
jej uczestnicy coraz peilniej dostrzegali w niej zbawcze dzialanie Boga i Zré-
dlo jedno$ci w Chrystusie wszystkich wierzacych.2

Sposréd réinych form zycia liturgicznego Kosciola, wigkszo$é wiernyea
uczesiniczy najezeSciej w Eucharystii, zwlaszcza niedzielnej i $wiatecznej.
Rowniez postuga kaplanska wickszosci duszpasterzy ogranicza sie w te dni
glownie do sprawowania Eucharystii. Dokumenty Nauczycielskiego Urzedu
{osciola takze polecaja czeste celebrowanie Eucharystii. Powstaja w zwigzku
z tym pytania: Jakie sg obiektywne kryteria czestotliwosci Eucharystii? Czy
celebracja Eucharystii musi mieé miejsce zawsze i w kazidym zgromadzeniu
wiernych? W oparciu o praktyke Ko$ciola dotyczacg sprawowania Euchary-
stii w réznych okresach jego dziejow, artykul niniejszy jest probag odpowiedzi
na te pytania.

1. O4d niedzielnej do codziennej Eucharystii

Sprawujgc Eucharystie Kosciot wypelnia poleccenie Chrystusa dane Apo-
stolom podczas Ostatniej Wieczerzy: ,To czyncie na moja pamiatke” (Lk
22, 13:. Jednak na podstawie Pisma Swietego Nowego Testamentu irudne jest
blizsze okreslenie czestotliwosci sprawowania Pamigtki Pana. Roéwniez pis-
miernictwo wczesnochrzescijanskie (I—III w.) nie dostarcza nam jednoznacz-
nych informacji dotyczacych czestotliwosci zgromadzen eucharystycznych naj-
starszych gmin chrze$cijanskich.? Faktem jedynie pewnym, potwierdzonym tak
przez Pismo Swigte, jak i najstarszg pisana tradycje Kosciola, jest sprawowa-
nie Fucharystii w niedziele. O zgromadzeniu na Eucharystie w niedziele mo-
wig Dz 20,7—12: ,,W pierwszym dniu po szabacie, kiedy zebraliSmy sie na
lamanie chleba..” oraz 1 Kor 16,2: ,Niechaj pierwszego dnia tygodnia kazdy
z was odiozy wedlug tego, co uzna za wlasciwe, zeby nie zarzgdzaé¢ zbiorek
dopicro wtedy, kiedy przybede”. Jednak w Dziejach Apostolskich jest réwniez
tekri, ktory pozwala przypuszczaé, ze takze w ciggu tygodnia gromadzono sie
na sgrawowanie Eucharystii: ,/,Trwali oni w nauce Apostoléw i we wspélno-
cie, w lamaniu chleba i w modlitwie. Wielbili Boga, a caly lud odnosit si¢ do
nich zZyczliwie, Pan zas§ przymnazal im codziennie tych, ktérzy dostepowali
zbawienia” (Dz 2, 42.46).

Szczegblne znaczenie dla Kosciola posiadala jednak niedzielna Eucharystia
z ratil wspominania tego dnia Zmartwychwstania Chrystusa. Dla wspolnot
chrzeécijanskich w czasach apostolskich, a nastepnie w II—III w. sprawowa-

? Zob. J. Miazek, Eucharystia: ofiara — kult — obrzed, AKX 75 (1983)
t. 101, 315--335; W. Hanc, Eucharystic — sakramentalnym znakiem jedno-
Sci, tamze, 349-—-365.

3»_1"01'. R. Taft, Die Hiufigkeit der Eucharstie im Lauf der Geschichte,
Conciiium 18 (1982) 86—95.



62 BIULETYN LITURGICZXNY

nie Eucharystii jest nierozerwalnie zwigzane przede wszystkim ze $wietowa-
niem niedzieli jako Dnia Pafskiego. Swiadczy o tym $§w. Justyn (fok.167)
w nastepujacy sposéb uzasadniajge utrwalony juz zwyczaj niedzielnych zgro-
madzenn eucharystycznych: ,Zgromadzenia za$ nasze, odbywaja sie w dniu
stofica dlatego, ze jest to pierwszy dzien, w ktorym Bog, przetworzywszy
ciemnosci oraz pramaterie, uczynit §wiat, a takze poniewaz w tym wiasnie
dniu zmartwychwstal Jezus Chrystus nasz Zbawiciel’4 Swietowanie niedzieli
az do 321 r. polegalo przede wszystkim na sprawowaniu w tym dniu Eucha-
rystii.

Pierwsze wzmianki o gromadzeniu sie na Eucharystie w ciggu tygodnia
siegajg przetomu II—III w. W czasach Tertuliana (f 220) wierni w Afry-
ce konczyli post stacyjny w Srody i pigtki celebracjg Eucharystiis Sw. Cy-
prian (f 258) wspomina juz o codziennym celebrowaniu Eucharystii przez
kaplan6w.® Praktyka ta nie byla jednak jeszcze powszechna. Dopiero
$w. Augustyn (}430) pisze o codziennej Eucharystii w wielu wspoéinotach
jako rozpowszechnionym juz zwyczaju. Od V w. moina wiec moéwié juz o po-
wszechnym zwyczaju Kosciota Zachodniego polegajgcym na sprawowaniu
Eucharystii kazdego dnia tygodnia.? Wyjatek stanowil okres Wielkiego Postu,
kiedy poczgtkowo celebrowano Eucharystie jedynie w niedziele, nastepnie
w $rody i piatki, poniedziatki (od V w.), wtorki i soboty (VI-—VII w.), 2 naj-
pbdiniej — dopiero od VIII w. — takze w czwartki8

Czestotliwo$¢ sprawowania Eucharystii miala S$cisly zwigzek z ksztaito-
waniem sie roku i kalendarza liturgicznego nakazujgcego lub zakazujgcego
jej celebracji oraz z roznymi faktami i wydarzeniami w zyciu badZ calego
Kosciota, badz tez tylko pewnej grupy wiernych (statio, rocznica narocdzin dla
nieba meczennika, pogrzeb, choroba, malzenstwo). Na podkreslenie zastuguje
rowniez sama motywacja sprawowania Eucharystii. Wraz z powstaniem prak-
tyki codziennej Eucharystii, motywem jej sprawowania nie byla istotna war-
to$¢ Mszy $w. jako utrwalenie zbawczej ofiary Chrystusa i jej sakramental-
ne uobecnienie, ile raczej zewnetrzna okazja, wazna dla wiernych (grupy lub
nawet jednostki), ktora domagala sie Eucharystii nadajac jej przez to Swig-
teczny i uroczysty charakter.®

Powstanie Mszy wotywnych bylo nastepng przyczyng czestego sprawowa-
nia Eucharystii.® Od wczesnego Sredniowiecza zaczyna pojawiaé sie zwyczaj
celebrowania Eucharystii w okreslonej przez wiernych intencji (votum), naj-
czeSciej celem otrzymania od Boga® wyshuchania przedkladanej Mu prosby.
Powstaly wiec nowe motywy sprawowania Eucharystii, a w zwigzku z tym
nowa poboznosé eucharystyczna polegajgca na szukaniu w ofierze Chrystusa
skutecznej pomocy w trudnych sytuacjach zyciowych zaré6wno poszczegdlnych
wiernych, jak i calej miejscowej wspdlnoty (choroba, gtéd, powddZ, zaraza,
wojna, susza, trzesienie ziemi itp.). Niekiedy uwzgledniano takie bard:ziej du-
chowe motywy (dziekczynienie, pro$ba o odpuszczenie grzechow), lecz ztow-
nie koncentrowano sie na prosbach dotyczacych doczesnej pomyslnoéci. Trze-
ba jednak przyznaé, ze praktyka Mszy wotywnych swiadczyla o silne] wierze
w skuteczno$é ofiary eucharystycznej, a takie wynika z pewnej wizili teo-

4 M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1969,
.1, z. 1, 153, ,

5 Tertulian, Wybér pism, Warszawa 1970, 124.

8 $w. Cyprian, Listy, Warszawa 1969, 165.

7R. Taft, art. cyt., 87—88; A. A dam, Pastoral-liturgisches Handlexi-
kon, Freiburg 1980, 349.

8 B. Mokrzycki, Metanoeite. Nawracajcie sie, Krakéw 1976, 14—15.

9 R. Taft, art. cyt., 89.

103 Marsili, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, w: Anammne-
sis. Eucaristia: teologia e storia della celebrazione (red. S. Marsili i inl),
Torino 1983, 88—89.
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logicznej zycia ludzkiego. Opierala si¢ na przekonaniu, ze Bég jest blisko czio-
wieka i jego spraw, dlatego nalezy prosi¢ o Jego zbawcza interwencje. aby
czlowiek — do$wiadczany przez rézne przeciwnosei i trudnosci Zyciowe -— nie
utracit wiary i mitlodci Boga, a przez to nie zeszedl z drogi wiodacej do zba-
wienia.l! Jednak tego rodzaju pobozno$é mszalna prowadzila nierzadko do
wypaczen w pojmowaniu Eucharystii, sprowadzajgc jg czesto do roli nieza-
wodnego §rodka, za pomocag ktoérego mozna od Boga otrzymaé spelnienie swo-
ich pragnieh. Pragnienie otrzymania lask Mszy $w. w réznych zyciowych po-
trzebach doprowadzilo nie tylko do powstania Mszy wotywnych, ale takie do
naduzyé w postaci tzw. serii mszalnych w okreslonych intencjach.2

2. 0d Eucharystii we wspolnocie do Mszy prywatnych

Kosciol pierwszych wiekdéw nie znal sprawowania Eucharystii bez udzialu
wiernych. Niedzielna i $§wigteczna Eucharystia gromadzila w jednej celebra-
cji cala miejscowy spotecznosé wiernych. Zwykle takiemu zgromadzeniu
eucharystycznemu przewodniczyl biskup w otoczeniu prezbiteréw, diakonbow,
lektorow i innych nizszych stopniem ministréw. Tak sprawowana Euchary-
stia byla nie tylko znakiem jednosci Kosciola, ale takze te jednos$é budowala.
Rowniez kiedy Eucharystie sprawowano w dni powszednie z okazji réznych
okolicznosci np. przy chorym, w dniu zawarcia malzehstwa itp. udzial przy-
najmniej cze$ci miejscowej wspoélnoty (rodzina, goscie weselni) byl zwyczajng
praktyka Kosciota.

Poczatki mszy prywatnych siegaja czaséw Kkarolinskich (VIII—IX w.),
a ich Zrodel nalezy szukaé w zwyczajach monastycznych klasztoréw frankon-
skich. Najstarsze wsp6lnoty mnichéw, tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie,
nie mialy codziennej Eucharystii. Jedynie w niedziele i $wieta mnisi uczest-
niczyli we Mszy $w. sprawowanej w koSciele parafialnym. Sytuacja taka ist-
niala jeszcze za czasdw §w. Benedykta (1547). Mnisi bowiem z zasady
nie mieli $§wieceh kaplanskich. Dopiero z czasem (od VIII w.), kiedy na Za-
chodzie powstata praktyka udzielania $wiecenn kaplanskich takze mnichom
i kiedy liczba majgcych $wiecenia ciggle wzrastala, a zanikla dawna prak-
tyka koncelebry, powstal zwyczaj tzw. mszy prywatnych. Mnisi kaplani pra-
gneli bowiem spelniaé funkcje wynikajgce ze $wigced, wéréd ktérych szcze-
golne miejsce zawsze zajmowalo sprawowanie Eucharystiils Wzorujge sig na
koSciolach tytularnych Rzymu oraz na $wigtyniach w liczbie uczeszczanych
przez pielgrzyméw sanktuariach, takie w okazalych zwykle kosciotach kla-
sztornych budowano liczne boczne oltarze ku czci $wietych i przy nich co-
dziennie celbrowano Eucharystie, nawet bez udzialu ludu. Od VIII w. co-
dzienna celebracja Eucharystii jest juz dla mnicha kaplana praktyka po-
wszechna. Zwyczaj ten przyjeli nastepnie kaplani diecezjalni.4

Na powstanie mszy prywatnych miat wplyw réwniez powstaly w VII[ w.
zwyczaj skladania w klasztorach ofiary z prosba o aplikowanie Mszy $w.za
grzesznikéw, o odpuszczenie im grzechéw. Dotgd istniala bowiem jedynie
praktyka polegajgca na proszeniu mnichéw o modlitwe Psalmami, aby Bbg
odpuscil grzechy pokutnikom. Klerykalizacja klasztoréw przyczynilta sie do
tego, ze zaczeto prosié réwniez o Msze §w. w tych intencjach. Dochodziio do
pewnego rodzaju kontraktu, umowy miedzy pokutnikiem a przyjmujacym
ofiare (pienigdze) kaplanem, ktéry zobowigzywatl sie do celebrowania Mszy §vw.
w intencji okres§lonej przez ofiarodawce. W ten sposéb powstaly stypendia

1 Tamze, 85—86.

12 Tamze, 88—89.

BB R. Taft, art. cyt, 90; zob. A. Angenendt — T. A. Schnit-
ker, Die Privatmesse, LJ 33 (1983) 76—89.

4 A Adam, dz. cyt., 430.
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mszalne, ktore staly sig zZrodiem utrzymania dla wielu duchownych. Prakiy-
ka ta wykorzysiywana byla czesto przez ludzi zamoznych, ktorzy w tenspo-
s6b ,.kupowaé¢” mogli laski Mszy sw. Wtedy takze powstaly tzw. fundacje
mszalne.’d Wreszcie trzecig przyczyng powstania prywatnych Mszy sw. byt
zwyczaj klasztorny polegajacy na celebrowaniu licznych Mszy za zmarlych
wspolbraci kaplandéw (nawet do 169 w ciggu roku).'¢

3. Od jednej do wielokrotnej Eucharystii tego samego dnia

Poczgtkowo Eucharystie sprawowano tylko jeden raz dziennie, takze
w riedziele i $wieta. Uczestniczyla w niej cata wspolnota, tzn. duchowiefi-
sivoo 1 wierni $wieccy. Jedli obecny byl w niej biskup, on przewodniczyl ce-
lebracji, prezbiterzy koncelebrowali z nim, a diakoni i pozostali ministrzy
oraz lud pelnili wilasciwe sobie funkcje. Tak sprawowana Eucharystia byla
rzeczywiscie znakiem objawiajagcym Kosciol hierarchicznie zorganizowany
i ziednoczony w mitosci wokdt Chrystusa i Jego ofiary. Obowigzywata wtedy
milczaca zasada, ze w tym samym kosciele, na tym samym oltarzu, sprawuje
sie Zacharystie jeden raz dziennie.l” Dopiero w V w. pojawia sie zwyczaj wie-
lokrotnego celebrowania Eucharystii w tym samym kosciele i tego samego
dnia. Wplynely na to przyczyny natury praktycznej. Czyniono to wtedy, gdy
miejsce zgromadzenia liturgicznego nie moglo jednorazowo pomiesci¢ wszyst-
kich czionkéw danej wspoédlnoty. Papiez Leon W. (}461) potwierdza zwy-
czzj rzymski, ze je$li wiernych jest tak duzo, Ze nie pomieszczg sie w Swig-
tyri, celebruje sie powtornie, ale zwykle czynil to inny kapian (poza Rzy-
mem prawdopodobnie byla to binacja) 8, Na uwage zasluguje teologiczne uza-
sadnienie tej praktyki: obecnosé¢ wspélnoty wymaga Eucharystii, dlatego jej
powiérne celebrowanie uzasadnione jest tylko wtedy, gdy jest obecna wspoél-
nota. ktéra pragnie w niej uczestniczyé. Praktyka wielokrotnego sprawowania
Eucharystii tego samego dnia miala nastepnie zwiazek z powstaniem mszy
prywatnych i mszy wotywnych!? Aby zadoSéuczyni¢ prosbom wiernych
n Msze §w. w okreslonej intencji, niekiedy zachodzila potrzeba jej powtérne-
go celebrowania tego samego dnia. Istotnym movum pojawiajgcym sie w tym
czasie jest to, ze coraz czesciej ten sam kaplan sprawuje Eucharystie nawet
wiele razy w ciggu jednego dnia. Odstepstwo od obowigzujgcej w Kosciele
i preypominanej przez liczne synody zasady, ze kaplan celebruje jeden raz
dziennie, stawalo sie coraz czestsze. Wplyneta na to takze praktyka sktadania
ofisr przez wiernych proszacych o Msze $w. w okreslonej przez nich intenciji
(stypendia mszalne) oraz tzw. fundacje mszalane.

By¢é moze istniejgcy juz od czasow Grzegorza W. (t604) precedens
trzykrotnego celebrowania Eucharystii w dzien Narodzenia Panskiego nie byl
bez wplywu na powstajgcg prakiyke wielokrotnego sprawowania Mszy S$w.
tego samego dnia. To, co mozliwe jest jednego dnia, mozliwe jest takze w inne
dni 2 Ponowne celebrowanie Mszy $§w. musialo byé jednak uzasadnione ja-
kgé racjg dostateczng, a nawet koniecznoscia. Wilhelm Durandus

(11295 podaje przyklady takich konieczno$ci: causa mnecessitatis — np. przy
umierajacym; causa honestatis — je§li wazna osobisto$é chce we Mszy Sw.
uczestniczyé; causa utilitatis — dla pielgrzymow, gosci, nowozencow, w ko-

dcictach, w ktorych nie ma drugiego kaplanas2!

% 1,. Eisenhofer, Handbuch der Liturgik, Freiburg 1933, t. 2, 11;
A. Angenendt — T. A. Schnitker, art. cyt, 80.

L. Eisenhofer, dz. cyt, 11.

78S, Marsili, dz. cyt, 79—80; L. Eisenhofer, dz cyt., 20.

81, Eisenhofer, dz. cyt, 22.

9 Tamze, 10.

20 Tamze, 23.

21 Tamze.
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© W XI w. staje sie juz czestym zwyczaj, Ze kaplani celebrujg Eucharystie
wiele razy dziennie (nieraz z checi zysku — stypendia mszalne) mimo wyraz-
nych zakazéw prawa koécielnego. Zakazy te obchodzono zwykle w podwdj-
ny sposob: przez praktyke tzw. missa sicca oraz misse bi-tri-quadrifaciata.2®
W przypadku pierwszym (missa sicca) poslugiwano sie jedynie zmiennymi
cze$ciami Mszy $w. (liturgia stowa) bez obrzed6éw skitadania daréw ofiarnych,
kanonu mszalnego i Komunii §w., ale z Modlitwg Panska, embolizmem, Ba-
ranku Bozy i modlitwa o pokdj. Dla ukazania wiernym, ze jest to ,prawdzi-
wa” Msza $w. starano sie nie opuszczaé podniesienia, uzywajgc do tego celu
§wiete postacie przechowywane w tabernakulum lub nawet tylko relikwie
$wietych.28 Drugi sposob obej$cia prawa zakazujgcego wielokrotne sprawowa-
nie Eucharystii jednego dnia polegal na tym, ze celebrans po dojsciu do offer-
torium przerywal akcje i zaczynal celebracje mszy od poczatkuy, kolejno, kil-
ka razy, za kazdym razem wedlug innego formularza mszalnego. Wreszcie
po obrzedzie przygotowania daréw odmawial Kanon Mszalny i przyjmowat
Komunie $§w. Faktycznie byla to jedna Msza §w., lecz o wielu obliczach, (réz-
ne formularze mszalne), stad jej nazwa missa bi-tri-quadrifaciata.2s Praktyki
takie mialy miejsce jeszcze w epoce Soboru Trydenckiego.

. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. potwierdza dawna zasade jednora-
zowego celebrowania Eucharystii przez kaplanéw w ciggu jednego dniazwy-
jatkiem niedziel i $wiat, w ktérej za zgoda biskupa mozliwa jest binacja
(kan. 806). Binowanie Mszy $§w. jedynie z racji przyjetego stypendium zagro-
Zone zostalo suspensg (kan. 2321). Czestotliwosé sprawowania Eucha-
rystii przez kaplanéw okres§la kan. 805 jako pluries in annum. Z faktu jed-
nak, ze kodeks naklada na biskupéw i przelozonych zakonnych obowigzek
troski, aby kaplani celebrowali Msze §w. w niedziele i §wieta nakazane wy-
nika, ze posiadajgcy $wiecenia kaplanskie powinni wtedy sprawowaé Msze
$w., kiedy wierni $wieccy zobowigzani sg do uczestnictwa w niej.

Soborowy Dekret o postudze i Zyciu kaplanskim stwierdza, ze kaplani
sprawujac ofiare Eucharystii wypelniajg swéj glowny obowigzek w ktérym
dokonuje sie dzielo odkupienia ,i dlatego zaleca bardzo jej codzienne spra-
wowanie (..), nawet jezeli obecno§é wiernych nie bylaby mozliwa” (DK 13;
por. KL 26; 27). Dekret powoluje sie na encyklike Pawla VI Mysterium fi-
dei, w ktérej papiez zwraca sie do kaplanéw stowami: ,Po ojcowsku wigc
i usilnie polecamy kaplanom, ktérzy w sposdb szczegdlny sa naszg radoscig
i nasza chwala w Panu, by (..) codziennie godnie i naboznie odprawiali Msze
§w.” 2% Podobng zachete do codziennego celebrowania Eucharystii przez kapla-
néw zawiera Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej z 1967 r. nr 44.
Instrukecja ta wyraZnie stwierdza, ze kaplani nie mogg poprzestaé na udziale
w Eucharystii na sposéb ludzi $wieckich, zadowalajgc sie jedynie Komunig
$w., lecz powinni sprawowaé jg na sposéb kaptanski tj. celebrujac lub kon-
celebrujagc Msze §w. (nr 43: 47).

Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. utrzymuje zasade jednora-
zowego celebrowania Eucharystii w ciggu dnia przez kaplanéw, z wyjgtkiem
wypadkéw okre§lonych. przez prawo: ,Z wyjatkiem wypadkéw, w ktérych
zgodnie z prawem mozna kilka razy odprawiaé lub koncelebrowaé Eucha-
rystie w tym samym dniu, nie wolno kaplanowi wiecej niz raz odprawiaé
w ciggu dnia” (kan. 905 § 1). Podobnie jak dokumenty Koéciola od Soboru
Watykanskiego I1, réwniez nowy KPK zacheca kaptanéw do codziennego ce-
lgbrowania Eucharystii podajac jednocze$nie odpowiednie uzasadnienie teolo-
giczne tej praktyki: ,Pamietajgc o tym, ze w tajemnicy ofiary eucharystycz-
nej dokonuje sie ustawicznie dzielo zbawienia, kaplani powinni czesto od-

22 S. Marsili, dz. cyt., 89—91.

23 Tamze.

24 Tamze.

% Pawel VI, Enc. Mysterium fidei, AAS 57 (1965) 761—762.

5 — Collectanea Theologica z. 1
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prawiaé, a zaleca sie usilnie codzienne odprawianie, ktére, nawet gdy nie
ma- wiernych, stanowi czynno$§¢ Chrystusa i Ko$ciola, ktérg sprawujac kapta-
ni wypelniajg swoje gléwne zadanie” (kan. 904). Liturgiczna postuga kapla-
na ludowi Boiemu wyraza si¢ gléwnie w przepowiadaniu slowa Bozego (DK 4)
i sprawowaniu sakramentéw S$wigtych, wér6d ktérych Eucharystia zajmuje
centralne miejsce (DK 5; KK 26; DM 15; 39). Dlatego kaplan powinien spra-
wowaé¢ Eucharystie zawsze, gdy wymaga tego dobro wiernych, ale takze ze
wzgledu na warto$é Eucharystii dla calego Kosciola i jej znaczenie dla osobi-
stego uswiecenia (DK 13).

Dobro wiernych wymaga niekiedy od kaplana binowania lub nawet try-
nowania Mszy §w. Jednak na binowanie w zwykly dzieh i na trynowanie
w niedziele i $wigta, jesli domaga sie tego prawdziwa konieczno$é duszpa-
sterska, potrzebne jest zezwolenie biskupa (KPK kan. 905 § 2). W zadnym
wypadku binowania Mszy sw. nie usprawiedliwia jedynie przyjete na dany
dzien drugie stypendium mszalne. Z prawa binacji, a tym bardziej trynaciji,
nie nalezy korzystaé wtedy, gdy jest do dyspozycji inny kaplan, ktory moglby
celebrowaé Msze $w2 Z kolei kaplani nie posiadajgcy na state zleconych
obowigzkéw duszpasterskich winni poczuwaé sie do obowigzku pomagania
w postudze duszpasterskiej swoim wspolbraciom, aby, o ile to mozliwe, nie
musieli oni binowaé lub tym bardziej trynowaé Mszy §w. Nalezy bowiem pa-
mietaé, Ze zwyczajng formg sprawowania Eucharystii jest Msza $w. z udzia-
tem ludu, Msza $w. z udzialem tylko ministranta jest mniej doskonalg for-
mg celebracji eucharystycznej, a jedynie dla stusznej i uzasadnionej przyczy-
;:ly wolno jg sprawowaé bez udzialu w niej choéby jednego wiernego (KPK

an. 906).

Z dowartosciowania roli koncelebry dla wyrazenia wspélnoty kaplafiskiej
i jednaSci z biskupem wynika réwniez ogélne zezwolenie na binacje dlatych
kaptanéw, ktorzy musza indywidualnie celebrowaé z racji duszpasterskich. Od-
nosi sie to do koncelebry z biskupem w czasie wizytacji pasterskiej lub pod-
czas jakiego$ spotkania kaplanéw z okazji np. rekolekcji, zjazdu duszpaster-
skiego, pielgrzymki itp. Dotyczy to réwniez czlonkéw kapitul oraz innych
wspodlnot kaplanskich, ktérych czlonkowie moga koncelebrowaé msze kon-
wentualng lub wspbélnotows, a nastepnie indywidualnie dla wiernych2?

Pozwolenije biskupa na binacje w dni powszednie wymaga =zaistnienia
okreslonych okolicznosci: brak innego kaplana, a sluszna przyczyna domaga
si¢ sprawowania Eucharystii, tzn. wymaga tego dobro wiernych (np. msze
obrzedowe).2 Pozwolenie na trynacje moze dotyczyé jedynie niedziel i §wigt
nakazanych i uwarunkowane jest rzeczywistym brakiem kaplanéw i praw-
dziwa konieczno$cig duszpasterskg. Korzystanie z tego prawa bywa niekiedy
naduzywane. Ma to miejsce zwlaszcza wtedy, gdy bez wiekszych trudnosci
mozna poprosi¢ innego kaplana o binowanie lub tez trzecia czy nastepna Msza
w danym ko$ciele nie jest bezwzglednie konieczna.

4, Xlo§é czy jako$§é celebracji eucharystycznych?

Sprawowanie Eucharystii jest centrum zycia chrzedcijanskiego kazdej
wspélnoty wiernych a zwlaszcza parafii?® Dlatego gléwny wysitek duszpaste-
rzy czesto skupia sie na zapewnieniu wiernym mozliwosci uczestnictwa
w Eucharystii, zwlaszcza w niedziele i §wieta (EM 25). Poza tym Kosciét za-
checa wiernych, ,,by réwniez w dni powszednie czesto, a nawet codziennie,

2 E Sztafrowski, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soborowej,
Warszawa 1979, t. 2, 68.

27 Tenze, Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, t. V, z. 1 nr 9034—903§.

28 BE. Szafrowski, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soborowej,
66—67.

29 Por. KL 10; KK 11; DK 5; 13; KPK Kkan. 528 § 2.
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uczestniczyli we Mszy §w.” (EM 29). Zalecenie to dotyczy glownie dni po-
wszednich okresu Adwentu i Wielkiego Postu, $wigt (nie obowigzujgcych)
Paniskich, Matki Bozej i $wigtych, tych zwlaszcza, ktore posiadajg szczegdlne
znaczenie dla calego Ko$ciola lub Kosciola lokalnego. Celebracja Eucharystii
winna byé réwniez punktem szczytowym wszelkiego rodzaju spotkan, zja-
zdéw, rekolekcji, dni studiow (tamgze). Zajmujac centralne miejsce w zyciu
religijnym Eucharystia nie stanowi jednak jedynej formy celebracji litur-
gicznej Kosciola. Jak liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci i zycia du-
chowego Kosciola, chociaz stanowi jego szczyt i zrodio (KL 10), tak tez ogra-
niczanie sie jedynie do sprawowania Eucharystii byloby zubozZeniem zycia re-
ligijnego i liturgicznego wspolnot chrzescijanskich. Co wiecej, zbyt czeste ce-
lebrowanie Eucharystii, bez poglebionej i ustawicznej refleksji nad jej istotg
i znaczeniem dla zycia Kosciola i biorgcych w niej udzial, moze prowadzié¢
do tego, ze bedzie ona jedynie zewnetrznym obrzedem, ciggle na nowo po~
wtarzanym, ale bez wiekszego wplywu na zycie codzienne.

Dlatego wtasciwa pobozno$é eucharystyczna polega nie tyle na jak naj-
czestszym celebrowaniu Eucharystii, ile raczej na zyciu duchem ofiary Chry-
stusa, czyli przyjeciu postawy ofiarnej w calym swoim zyciu. Eucharystia ma
byé szkolg czynnej miltosci bliZniego i przyczyniaé si¢ do budowania Kosciola,
ktére ,,w Eucharystii znajduje prawdziwe swoje zrodlo i szezyt” (KL 10;
KK 11; DK 5). A zatem kryteria tak dzialalnosci duszpasterskiej kaplanow,
jak i kultu eucharystycznego wéréd wiernych, nie moze byé sam fakt cze-
stego (codziennego), a w niedziele i §wieta wielokrotnego sprawowania Eucha-
rystii. Obecnos¢ wiernych jedynie w czasie Mszy §w. oraz jej celberowanie
przez kaplandéw przy okazji kazdego zgromadzenia wiernych nie zawsze jest
wyrazem wlasciwie pojetej pobozno$ci i faktycznym budowaniem Ko$ciola
jako wspdélnoty wiary i mitosei.

Dlatego przemys$lenia i uporzgdkowania wymaga najpierw sprawowanie
Eucharystii w niedziele i §wieta. Bardzo konkretne i wigzgce duszpasterzy
wskazania w tym wzgledzie zawiera wspominana juz Instrukcja o kulcie ta-
jemnicy eucharystycznej z 1967 r. Swietowanie niedziel i jako dnia Zmar-
twychwstania Pana, w ktorym Kosciél od poczagtku w obrzedzie Eucharystii
sprawuje tajemnice paschalng Chrystusa, polegaé ma na zgromadzeniu wier-
nych w jedno celem stuchania slowa Bozego i udzialu w Najswietszej Ofie-
rze (EM 25). Instrukcja bardzo duze znaczenie przypisuje Mszy $w. celebro-
wanej w kosciele parafialnym. Udzial w niej ma przyczynié sie do wytwo-
rzenia poczucia wspélnoty koscielnej (EM 26; por. KL 41—42; KK 28). Dla-
tego wymaga, aby ,zwlaszcza w niedziele i §wieta uzgadniaé celebry w in-
nych kosciolach i kaplicach z celebrami w kosciele parafialnym, tak by sta-
nowily pomoc w akcji duszpasterskiej” (tamze). Dla budowania wspélnoty
parafialnej instrukcja zaleca réwniez, aby wszelkiego rodzaju male wspé6lno-
ty zakonne, nie kleryckie, i inne znajdujgce sig, a zwlaszcza pracujace w pa-
rafii, w te dni uczestniczyly we Mszy $w. w kosciele parafialnym. Wymaga-
nie to ma na celu gromadzenie przy jednym oltarzu i w jednym miejscu
wszystkich czlonkéw wspélnoty parafialnej oraz ukazanie ich réznych funkeji
i postug dla dobra wspélnego. Tym tez uzasadnia sie organizowanie Mszy $§w.
dla grup specjalnych nie w niedziele i $wieta, lecz w dni powszednie
(EM 27).3¢

W organizowaniu liturgii w niedziele i §wieta nalezy zawsze kierowaé
sie¢ dobrem wspoélnoty parafialnej (EM 26). Czesto jednak dobro to bywa ro-
zumiane w ten sposéb, zeby jak najwiecej celebrowaé Mszy $w., w wiekszvch
parafiach praktycznie co godzine, nawet je§li wymaga to trynacji, chociaz na
poszczegldlnych mszach gromadzi sie niezbyt liczna grupa wiernych. Liczba

. 3 Por. Instrukcja Kongregacji Spraw Kultu BoZego dotyczaca odprawia-
nia Mszy $w. dla specjalnych grup, w: E. Szta frowski, Posoborowe
Prawodawstwo KoScielne, t. 111, z. 2 nr 5568—5616.

5%
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Mszy $w. w danej parafii lub kosciele §wiadczyé ma o gorliwosci i apostol~
skim zaangazowaniu duszpasterzy. Tymczasem praktyka ta nie jest niezawod-
nym kryterium ducha apostolskiego kaplandéw ani tez nie przyczynia sie do
budowania wspélnoty parafialnej. Instrukcja wyrainie wskazuje, jak nalezy
ten problem rozwigzaé: ,,Co do godzin i liczby Mszy §w. odprawianych po pa-
rafiach, trzeba wzigé pod uwage dobro wspolnoty parafialnej, a nie mnozyé
liczby Mszy Sw. tak, by wychodzily na szkode prawdziwie pojetej dzialalno-
Sci duszpasterskie)” (EM 26). Wiasciwie pojete dobro wspoélnoty parafialnej,
ktére ma byé¢ gléwnym i najwazniejszym kryterium organizacji poslug dusz-
pasterskich, wymagaé bedzie niekiedy zmniejszenia liczby celebrowanych
Mszy $w. w $cisle okreslonych warunkach pastoralnych. Dotyczy to najpierw
takich wypadkow, kiedy na poszczegbélnych mszach gromadzy sie jedynie
male grupki wiernych, podczas gdy kosciél moglby ich pomie$ci¢é o wiele
wiecej. PoniewaZ niedzielna i $wigteczna Eucharystia ma wyrabiaé u wier-
nych poczucie wspélnoty koscielnej, zbytnie rozdrobnienie jej uczestnikéw nie
sprzyja temu celowi. Rowniez samo sprawowanie liturgii czesto cierpi z tego
powodu, gdyz trudniej jest wtedy o wlasciwy podzial i spelnianie poszczegdl-
nych funkcji liturgicznych, wykonywanie $§piewow itd. Tymczasem celebracja
Eucharystii w liczniejszej wspélnocie stwarza wigksze mozliwosci pelniejszego
wigczenia w liturgie tak calego zgromadzenia, jak i poszczegélnych jego
uczestnikow. Oczywiscie uwagi te nie odnoszg sie do Mszy §w. dla grup spe-
cjalnych (malych grup), ktére z natury rzeczy winny gromadzié niewielky
liczbe uczestnikéw i zwykle cechuje je s$wiadome i pelne zaangazowanie
w liturgie wszystkich obecnych.

Mnozenie liczby Mszy $w. moze nastepnie wychodzi¢ ,na szkode praw-
dziwie skutecznej dziatalnosci duszpasterskiej” (EM 26), gdy czas przeznaczo-
ny na jedng Msze $w. jest SciSle ograniczony, praktycznie do 45—50 minut,
gdy Msze $w. celebruje sie w odstepach godzinnych. Prakiyka taka nie sprzy-
ja nie tylko pelnemu wykorzystaniu mozliwoéci, jakie stwarza aktualna litur-
gia Mszy Sw. (§piewy, procesje, milczenie), ale czesto prowadzi do pospiechu,
opuszczanie wzglednie skracania poszczegdlnych jej czeéci, stosowanie ciagle
tych samych formul modlitw (zawsze najkrotszych). W konsekwencji prowa-
dzi to do zachwiania odpowiednich proporcji miedzy czasem trwania liturgii
stowa i liturgii Eucharystii, przez co cala liturgia mszalna traci swoj usta-
lony przez Ordo Missae rytm. Jest rzeczg oczywista, ze takie sprawowanie
liturgii Mszy éw. w wielu wypadkach sprowadza sie do zwyklego rytualizmu
i zadowolenia sie jedynie waznos$cig sprawowanych obrzedéw, bez wykorzy-
stania wszystkich mozliwoéci wspélnego i indywidualnego przeiycia Euchary-
stii jako ofiary Chrystusa i Kosciola, ale takze kazdego z uczestnikow.

Zbyt duza liczba Mszy $w. w danym kosciele lgczy sie nastgpnie ze zbyt
duzym obcigZzeniem pracq miejscowych duszpasterzy, z konieczno$cia trynacji
wlacznie. Z faktu tego wynikaja nastepne wazine konsekwencje: przemecze-
nie kaplanéw, ktérzy tylko z wielkim trudem spelniajg swojg postuge (EM 26),
oraz brak czasu na inne wazne formy postugi duszpasterskiej w niedzigle
i $wieta. Codzienne sprawowanie Eucharystii nie pozwala np. na zapewnie-
nie wiernym mozliwosci obstuzenia ich w konfesjonale w taki sposéb, aby
sakrament pokuty i pojednania sprawowaé w odpowiedniej atmosferze ze-
wnetrznej tj. w ciszy, bez po$piechu oraz bez ,nakladania si¢” na siebie
udzialu w liturgii mszalnej i liturgii sakramentu pokuty. Stuchanie spowied?x
niemal wylacznie w czasie Mszy $w. w wielu wypadkach powoduje, ze peni-
tenci s jedynie fizycznie obecni na Eucharystii, gdyz cala swoja uwage kon-
centruja na sakramentcie pokuty. Dlatego ,koniecznie trzeba u wiernych wy-
rabiaé zwyczaj przystepowania do sakramentu pokuty poza czasem odprawia-
nia Mszy §w., zwlaszcza w godzinach ustalonych, Zeby jego sprawowanie od-
bywalo sie ze spokojem i prawdziwg ich korzyscia, a sami zeby nie dozna-
wali przeszkody w czynnym udziale we Mszy $w.” (EM 35). Réwniez nowy
rviual Obrzedy pokuty zaleca przyzwyczajanie wiernych, by ,spowiadali sig
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poza mszg, zwlaszcza w ustalonych godzinach” (nr 13), a zawarte w nim py-
tania w rachunku sumienia obejmujg nie tylko obecnos$é, ale takze sposéb
uczestnictwa we Mszy $w.:. ,,Czy odnoszg sie ze czcig do niedzieli i $wigt
Kosciola, do nabozenstw liturgicznych, a zwlaszcza do Mszy §w. uczestniczgc
w nich ezynnie, poboznie i uwaznie?” 3t

Celebrowanie Mszy §w. w odstepach godzinnych nie stwarza réwniez moz-
liwosci przeznaczenia odpowiedniego czasu na biezgce sprawy duszpasterskie,
w ktorych wierni zwykle w niedziele i Swieta zwracajg sie do swoich kapta-
noéw. Sytuacja taka moze wrecz zniechecaé¢ wiernych do przychodzenia w swo-
ich osobistych sprawach dotyczacych zycia religijnego, aby nie ,przeszkadzaé”
ksiedzu, ktory ciggle jest zajety, wzglednie z obawy, Ze zostang potraktowani
jedynie ,urzedowo” bez nalezytego ,wejscia” w ich problem. Zwlaszcza nie-
ktore sprawy wymagaja diuiszego czasu i spokojnego ich przedyskutowania
i rozwazenia.

Jest jeszcze jeden waziny powdd, dla ktoérego nie nalezy zbytnio mnozyé
Mszy $§w. w niedziele i §wieta. Tym razem chodzi o samego kaplana, ktory
jest celebransem Eucharystii. Na mocy $wiecenn sktada on ofiare w imieniu
Chrystusa, stoi na czele zgromadzonej wspolnoty, przewodniczy jej w modli-
twie, rozdaje braciom chleb zycia wiecznego: ,,Gdy wiec sprawuje Euchary-
stie, niech z godnoscia, ale i z pokorg stuzy Bogu i ludowi, a swoim zacho-
waniem i sposobem wypowiadania slow niech ukazuje wiernym zywa obec-
nos$é Chrystusa” (IGMR 60). Wiasciwe wypelnianie funkcji celebransa wyma-
ga od kaptana nie tylko znajomosci zasad sprawowania liturgii, ale takze od-
powiednich dyspozycji psychofizycznych, ktére mogg mieé wplyw na sposéb
i styl celebracji. Nierzadko bowiem postuga celebransa nie jest nalezycie wy-
pelniana przez kaptanoéw takze z powodu fizycznego i psychicznego zmecze-
nia. Wielokrotne celebrowanie Eucharystii tego samego dnia moze spowodo-
waé, ze kaptan nie bedzie w stanie kolejnej Mszy $w. ani sam nalezycie prze-
zyé, ani tez odpowiednio jej przewodniczyé Zadowoli sie jedynie ,,odprawia-
niem” bez dazenia do dostosowania liturgii do potrzeb i mozliwosci konkret-
nego zgromadzenia. Ponadto sam sposob sprawowania liturgii ma wplyw na
przezycie i udzial w niej wiernych: ,,Aby przyczynié¢ sie do nalezytego prze-
biegu Swietego obrzedu i czynnego udzialu wiernych, winni szafarze nie tyl-
ko spetnia¢ swe zadanie poprawnie, wedle prawidel liturgicznych, lecz tak
sie zachowywaé, by samym zachowaniem budzili wrazliwo$é na rzeczy $wie-
te” (EM 20).

Jaka jest liturgia, zalezy najpierw od tego, ktoéry jej przewodniczy. Cele-
brans nadaje ksztalt i ton sprawowanej liturgii i dlatego winien ciggle dosko-
nalié¢ sztuke przewodniczenia zgromadzeniu liturgicznemu, majgc zawsze §wia-
domos$é, ze liturgia nie jest czynnoscig prywatng, lecz kultem Kosciota (KL
26) i prowadzi¢ ma do osobistego spotkania z Bogiem we wspdlnocie Ko-
Sciola. Umiejetnosé celebracji wyraza sie m.in w odpowiednim sposobie czy-
tania i proklamacji tekstow liturgicznych, zaleznie od ich waznosci i funkcji,
zdolnosci do zmiany tonu i akcentu celem wypunktowania tresci, operowa-
niu przerwami i milczeniem, zachowaniem odpowiedniego rytmu. Celebracja
liturgii nie bedzie skuteczna pastoralnie, jesli celebrans nie nabedzie sztuki
przewodniczenia, prowadzenia i animowania uczestnikéw zgromadzenia litur-
gicznego, zawsze jednak w duchu dyscypliny i wiernosci przepisom Kosciola.

W podsumowaniu naszych refleksji nalezy stwierdzié, ze waznym zada-
niem duszpasterzy jest troska nie tylko o zapewnienie wiernym mozliwosci
uczestnictwa w Eucharystii, ale takze o jak najdoskonalsze celebrowanie Pa-
migtki Pana w zgromadzeniu ludu Bozego. Dlatego wydaje sie, ze w wielu
wypadkach nalezaloby postawié pytania: Czy ilosé Mszy $w. w danym kos-

31 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice
1981, 232—233.
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ciele rzeczywiscie przyczynia sie do budowania wspdlnoty w wierze i mito-
$ci? Czy nie jest to raczej jedynie ,odprawianie” Mszy $w. zamiast przemy-
§lanej i dobrze przygotowanej oraz pieknej celebracji? Czy obok liturgii
mszalnej w zyciu wspolnot parafialnych majg miejsce takze inne celebracje
liturgiczne, zwlaszcza nabozenstwa stowa Bozego i Liturgia Godzin? Czy zwla-
szcza w dni powszednie nie zaniedbuje si¢ nabozenstw ludowych, gdyz ich
miejsce zajelo sprawowanie Eucharystii? Czy wreszcie dostatecznie ukazuje
sie wiernym konsekwencje czestego uczestnictwa we Mszy $w.? Zwraca na
to uwage Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej: ,Wierni powinni
w zyciu i obyczajach zachowywaé to, co przez wiare i sakrament otrzymali
w sprawowaniu Eucharystii. Niech wiec dolozg staran, by z ochota cate zy-
cie swe spedzali w mocy niebianskiego positku, uczestniczac w $mierci
i zmartwychwstaniu Pafiskim. Zatem niech kazdy, skoro wzigl udziat we Mszy
§w., zadba o spelnianie dobrych uczynkéw, podobanie sie¢ Bogu, wlasciwe po-
stepowanie, oddanie Ko$ciolowi, spelniajgc to, czego sie nauczyl i postepujac
w poboznosci, stawiajac sobie zadanie przepojenia §wiata duchem chrzescijan-
skim i dawania $§wiadectwa Chrystusowi we wszystkim posréod wspélnoty
ludzkiej” (EM 13).

ks. Czestaw Krakowiak, Lublin



