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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: I. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Obrzedy poprzedzajace budowe
nowego kosciota. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. 1. Dom Boga i bra-
ma do nieba. Teologiczna zawarto$¢ Rdz 28, 10—18 — 2. Przed obliczem Pana.
Analiza teologiczna fragmentéw Ps 95 *.

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Obrzedy poprzedzajace budowe nowego koSciola

a) Od hebrajskich berakoét
do chrze$§cijanskich ,blogostawienstw”

Zycie Izraela, wybranego ludu Bozego, przesigkniete bylo $wiadomoscig
nieustannej zalezno$ci od Boga, ktéra wyrazala sie m.in. w bardzo czg¢stym
sologostawieniu” Go za wszystkie dary. Izraelita ,blogostawit Boga”
nie tylko w momentach podniostych i uroczystych, ale nieomal na kazdym
kroku. ,Blogostawienstwa” (hebr. berakét) stanowily waziny element zycia
liturgicznego zaré6wno w $wigtyni, jak i w liturgii domowej, szczeg6lnie pod-
czas $wietych uczt rodzinnych jak ,,wieczerza paschalna” sprawowana w spo-
s6b najbardziej uroczysty raz do roku podczas pelni wiosennego przesilenia
czy cotygodniowe ,uczty szabatnie”. Modlitwa przy stole (hebr. Birkat-ha-
~-Mazon) miala przede wszystkim charakter ,blogostawienia” Boga za poszcze-
goélne dary i wdzigcznos$ci za Jego milosierdzie.

Poza tymi uroczystymi momentami ,blogostawiefistwa” wplataly sie
w rytm zycia Izraelity niby oddech jego duszy. Od przebudzenia sig, poprzez
wszystkie czynnosci jak mycie sie, positki, wyjScie i powroét, zapalenie §wiatta,
itp.,, az po kladzenie sie na spoczynek nocny — Izraelita w krotkich ,blogo-
slawienstwach” wyrazal swa zalezno$¢ i wdzieczno§¢ Bogu w sposoéb dro-
biazgowy, prawie ze natretny.

Praktyki te mogly stanowié niebezpieczenstwo popadniecia w rutyne reli-
gijng i splycenie stosunku do Boga, ale tez — dobrze rozumiane i przezywa-
ne szczerze — byly w stanie nadaé calemu zyciu glebie odniesienia do Istoty
Najwyzszej i zapewnié wielkg rownowage oraz poczucie bezpieczenistwa w naj-
lepszym znaczeniu tego stowa. Bylo to swoiste ,pamietanie” o Bogu jako
zrodle wszelkiego dobra, ,anamneza” uobecniajgca tez Boze dzialanie, uswie-
cajgce cate zycie wybranego ludu i kazdy jego szczegél.

Koéciét Chrystusowy przejal od Izraela wszystkie obietnice zbawcze i wie-
le dobrych ,praktyk” religijnych, ktéore nie przeslaniajg prawdy ,,wypeinie-
nia sie” Starego Przymierza w Jezusie Chrystusie i ludzie Boziym Nowego
Przymierza. Poczynajgc od Eucharystii, tego Zrodia, oSrodka i szczytu catego
zycia Ko$ciola, az po wielorakie ,sakramentalia” — odnajdziemy co$
z ducha, a nieraz i formy obrzedowej, hebrajskich berakét w naszym zyciu
chrzescijanskim. ,,Po§wiecenia” i , blogostawienistwa” Ko$ciola maja rézny cha-
rakper i wage w zyciu wierzagcych. Sg wsréd nich bardzo uroczyste ,poswie-
cenia” czy ,blogostawienstwa”, ale znajdujemy tez sporo drobnych gestow

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Kx:akow-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu nadal poswiecony be-
dzie tematyce zwigzanej z poswieceniem kosciola i oltarza.
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liturgicznych lub paraliturgicznych, ,,uswiecajgcych” codzienne zZycie uczniéw
Chrystusa. ,PoSwiecenie kosciotla i oltarza” nalezy do tych ,najbardziej uro-
czystych aktow liturgicznych”, jak to przypomina ma poczatku dekret Kon-
gregacji do Spraw Sakramentéw i Kultu BoZego, promulgujacy nowe obrzedy.

b) Przed rozpoczeciem budowy nowego koséciola

Troska Kosciola, by wierni wlaSciwie rozumieli ,znak $wiatyni”, wyraza
sie takze w tym, Ze pragnie wprowadzié ich w to misterium mozliwie sku-
tecznie poprzez wiele obrzedow liturgicznych — i to roziozonych w cza-
sie. Nie tylko samo pos$wiecenie §wiatyni czy oltarza, ale réwniez wszystkie
przygotowania zwigzane z tymi uroczystosciami otacza KoSciét szczegdlng mo-
dlitwg i blogostawienstwem.

Pierwszy rozdzial nowej ksiegi liturgicznej (Ordo dedicationis
ecclesiae et altaris, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, s. 7—20)
poswiecony jest obrzedom, ktore poprzedzajg budowe nowej Swiatyni. P o-
dwojny obrzed winien poprzedzié budowe chrze$cijanskiego sanktuarium:
blogostawienstwo placu pod budowe oraz blogostawienstwo i polozenie kamie-
nia wegielnego pod nowa $wiatynie.

Celem tych obrzedéow jest nie tylko pouczenie wiernych, ,ze budy-
nek wzniesiony z kamieni bedzie widomym znakiem zywego Kosciola czyli
budowli Bozej, ktorg oni sami stanowig”, ale takze ,uproszenie blogo-
stawienstwa Bozego dla podjetego dziela” (n. 1). W ten sposob cale to dzieto,
wszystkie wysilki zmierzajgce do wzniesienia nowej $wiatyni, praca ludzi oraz
ich wieloraki wklad i po$wiecenie nabierajg charakteru koscielnego i ,uswie-
conego”; nabierajg pelnego sensu w wymiarze religijnym i wchodzg juz jako$
bardzo {(wyraZnie w misterium kultu chrzescijanskiego, ktory bedac ,,oddawa-
niem czci Bogu w Duchu i prawdzie” (por. J 4, 23—24), szuka jednak zara-
zem zewnetrznego wyrazu, zgodnie z tajemnicg wcielenia oraz jej prawami.

L,Wprowadzenie” do nowej ksiegi (Praenotanda) odwotuje sie do ,zwycza-
ju liturgicznego” (secundum morem liturgicum), proponujac te podwdjng for-
me ,blogoslawienstwa”; zaznacza jednak, ze mozliwa jest tylko jedna forma —
po$wiecenie jedynie placu pod budowe kosciola, o ile ,ze wzgledu na kon-
strukcje i spos6b budowania nie kladzie sie kamienia wegielnego” (n. 1).

Duszpasterska i katechetyczna troska o przygotowanie ludzi do $wiado-
mego przezywania ,znaku §wigtyni” wyraza sie réwniez w poleceniu: ,Wier-
nych naleiy powiadomié weczeéniej o dniu i godzinie obrzedu, ponadto pro-
boszcz lub inni duszpasterze i katecheci pouczg ich o znaczeniu obrzedu, jak
réwniez o naleznym szacunku do kosciola, ktéry dla nich sie buduje. Wypada
takie zachecié wiernych do niesienia dobrowolnej i chetnej pomocy przy bu-
dowie kosciola” (n. 4).

c) Obrzed blogostawiefistwa placu
pod budowe nowego kodciotla

— Przygotowanie

Po przygotowaniu wiernych do uroczysto$ci blogostawienstwa naleizy od-
powiednio przygotowaé takie sam plac oraz wszystko, co jest niezbedne do
liturgii ,blogoslawienstwa placu”. Sam plac budowy winien byé wyrainie
oznaczony i dostepny w taki sposéb, by umozliwial obejscie. Miejsce, w kto-
rym przewiduje sie¢ usytuowanie oltarza, winno byé wyroéznione przez zatknie-
cie drewnianego krzyza odpowiedniej wielkoéci. Powinno sie tez zadbaé¢ o do-
bre naglosnienie calego placu, tak by wszyscy uczestnicy mogli bez trudnosci
stysze¢ i rozumieé czytania, modlitwy oraz pouczenia czy wyja$nienia (n.3i6).

Trzeba tez przygotowaé wszystko, co ma sluzyé bezposrednio samemu ob-
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rzedowi liturgicznemu; a wige: ksiggi liturgiczne (Pontyfikal Rzym-
ski lub sam Obrzed poswiecenia placu pod budowe mowego kosciola oraz od-
powiedni tom Lekcjonarza), szaty (dla celebrujgcego biskupa lub kaptana
albe, stute i kape koloru bialego lub koloru danego $wieta, dla diakonéw
oraz innych ustugujacych odpowiednie szaty), krzyzZ procesyjny oraz dwa
§wieczniki dla ministrantéw, naczynie z wodg $§wiecong i kro-
pidlo, kadzielnice =z 16dkg i lyzeczka, a takie krzeslo dla celebransa
(n. 7).

Poniewaz Swigtynia jest znakiem zywego Kosciola, dlatego wypada, by
obrzedu ,,blogostawienstwa” dokonal sam biskup ordynariusz jako pasterz die-
cezji. Moze on jednak zleci¢ to zadanie innemu biskupowi lub nawet kapla-
nowi, zwlaszcza zwigzanemu w sposOb szczegblny z pracg w diecezji albo ze
wspolnoty, dla ktérej nowy kosciét ma byé budowany (n. 3).

W kazdym dniu i o kazdej godzinie mozna sprawowaé ten obrzed, z wy-
jatkiem Triduum Paschalnego. Zawsze nalezy jednak mieé na wzgledzie wier-
nych, by umozliwié¢ im udzial w tej waznej dla nich uroczystosci. Czlonko-
wie miejscowej wspélnoty winni jak najliczniej zgromadzié sie, by uczestni-
czyé w obrzedzie ,blogostawienstwa placu”. — Dojscie na miejsce budowy ko-
$ciota (n. 9—17).

Obrzed rozpoczyna sie procesjg lub krétkim rytem wprowadzajacym, za-
leznie od okoliczno$ci.

A. Forma pierwsza: procesja

Wierni gromadzg sie poza placem budowy w odpowiednim miejscu
i o oznaczonej godzinie. Biskup (ub celebrujacy kaplan) ubrany w szaty
liturgiczne udaje sie wraz z asysta do zebranych tam wiernych i po oddaniu
mitry i pastoralu rozpoczyna obrzedy wstepne odpowiednim pozdrowieniem
biblijnym, np.: ,,Milo$é Boga Ojca, laska Pana naszego Jezusa Chrystusa idar
jednosei w Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi”. Lud: ,I z du-
chem ¢woim”. Po krétkim wprowadzeniu w obrzed ,blogostawienstwa” oraz
jego sens biskup zacheca zebranych do modlitwy w ciszy: ,,Médlmy sie”. Po
chwili milczenia wypowiada (ze zlozonymi rekami) slowa modlitwy, ktora
kresli $§miato perspektywe ,misterium $wiatyni”: od inicjatywy Ojca, poprzez
dzielo Syna Bozego i role apostoldéw, az po watek duchowej $wigtvni, jaka
jest lud wybrany, i po eschatologiczng perspektywe ,niebieskiej ojczyvzny”.
A zatem jui na samym wstepie obrzedow polozony jest akcent na samej isto-
cie znaku. jakim jest chrzescijnska $wigtynia.

Oto stowa modlitwy wstepnej: ,Boze, Ty tak zbudowate§ swoj Koscidr
Swiety (Ecclesiam sanctam constituisti), ze wzniesiony na fundamencie Apo-
stoldéw wspiera sie na kamieniu wegielnym, ktérym jest sam Jezus Chrystus,
spraw, aby lud zgromadzony w Twoje imie Ciebie czcil, Ciebie milowat, szedf
za Tobg i \wzrastat jako §wigtynia Twojej chwaly, az za Twoim przewodem
dzjdzie do niebieskiej ojczyzny. Przez Chrystusa Pana naszego”. Wszyscy:
»Amen”,

Teraz biskup naklada mitre i bierze pastoral, a diakon (Ilub kaplan) moze
wezwaé do liturgicznej procesji slowami: . Idimy w pokoju” (Procedamus in
pqce:). Procesje otwiera ministrant z krzyzem, ktdéremu towarzysza dwaj innf
ministranci z zapalonymi §wiecami. Duchowiefstwo poprzedza biskupa i asy-
ste, wierni za$§ ida procesjonalnie za biskupem -— na plac budowy, ktéry ma
byé uroczysécie po§wiecony.

Jak zwykle, procesji towarzyszy¢ winien odpowiedni $piew. Nowa ksie-
ga proponuje-w tym miejscu jako Spiew procesyjny Ps 84 — ,Jak mite sg
Twoje przybytki, Panie Zastepow!” — z antyfong: ,,Dusza ma teskni za $wig—~
tynig Pana”.
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B. Forma druga: zgromadzenie w miejscu, gdzie
ma byé zbudowany nowy kosciél

Jezeli z jakich§ racji nie moina urzadzié procesji, lud winien sie zgro-
madzi¢ na placu budowy. Tu rozpoczyna sie uroczysto$¢ odpowiednim s$pie-
wem wstepnym; moze to byé piesn lub aklamacja, ktérg proponuje nowa
ksiega liturgiczna:

,Niech Wiekuisty zesle trwaty pokdj temu zgromadzeniu.
Niech Stowo Ojca bedzie pokojem dla ludu Bozego.
Niech Duch Pocieszyciel udzieli pokoju wszystkim narodom?”.

W tym czasie biskup (celebrans) udaje sie do zgromadzonego ludu i po-
zdrowiwszy go, wprowadza w sens obrzedu; nastepnie odmawia modlitwe
wstepng, jak w poprzedniej formie.

— Czytanie slowa Bozego (n. 18—23)

Po modlitwie wstepnej nastepuje jak zwykle, liturgia slowa. Nale-
2y wigc najpierw odczyta¢ jeden lub kilka tekstow biblijnych, przeplatajac
czytania $piewem psalméw lub innych pie$ni. Czytania powinno sie dobraé
z Lekcjonarza mszalnego, sposréd tekstow przewidzianych na poswiecenie ko-
$ciota.

W obrzedach zaproponowano, uwzgledniajac takze obrzed poloZenia ka-
mienia wegielnego, przede wszystkim nastepujgce teksty:

Jako pierwsze czytanie — 1 Krl 5, 17--32; Iz 28, 16—17; Dz 4,
8—12; 1 Kor 10, 1—6.

Psalmy responsoryjne: Ps 42, 3. 5 bed; Ps 43, 3. 4 — z anty-
fona: ,,Na goére swietg prowadz mnie, m6j Boze” (por. Ps 42, 3); Ps 87, 1—7 —
z antyfong: ,Na Swietych goérach wznosi sie dom Panski” (por. Ps 87, 1);
Ps 100, 2. 3. 5 — z antyfong: ,,Pan Bog zamieszka w$réd swojego ludu” (por.
Ez 37, 27); Ps 118, 1——2. 16ab—17. 22—23 — z antyfong: ,Fundamentem Ko-
$ciota jest sam Jezus Chrystus” (por. 1 Kor 3, 11).

Ewangelie: Mt 7, 21—29; Mt 16, 13—18; Mk 12, 1—12; Ek 6, 46—49.

Homilia winna zawiera¢ wyjasnienie perykop biblijnych oraz znacze-
nie obrzedu, ktéory ma nastgpié: Chrystus jest kamieniem wegielnym Koscio-
1a; budowla, ktérg ma wznie§é zywy Koéciél zlozony z wiernych, bedzie do-
mem Bozym i zarazem domem ludu Bozego. Te wyjasnienia podane w tek-
$cie obrzedow (n. 22) zndéw kierujag uwage na samg istote ,,znaku $§wiatyni”,
choé nie krepujg wolno$ci i twérczosci celebransa.

— Blogostawienstwo placu (n. 24—25)

Po homilii, jezeli przewidziane jest polozenie kamienia wegielnego, nale-
2y odczytaé , Akt blogostawienstwa kamienia wegielnego i rozpoczecia budo-
wy KkoSciola”, ktory nastepnie ma byé wmurowany wraz z kamieniem we-
gielnym w fundamenty nowej $wiatyni. Akt ten podpisuja nastepnie biskup
i przedstawiciele zajmujacych sig budowg nowego koSciota.

Jezeli polozenie kamienia wegielnego nie jest przewidziane, biskup zdej-
muje mitre, wstaje i przystepuje do uroczystego aktu ,,Blogostawiefistwa pla-
cu pod budowe nowego kosciola”., Wezwaniem: ,Médlmy sie” — zacheca wier-
nych do modlitwy w ciszy, a po chwili milczenia wypowiada stowa modli-
twy, trzymajac rece zloZzone: ,Boze, Ty swojg S$wietoScig napelniasz caly
$wiat, aby wszedzie uwielbiano Twoje imie: poblogostaw swoich wiernych,
ktorzy ofiarnoscig i pracg przygotowali to miejsce, by na nim zbudowaé ko-
$cié! ku Twojej chwale. Spraw, aby w tej jednoSci serc i duchowej rado-
Sci, w ktorej dzisiaj rozpoczynaja to dzielo, mogli wkréotce w Twojej $wiatyni
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sprawowaé $wiete obrzedy, a potem w niebie wyslawia¢ Ciebie bez konca.
Przez Chrystusa Pana naszego”. Wszyscy: ,,Amen”.

Po modlitwie ,blogoslawienstwa” nastepuje pokropienie woda $wigcong
placu pod budowe i ewentualnie fundamentow, jezeli juz sg potozone. Biskup
naklada mitre i dokonuje pokropienia albo stojac w miejscu, albo tez obcho-
dzge procesjonalnie fundamenty przyszlej $wigtyni. Podczas takiej procesji
polaczonej z pokropieniem nalezy wykonaé odpowiedni $piew. Proponowany
w tym miejscu Psalm 48 — ,,Wielki jest Pan i godzien wielkiej chwaly” —
przeplatany winien byé antyfong: ,Jak drogie kamienie, wszystkie Twoje
mury”.

Teraz moze mieé miejsce , Blogostawienstwo i poloienie kamienia wegiel-
nego”, ewentualnie ,Zakonczenie obrzedéow”, gdy nie umieszcza si¢ kamienia
wegielnego.

— Zakonczenie obrzedu (n. 30—32)

Rozbudowana Modlitwa powszechna, uroczyste blogostawienstwo i roze-
slanie wiernych — oto tres¢ obrzedéw koncowych ,Blogostawienstwa placu
pod budowe nowego kosciota”.

Celebrujgcy biskup wprowadza zebranych w modlitwe wspélng odpo-~
wiednig zachetg. Nowa ksiega podaje taka propozycje: ,,Drodzy bracia i sio-
stry, btagajmy Boga Ojca wszechmogacego, aby z wszystkich, ktérzy zgro-
madzili sie tutaj na budowie nowego kosciola, uczynil zywa Swiatynie swo-
jej chwaly, wzniesiong na Jezusie Chrystusie jako kamieniu wegielnym”.

Diakon: ,,Wolajmy do Boga: Blogostaw i zachowaj Ko$ciot swéj, Panie”.

Diakon lub ktos inny podaje intencje, wszyscy za$ po kazdym wezwaniu
$piewaja lub odmawiajq te wiasnie odpowiedZ: Blogostaw ¢ zachowaj Ko-
$ciét swéj, Panie.

1. Blagajmy Boga, aby zjednoczyl swoje dzieci, przez grzech rozdzielone. —
Odp.

2. Blagajmy Boga, aby utwierdzil w mocnej wierze Kosciota wszystkich, kto-
rzy ofiarami i praca chcg przyczynié sie do wzniesienia tej §wigtyni. — Odp.
3. Blagajmy Boga, aby nasi bracia, ktérzy nie moga wznosié¢ koscioldw na
chwale Boza, tworzyli zywg Swigtynie i dawali §wiadectwo swojej wierze. —
Odp. 7

4. Blagajmy Boga, aby przez swoje dzialanie nas oczy$cil i przygotowal do
sprawowania §wietych misteriéw w tym ko$ciele. — Odp.

Teraz biskup wprowadza wiernych do Modlitwy Panskiej, zachecajgc tymi
lub podobnymi stowami: ,Niech glos modlacego sie KosSciola zlgczy sie z glo-
sem Chrystusa. Blagajmy Ojca niebieskiego s'owami, ktérych nas nauczyt
Jego Syn. Jednym glosem wotajmy: Ojcze mnasz, ktéryé§ jest w niebie...””

Biskup zamyka Modlitwe powszechng oracja konkluzyjng: ,,Uwielbiamy
Cie, Panie, Ojcze $wigty, bo pozwalasz wznosi¢ koscioly Twoim wiernym, kto~
rzy przez chrzest stali sie Twojg $§wigtynig. Wejrzyj na Twoich synéw i cor-
ki, ktorzy z radoscig zgromadzili sie na rozpoczecie budowy nowego koscio-
ta i spraw, aby wzrastali jako §wigtynia Twojej chwaly, az udoskonaleni przez
dzialanie Twojej laski zostang umieszczeni w murach niebieskiego miasta.
Przez Chrystusa Pana naszego”. Wszyscy: ,,Amen”.

Nalozywszy mitre i trzymajgc pastoral w reku, biskup blogostawi uro-
czyscie lud pontyfikalnym blogoslawienstwem; nastepnie diakon odsyla ze-
gr'fxrg,c,h stowami: ,IdZcie ' w pokoju Chrystusa”. Wszyscy: Bogu niech beda

zigki”.

Po uroczystosci ,,Blogostawienstwa i potozenia kamienia wegielnego” moz-
na na placu odprawi¢ Msze §w.; wtedy formularz mszalny mozna wzigé
albo z biezacego dnia, albo tez o Tytule kosciola, ktéry ma byé wzniesiony
na tym miejscu.
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Jak wynika z przedstawionych tekstéw i obrzedéw, my$l wiernych ma
skupiaé si¢ na Chrystusie Panu i Zzywym Kosciele, gdy wpatrujg sie w ma-
terialny ,znak $wigtyni”, a perspektywa eschatologiczna ,niebianskiego Jeru-
zalem” niby gwiazda przewodnia wcigz ma 1éni¢ na horyzoncie tej koscielnej
$wiadomos$ci ludu pielgrzymujacego do Ojczyzny.

d) Blogoslawienstwo i polozenie kamienia wegielnego
(n. 26—29)

Teksty biblijne nieraz zawieraja aluzje do ,kamienia wegielnego” jako
znaku Chrystusa Pana, ktory jest stalg fundamentalng wszelkiego budo-
wania Bozego na ziemi i w niebie (por. Iz 28, 16—17; Dz 4, 11; 1 Kor 10, 4;
Bf 2, 19—22). Nic tez dziwnego, Ze chrzescijanie wznoszac $wiatynie, klada
symboliczny ,pierwszy kamien” (primarium lapidem), ,kamien narozny”, czyli
»~wegielny” (od wegla nie za$§ wegla!), otaczajac ten gest uroczysta oprawa
liturgiczng. Nowa ksiega Ordq dedicationis ecclesiae et altaris przewiduje
}(ak’i.olbrzqd w polaczeniu z ,Blogoslawienstwem placu pod budowe nowego

oéciola”.

Po modlitwie blogostawienstwa placu i pokropieniu fundamentéw oraz
$piewie towarzyszacym tej czynno$ci, biskup podchodzi z asysty do miejsca,
w ktérym ma by¢ umieszczony kamien wegielny. Zdjawszy mitre blogostawi
przygotowany kamien, odmawiajagc nastepujacg modlitwe: ,,Boze, Ojcze §wie-
ty, Two6j Syn, narodzony z Maryi Dziewicy, zostal zapowiedziany przez Pro-
roka jako kamien oderwany od gory bez dotkniecia ludzkiej reki i nazwany
przez Apostola niezmlennym fundamentem: poblogoslaw t ten kamien we-
gielny (hunc primarium lapzdem) ktory kladmemy w imig¢ Chrystusa; i spraw,
aby to dzieto rozpoczelo sie, wzrastalo i zakonczylo w Chrystusie, ktorego
ustanowite§ poczatkiem i celem wszystkich rzeczy. Ktory zyje i kroluje na
wieki wiekéw”. Wszyscy: ,,Amen”. Po tej glebokiej i bardzo blbli)nEj modli-
twie biskup moze pokropi¢ wodg swiecong 6w kamien wegielny i okadzié go,
co jeszcze bardziej ma podkreslié wymowe tego znaku Chrystusa.

Nastepnie biskup, nalozywszy mitre, przystepuje do umieszczenia po:wxe-
conego ,kamienia wegielnego” na fundamentach kosciola (in fundamentis po-
nit). Sam obrzed polozenia kamienia wegielnego moze odbywaé sie w milcze-
niu lub tez moze byé poprzedzony jaka$§ formula; np. takimi stowami:
»Z wiara w Jezusa Chrystusa kladziemy ten kamien wegielny w fundamen-
cie swigtyni (in hoc fundamento locamus). Niech w ko$ciele tu wzniesionym
czerpig ludzie swietg moc sakramentéw i laske, niech wzywajg i wystawiaja
imie naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktéremu chwala i panowanie przez
wszystkie wieki wiekow”. Wszyscy: ,,Amen”. Biskup kiladzie kamien wegiel-
ny na przygotowanym miejscu, ale sam osobiscie go nie wmurowuje ani nie
spaja zaprawg. Czyni to murarz zaraz po stowach biskupa. Mozna w tym
czasie $piewaé jaka$§ stosowng piesn lub zaproponowana w obrzedzie an-
tyfone: ,,Dom Panski jest dobrze zbudowany na mocnej skale”.

Omawiany obrzed wystepuje zawsze w polgczeniu z ,,Blovoslawwﬁstwem
placu pod budowe nowego kosciola”; dlatego tez zakonczenie obrzedu, ktoére
teraz nastepuje, ma forme omowmna wyiej, przy obrzedzie blogoslawienstwa
placu.

Tak wyglagda pierwszy rozdzial odnowionych Obrzedéw poswiecenia ko-
$ciola i oltarza. Jak wynika z wprowadzenia, tekstow modlitw, formut i $pie-
woéw oraz obrzeddw, liturgia ,,przygotowawcza”, zwigzana z budowg nowej
$§wiatyni, eksponuje watek chrystologiczny i eklezjalny z orientacja eschatolo-
giczng. Ten punkt spojrzenia dominowaé bedzie we wszystkich pozostalych
obrzedach i tekstach liturgii dotyczacej ,,znaku §wigtyni”.

Jest wyraing wola Kosciola, by tresci te staly sie zywe w $wiadomosci
wszystkich wiernych poprzez katechezg i caloksztalt postugiwania
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duszpasterskiego. Dlatego blizsze zaznajomienie sig¢ z liturgia ,dedykacyjng”
w odnowionej formie jest wrecz nieodzowne dla kazdego duszpasterza. Temu
celowi tez maja stuzyé niniejsze opracowania.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

1I. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

1. Dom Boga i brama do nieba
Teologiczna zawarto$é Rdz 28, 10—18

W zbiorze czytan biblijnych ,na poswiecenie oitarza” Lekcjonarz posobo-
rowy proponuje jako pierwsze czytanie poza okresem wielkanocnym najpierw
perykope z Rdz 28, 10—18, opowiadajaca o tajemniczym $nie patriarchy Ja-
kuba w Betel i ,poSwieceniu” przezen kamiennej steli ku czci Boga, ktory
go tam nawiedzil. Ostatnie zdanie perykopy umieszczono przed czytaniem jako
werset orientujgcy i podkreslajgcy najwazniejszy element biblijnego opisu
w konkretnym zastosowaniu liturgicznym,; idzie bowiem o poswigcenie oita-
rza. Werset ten brzmi: Jakub wzigt kamien, postawil go jako stel¢ i rozlat na
jego wierzchu oliwe (w. 18). Oryginal lacinski posiada (zgodnie z tekstem bi-
blijnym) znaczgce ,nawigzanie” do kontekstu wydarzenia (sen), poprzez imie-
stow Wstawszy (Jakub wzigt kamien.. — Surgens Iacob tulit lapidem...).

a) Na szlaku uciekajgcego Jakuba

Jakub, syn Izaaka i Rebeki, po ,wykupieniu” od swego brata Ezawa pra-
wa pierworodztwa i podstepnym uzyskaniu przy wspoétdziataniu matki ojcow-
skiego blogostawienstwa, znalazt sie w sytuacji bardzo niebezpiecznej. Gniew
oszukanego Ezawa zawist nad nim niby ciemna $mierciono$na chmura. Prze-
widujgca i wcigz czujna Rebeka organizuje natychmiast wyjazd umilowanego
Jakuba z Beer-Szeby na poéinocny wschod, do swych krewnych w dalekim
Charanie — dokladniej do Paddan-Aram.

Drugg ‘wazng racjg tej podrozy byto malzenstwo Jakuba. Izaak i Rebeka
przezyli bowiem bardzo bolesnie fakt, ze ich syn Ezaw pojal za zone poganke
sposrod tubylczych Chetytow, nie zas jedng z cérek wybranego rodu Abraha-
ma. Obawiali sig, by Jakub nie postgpit podobnie, co byloby wielkim nie-
bezpieczenstwem popadnigcia w balwochwalstwo. Izaak polecil wiec Jakubo-
wi: ,Nie bierz sobie Zony spos$rod mieszkanek Kanaanu. IdZ do Paddan-Aram,
do rodziny Betuela, ojca twej matki, i ‘weZz sobie tam za zong jedna z c6-
rek Labana, twego wuja. A Bog wszechmocny bedzie ci blogostawil” (w. 1—3).
Jakub wywedrowal pospiesznie, a lgk i smutek towarzyszyly mu w drodze,
przygnebiajac i zatruwajac kazda chwile. Czul si¢ jak banita, wygnaniec z oj-
czystego kraju i rodzinnego domu. Mial przed sobg bardzo dlugg droge i nie-
pewna przyszlos¢, a do tego Swiadomo$é, ze gniew wojowniczego brata wcigz
nad lr{lim wisi niby miecz Damoklesa. Taki jest biblijny kontekst analizowanej
perykopy.

b) Jakubowy sen o polgczeniu nieba z ziemig

Podczas.tej meczacej wedrowki-ucieczki z Beer-Szeby do Charanu Jakub
zatrzymat sie w miejscowosci Luz, w odlegto$ci okoto 80 km na pé6inocny
wschéd od Beer-Szeby. Tu wiasnie mialo miejsce waine do$wiadczenie reli-
gijne Jakuba, ktéry mial sie staé spadkobierca Bozych obietnic, danych pra-
djcu Abr.ahamgvgn. Zatrzymajmy sig nieco nad samym tekstem biblijnym, kté-
Iy opisujac minione wydarzenie, wskazuje na wcigz trwajgce misterium,

Najpierw uderza to, ze tekst wielokrotnie méwi o ,tym miejscu”, jakby
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celowo zwracajgc uwage na materialny konkret miejsca jako znaku,
z ktorym Boég chce wigzaé swe zbawcze dzialanie. Czytamy wigc: ,trafil na
jakie$ miejsce... wziagl z tego miejsca kamien... na tym wlasnie miejscu... (w. 11y
Pan jest na tym miejscu.. miejsce to przejmuje grozag!.. i dal temu miejscu
nazwe...” (w. 16—19),

Nastepnym elementem znaczacym jest ,,noc” i ,sen”, o ktéorych mowa
w tekécie (por. w. 11—12 i 16). Wreszcie, posrodku perykopy, mamy opis
»Wizji sennej” o niezwyklej tresci, ktora wstrzagsnela Jakubem i prze-
mienita go w sensie religijnym, a takze ,postawila na nogi” w tej konkret-
nej, niewesotej sytuacji jego zycia. Perykopa konczy sie opisem dzialan Jaku~
ba, nastepujgcych bezposrednio po tym ,mistycznym przezyciu” (,A gdy Ja-
kub zbudzil sie ze snu..” — w. 16; ,,Wstawszy wiec rano..” — w. 18).

Sen Jakuba zawiera wizje o charakterze teofanii i stowa Boga, po-
twierdzajgce obietnice dang niegdy$§ Abrahamowi. Wizja jest prosta, a zara-
zem streszczajgca sens calych dziejow zbawienia; jest wiec typiczna dla
wszystkich spotkan zbawczych cziowieka z Bogiem.

Jakub oglgda w sennym widzeniu ,drabine opartg na ziemi, siegajaca
swym wierzchotkiem nieba, oraz anioléw Bozych, ktorzy wchodzili i scho-
dzili na 'd6t. A oto Pan stat na jej szczycie” (w. 12-—13). Okreélenie ,,drabi-
na” ma w oryginale hebrajskim odpowiednik w rzeczowniku suliém (od cza-
sownika sallal — usypaé), co sugeruje raczej ,,usypisko w postaci schodow czy
zikkuratow mezopotamskich, tzn. pietrowych wiez, przez ktére dwcezesny czio-
wiek chcial sie wznie$é do bostwa i przez ktore bostwo zblizato sie do czlo~
wieka”. Zikkuraty babilonskie byly tak zbudowane, ze ,przez schody i tarasy
wchodzilo sie na szczyt, gdzie sie miescilo mieszkanie bostwa. W religii egip-
skiej drabina odgrywala wielky role przy posmiertnej pielgrzymce duszy do
nieba” (S. Lach).

Materialny element wizji — ,drabina-schody” — nawigzuje wigc zapew-
ne do tych religijnych wyobrazen panujacych w S$rodowisku, cho¢ otrzymuje
juz nowy sens. W jaki§ sposéb zapowiada i przygotowuje misterium
wcielenia, podejmujac obietnice dane Abrahamowi. Prastare, nieporadne
marzenia ludzkos$ci okazg sie w pelni czaséw rzeczywistoscia — i to nad wy-
raz szokujgesz! W samym centrum urzeczywistnienia sie obietnic Boga zy-
wego polaczy sie naprawde niebo z ziemia, Bég z czlowiekiem, ,sprawy bo-
skie ze sprawami ludzkimi” (por. oredzie wielkanocne Exsultet). To polgcze-
rnie i ziednoczenie okaze sie rzeczywisto$cia trwala i siegajaca najglebszych

glebin (Emmanuel — Bog z nami; wcielenie — Bog-Czlowiek; uczestnictwo
w Poskiej naturze przez usynowienie w Chrystusie — stan laski uswigcaja-
cej).

Aniotowie Bozy, o ktéorych mowi tu Biblia, sg wyslancami nieba, kto-
rzy przekazujg mieszkancom ziemi rozkazy Najwyzszego i czuwajg z Jego po-
lecenia nad calg ziemia (por. Jb 1, 7; Za 1, 10n). Ta niezwykla lgczno$¢ nieba
i ziemi. tak plastycznie wyrazona w wizji ogladanej przez Jakuba, jest glow-
nym i odwiecznym marzeniem religijnym ludzkosci, a jednoczes$nie wskazuje
na istotny sens wielkiej obietnicy, ktoérg potomkowie Abrahama przechowy-
wali jako tre§é historycznej i bardzo waznej ingerencji Boga zywego w ludz-
kie dzieje.

¢) Potwierdzenie obietnicy i opieki Bozej
nad potomstwem Abrahama

Jakub w sennym widzeniu nie tylko oglada symboliczne polgczenie niebg
z ziemia, 'ale jednocze$nie styszy Boga przemawiajgcego ze szczytu_ owe}
mistycznej drabiny. Oredzie przekazane we $nie sklada sig z pigciu
czesci: .
— Najpierw Bég przedstawia sie Jakubowi jako Pan dziejow i Bog hi-
storii, jako Bég zywy i dzialajacy, jako Ten, ktory wkroczyl w dzieje przez
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objawienie si¢ Abrahamowi i jego synowi Izaakowi: ,Ja jestem Pan, Bog
Abrahama i B6g Izaaka” (w. 13). A zatem wizja i teofania jest kontynuacja
historii zbawienia w sensie $cislym, jest ingerencjg tego samego Boga, ktory
juz dawno wkroczyl uchwytnie w ludzkie dzieje.

— Nastepnie Jakub dowiaduje sie, ze to wlasnie on jest spadkobierca

wielkiej obietnicy danej Abrahamowi. A wiec Boég zaaprobowal ,kupione”
przez Jakuba pierworodztwo i blogostawienstwo zdobyte podstepnie od starego
ojca Izaaka. Slyszy bowiem wyraZne potwierdzenie wielkiej obietnicy: ,Zie-
mie, na ktorej lezysz, oddaje tobie i twemu potomstwu” (w. 13). Ziemia i po-~
tomstwo — oto tres¢ dawnej obietnicy, ktéora teraz przeszla na Jakuba.
: — W dalszym ciggu oredzia Jakub slyszy zapewnienie o niezwykle}
liczebnosci swego potomstwa i rozprzestrzenieniu sie po calym $wiecie: ,,A po-
tomstwo twe bedzie tak liczne jak proch ziemi, ty za$ rozprzestrzenisz sie na
zachéd i na wschéd, na poéinoc i na poludnie” (w. 14).

— W czwartej czeSci oredzia powraca Abrahamowy watek powszechno-
$ci, zawartej w danej mu obietnicy; dotyczy ona bowiem w jaki$ sposdéb
wszystkich ludzi. Oto Boze blogostawienstwo dosiegnie wszystkich mieszkan-
cow ziemi przez posrednictwo wybranego ludu, ktory bedzie ,potomstwem
Abrahama”. Jakub stanie sie wiec takze patriarchg, ,,0jcem wszystkich wie-
rzgcych”, jak Abraham, gdyz jest spadkobierca tej samej obietnicy; styszy
wyrazne zapewnienie Boga: ,wszystkie plemiona ziemi otrzymajg blogosta-
wienistwo przez ciebie i przez twych potomkoéow” (w. 14).

— Ostatnia cze$é oredzia dotyczy bezposrednio osoby Jakuba, znajdujgce-
go sie w konkretnej sytuacji: udreczonego, zaleknionego i zagrozonego. Jest
to dla niego osobiscie ,radosna nowina”, podniesienie na duchu i wielkie
umocnienie na teraz i na najblizsze czasy. Oto Bog obiecuje Jakubowi swa
obecno$é i szczegbélng opieke, a takze obrone: ,Ja jestem z tobg i bede cie
strzegl, gdziekolwiek sie udasz; a potem sprowadze cie do tego kraju. Bo nie
opuszcze cie, dopoki nie spelnie tego, co ci obiecuje” (w. 15).

Bbog zywy zndéw wkroczyl i potwierdzil swe dawne obietnice w calej roz-
cigglo$ci. Nie Ezaw jednak bedzie nosicielem wielkiej obietnicy zbawienia,
lecz jego brat — Jakub. To w potomstwie Jakuba rozkwitnie w calej pelni
Boze dzielo zbawienia-objawienia. Nawet poganski wieszczek Balaam wys$pie-
wa kiedys w prorockim uniesieniu pochwale Jakuba, a my w okresie Adwen-
tu rozwazamy jg jako mesjanskg zapowiedz: ,Jakubie, jakze pigkne sg twoje
namioty, mieszkania twoje, Izraelu!.. Widze go, lecz jeszcze nie teraz, do-
strzegam go, ale nie z bliska: wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela pod-
nosi sie berto” (Lb 24, 5 i 17). Jakub, usltyszawszy slowa obietnicy, musial sie
goczué zaszczyconym, uspokojonym i bardzo skutecznie podniesionym na

uchu.

d) ,Poswiecenie oltarza” w Betel

Konicowe zdania perykopy ukazujg nam reakcje Jakuba na tak nie-
zwykle doswiadczenie religijne. Przejawila si¢ ona na trzech plaszczyznach:
w mys$lach Jakuba, w jego slowach i dzialaniu. Powroét ze snu do $§wiadomo-
sci wigze sie u Jakuba najpierw z my$lg o $wietosci tego miejsca, skoro tu
wlasnie objawil mu sie Bog. Autor natchniony moéwi: ,,A gdy Jakub zbudzit
si¢ ze snu, pomyS$lal: «Prawdziwie Pan jest na tym miejscu, a ja nie wiedzia-
lem»” (w. 16). Wynikiem wewnetrznej refleksji jest okrzyk przerazonego Ja-
kuba, ktory znal dobrze prastare przekonanie, ze nie mozna ogladaé Boga
1 pozostaé przy zyciu (por. Pwt 5, 26; Iz 6, 5). Skoro Bég mu sie tu objawil,
to znaczy, ze na tym miejscu On przebywa, a zatem miejsce to jest swiegte
i stalo sie lacznikiem nieba z ziemia; bedzie zatem w przyszlosci miejscem kul-
tu. Jakuba nawiedza Bog jako mysterium tremendum, ale i fascinosum zara-
zem; d;atego Jakub méwi o zamieszkaniu Boga na ziemi, a takie o mozliwo-
$ci wejscia do niebieskiego sanktuarium: ,I zdjety trwogag rzekl: «O, jakie
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miejsce to przejmuje groza! Prawdziwie jest to dom Boga i brama do niebal»”
{w. 17).

Wewnetrzne przezycie Jakuba, jego mysli i stowa wywolane tym doswiad-
czeniem, wyrazaja si¢ na koniec w dzialaniu o charakterze sakralizujgcym:
wWstawszy wigc rano, wzigt 6w kamien, ktory podiozyl sobie pod glowe, po~
stawil go jako stelg i rozlal na jego wierzchu oliwe” (w. 18). Kamien, na kto-
rym gpoczywala glowa Jakuba w czasie teofanii, staje sie teraz kamieniem
swietym; Jakub czyni zen stele. W Kanaanie znane byly powszechnie takie
Swigte kamienie osadzone w ziemie, czyli stele (hebr. massebdh; 1. mn. masse~
bibt). Kananejczycy uwazali, ze w stelach mieszka bostwo; péziniej kamienie
te traktowano jako znaki moggce przywolaé bostwo, a wreszcie jako symbole
zycia, pochodzacego ostatecznie od béstwa (Kananejskg degeneracjg znaczenia
steli bylo upatrywanie w niej jakiej§ formy wezwania do ,sakralnego nie~
rzagdu”). Kananejczycy z religijng czcia calowali ,$wiete stele”, namaszczali je
nie tylko oliwg, ale takze krwiag. Zresztg w religijnej tradycji ludzkosci ka-
mien zajmowat wazine miejsce jako §wiety znak przez swe naturalne wlasci-
‘wosci, a zwlaszcza niewatpliwg trwatosé.

Jakub zewnetrznie wlgcza sie w te religijne tradycje, ale jego $wiado~
mos$é jest nowa. Nie uwaza samego kamienia za rzecz §wietg, lecz czyni go
wZnakiem Swietym” przez namaszczenie oliwg, co w jezyku Biblii ma charak-
ter czynno$ci konsekracyjnej, poswiecajacej (por. Wj 30, 31;!Kpt 2, 1. 6; 21).
Jakub chce uczcié Boga zywego, niewidzialnego, ktéry mu sie ukazal
na tym miejscu, .a nie sam kamien. Stela kamienna Jakuba ma byé¢ jedy-
nie znakiem przypominajgcym Boze nawiedzenie, jego trwala pamiagtks.
Niemniej znaki materialne odgrywajg w religii wazng role i majg prowadzié¢
my$]l czlowieka ku Bogu niewidzialnemu, ale dziatajgcemu dostrzegalnie
w ludzkiej historii. Jakub, ustawiajgc w miejscu teofanii stele, chce podkre~
$§lié §wieto$é miejsca, swiadka tak waznego do§wiadczenia religijnego w jego
zyciu osobistym, a takze w zyciu wszystkich ludzi, skoro Boze obietnice do-
tycza wszystkich ludéw ziemi. Odtgd miejsce to (wraz z pobliskim Luz) no-
sié bedzie teoforyczng nazwe Bet-el, czyli ,,dom Boga” (por. w. 19).

e) Misterium ,drabiny Jakubowe}j”

Przy studni Jakubowej Samarytanka postawila przed Jezusem religijny
problem miejsca kultu. ,,«Ojcowie nasi ~— moéwila kobieta — oddawali cze$¢
Bogu na tej gorze (Garizim), a wy moéwicie, ze w Jerozolimie jest miejsce,
gdzie nalezy czcié Boga». Odpowiedzial jej Jezus: «Wierz mi, kobieto, ze nad-
chodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili
Ojca.. Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czci-
ciele bedg oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce
mieé¢ Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba wiec, by czciciele Jego oddawali Mu
cze$¢ w Duchu i prawdzie»” (J 4, 20—24). Bog, jak przypomina §w. Pawel
w Pierwszym Li$cie do Tymoteusza, zamieszkuje $wiatto§¢ niedostepng i nikt
z ludzi Go nie widziat ani nie moze zobaczyé (1 Tm 6, 16; por. J 1, 18). A jed-
nak, poznajgc prawde o Bogu i zapalajac sie milo§cia ku Niemu, czlowiek
pragnie Go zobaczyé. , Milosé, ktéra kocha, nie moze nie widzie¢ przedmiotu
swego umilowania — pisze §w. Piotr Chryzolog (IV—V w.) — stad $wigci
uwazali za nic wszystko to, czego dostapili, jezeliby nie mogli zobaczyé¢ Pana.
Dlatego milo§é, ktéra pragnie widzie¢ Boga, chociaz nie kieruje sie wlasci-
wym sgdem, jednak wypelniona jest zarliwg poboznoscig. Stad Mojzesz mogt
sie odwazyé powiedzieé: «Jezeli znalazlem taske przed Tobg, ukaz mi swoje
oblicze» (por. Wj 33, 13), podobnie jak kto§ inny méwi: «Ukaz swoje obli-
cze» (por. s. 79, 4.8.20; Dn9,17). W koncu za§ i sami poganie tworzyli bo-
zyszcza, aby méc oglgdaé oczyma to, co czcili, trwajac w swoich biedach”
(Mowa 147; PL 52, 595).

Bog, ktéry jest Mitoscia 1 stwarza wszystko z milosci, wzywa czlowieka
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do wzajemnej miloSci, wychodzgc naprzeciw temu zapotrzebowaniu ludzkiego
serca. Po dlugich wiekach ludzkiego ,,chodzenia po omacku”, po czasach obie-
tnic i przygotowania, posyla na ziemie swego Syna — Odwieczne Stowo, kté-
re w misterium wcielenia mocg Ducha Swietego bierze cialo z Maryi
Dziewicy i — stawszy sie czlowiekiem — zamieszkuje wsréd ludzi. W ten
spos6b Bog-Mitosé chece byé dostepny dla czlowieka po ludzku, dostrzegalnie,
uchwytnie; i pragnie z nim nawigzaé dialog milo$ci, by pociagngé czlowieka
ku sobie i zjednoczyé go z sobg w miloSci obdarowujacej. Kontemplujgc to
wlasnie misterium wecielenia, $piewamy w prefacji o Bozym Narodzeniu:
,»Albowiem przez tajemnice wcielonego Slowa zajasnial oczom naszej duszy
nowy blask Twojej $wiatlosci, aby$Smy poznajgc Boga w widzialnej postaci,
zostali przezen porwani do umilowania rzeczy niewidzialnych”. Apostot Na-
roddw przypomina te prawde, gdy stwierdza, ze w Chrystusie , mieszka cala
Pelria: Bostwo na sposob ciata” (Kol 2, 9).

Kontynuacja tajemnicy wcielenia jest w pewnym sensie misterium Chry-
stusowego Ko§ciola i jego sakramentow. Sw. Leon Wielki, papiez
(V 'w.), wyrazit te prawde w lapidarnym i czesto cytowanym okresleniu:
»Wszystko, co bylo dostrzegalne w Chrystusie, przeszlo w sakramenty Koscio-
la” (Mowa T4, 2). Ko$ciél, nazywany teraz takie ,sakramentem” czy ,pra-
sakramentem”, cala liturgia KoSciola, a w sposdOb szczegdlny i szczytowy
Eucharystia — urzeczywistniajg trwanie w kazdym czasie misterium wecielo-
nej Milosci, ktorg jest Bog. Uchwytnosé i zwyczajnosé znakéw materialnych
z jednej strony, wzniosto$é i trudnosé wiary w Boga niewidzialnego z dru-
giej — oto bieguny napiecia i dynamiki prawdziwego spotkania czlowieka
z Bogiem dzi§, w Kosciele, zwlaszcza w Eucharystii, ktéra stanowi ,wielkg
tajemnice wiary” (mysterium fidei). Dynamika {ak rozumianego mysterium
fidei ujawnia sie zreszta we wszystkich sakramentach Kosciola i w calej jego
liturgii, grawitujgcej wokot Eucharystii. JesteSmy tu wciaz w obrebie napie-
cia pomiedzy Bogiem niewidzialnym — a uchwytnymi znakami Jego obecno-
$ci 1 dzialania; miedzy duchowym porywem serca ludzkiego ku Bogu, ktory
jest duchem — a $wiatem znakow liturgicznych Ko$ciola; miedzy szarg te-
razniejszoscia, zanurzong w calej prawdzie w to misterium (,juz”) — a przy-
szloscig ostatecznego ujawnienia sig misterium Chrystusa w paruzji, ktoérej
wcigz oczekujemy (,jeszcze nie”). Nic tez dziwnego, ze mistrzowie zycia du-
chowego moéwig o ,nocach wiary”, o ,mrokach” do$wiadczen mistycz-
nych. Doswiadczenie religijne patriarchy Jakuba nie bez racji mialo miejsce
»W hocy” i ma jaki§ zwigzek z duchowg rzeczywistoscia, ktdorg zapowiada.
W misterium weielenia i wszystkim, co ma z nim $cisty zwigzek, doswiadcza-
my takze swoistego napiecia pomiedzy transcendencjg Boga a Jego immanen-
cjg, co czlowiek odbiera jako mysterium tremendum, a zarazem mysterium
fascinosum.

Czlowieczennstwo Chrystusa Pana, Jego Najswietsze Cialo —
oto centrum dynamiki spotkania z Bogiem i rozwigzanie owych ,napieé¢”. On
jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), ,sakramentem spotkania z Bo-
giem” (E. Schillebeeck®*). Tylko przez tjczno§é z Chrystusem Panem
czlowiek moze wejsé w zbawczy kontakt z Bogiem. On sam zapewnia: ,Nikt
nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14, 6). Chrystus jest
takze ,skalag fundamentalng” zbawienia Bozego na ziemi (por. 1 Kor 3, 11),
trwajgcego uchwytnie w Kosciele apostolskim (por. Ef 2, 20); On jest takze
»Skala-Zrédiem” wody zywej, czyli Ducha Bozego udzielanego czlowiekowi
(zob. 1 Kor 10, 1-—4; por. J 17, 37—39; Rz 5, 5). Chrzest zlaczyt nas z Chrystu-~
sem jak latorosle .z krzewem winnym (por. J 15, 5). Dlatego to réwniez cia-
1o ezlowieka wierzacego i ochrzczonego 'iczestniczy w godnosci prawdzi-
wego ,mieszkania Boga” i ,$wigtyni Ducha Swigtego” (por. 1 Kor 3, 16 n; 6,
19; 2 Kor 6, 16).

Materialna §wiatynia i oltarz majg wiec w chrzescijanstwie cha-
rakter znaku, wskazujgcego najpierw na Chrystusa Pana i Jego Ciato, jako
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prawdziwg $wigtynie i jedyny olarz {por. J 2, 21; Hbr 13, 10; 10, 14; Ap 6,
9; 8, 3). To wlasnie Chrystus Pan, obecny i dzialajacy w liturgii Kosciola,
uswieca oltarz i $wiatynie, jak uswieca czlowieka i jego cialo. Znak $wigtyni
i oltarza wskazuje takie na cialo chrzescijanina, cialo ,namaszczone Duchem
Swietym” w chrzcie i bierzmowaniu. Chrzescijanin bowiem zyjgc w lgczno$ci
z Jezusem Chrystusem przez taske i obiektywnie stanowigc z Nim jedno —
wchodzi w strukture Chrystusowego Ciala, jakim jest Kosciol. Oltarz i swig-
tynia jako materialne znaki majg wiec przypominaé¢ Chrystusa Pana i Jego
zywy Koscidl, wskazujagc na niewidzialne misterium spotkania z Bogiem
i zjednoczenia z Nim w Chrystusie i za Jego posrednictwem — w widzial-
nym Kosciele.

W geScie Jakuba ,poSwigcajacego” stele w Betel mozna widzie¢ uprze-
dzajacag zapowiedz tajemnicy wecielenia i Kosciola, ktorg dzi§ wyraza chrzesci-
janski ottarz, tak uroczyscie ,poswiecany”. W Modlitwie posSwiecenia oltarza
biskup $piewa: ,,Wyslawiamy Cie, Boze, i blogostawimy, bo w swojej ojcow-
skiej milosci postanowile$, aby misterium oltarza, doskonale spelnione w Chry-
stusie, zastgpilo dawne jego figury”. Namaszczajagc za$ Krzyzem srodek
i cztery rogi oltarza, biskup mowi: ,,Niech Bog u$wieci swojg mocg ten oltarz,
ktéry namaszczamy ‘jako Jego studzy, aby wyrazal misterium Chrystusa, kto-
ry ofiarowatl sie Ojcu za zycie $§wiata”. W specjalnej prefacji na poswiecenie
oltarza znoéw rozbrzmiewa prawda o Chrystusie i Jego wiernych, ktoérzy po-
przez znak oltarza i przy oltarzu przezywaja niepojete misterium wciejenia
i Paschy, tak dlugo zapowiadane i wyobrazane w historii Starego Przymie-
rza, a nawet w dziejach calej ludzkosci. Wspominajgc Chrystusa Pana, cele-
brans $piewa: ,,On bedgc prawdziwym kaplanem i prawdziwym darem ofiar-
nym, nakazal nam sprawowaé na wieki Pamiagtke Ofiary, ktérg sam zlozyl
Tobie na ottarzu Krzyza. Dlatego lud Twdéj zbudowal ten oltarz, ktéry Tobie,
Panie, z radoscig poswigecamy. Miejsce to jest naprawde wznioste.. Tutaj
wierni czerpia Twojego Ducha ze zdrojow wyplywajacych z Chrystusa jako
duchowej skaly, przez co sami stajg sie ofiarg $wietg i Zywym oltarzem”.

W wydarzeniu z Betel i w gedcie Jakuba ,poS§wiecajacego” stele kamien-
na chrzescijanie odczytuja zapowiedZ i prefiguracje tego, w czym majg szcze-
Scie uczestniczyé i co stanowi misterium prawdziwego spotkania z Bogiem zy-
wym, wcielonym i bliskim, choé zarazem Trzykroé Swietym i nieskonczonym
w doskonalo§ci. Oltarz jest szczytowym miejscem tego spotkania i znakiem
moéwigcym o ogromie tego misterium oraz jego zakorzenieniu w calg historie
zbawienia. W Betel Jakub wypowiedzial prorocze slowa: ,Prawdziwie jest to
dom Boga i brama do nieba!” (w. 17). Tam bowiem, w Betel, objawil sie Bog
zywy. Boég Abrahama, Izaaka i Jakuba, B6g wierny swoim obietnicom, we-
diug ktérych z potomstwa Abrahama wyjdzie ,blogostawienstwo dla ludzi ca-
tej ziemi”, czyli ,Potomek”, ktory sam bedzie $wigtynia i oltarzem,
i ,,bramg dla owiec” zmierzajgcych do wiekuistej Owczarni (por. J 10, 7) —
a wiec i ,drabing Jakubowg”, lgczaca niebo z ziemig. W dialogu z Natanae-
lem Jezus potwierdza to wyraznie, gdy zapowiada przyszlo§¢ i wskazuje na
pelnie swojego misterium: ,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Uijrzycie
niebiosa otwarte i anioldéw Bozych wstepujacych i zstepujgeych na Syna Czlo-
wieczego” (J 1, 51). A wiec Jakub w swej wizji mistycznej ,,0gladal” najdal-
szg przyszlo$é, pelng realizacje wielkiej obietnicy danej Abrahamowi i jego
potomstwu, czyli paschalne misterium Chrystusa, ktéory poprzez swa $mieré
i zmartwychwstanie ,otworzy niebo” dla ludzi, by ich tam wprowadzié
i ,ublogostawié”. Z jakaz radoscig oglasza to Koéciot w Wigilie Paschalna,
opiewajgc w Oredziu wielkanocnym ,z calego serca i z calej duszy” .prze-
dziwne misterium tej wielkiej nocy, ,,w ktorej sie laczy niebo z ziemis, spra-
wy Boskie ze sprawami ludzkimi” (Exsultet).

Literatura: Y. M-J. Congar, Le mystére du temple, Paris 1963, 17;}9;
J. Dheilly, Dictionnaire bibligue, Tournai 1964, 105—106; S. L.ach, Ksie-



BIULETYN HOMILETYCZNY 83

ga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginaltu, komentarz, Poznan 1962, 422—427;
D. Rops, Biblia dla moich dzieci, Opole 1983, 27—30; D. Sesbolie, Oltarz,
w: STB, Poznan 1982, 631—633; G. Ricciotti, Dzieje Izraela, Warszawa
1952, 134—142; D. Barsotti, Misterium chrystianizmu, Poznan 1964, 42—79
(passim); Obrzedy posSwiecenia ko$ciota i oltarza, Notificationes e Curia Me-
tropolitana Cracoviensi 118 (1980) 195—256 (passim).

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

2, Przed obliczem Pana
Analiza teologiczna fragmentow Ps 95

- Rozwazajgc podczas uroczystoSci poSwiecenia oltarza biblijny opis religij-
nego przezycia patriarchy Jakuba w Betel (por. Rdz 28, 10—18), wyrazamy
naszg postawe duchows, ksztaltowang przez to czytanie, slowami Ps 95,
ktérego jpierwsza czesé stanowi Psalm responsoryjny po wspomnianej pery-
kopie: Ps 95, 1—2. 4—7. Zaproponowany w Lekcjonarzu refren wypunktowuje
te wlasnie postawe w stowach: ,Staiimy z rado$cig przed obliczem Pana”
(por. w. 2).

a) Stawne Invitatorium

Koséciél w -oficjalnej modlitwie ,uSwiecenia czasu” podczas ,Liturgii go-
dzin” postuguje sie od wiekéw uroczystym ,Wezwaniem” (lac. Invitato-
rium) do spoltecznego, liturgicznego oddawania czci Bogu. Ten ,wstep” do
brewiarzowego oficjum dnia sklada sie ze zmieniajacej sie z biegiem roku
liturgicznego Antyfony i Psalmu inwitatoryjnego, ktéorym do niedawna byl
wylacznie analizowany tu Ps 95. Odnowiona liturgia preferujac nadal ten
tekst biblijny jako Psalm Wezwania, dopuszcza jednak ponadto (do wyboru)
trzy inne psalmy: Ps 100, 67 lub 24. ‘

Treéé Ps 95, zwlaszcza pierwsza jego cze$é, w pelni tlumaczy i uzasadnia
taki wyb6r. Wielokrotnie bowiem powraca w nim zacheta do wychwalania
Boga i zajecia przed Nim odpowiedniej postawy duchowej, a nawet zewne-
trznej (por. w. 1—2 i 6).

Izrael stosowal podobne Invitatorium w liturgii synagogalnej {(od VI w.
przed Chr.), polegajacej :gltéwnie na czytaniu i modlitewnym rozwazaniu sto-
wa BoZego. Nabozenstwo takie rozpoczynalo sie wlasnie od uroczystego we-
zwania zebranych do uwielbienia Boga we wspo6lnocie wybranego ludu. TakzZe
wiele psalméw zawiera podobng ,zachete” do chwalby BoZej, wyrazang na
wiele sposobow.

b) Procesyiny hymn liturgiczny

Liturgiczny kult w Izraelu koncentrowatl sie (przynajmniej od czaséw Da-
wida) w $wietym miescie Jeruzalem, na terenie $wigtyni. Waznym obrzedom
liturgicznym, pielgrzymkom i procesjom towarzyszyly pieéni religijne, z kt6-
rych wiekszo§é to biblijne psalmy.

Rozwazany Ps 95 nalezy do takich wlasnie pie§ni, uzywanych podczas
uroczystodci liturgicznych w Jerozolimie. Ma on charakter ,hymnu pro-
cesyjnego”, zachecajgcego lud do wychwalania Pana i stuchania Jego
glosu. Pormga literacka przypomina Ps 100 i 81. Nie znamy ani autora tego
p§alr_nu, ani dokladnej daty jego powstania. Kryteria wewnetrzne (np. ist-
nienie ,wyroczni” prorockiej w drugiej czeSci psalmu) wskazujg na epoke
dzialalno$ci wielkich prorokéw (od VIII do VI w. przed Chr.) lub nawet cza-
sy powygnaniowe (VI—V w.?).

Psalm dzieli sie wyraznie na dwie cze$ci o wyraznie odmiennym
charakterze. Cze$¢ pierwsza (w. 1—7) to wlasnie zacheta do entuzjastycz-
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nego wychwalania Boga. Autor kieruje to wezwanie do wybranego ludu Bo-
z2ego. Ta czesé (z wyjatkiem w. 3) stanowi Psalm responsoryjny, ktory tu oma-
wiamy. Druga cze$¢ (w. 8—11) zawiera ,wyroczni¢”, oglaszang ludowi
przez Bozego wyslanca — proroka. Jej trescig jest wezwanie do owocnego
stuchania BoZego slowa oraz przestroga przed wstepowaniem w $lady za-
twardzialych praojcow, niepostusznych Bozym napomnieniom — z wyrainymi
aluzjami do wydarzen z czasOw wedrowki przez pustynie (Massa i Meriba —
por. Wj 17, 1—7; Lb 20, 1—13).

c) Entuzjazm wierzgcego ludu

Pierwsza strofa psalmu 95 to nagromadzenie wezwan kultycznych, wybu-
chajgcych jak wulkan goraco$cig uczué i entuzjastyczng radoscig religijng
(por. w. 1—2). Venite, exultemus Domino — to wezwanie tak drogie liturgii
tacinskiej poprzez wieki — wyraza co$ wiecej niz tylko: ,Przyjdicie, radosnie
$piewajmy Panu”. Lacinskie exultare (ex — z; saltare — skakaé, wyskaki-
waé) dosiownie znaczy ,wyskakiwaé” (z radosci), a wiec wskazuje na
rado$¢ bardzo dynamiczng, entuzjastyczna, wrecz zywiolows, okazywana na
zewnatrz nie tylko slowami i melodia, ale takze gestami (por. np. taniec Da-
wida przed arkg Pana — 1 Sm 6, 14—16. 21). Takg wilasnie rado$¢ wyraza
stawne starozytne ,,Oredzie wielkanocne” Kos$ciola lacinskiego (Exsultet), kto-
re wyréznia si¢ niezwykla dla liturgii rzymskiej emfazg, opiewajgc paschalne
zwycigstwo Chrystusa z niezwyklg $mialoscig zaréwno w tresci, jak i lite-
rackiej formie.

Spiew, radosé, okrzyki, gesty uwielbienia — oto do czego zacheca psal-
mista. Podobne uczucia mogly sie zapewne budzi¢ i w sercu patriarchy Ja-
kuba po wielkim przezyciu religijnym podczas nocnej wizji w Betel. Slusznie
wigc takg piesnig ,,odpowiadamy” dzi§ na liturgiczne ,wspomnienie” teofanii
z Betel. Bog bowiem, zblizajac sie do czlowieka i objawiajac mu swoje obli-
cze, budzi w jego sercu najpierw uczucia wznioste i szlachetne, radosne ibar-
dzo intensywne (zanim wystawi go na bolesne proby ,opuszczenia” i ,stra-
pienia duchowego”). Swigci nieraz prosili Boga o ,zmniejszenie” ogromu ra-
dosci i odczuwalnego szcze$cia, by mogli to wszystko wytrzymaé i przezyé
w swym kruchym czlowieczenstwie.

Zrodlem zywiotowej radosci, do ktorej wzywa psalmista, ma byé¢ jed-
nak nie jakie$ nadzwyczajne przezycie duchowe i doswiadczenie odczuwalnej
bliskosci Boga, lecz wiara dawana slowu Boga, jak wskazuje na to kon-
tekst tresciowy calego psalmu. Ma to by¢ zatem radosé i entuzjazm ludu wie-
rzgcego, §wiadomego, przed kim staje — wkraczajgc w progi jerozolimskiej
Swiatyni i uczestniczac w liturgii. Pierwsza strofa psalmu 95 potraca wiec
o pieknie brzmigcg strune religijng ludzkiego serca, ktora wyraza mysterium
fascinosum.

d) Wobec Boga natury i Boga przymierza

Psalmista, wzywajac lud do entuzjastycznych wyrazow kultu, kresli przed
nim obraz Boga, przemawiajacy do serca i pobudzajacy do adoracji. Mozna tu
dostrzec podwojny obraz Boga, przed ktorym staje naréd wybrany
w liturgii.

Najpierw wylaniaja sie rysy Boga-Stwércy, Pana przyrody i calego
stworzenia. To On ,ulepilt ziemig” wlasnymi rekami i ,sam stworzy! morze”;
a zatem jest Panem i wlascicielem zaréwno ,glebin ziemi” jak i ,szczytow
gorskich” (w. 4—5). Ponadto jest ,Panem, ktory nas stworzyl”, i dlatego jako
ludzie nalezymy do Boga (moca stwoérczego aktu) i jesteSmy Jego wlasnoscig
(w. 6).

Drugie oblicze Boga, naszkicowane w tym psalmie, objawia Go nam jako
Boga-Zbawce i Pana przymierza. Izrael ma ,pamigta¢”, zwlaszcza w cza-
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sie liturgii, ze jest ludem laskawie wybranym przez Boga, wybawionym z nie-
woli egipskiej i zwigzanym z Nim wigzami zaszczytnego przymierza. Dzigki
temu Izrael ma w Bogu wcigz mocng ,,Opoke swojego zbawienia” (w. 1). Mocg
przymierza milosci Izrael stal si¢ szczegb6lng wlasno$cig Boga,
Jego ludem wybranym przyréwnanym do owiec; stanowi wigc ,,owczarnig”,
ktorej Pasterzem i Panem jest sam BoOg, prowadzgcy poprzez dzieje swoich
umilowanych wybrancow do pelni zbawienia. Taki obraz Boga: Zbawcy, Boga
przymierza, Boga (— Pasterza i Opoki wybranego ludu — szczeg6lnie mocno
przemawiat do wyobrazni i serca wybranego ludu, sktaniajac skutecznie do
liturgicznego wielbienia ,,Opoki swojego zbawienia”. Na te racje powoluje sig
autor natchniony, gdy wzywa lud do publicznego i entuzjastycznego kultu:
»Albowiem On jest naszym Bogiem, a my ludem Jego pastwiska i owcami
w Jego reku” (w. 7).

Caly kult izraelski przesycony byl takg $wiadomoscig. Obraz Boga-Stwor-
cy i Boga-Zbawcy wylania sie ze wszystkich prawie tekstéw liturgii staro-
testamentalnej, poczynajac od prastarych paschalnych ,blogostawienstw”
(hebr. berakét) zwigzanych zwlaszcza z tzw. ,trzecim kielichem”, poprzez
»shaggady” i inne formuly, az po synagogalng modlitwe ,,Osiemnastu btogo-
stawienstw” (hebr. Szemoné esré) z czaséw po niewoli babilonskiej.

Prawy Izraelita zawsze stawal przed Bogiem natury, przyrody, Panem
stworzenia — a zarazem Bogiem wkraczajgcym w dzieje poprzez historyczne
ingerencje zbawcze (,Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba”). Dlatego wielbit Boga
i blogostawil Go (berakoét), dziekujac Mu za dary stworzenia i dary zbawie-
nia uchwytnego historycznie. Echa takiej religijnosci mamy takie w analizo-
wanym psalmie 95, ktéry stawia nas w obliczu Boga zywego jako , Boga na-
tury i Boga dziejow”.

e) W postawie kornej adoracji

Postawa, jakg ma zaja¢ lud wybrany (i kazdy czlowiek) przed Bogiem
Stworcg i Zbawceg, to uwielbienie Go nie tylko w zywiolowej radosci (w. 1—2),
ale takze w pokorze pelnej czci i $wigtego leku (w. 6—T7).
Wspaniala rOwnowaga w religijnej postawie czlowieka przed Bogiem przebija
poprzez wersety analizowanego psalmu. Religijnemu uniesieniu i porywowi
(mysterium fascinosum) towarzyszy bardzo zbawienna ,bojazin Boza” (myste-
rium tremendum), rzucajac czlowieka na kolana, a nawet twarza do ziemi,
w postawie pokory, czyli prawdy przed Bogiem zywym. Tak wtlasnie padali
na twarz przed Bogiem Zywym patriarchowie (por. np. Rdz 17, 3; 28, 16) czy
wodzowie ludu wybranego (por. Wj 3, 5; 34, 8; Joz 7, 6. 10), sedziowie i kro-
lowie (por. 1 Sm 12, 16) czy prorocy (por. Iz 6, 5). Do takiej postawy, jedynie
stusznej przed Bogiem Zywym i prawdziwym, zachgca i wzywa psalmista:
»Przyjdicie, uwielbiajmy Go padajac na twarze, zegnijmy kolana przed Pa-
nem, ktory nas stworzyl” (w. 6).

PosSwiecajac uroczy$cie ottarz jako znak obecnosci Boga posrod swego
ludu we wecielonym Synu Jezusie .Chrystusie, §piewamy psalm zachecajgcy
nas do ogromnej radosci i wielkiej czci wobec Boga, ktéry zechcial staé sie
Emmanuelem — Bogiem jz nami (por. Iz 7, 14; Mt 1, 23). Szacunek ten prze-
jawia¢ sie winien takze w sposobie traktowania oltarza, ktéry
tak uroczy$cie poswiecamy jako znak rzeczywistoéci naj§wietszej.

Literatura: J. J. Weber, Le Psautier, Tournai 1968, 404—407; W. B o-
rowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, 316—317;
Obraz Boga w Psalterzu, red. A. Eckmann, Lublin 1982 (passim);
E. I.engeling, Culte, w: Encyclopédie de la foi, t. I, red. H. Fries, Pa-
ris 1965, 305—322; J. Haspecker, Dieu. Etude biblique, tamie, 344—355.
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