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BIULETYN KATECHETYCZNY

Zawartos§é: 1. MARYJA W NAUCZANIU RELIGII. 1. Zastrzezenia w RFN
wobec tradycyjnego kultu Matki Bozej. — 2. Nowa propozycja teologiczna dla
nauczycieli religii. — 3. Maryja w nauczaniu religii w RFN w starszym wie=
ku szkolnym. II. METODA ANALIZY STRUKTURY TEKSTU W ZASTOSO-
WANIU DO TEKSTOW BIBLIJNYCH. 1. Teksty narracyjne i pouczajgce. —
2. Powolna percepcja tekstu. — 3. Typowa i niejednolita struktura tekstu bi-
blijnego. I1II. CHRYSTUS—KOSCIOL: JEDNA OSOBA MISTYCZNA. Sprawo-
zdanie z XVI sympozjum w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Kateche~
tycznym w Krakowie, 13—14 kwietnia 1985 r. 1. Referaty. — 2. Praca w gru-
pach. — 3. Nabozenstwa *.

I. MARYJA W NAUCZANIU RELIGII!

1. Zastrzezenia w RFN wobec tradycyjnego kultu Matki Bozej

Obrazy, figury, modlitwy, piesni, nabozenstwa i $wieta maryjne, koscioty
pod Jej wezwaniem, miejsca szczegolnego kultu Maryi — wszystko to swiad-
czy o roli i znaczeniu Maryi w Kosciele katolickim. Jednakze od czasu So-
boru Watykanskiego II zaznacza sie w kulcie maryjnym powainy regres, wy=
jawszy niektore — tradycyjnie maryjne — regiony Ameryki Lacinskiej, Pol-
ske i pewne kraje poludniowej Europy. Odwrét od kultu Maryi jest wyni-
kiem zasadniczej zmiany nastawien, spowodowanej rozmaitymi czynnikami,
W RFN nastepuje miedzy innymi charakterystyczne dla catego spoleczefistwa
generalne zerwanie z tradycjg, ktoére zaznacza sie réwniez w Kosciele kato-
lickim. Zanika pojmowanie znaczenia symboli wielowiekowej tradycji oraz
traca na znaczeniu formy religijnosci ludowej, jak i socjalne struktury, ktére
je pielegnowaly. W refleksji teologicznej natomiast coraz silniej dochodzg do
glosu tendencje historyczno-krytyczne, nierzadko o nastawieniu przesadnie ra-
;:j}(:pilis‘t.ycznym, ktére tracg z oczu calo$ciowe ujecie rzeczywistoéci ludzkiej

istorii.

Mariologia, ktéra ukazywala posta¢é Maryi w sposoéb wyizolowany i szcze-
golnie eksponowala jej ,przywileje”, zostala przez Sobor Watykanski II wig-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wladystaw Kubik SJ. War-
szawa-Krakéow.,

1 Niniejszy artykul ma daé zaledwie przeglad probleméw. Wiele zawdzie-
czam przeprowadzonemu na Zzyczenie studentéw w lecie 1983 roku semina-
rium oraz spotkaniu zorganizowanemu w ramach WBE Katholische Theologie
Frankfurt (listopad 1983), ktérego tematyke zaproponowali nauczyciele religii
jeszcze w roku 1982, Ponadto wazne dla powstania tej publikacji sa nastepu-
jace pozycje: Alois Midller, Glaubcnsrede iiber die Mutter Jesu. Versuch
einer Mariologie in heutiger Perspektive, Minz 1980; Das Magnifikat, ver-
deu;scht und ausgelegt durch D. Martin Luther (Herder-Taschenbuch 175),
Freiburg 1964 (neue Ausgabe 1982); Rosemary Radfort Reuther, Ma-
ria — Kirche in weiblicher Gestalt, Miinchen 1980; jak réwniez r6zne arty-
kuty publikowane w Katechetische Bléitter 106 (1981) z. 8 (z rozmaitymi pre-
zentacjami Maryi); Religionsunterricht an h&heren Schulen 25 (1982) z. 5; Con-
cilium 19 (1983) z. 10.
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czona w caloksztalt .chrystologii, eklezjologii i teologicznej antropologii?®.
Z uwagi na szeroki kontekst (i ,hierarchi¢”) wszystkich prawd wiary oraz
inne, bliisze wspoélczesnemu czlowiekowi, do nich podejécie, zarzuca sie —
cze$ciowo bezpowrotnie — niektore sentymentalno-emocjonalne formy religij-
nosci. W toku ekumenicznych kontaktéw katolicy zdajg sobie rowniez spra-
we, jak trudno jest dzisiejszym protestantom (w odréznieniu od szesnasto-
wiecznych reformatoré6w) zrozumieé tak oczywista dla katolika rézinice po-
miedzy uwielbieniem Boga a kultem Jego $wietych czy Maryi. Ponadto wielu
katolikéw przezywa klopoty w rozumieniu niektérych sformulowah katoli-
ckiej nauki o Maryi. W ostatnich latach krytycznie wypowiadajg sie na ten
temat réwniez grupy kobiet katolickich w RFN. Dotychczasowy obraz Maryi
raczej utrudnia im nawigzanie z Nig kontaktu, a nawet do niego zniecheca.
Maryje bowiem przedstawia sie nie jako czlowieka zmagajacego sie w wie-
rze, nie jako kobiete, ktora zyla, przezywata i cierpiala — ukazuje si¢ Jg pra=
wie wylgcznie jako istote bez skazy. Kobieco$é Maryi redukuje sie do dzie-
wictwa i macierzynstwa, a tym samym tworzy wizerunek, ktéry utrudnia
dziewczetom i kobietom identyfikacje z Maryja 3.

Zarysowana wyzej problematyka wystepuje w zyciu poszczegélnych chrze-
$cijan-katolikOw na Zachodzie w rozmaitym natezeniu — w zalezno$ci od in-
dywidualnych postaw i doswiadczen. Nawet wér6d nauczycieli religii istniejg
na ten temat rdéine poglady, zawsze jednak nacechowane silnym zabarwie-
niem emocjonalnym. Pomingwszy sytuacje rodzinne czy regionalng specyfike,
stwierdzi¢ mozna, ze wérod dorastajace] generacji zywa jest juz tylko skrom-
na cze$¢ dawnej maryjnej poboznosci. Emocjonalne przywigzanie do Maryi,
jakie zdarzalo sie nieraz w mlodych latach obecnych czterdziesto- i piecdzie-
sigciolatkéw, praktycznie nie istnieje. Nie mozna tez dzisiaj zakladaé¢ u milo-
dziezy dokladniejszej wiedzy o pozycji Maryi w nauce Ko$ciola i nie dostrze-
ga sie zrozumienia dla tej problematyki, a tym bardziej jakiego§ zywego oso-

2 Podstawowym dokumentem jest rozdzial 8 konstytucji o Kosciele Sobo-
ru Watykanskiego II Lumen gentium. Por. w tym duchu roéwniez: Die Evan-
gelisierung Lateinamerikas des lateinamerikanischen Episkopats in Puebla
(1979), wyd. przez Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Stimmen der
Weltkirche 8), Bonn 1979, 63—67; dalsze nowsze dokumenty Kosciota: Pa-
wet VI, Die rechte Pflege und Entfaltung der Marienverehrung. Apostolisches
Schreiben ,Marialis cultus” (z 2 lutego 1974), wstepem opatrzy? Wolfgang
Beinert, Leutersdorf 1974; Maria die Mutter des Herrn (List pasterski bi-
skupéw niemieckich), wyd. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn
1979, wraz z artykutami kard. Jozefa Ratzingera i Hansa Ursa
von Balthasara.

3 Zaskakujaca jest zbieznosé opinii kobiet w odpowiedzi na pytanie: ,Jaki
masz stosunek do kultu maryjnego i nauki Kosciola o Maryi?”, ktore w ra-
mach sondazu postawilo czasopismo Diakonia 14(1983) z. 3, s. 157—203. Spo-
§r6d przedstawicielek feministycznej teologii wieksze artykuly opublikowaly
przede wszystkim Rosemary Radfort Reuther (patrz przypis 1) i Catha-
rina Halkes, np. C. Halkes, Maria und die Frauen, Concilium 19 (1983)
646—653; Magdalene Bussmann, Maria und die Freuen in der Kirche,
Katechetische Blédtter 106 (1981) 619—623; por. w tym samym zeszycie arty-
kul Gottharda Fuchsa. W tej niezwykle owocnej i dla nauczania religii
bogatej w konsekwencje dyskusji wazne bylo wyrazine traktowanie ,,symbolu
wiary” w odniesieniu do teologii Maryi. W kwestii traktowania ,symboli” por.
Georg Baudler, Maria: Jungfrau und Mutter, ru 11(1981) 105—112.
W aspekcie psychologii glebi por. Maria Kassel, Maria und die mensch-
liche Psyche, Concilium 19 (1983) 653—659. Odnosnie do dyskusji z C.G. Jun-
giem por. tez Herbert Unterste, Theologische Aspekte der Tiefenpsycho-
logie von C.G. Jung, Diisseldorf 1977, 108—147, 214—243.
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bistego stosunku do Maryi. Obecne mlode pokolenie nie uswiadamia sobie
wecale, dlaczego tak sig¢ dzieje. Niemniej stoi pod silnym wplywem wymie-
nionych przez nas czynnikoéw, ktére doprowadzily do zaniku kultu maryjnego.
Wielu jest sobie w stanie zaledwie przypomnieé¢ z relacji ewangelicznej o Bo-
zym Narodzeniu tyle, ze Maryja jest matkg Jezusad.

2. Nowa propozycja teologiczna dla nauczyciela religii
w starszym wieku szkolnym

W zwigzku iz zaprezentowang sytuacjg niezmiernie wazne wydaje sie od-
nowienie teologicznej refleksji nad znaczeniem Maryi w historii ratowania
ludzkosci przez Boga. Tylko ten bowiem, kto gruntownie przemysli wlasng
,biografie maryjng”, swoje poszukiwania, bladzenia i uprzedzenia, kto dotrze
do rdzenia wlasnej postawy, a jednoczesnie zatroszczy sie¢ o przeniesienie swo~
ich przemys$lenn na ptaszczyzne teologiczng, bedzie mégt innym utorowaé dro-
ge do Maryi. Wykorzysta kazdg nadarzajacg sie okazje do dialogu i wtasci-
wego przedstawienia Jej roli w historii zbawienia. Bedzie zarazem umial kry-
tycznie podej$é do przedstawianych wyobrazen i tradycji.

Od roku mniej wiecej 1975 (od Soboru Watykanskiego II uplynelo tym-
czasem 10 lat) pojawia sie w teologicznych pracach nowe spojrzenie na Ma-
ryje, laczace w sobie dawniejsze podejscie (np. punkt widzenia Karla Ra h-
nera?’) z formulami wypracowanymi przez sobér, a przy tym uwzgledniajg-
ce rowniez wyniki dyskusji podejmowanej z bardziej krytycznych pozycji, jak
na przyklad teologiczna interpretacja Pisma $wigtego, dialog ekumeniczny itp.
Chcieliby$émy przedstawi¢ przynajmniej najwazniejsze wnioski, dotyczace no-
wego spojrzenia na Maryje.

a. Maryja w $wietle wiary w Nowym Testamencie

Jezeli posiadamy dzisiaj — ujmujgc rzecz ze $ci$le historycznego punktu
widzenia — stosunkowo pelny obraz przedwielkanocnej dziatalnosci Chrystu-
sa, o Maryi wiemy bardzo malto. Znamy ‘Jej imieg, imie Jej meza, miejsce
zamieszkania oraz fakt jej macierzynstwa (Mk 6, 3; Mt 13, 55 n; &k 3, 23;
J 6, 42; por. takze J 2, /12). Ewangelie synoptyczne przekazujg nam réwniez
wypowiedzi, w ktérych Jezus wyraznie relatywizuje wiezy swojego pokre-
wienstwa, w tym frowniez wiezy 1gczace Go z matka &k 11, 27), przeciwsta-
wiajgc im swdj stosunek do uczniéw (Mk 3,31—35; Mt 12, 46—50; Lk 8, 19—
21). Stanowisko Jezusa nazywane czasami ,dystansowaniem si¢”, nie musi,
naszym zdaniem, wcale wskazywaé — jak sadzg niektérzy — na istniejgce
miedzy Nim a ‘Matka, chociazby przejsciowe konflikty. Niemniej nie mozna
przeoczy¢ zamiaru Jezusa ustawienia macierzynstwa Maryi w innej relacjis.

Idagc za propozycjg Schalom Ben-Chorina mozna odtwarzaé histo-
ryczny obraz Maryi na podstawie posiadanej wiedzy o pozycji spolecznej, prak-
tykach religijnych, perspektywach zyciowych oraz zyciu rodzinnym przecietne}

4 Por. wypowiedzi ucznidéw Anny Enderwitz Korrektur eines Kli-
schees, Katechetische Blitter 106 (1981) 668—676 (por. dodatek do tego zeszytu)
oraz u Marii Freitag, ,Die vergessene Frau” im Religionsunterricht der
Sel_cundarstu;fe II, rhs 25(1982) 280—292. Jak wynika z ankiety przeprowadzo-
nej wsréd uczni6w w Offenbach, wielu stwierdzito: ,Wiemy za malo”, przy
czym wielu ucznidw wykazywalo zainteresowanie ,zyciorysem” Maryi. Glow-
ne problemy mieli uczniowie ze zwrotami typu ,Boza Rodzicielka”, ,Swieta
Dziewica”.

5> Karl Rahner, Maria, Mutter des Herrn, Freiburg 1956.

¢ Por. A. Miiller, dz cyt., 54; por. réowniez odnoénie do obecnego sta-
nu (}yskusji egzegetycznych prace z USA: Raymond E. Brown (wyd), Ma-
ria im Neuen Testament. Eine ékumenische Unterrsuchung, Stuttgart 1981.
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izraelskiej dziewczyny, kobiety czy matki z Galilei pod panowaniem rzym-
skim u poczatku naszej ery 7. Z pewnos$cig mozna takze za stuszne uznaé prze-
konanie, ze niezwykta droga zyciowa Jezusa i Jego $§mier¢ na krzyzu byla nie
tylko dla Jego uczniow, ale zapewne i dla Jego imatki radykalnym wyzwa-
niem, a nawet kryzysem wiary. Nie jest wykluczone, ze Maryja wielu spraw
nie rozumiala i nawiedzaly ja watpliwosci. Na pewno stala sie uczniem Je-
zusa po Wielkanocy, choé¢ — uwzgledniajgc jej Scislg 1gczno$é z Synem —
mogla nim byé juz wcze$niej. W kazdym badz razie Dzieje Apostolskie za-
wieraja informacje, ze Maryja byla w dniu Zestania Ducha Swigtego z ucz-
niami (Dz 1, 14).

Oba teksty z ewangelii §w. Jana, modéwigce o ,matce Jezusa”, do ktérej
zwraca sie stowem ,niewiasto”, sg tekstami o szczegdlnym znaczeniu teologicz-
nym. ,Matka Jezusa” — nie pada tu bowiem jej imie , Maryja” — jest obec-
na w chwili rozpoczecia dzialalnosci Syna, przy dokonaniu cudu przemienie-
nia wody w wino, przy pierwszym ,znaku” (J 2, 1--5) oraz u kresu dziatalno-
§ci Jezusa, pod krzyzem (J 19, 26). Tekstow tych prawdopodobnie nie nalezy
traktowaé¢ jako historycznego zapisu. Sg raczej wyrazem refleksji nad rola
Maryi jako reprezentantki wiary Izraela i Ko$ciola, refleksji zrodzonej juz
w czasach nowotestamentowych8 W podobny sposéb nalezaloby roéwniei ro-
zumieé¢ Ewangelie dziecinstwa Jezusa u Mateusza, a zwlaszcza u Lukasza®.

Byé moze szokuje nieco powyzszy sposéb myS$lenia. Pozostaje jednak fak-
tem, Ze Maryja jako matka Jezusa jest w Nowym Testamencie wielokrotnie
wspomniana. Historycznie biorgc nalezy wiec przyjgé, ze jej rola w zyciu
Syna i w zyciu pierwotnej gminy chrzedcijahiskiej byla znaczna. Zapewne ona
sama byla tez ,bardzo wybitna osobowos$cig” 10, Zatem obraz Maryi, jaki uka-
zuje nam wiara, dotyczy bez watpienia postaci historycznej, jakkolwiek nie
we wszystkich szczegétach powstal w oparciu o historyczne dane. Swiatto pro-
mieniujace z postaci Maryi ma swe Zr6dio nie tyle w historycznym przekazie,
ile raczej w przekonaniu wierzacych o Jej niezwykle waznej roli, jaka przy-
padla Maryi w historii Bozego zbawienia. Jej historiozbawcze zadanie po-
znajemy tym lepiej, im glebiej z wiarg sie w nie wmyslamy, a takie na pod-
stawie symboli wiary. Z punktu widzenia wiary opowiadania biblijne umozli-
wiaja znacznie glebsze zrozumienie miejsca Maryi w zbawczej rzeczywisto-
$ci Bozej niz same historyczne fakty. Wazne jest przy tym zachowanie od-
powiedniej perspektywy. W tradycji Ko§ciota Maryja stala sie przede wszyst-
kim postaciag symboliczng, ktérej rola wyrasta daleko poza jej historyczne
istnienie. Maryja jest bowiem uosobieniem odkupionego czlowieczenstwa (pod-

7 Schalom Ben-Chorin, Mutter Miriam. Maria in jidischer Sicht,
Miinchen 1971 (jako dtv-Tb 1784, Miinchen 1982); tenze, Die Mutter Jesu
in jiidischer Sicht, Concilium 19 (1983) 604—607. W sumie wiecej wnosi inna
pozycja Schalom Ben-Chorina: Das Jesus-Buch und das Paulus-Buch. Od-
nosnie do historyczno-spotecznych badan sytuacji kobiet w cesarstwie rzym-
skim w 1. stuleciu naszej ery patrz np. Luise Schottroff, Frauen in der
Nachfolge Jesu in meutestamentlicher Zeit, w: W. Schottroff, W. Ste-
gemenn (wyd), Frauen in der Bibel (Traditionen der Befreiung 2) Miin-
chen-Gelnhausen 1980, 91—133.

8 Oba teksty z ewangelii §w. Jana zastuguja na obszerng interpretacje,
ktéra w artykule tych rozmiar6w nie moze mie¢ miejsca. Por. A. Miiller,
dz. cyt. (przypis 1.), 55—61, jak rowniez wspomniang prace ekumeniczng
z USA, dz. cyt. (przypis 6.). W listach §w. Pawla nie ma konkretnej wzmian-
ki o Maryi (nawet Ga 4, 4 nie jest czym$ takim).

9 Odno$nie do relacji ewangelicznych, dotyczacych dziecifistwa Jezusa por.
szezegdlnie pomocna pozycje: Eleonore Beck, Gottes Sohn kam in die Welt.
Sachbuch zu den Weihnachtstexten, Stuttgart 1977; Gerhard Lohfink, Jetzt
verstehe ich die Bibel. Ein Sachbuch zur Formkritik, Stuttgart 1978, 109—120.

10 A, Mldller, dz. cyt. 55.
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czas gdy w-chrystologii ukazuje si¢ przede wszystkim znaczenie historyczne-
go wydarzenia) 11,

Powyzsze ujecie roli Maryi jest charakterystyczne dla Nowego Testamen-
tu, w ktorym sie Jg przedstawia jako wzorzec wierzgcego czlowieka. Wszelkie
zatem teologiczne rozwazania o Maryi muszg bra¢ swoj poczgtek z Nowego
Testamentu i ten podstawowy dla naszej wiary-zapis musi by¢ punktem wyj-
$§cia i miarg wszelkiej refleksji. Nie wolno przy tym zapominaé¢, ze Maryja
zwrocona jest zawsze w strone Jezusa, ze znajduje sie stale wsrod innych
uczniow Jezusa — zatem chrystologiczne i eklezjologiczne podejscie wyklu-
cza wyodrebnione traktowanie Maryi.

Jezeli by sig chcialo dokonaé kroétkiego podsumowania naszych rozwazan,
nalezaloby rzecz ujaé inastepujgco: Bog powotuje uczniow apelujac do glebi
ich serc, poniewaz chce mie¢ w nich wspotkochajagcych Go partneréw. Tak
ma sie takZe rzecz z Maryjg, ktora zgodnie ze swym zadaniem zostala powo-
ltana do zycia w radykalnej wierze i miloéci, choé¢ jego realizacja jest mozli-
wa jedynie w Bogu. Znajduje to swéj przewspanialy wyraz w opowiadaniu
0 Zwiastowaniu (czyli powotaniu) u Lukasza (Ek 1, 26—38) 12, Macierzynstwo
jest z reguly podstawowym i totalnym zaangazowaniem osoby ludzkiej. Spra-
wa ta dotyczy takze Maryi. Jezeli w Ewangeliach prdobuje sie szukaé¢ odpo-
wiedzi na pytanie o wzajemng relacje miedzy Maryja-matkg a Maryja-ucz-
niem, trzeba stwierdzi¢, ze Maryja poprzez podijeta w wierze i milosci
akceptacje mesjanskiego macierzynstwa (czyli w duchu wucznia) zostata
w szczegblny sposéb wlgczona w ludzkg egzystencje Jezusa, ktéra stanowi
ostateczng obecno$é zbawczg Boga. Interpretacja ta nie wynika ani z histo-
rycznych, ani z logicznych przestanek, jest po prostu wynikiem zrodzonej
z wiary refleksji nad Bozg historig zbawienia, refleksji, ktérej poczatku na-
lezy szukaé juz w pierwotnym Kosciele. Punktem wyjscia dla niej jest histo-
ryczna posta¢ Maryi, za$§ istotg — do$wiadczenie zbawczego dzialania Boga.
Zatem wszelkie rozwazania o Maryi sprowadzajg sie do medytacji o rzeczy-
wistosci Bozej, ktéora swo6j najglebszy wyraz znajduje w historii Jezusa.

Ewangelia Lukasza w swym watku dotyczacym dziecifnstwa Jezusa (Lk
1—2) w sposdb szczegblny podeimuje wspomniane wyzej tematy odwolujgc
sie do obecnych juz w Starym Testamencie obrazoéw takich, jak np. ,Izrael —
oblubienica”, powolywanie prorokdéw czy cudowne macierzynstwo. Nieco pdi-
niej dazy sie do upoglgdowienia ,historyczno-ludzkich” tesknot ludzko$ci za
w pelni odkupionym czlowiekiem -— kobieta. Teologia nastepnych wiekéw
rozwija juz tylko te sprawy, ktore w zaczgtku byly obecne juz w pierwoinym
chrze$cijanstwie.!s

Maryja, pojmowana jako wzorzec radykalnie odkupionego i ostatecznie
uratowanego czlowieka, jest obrazem tfego, co nam wszystkim zostalo przy-
obiecane. Mamy tu jednak do czynienia nie ze stwierdzeniem faktu biologicz-
nego, psychologicznego czy historycznego, lecz po prostu ze §wiadectwem wia-
ry w Jezusa obecnego w istocie Bozej w historii ludzko$ci 4. Swiadectwo

1 C, Halkes, dz. cyt., 647.

12 Por. G. Lohfink, dz. cyt. (przypis 9).

13 Obszerne przedstawienie specyfiki i uzasadnienie Glaubensrede o Maryi
daje A. Miiller, dz. cyt., 44—49, 66—74; por. takze K. Rahner, dz. cyt.,
16—27 oraz Wolfgang Beinert, Heute von Maria reden? Kleine Einfiih-
rung in die Mariologie, Freiburg-Basel-Wien 1973.

4 Przyjmujac konieczne zastrzezenia, niezmienng pozostaje prawda wiary
0 wylgczeniu Maryi ze stanu braku laski ,,od czaséw Adama”, o Jej ostatecz-
nym i calo$ciowym ocaleniu w Milosci Bozej oraz opowiedzeniu sig Jej za
zbawiajacym Bogiem Jezusem Chrystusem. Te prawde wiary rozwija teolo-
giczna ‘antropologia i eklezjologia. Przyjecie Maryi do Bozej chwaly, ktére
Jest wszystkim przyrzeczone, przyijmuja wierzacy za fakt dokonany. Zycie zba-
wionych, ktére Maryja od poczatku wiodla — Gebenedeit unter den Verma-
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méwi nam jezykiem symbolu o istocie Bozego dzialania i zasadniczych po-
stawach chrzescijanina 1®. Niemniej tego typu $wiadectwa mogg prowadzi¢ do
nieporozumien i nie wykluczajg naduzyé. Zdarza sie wiec, ze mowige o Ma-
ryi, prébuje si¢ propagowaé¢ anachroniczne wyobrazenia roli kobiety. Dzieje
sie tak, gdy na przyklad przedstawia si¢ Maryje jako kobiete raczej bierng,
pokornie akceptujaca, Zyjaca w skrytosci, z dala; jezeli jej dziewiczo$é (sym-
bol twoérczej inicjatywy Boga oraz bezposredniego kontaktu z Bogiem) inter-
pretuje si¢ jako akt ascetyczny, za$ role kobiety ogranicza sie¢ do macierzyn-
stwa. Tymczasem Maryja staje przed nami jako postaé o realnych cechach
zydowskiej kobiety, cieszgcej sie z urodzenia dziecka, ktére moze zostaé Me-
sjaszem, kobiety, ktora cierpi wraz ze swym ludem ‘ucisk okupanta, wyko-
npjacego w koncu wyrok na Jej Synu. Nowymi tonami brzmi jej glos w hym-
nie Magnificat, dajacy wyraz profetycznej krytyce i nadziei; inaczej widzimy
tutaj jej wiare i z glebi plyngca akceptacje swego powolania 19,

Z punktu widzenia wiary nalezy natomiast krytycznie ocenié¢ sens i za-
sac!noé(: przenoszenia na Maryje wyobrazen, od tysiecy lat obecnych w historii
;‘ehgii, wyobrazen o matce-bogini. Jedynie radykalna teologiczna krytyka
i préba nowej interpretacji, uwzgledniajgca historyeznie uwarunkowany kon-
tekst kulturowy, u$wiadamiajg nam, czym moze byé zbawiona z laski Boga
istota ludzka. Gdzie brak perspektywy wiary, latwo naduzywa si¢ obrazu Pani
i Krélowej Nieba dla poparcia okrzeptych struktur, na ktoérych upadek, za
sprawg Boga, Maryja wyraza nadzieje w swym Magnificat. Wydaje sie wiec,
ze obrazy Maryi-Krélowe] majg swoj dialektyczny sens, ale jedynie wtedy,
gdy dla tych obrazéw punktem odniesienia jest Bog, Bog, ktory wzywa ludzi
do solidarnego wspoldzialania i wspotkochania, aby zapewni¢ im w ten spo-
s6b udzial w Bozej ,,wspanialodci” 17.

ledeiten (,Blogostawiona wsréd wykletych”, M. Luther) — na drodze wiary
i milosci jest mozliwe dla wszystkich, ktorych znakiem jest sakrament chrztu.
Blizej o interpretacji obu maryjnych dogmatéw: K. Rahner, dz. cyt, 39—
50: 85—95; A. Miller, dz. cyt, 169—114.

15 A Miiller uiywa terminu ,wypowiedzi wiodgce ku transcendencji”
(transzendensvermittelnde Aussagen), dz. cyt., 62, 66—74 i 40—43.

16 Bardzo pomocny jest tutaj Horst Goldstein, Anwdltin der Befreiung.
Mrcriolorische Neuansdtze in Lateinamerika, Diakonia 12 (1981) 396—402 (tam
tez literatura przedmiotu); za$ feministyczny punkt widzenia: por. przypis 3.

17 W obrazowych przedstawieniach i praktycznym kulcie maryjnym widaé
juz od IV wieku wielorakie wplywy symboliki dziewiczej matki-bogini (patyz:
R. Radford Reuther, dz. cyt., 17—23, 60 i nn). Obrazy te wyrazaja
tysigcletnia tesknote za zbawieniem. Pewne wskazowki o rozmiarach i (mozli-
wych) trendach rozwojowych kultu matek-bogini daje Heide Gottner-
-Abendroth, Du Gaia bist Ich, w: Religion heute, Informationen zum RU
13 (1981) 22—34. Fakt, ze tego typu mys$lenie przeniesiono na postaé Maryi jest
konsekwencjg patriarchalistycznego obrazu Boga.

Ponizej podajemy dwie racje teologiczne wykluczajace fakt jakoby Ma-
ryja miala sie sta¢ boginig lub przynajmniej symbolem ,elementu kobiecosci”
w Bogu.

1. Zaréwno na podstawie §wiadectwa Starego Testamentu (Iz 49, 15; 66, 13;
Oz 11,3 i inne) jak i w Nowym Testamencie (pojgcie Boga trojjedynego) nie-
stuszna jest koncepcja patriarchalistyczna Boga, za$ milujacym matezyna mi-
loicig jest sam Bég. W Nim wystgpuje cata pelnia milosci w znacznie wig-
kszym stopniu niz przypisywano to matkom-boginiom.

2. Uczestnictwo w milosci Boga tréjjedynego przekracza znacznie tfo
wszystko, o czym opowiadaja mity o boginiach, synach boskich i cérkach. Je-
dynie w tym hspekcie jest usprawiedliwione przypisywanie boskich symboli
Maryi-stworzeniu, w jakim $§w. Pawel mowi o nadziei przezywania z Chrystu-
sem chwaly Bozej (Rz 8,17,21,29). Krytyczno-prowokujacy tekst na ten te-
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b. Nowe spojrzenie
na tradycyjng religijnosé ludowg

Teologia ostatnich dziesigcioleci przyniosta odnowione spojrzenie na reli-
gijng symbolike warstw uciskanych i pokrzywdzonych, po ktérych stronie sta-
je Jezus — Bog (co znajduje swoj wyraz juz w wyzwoleniu Izraela z domu
niewoli, Egiptu). Ich siostra i towarzyszka jest Maryja. Ten wlasnie punkt
widzenia szczegdlne podkreslenie znajduje w przejmujacym opowiadaniu
o Maryi, ktora objawila sie Indianinowi Juanowi Diego z Guadelupe (Me-
ksyk). Objawienie mialo miejsce w czasie najwiekszego spolecznego i poli-
tycznego ucisku; zaréwno gwaltu fizycznego i zaglady, jak i kulturalnej alie-
nacji Indian. Przeméwilo symbolikg, ktora otworzyla Indianom droge do mi-
iujgcego ich Boga, droge, ktorej nie mogli im wskazaé¢ misjonarze przybylize
zdobywcami 18, Ta sama wiara ludu dochodzi do glosu w czci oddawanej obra-
zowi naznaczonymi !cigciami szabli na twarzy ikony Maryi w Czestochowie
czy podczas medytacii obrazu Piety (obraz taskami styngcy w Marienthal), czy
wreszeie w rysunku weglem powstalym w stalingradzkim kotle w Boize Na-
rodzenie 1942 roku ku pocieszeniu i nadziei1®. Ta nowa wrazliwosé, przela-
mujgea bariery przebrzmialego juZz racjonalistycznego spojrzenia, umoiliwia
nowe zaangazowanie uczuciowe i pozwala spojrzeé¢ inaczej na pielgrzymki do
Lourdes 2, W $wietle tej wiary, mimo krytycznego nastawienia, mozna odkryé
autentyczne elementy objawienia wraz z calym jego bogactwem. Momentem
decydujacym jest nawrot do biblijnego pojmowania wiary. Ona ulatwia nam
zaréwno tkwigcg w nas krytyczng ocene, nacechowana specyfikg naszej epo-
ki, jak i nowe spojrzenie na Maryje, a byé moze otwiera réwniez nowa per-
spektywe na plaszczyinie ekumenicznej 2!,

3. Maryja w nauczaniu religii w RFN

Zwrot, ktory dokonal sie w mariologii i kulcie maryjnym, znalazt swoje
odbicie réwniez w programach nauczania, podrecznikach i pomocach audio-
wizualnych do nauki religii. Mimo wszystko Maryja zajmuje w tych mate-
rialach znacznie wiecej miejsca niz wynikaloby to z twierdzen niechgtnych
sprawie krytykow 22,

mat pochodzi od Kurt Marti, Und Maria, w: Kurt Marti, Abendland.
Gedichte, Darmstadt-Neuwied 1980 (przedruk: rhs 25, 1082), 302.

® Por. wzruszajgce wyjasnienia Vergila Elizonda, Unsere liebe Frau
von Guadalupe als Kultursymbol: ,,Die Macht der Machtlosen”, Concilium
13 (1977) 713—18; tenze, Maria und die Armen. Ein Modell eines evangeli-
sierenden Okumenismus, Concilium 19(1983) 641—646; Harvey Cox, Ver-
Ffiihrung des Geistes, Stuttgart-Berlin 1974, 174—183, 191; Walter J. Hollen-
weger, Erfahrung der Leibhaftigkeit, Miinchen 1979, 112—118 (Cox i Hollen-
weger sg teologami ewangelickimi!).

3 Odnos$nie do obrazu czestochowskiego por. prace Zbigniewa Marka SJ,
Katechetische Blatter 106 (1981) 599—602 (w tym zeszycie sq tez zamieszczone
rozne podobizny Maryi) oraz Brigitte Waterkott, Das Gnadenbild am
Werfttor, Publik-Forum 15.¢5.1681, 16.

2 Swiadkowie, zar6wno katolicy jak i ewangelicy, relacjonuja, jak wiele
prawdziwej wiary i praktycznej gotowosci do niesienia pomocy do$wiadczyli
w Lourdes. Nie samo Lourdes jest wigec problemem, lecz fakt, Ze nie kazda
chrzeécijaniska parafia jest plaszczyzng namacalnej wiary. W kwestii cudow-
ngg:sh 2u:drowier’1: Hubertus Halbfas, Das Welthaus, Stuttgar-Diisseldorf
1983. 254.

21 Bardzo interesujaca jest relacja z ekumenicznej konferencji maryjnej
w kwietniu 1983, w: Herder-Korrespondenz 37 (1983) 282—284.

22 O obecnych tendencjach i aktualnym stanie katechezy wraz z odpo-
wiednim materialem dokumentacyjnym donosi Adolf Exeler, Maria in der
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a. Program nauczania

W programie ramowym dla Hesji, w rozdziale dotyczgcym nauki religii
katolickiej w klasach starszych szkoly podstawowej (z roku 1976) wspomina sie
0 Maryi przy omawianiu tematow: KoSciot jako lud BozZy (klasa si6édma),
Jezus Chrystus (klasa 9)%%. Ponadto zaleca sie uwzglednienie postaci Maryi
przy omawianiu innych tematéw, np. Gwiazdy, idole, wzorce (klasa 7), Opo-
wiedci z naszego dziecinstwa (klasa 7) oraz Jedno$é i wielkosé w Kosciele (kla-
sa 9). Poza tym istnieje mozliwo§é nawigzania do postaci Maryi w kontekscie
spoleczno-kulturowym, konkretnego Srodowiska, tradycji lokalnej czy tez przy-
padkowo wyniklej w klasie sytuacji (np. wywolanej jaka$ luing uwaga), ewen~
tualnie z okazji jakiej$ pielgrzymki czy dyskusji o musikalu np. Ave Eva Wil-
helma Willimsa24 Czasami taki temat sprowokowaé¢ moze spotkanie eku-
meniczne lub odkryte élady dawnego, silnego w danym miejscu kultu maryj-
nego, ciggle jeszcze jako§ obecne nawet w naszym zsekularyzowanym srodo~
wisku wielkomiejskim 2, Szczegblnie w przypadku starszych uczniéw (klasy
11—13) dyskusja o Maryi moze byé bardzo pomocna dla uzmyslowienia sobie
obrazu chrzescijanina, o czym wspomina Maria Freitag, referujac swoje
doswiadczenia z kursu religii w klasach 11—13 28,

b. Cele nauczania

W RFN istnieje do$é silne zréznicowanie regionalne pod wzgledem trady-
cji religijnej, w zwiazku z tym nie wydaje sie sensowne nakladanie obowigz-
ku przeprowadzenia w klasach starszych szkoly podstawowej odrebnej jedno-
stki lekcyjnej o Maryi. Wszystkich uczniéw trzeba jednak prowadzi¢ do zro-
zumienia, z czego maryjny kult wynika i jaki ma sens, aby w ten sposob
dorastajgca generacja mogla nawigzaé kontakt z osobg Maryi, a przynaj-
mniej potrafila na razie, chotby intuicyjnie dostrzega¢ w Maryi symbol wie-
rzgcego chrzescijanina. Jezeli w klasach mlodszych glownym zadaniem jest
przyblizenie dzieciom Maryi jako matki Jezusa??, w klasach starszych nalezy
przedstawiaé¢ Jg jako izraelska dziewczynke, a potem kobiete Miriam, ktéra
odpowiada na swoje powolanie, dzieli cierpienia swego ludu i swego Syna,
bezgranicznie ufa Bogu Izraela i nie traci przy tym krytycznego spojrzenia
wobec panujgcych stosunkdéw spoleczno-politycznych, co jasno wynika z lite-
rackiego tekstu Magnificat. By¢é moze ulatwi on dorastajgcej mlodziezy zrozu-
mieé te posta¢ i umozliwi spojrzenie na nig z szacunkiem, a moze stanie sie

deutschen Katechese seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil, Katechetische
Blatter 106 (1981) 637—645, Eduardo Cano, Kommt der Fohn wieder?
rhs 25 (1982) 316—322 — oba artykuly powstaly w oparciu o prace dyplomo-
wa E. Cano. ]

23 Wskazowki ramowe wspominajg o Maryi jeszcze przy propozycjach do
tematu ,Islam”: Jesus, der Sohn Mariens (s. 55); por. rowniez artykuly Bar-
bary Huber w tym zeszycie.

22 Wilhelm Willims. Ave Eva, w: Roter Faden, Kevelaer 1974, jako
musikal z muzykg Petera Janssensa Ave Eva oder der Fall Maria na
plycie (Pietbiet 1015—1016, 1974); por. réwniez Bernward Hoffmann, Ave
Eva (czy mozna wykorzystaé w nauce religii Fall Maria oraz inne Sacro-Song
musicale?) Katechetische Blitter 106 (1981) 657—658.

25 Symbolem jedynym w swoim rodzaju jest ewangelicki Kosciét Mariacki
w Berlinie (NRD). Wspolczesnie nie mogg wla$ciwie nigdzie poza kosciolami
i muzeami spotkaé obrazéw Maryi.

26 Maria Freitag, ,Die vergessene Frau” im Religionsunterricht der
Sekundarstufe II, rhs 25 (1982) 280—292,

27 Por. artykut Dietera Wagnera, Maria — ein (fast vergessenes) The-
ma des Religionsunterrichts in der Grundschule, Informationen fiir Religions-~
lehrer 1984, z. 12, 7—11.
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pomocg w odnajdywaniu samego siebie, spelni role przewodnika na drodze
wiary ku Jezusowi — Bogu. Podstawowg zasade strategii nauczania winno
by¢ takie ujecie postaci Maryi, ktére by utatwilo uczniom — czy to na dro-
dze dyskusyjnej, czy intuicyjnej — nawigzanie z Nig osobistego kontaktu
(wlaczenie Jej do wlasnego Zycia).

c. Trzy zasadnicze zastrzezenia

Podstawowym celem nauczania nie jest przekazanie dogmatycznej wiedzy
o Maryi. Szerokie traktowanie tak zwanego ,uprzywilejowania” Maryi raczej}
utrudnia zblizenie do Niej. Natomiast przyjecie za podstawe nauczania wszyst-
kiego, co w Niej ludzkie, wzbogacone jednak o aspekt wiary, latwiej pro-
wadzi do zrozumienia sensu dogmatéw maryjnych w ich teologicznym, chry-
stologicznym i antropologicznym kontek$cie. Jedynie na tej drodze moina
przezwyciezy¢ mylne wyobrazenia o Maryi.

Po drugie, celem nauki religii nie jest zacheta do kontynuacji tradycyj-
nych form kulftu maryjnego. Nalezy szanowaé istniejgce uprzedzenia, nawet
jesli s3 jawnie jednostronne, gdyz tylko na tej drodze mozna doprowadzi¢ do
krytycznej i rzetelnej analizy dotychczasowych modeli religijno$ci. Analiza
taka umozliwi by¢ moze nowe spojrzenie na Maryje i zrozumienie znaczenia
Jej kultu np. dla podbitych ludéw indianskich w Ameryce Laciniskiej, dla
tak czesto na przestrzeni historii uciskanych Polakow, dla jencéw wojennych
i wiezniéw, dla przymusowych przesiedlennicoOw i wielu innych zaangazowanych
w sluzbie bliZzniego ludzi (Maksymilian Kolbe, Matka Teresa z Kalkuty). Wy-
chodzac z Ypiekuficzego pojmowania roli Maryi latwiej zrozumieé te formy
kultu i znaleZé wlasne formy wyrazu, adekwatne do naszej postawy wiary.

Po trzecie, symbol , Matki-Dziewicy” wskazuje na boska inicjatywe w hi-
storii zbawienia i nie moze byé interpretowany jako ideat kobiety czy wzo-
rzec moralny i ascetyczny. Postaci Maryi nie nalezy wykorzystywaé dla pod-
trzymania jakiego$s mniej lub bardziej subtelnie degradujgcego kobiete punk-
tu widzenia. Historia Maryi jest wspanialym dowodem zbawczej interwencji
Boga. Dla nas — zaréwno kobiet, jak i mezczyzn — jest przede wszystkim
przykladem wiary i milosci. Proby wiernego nasladowania Maryi i z uwagi
na historyczny kontekst sg juz dzisiaj bardzo problematyczne 8, Nie wyklucza
to jednak wecale indywidualnych dazen, zmierzajacych do identyfikacji z hi-
storycznym sposobem zycia Maryi. Jezeli uczniowie podejma probe zajecia
wlasnego stanowiska w tych kwestiach i zrozumienia znaczenia postaci Maryi
w ksztaltowaniu obrazu chrze$cijanina, dotra byé moze réwniez do spoleczno-
-krytycznego aspektu tego zagadnienia oraz dojrza, w jakim stopniu postaé
Maryi zawazyla na naszym kulturowym dziedzictwie 28.

Michael Raske, Frankfurt nad Menem 3¢
przetoiyt ks. Wiadystaw Kubik, Warszawa-Krakéw

28 Por. Hermann Pius Siller, Unabgeschlossene Uberlegungen zu einer
theologischen Pragmatik des Vorbilds, w: Giinter Biemer i Albert Bie-
singer (wyd.), Christwerden braucht Vorbilder, Mainz 1983, 36—52.

20 Odno$nie do sztuk pieknych por. Erich Heck, ,Ich sehe Dich in
tausend Bildern, Maria, lieblich ausgedriickt” (uwagi z punktu widzenia teo-
logii i historii sztuki, dotyczgce niektorych motywoéw maryjnych w malarstwie
do zastosowania w nauce religii i katechezie), Katechetische Blitter 106 (1981)
648—652. Wskazéwki dotyczace literatury przedmiotu odnosnie do literatury
i sztuki por. Karl-Josef Kuschel, Maria und die Literatur, Concilium
19 (1983) 660—666.

% Ks. Michal Raske jest profesorem pedagogiki religijnej na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu J. W. Goethego we Frankfurcie, nad Menem. Po
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II. METODA ANALIZY STRUKTURY TEKSTU
W ZASTOSOWANIU DO TEKSTOW BIBLIJNYCH

Celem zajeé, podjetych przez dr. Gabriele Miller! bylo zapoznanie stu-
dentow katechetyki z metoda analizy struktury tekstu. Jes§ to jedna z mozli-
wych metod pracy z tekstami biblijnymi. Prowadzgca zajecia wyraznie za-
znaczyla, ze jest to metoda wypracowana przez lingwistow. W zastosowaniu
do tekstow biblijnych jest jedng z mozliwych metod pracy, lecz nie jedyng.
Moie jednak pomoéc dotrze¢ do istotnego sensu tresci, zawartej w tekscie, bez
uciekania sie do trudnej i niedostgpnej dla wszystkich lektury specjalistycz-
nej oraz bez koniecznosci stosowania metody historyczno-krytycznej. Jej glow-
ng zaleta jest zmuszenie i przyzwyczajenie prowadzacego zajecia, a takze ucz-
niow do bardzo dokladnego i starannego czytania tekstéw biblijnych oraz do-
strzegania ,,wlasnymi oczami” istotnych tresci.

1. Teksty narracyjne i pouczajace

Najpierw prowadzgca zajecia skoncentrowata sie na tekstach narracyj-
nych i tak zwanych 'pouczajgcych.

Teksty narracy jne (opowiadania, stories) — zdaniem dr Gabrieli Mil-
ler — posiadajg swoistg strukture jezykowa; odnoszg sig do nich okreslone
kryteria wewnetrzne: wystepujg w nich osoby, ktéore w sposob jednaki czy
przeciwstawny, w okreslonym czasie, na okreslonym miejscu (w kilku miej-
scach) co$ mowig, czynig; majg przy tym sprecyzowane oczekiwania, zycze-
nia, motywy, powody i opowiadajq sie (czy zwalczajg) za okreslonymi wzor-
cami i wartosciami.

Stad tez teksty biblijne narracyjne mozna rozpatrywaé, analizowaé we-
dlug nizej podanych kryteriow:

a) Najpierw nalezy dosirzec, jacy ,aktorzy” wystepuja w tekscie i jakie za-
chodzg miedzy nimi stosunki. Sg nimi osoby dzialajgce, czasami takze sily
nieosobowe (burza, osiol, gwiazda). Aktorzy wystepujacy w tekstach pozo-

raz pierwszy goscit w Akademii Teologii Katolickiej w roku 1981. Odwiedzil
wowczas takze sekcj¢ katechetyczng KUL-u oraz przebywal w Krakowie i na
Jasnej Gorze. Gdy dzielil sig ze swoimi studentami wrazeniami wyniesiony-
mi z Polski, a zwlaszcza swoimi spostrzezeniami na temat poboznosci Maryj-
nej, uczestnicy prowadzonego przez niego seminarium naukowego zapropono-
wali na semestr letni 1983 temat: Maryja w nauczaniu religii. Rezultaty
wspolnej pracy prezentuje ks. M. Raske w referacie, ktéry wyglosit wobec
pracownikow nauki i studentow katechetyki na Wydziale Teologicznym Aka-
demii Teologii Katolickiej w Warszawie podczas drugiego swego pobytu
w Polsce w maju 1984 roku (przyp. red.).

1 Dr Gabriela Miller przebywata w Polsce juz trzykrotnie. W roku 1979
w marcu i listopadzie prowadzila wyklady dla studentow katechetyki ATK
i KUL. W roku 1980 brata udzial w dorocznym spotkaniu profesoré6w kate-
chetyki i pedagogiki w seminariach duchownych diecezjalnych i zakonnych,
ktére odbylo sie w lutym w Warszawie na ATK. Jest znang wspolautorkg
programow i podrecznikéw do nauki religii, wydawanych w RFN w latach
szesédziesigtych i siedemdziesigtych. Jest takie wspéitworczynig katechizmu
Zarys wiary, ktory ukazal sie w Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy w Kra-
kowie w tlumaczeniu ks. Zbigniewa Marka SJ. Obszerny artykul dr Ga-
brieli Miller na temat: Wktad ,,nowej pedagogiki religijnej” w ugruntowanie
wiary, przygotowany przez ks. Andrzeja Sptawskiego SJ, drukowaliSmy
w Collectanea Theologica 51 (1981) z. 1, 89—106. Niniejsze opracowanie przed-
stawia zajecia dr. G. Miller w ATK podczas czwartego pobytu w Polsce
w kwietniu 1985 r.,
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staja w pewnych relacjach do siebie (przeciwstawnosé, przychylnoé — na-

éladownictwo; stosunek pana do stugi; spieszenie z pomoca, wzajemno§é¢ —

partnerstwo).

b) Z kolei nalezy zwr6cié uwage na okresSlenia czasu: wcze$niej — péiniej —
wowezas — potem — po pewnym czasie — jutro — natychmiast itp. Nie-
raz okreslenie czasu jest do$é waskie lub dana wypowiedi nie wigze sig
z zadnym okreslonym czasem (np. wyznanie). Innym razem przestrzen cza-
sowa jest bardzo rozlegla.

c¢) Waing role pelni takze okreslenie przestrzeni i miejsca: drogi — miejsco-
wosci — kierunku — blisko — daleko — na dole — w gérze — na prze-
dzie (— z tylu. Zmiany miejsc sa czesto zaznaczone przy pomocy niewielu
stéw (czasowniki ruchu ograniczajg nieraz przestrzen i czas: biegt — szedi
wolno).

d) W czwartym etapie analizy nalezy sie skupié na odkryciu oczekiwan i zy-
czen ,aktor6w”. Trzeba sie zastanowié, co aktorzy uwazaja za prawdopo-
dobne — mozliwe — godne uwagi — konieczne — przypadkowe. Jakie po-
siadajg cele — motywy — intencje? Jakie rozczarowania, zaskoczenia gra-
ja u nich okreslong role? Oczekiwania réznych ,,aktoré6w” i oczekiwania
pisarza nie zawsze ze soba korespondujg.

€) Wreszcie trzeba dostrzec wzorce i wartosci wystepujgce w tekscie: stosu-
nek do dobra i zla — pozycje — przekonania. Hierarchia wartosci ré62Znych
aktorow nie zawsze jest taka sama. Powinno sie odkryé, w jakim stosun-
ku pozostajg one w odniesieniu do zamiaru (tendencji) pisarza?

Podczas analizy tekstu nie nalezy kierowaé sie uprzednio zdobyta wiedza
na temat zawartej w nich tresci. Powinno sie ,zawierzyé wiasnym oczom”
i wyczytaé najpierw wszystko to, co z samego tekstu wynika. Dopiero jeSli
wewnetrzne struktury jakiegos tekstu zostang pieezolowicie przeanalizowane
wedlug podanych wyzej punktéw, woéwczas mozna wyciagnaé koncowe wnio-
ski odnosnie do teologicznej wypowiedzi danego tekstu biblijnego.

Prelegentka zaznaczyla, ze nie w kazdym tek$cie znajdziemy materiat dla
wszystkich kryteri6w analizy. Nieraz odkryjemy, ze tylko dwa lub trzy kry-
teria mogg byé brane pod uwage.

Podczas omawianych zajeé wedlug wyzej podanych kryteribw przeanali-
zowali studenci — pracujac po dwie osoby razem — tekst Mk 1, 16—20.

Inny rodzaj stanowig teksty pouczajgce (okreflenie niezbyt precyzyj-
ne; ma tu prelegentka na -my$li wszystkie gatunki tekst6w nienarracyjnych
teksty prorockie, listy, mowy, przystowia madrosciowe, itd.). Przy tekstach
tych nie chodzi tylko o wewnetrzng strukture opowiadania, za pomocg ktérej
przekazuje sie pewng wypowiedz, lecz takie lezacy u podstawy tekstu sposéb
komunikowania. Czesto sie zdarza, ze tekst podaje zaledwie informacje o tre-
§ci wypowiedzi, stad moZna go tylko posrednio odnies¢é do moéwigcego. Stu-
chaez, adresat, pozostaje blizej nie okreslony.

Teksty pouczajgce mozina rozpatrywaé wedlug podanych nizej kryteriow:
a) Co da sie z tekstu wyczytaé na temat mowiacego ew. piszacego?

b) Kim sy adresaci danego tekstu? Czego sie o nich dowiadujemy? Co méwi
o nich bezpoérednio sam pisarz? Jakie wnioski mozna wyciqgnaé odno$nie
do ich specyfiki?

c) Jakie relacje zachodzg miedzy pisarzem a adresatami? Czy sie znaja? Ja-
kimi zamierzeniami, motywami kieruje sie pisarz? Co chce osiggngé? Jakie
oczekiwania zaklada u adresatow?

d) Jakim rodzajem literackim posluguje sie pisarz? Jaka taktyka jezykowsa?
Retoryka? ‘Czy tekst jest jednolity? Po czym mozna rozpoznaé¢ ewentualne
zalamania sie tekstu?

e) Czy w tekScie wymienieni sg tez inni ,aktorzy” (poza adresatami)? Czego
mozna sie o nich dowiedzie¢? W jakim stosunku pozostajg do pisarza? Do
innych adresatéw?

f) Jakie pojecia teologiczne graja role w tekscie? Czy pozostaja one w izola-

7 — Collectanea Theologica z. I
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cji? Czy sg moze w danym tek$cie wyjasnione? Opisane? W jakim innym

tekscie biblijnym (tego samego — innego autora) odgrywajg jaka$ role?

Analizujac tekst zgodnie z tym ostatnim kryterium, aktualizujemy juz
oczywiScie skadingd posiadang wiedze, podczas gdy przy poprzednich kryte-
riach staramy sie korzysta¢ wylgcznie z tre§ci samego tekstu.

Wedlug wyzej podanych kryteridw przeanalizowali uczestnicy spotkania
tekst 1 Kor 15, 1—10.

2. Powolna percepcja tekstu

Dr Gabriela Miller mocno podkreslila znaczenie powolnej percepcji tek-
stu — tak dla samej jego analizy, jak i dla jego czytania podczas liturgii sto-
wa. Chcge naprawde zglebi¢ (przyswoié sobie) okreslony tekst, trzeba go czy-
ta¢ powoli — kilkakrotnie — stosujac odpowiednie przerwy. Mozna tez wstu-
chiwaé sie w dany tekst, gdy powoli czyta go ktos inny. Mozna réwniez
w zwolnionym tempie nagra¢ tekst na tasme i kilkakrotnie go przestuchad.
Mozna go wreszcie przepisaé.

Przy przepisywaniu tekstu biblijnego zaleca sie pisa¢ go odpowiednimi
odcinkami, zawierajgcymi jedng mys$l i rozpoczynaé kazida nowg mysl od no-
wego wiersza. Nalezy przy tym zwrocié uwage, ze caloSci myslowe nie za-
wsze sg identyczne ze zdaniami.

Jakimi zasadami nalezaloby 51e klerowaé przy przepisywaniu tekstu?

a) W osobnym wierszu powinno sie pisaé kazdg cze$é zdania, w ktorej wyste-
puje czasownik w formie odmiennej.

b) Od nowego wiersza trzeba rozpoczynaé cze$é zdania po kazdym znaku in-
terpunkcyjnym.

¢) WypowiedZ rozpoczynajacg sie spdjnikiem nalezy réwniez pisaé w osobnym
wierszu.

d) Nie powinno sie oddzielaé zdan celowych.

e) Istniejg takze nie-zdania, ktoére jednak sg zdaniami!

f) Wprowadzenie do mowy zaleznej najlepiej rozpoczaé od nowego wiersza

(slowa — sygnaty).

g) Paralelizmy biblijne takZze powinno sie zapisywaé kazdy od nowego wier-
sza.

Stosowanie powyiszego sposobu postepowania zaleca sie nie tylko nau-
czyc1e10w1 ktory moze podobne éwiczenie zleci¢ do wykonania swoim ucz-
niom. Radzi sie je takze stosowaé w pracy z lektorami.

Uczestnicy spotkania wykonali konkretne éwiczenie wedtug podanych wy-
Zzej zalecen na przykladzie J 20, 24—29.

3. Typowa i niejednolita struktura tekstu biblijnego

Z kolei prowadzgca zajecia, na przykladzie fragmentu Mk 16, 1—8, po-
kazala jak przedstawia sie typowa struktura okre$lonego tekstu.
Oto dany tekst:

1Po uplywie szabatu Maria Magdalena, Maria, matka Jakuba,
i Salome nakupily wonnosci, 2eby péjséé namasci¢ Jezusa. 2 Wcze-
snym rankiem w pierwszy dzien tygodnia przysziy do grodbu, gdy
stofice wzeszlo. 3 A moéwily miedzy sobg: ,,Kto nam odsunie ka-
mien od wejécia do grobu?” 4 Gdy jednak spojrzaly, zauwazylty, ze
kamien byl juz odsuniety, a byt bardzo duiy. 5Weszty wiec do
grobu i ujrzaly miodzienca, szedzqcego po prawej stronie, ubrane-
go w bialg szate; i bardzo sie przestraszyly. 8 Lecz on rzekt do
nich: ,Nie béjcie sie. Szukacie Jezusa z Nazaretu, ukrzyZowanego;
powstat, nie ma Go tu. Oto miejsce, gdzie Go zlozyli. 7 Lecz idZcie,
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powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi: Idzie przed wami do Galilei,
tam Go ujrzycie, jak wam powiedziat”. 8 One wyszty i uciekty od
grobu: ogarneto je bowiem zdumienie i przestrach. Nikomu tez
nic nie oznajmity, bo sie baly (Mk 16, 1—8).

W przytoczonym tekscie biblijnym wyraZnie wyr6znia sie wprowadzenie
do tekstu (wiersze 1 i 2) oraz zakonczenie (wiersz 8). Rozmowa niewiast po-
miedzy sobg (wiersze 3 i 4) poprzedza moment ogromnego zaskoczenia (wiersz
5) oraz wystapienie tresci centralnej dla 'danego tekstu (wiersze 6 i 7): sta-
nowi jg wiadomo$é o zmartwychwstaniu (wiersz 6) i zadanie dawania $wia-
dectwa o zmartwychwstaniu (wiersz 7).

Prelegentka zaznaczyla jednak, ze teksty biblijne sg czym$ wiecej niz do-
kumentami o charakterze kroniki. Powstawaly stopniowo na przestrzeni wie-
kow. Niektore teksty biblijne zawierajg wiec uzupelnienia i ujecia wielu auto-
réw, pochodzacych z calkiem réinych epok. Dla autora (biblijnego) okreslo-
nego tekstu, powstale w zwigzku z powyzszym pewne sprzecznosci, mogs sta-
nowié¢ nawet swego rodzaju styl, swoisty sposéb, w jaki chce wyrazi¢ fakt, ze
dzialanie Boga (o ktére we wszystkich tekstach chodzi) w réznych jego prze-
jawach, moze byé rozumiane rozmaicie i nigdy nie bedzie do konica przez
czlowieka zglebione.

W przekazie objawienia, zawartym czesto w zbyt dilugim tek$cie roéwniez
laik moze odkryé wystepujace w nim ,miejsca zlepkéw” (dodatki osoby prze-
pisujgcej; wstawki komentatorskie; nakladanie sie wiekszej ilosci przekazoéow
itd.).

Majac do czynienia z tekstem o strukturze niejednolitej, trzeba go anali-
zowaé przy pomocy podanych nizej regul — pytan.

a) Czy tekst zawiera rozne informacje, ktére nie calkiem sobie odpowiadajg?

b) Czy na okreélenie jakiej§ rzeczy (lub osoby) stosowane s w nim réine
nazwy?

¢) Czy zgadzaja sie w danym tekscie ze sobg okreSlenia miejsca i czasu?

d) Jefli ta sama informacja podana jest w tek$cie dwa razy, czy chodzi tu

o zwykle powtdrzenie, czy tez o zwroOcenie uwagi na jakie§ problemy?

e) Czy wystepujag w tekscie na przemian ujecia konkretne i abstrakcyjne?

Do tekstu nie mozna podchodzié ze zbyt ostrym ,skalpelem”. Jesli jednak
do jakiego$§ miejsca w tekécie odnoszg sie co najmniej dwa z wyzej wymie-
nionych punktéw, wodéwczas uzasadnione jest podejrzenie, ze dany tekst nie
stanowi jednolitego przekazu.

Odkrywajgc jednak w pewnym fragmencie tekstu ,zalamania tekstu”,
»zlepki”, nie nalezy ich od razu uwazaé za czynniki zaklécajagce. W wypadku
pojawienia sie w tekscie obok siebie wypowiedzi sprzecznych, nie dajgcych
sie ze sobg pogodzié, mozna zapytaé o tendencje (cel zamierzony) roéznych
pisarzy. Czym mogl sie kierowaé¢ dany pisarz (grupa os6b zajmujgcych sie
przekazem) do postawienia takiego czy innego akcentu? Czy dla odkrytych
tendencji znane sg paralele w innych tekstach biblijnych? Czy dadzg sie wy-
sungé okreflone wnioski (na temat powstania, okolicznosci, adresatow, sytua-
cji pisarza...)?

Trzeba sobie jednak zdaé sprawe, ze poréwnywanie tekstéow, zdobywanie
dalszych informacji, prowadzenie samodzielnych poszukiwan itd., sg juz za-
daniami bardziej zlozonymi (tym samym trudniejszymi). Prowadzg one do po-
g{ebienia posiadanych juz wiadomosci, ale wymagaja umiejetnosci przedziera-
nia sie przez teksty biblijne, umiejetnosci korzystania z innych zrédet infor-
macyjnych.

Na zakonczenie zajeé uczestnicy spotkania skupili sie na analizie struktu-
ry fragm.entu tk 15, 11—32, dostrzegajagc w nim duzg zlozono$é¢ i rdézne wat-
ki: opowies$¢ o pierwszym synu, opowie$é o dobrym ojcu, opowiesé o drugim
synu, oraz zastanawiali sie, ktory fragment zawiera szczegdlne wezwanie
skierowane do nas. Na 0g6t chetnie utoisamiamy sie z nawréconym pierw-
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szym synem czy dobrym ojcem, a nie zauwaiamy, Ze istotne wezwanie kryje
sig w opowiesci o drugim synu, ktéremu tak trudno pogodzié si¢ z niezwykla
postawg dobroci ojca i tak trudno przychodzi mu zdobyé sie na przebaczenie.

przygotowal ks. Wladystaw Kubik SJ, Warszawa-Krakéw

III. CHRYSTUS-KOSCIOL: JEDNA OSOBA MISTYCZNA

Sprawozdanie z XVI sympozjum
w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym
w Krakowie

W dniach 13—14 kwietnia 1985 r. odbylo sie kolejne szesnaste sympozjum
katechetyczne w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym
w Krakowie, tym razem na temat tajemnicy Kosciola.

Na poczatek wszyscy uczestnicy ods$piewali hymn do Ducha Swietego.
Msze $w. celebrowali dwaj ksigia prelegenci: ks. prof. dr hab. J. Chary-
tanski SJ i ks. dr M. Jakubiec, delegowany przez ks. kardynala
Fr. Macharskiego.

Ks. dr M. Jakubiec, przewodniczacy Wydzialu Katechetycznego Kurii
Metropolitarnej w Krakowie, przekazal wszystkim obecnym blogostawiehstwo
ksiedza kardynala, a w wygloszonej podczas Mszy $w. homilii podkre§lil traf-
no$¢ doboru tematu sympozjum. Od wlasciwego bowiem zrozumienia tajem-
nicy Kosciola zalezy w duzej mierze owocnosé calej katechezy. Wyrazit row-
niez zyczenie, aby to sympozjum gleboko przemodlone i przemy$lane utatwi-
to wszystkim uczestnikom lepsze wypelnienie misji Chrystusa: ,Id%cie na
caly Swiat i gtoScie Ewangelie calemu stworzeniu”.

Na program sympozjum zloiylo sie pie¢ referatéw, konferencja o Milo-
sierdziu Bozym, dwa nabozenstwa oraz praca w grupach, podczas ktérej
;av oparciu o teksty Pisma Swietego analizowano temat: Zasady zycia w Ko-
ciele

1. Referatly

Prelegenci skupili sie w swoich referatach na nastepujacych zagadnie-
niach: biblijno-teologiczne aspekty Kos$ciola, jednos¢ wszystkich jego czlon-
k6w, zagadnienie poczucia wiezi mlodziezy z KosSciolem, indywidualny i ekle-
zjalny wymiar sakramentéw oraz perspekiywy wychowania do zycia sakra-
mentalnego.

1. ks. prof. dr hab. Jan Charytatski SJ, Biblijno-teologiczne
aspekty Koéciota

Prelegent wyszedt od zwr6cenia uwagi na do$é rozpowszechnione (bardziej
na Zachodzie niz w Polsce) przekonanie, wyrazajace sie w stwierdzeniu:
,Chrystus — tak, Ko$ciol — nie”. Jego Zrodlem moze byé element ludzki
przejawiajacy sie ‘w historii Kosciola, a takie niezbyt dobrze ustawiona kate-
cheza o Kosciele.

W oparciu o listy §w. Pawla ukazal, czym jest Kodciol w swej istocie.
Jest nim wspoélnota ozywiona wiarg, nadziejg i mitoscia, unikajgca zla, wspol-
nota, ktora nie tworzy, w ktérej nie powinno by¢ podzialu na madrychinie-
wyksztalconych, biednych i bogatych, obdarzonych charyzmatami Ducha Swie-
tego i nie posiadajacych takich charyzmatow. Swiety Pawel ukazuje wspoélno-
te Kosciola w obrazie Mistycznego Ciala i w tym kontekscie umieszcza naj-
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piekniejszy hymn o milosci. KoSciél bowiem o tyle jest Chrystusowy, o ile
jest Kosciotem milosci. W ujeciu Pawlowym rzeczywisto$¢ Kosciola to wielka
budowla, ktérej fundament stanowi Apostolowie, Chrystus nazwany jest
zwornikiem, a budowanie dotyczy nie tylko poszczegolnej duszy, lecz calego
Kosciola w jego aspekcie powszechnym. W tak pojetym Kosciele na pierw-
sze miejsce wysuwa sie jedno$é. Urzedy stajg sie charyzmatami-stuzbg.

Roéwniez ewangelie ukazuja nam okre§long nauke o Ko$ciele. Sw. Mateusz
odkrywa prawde, ze Koécidl nie pokrywa sie z Kroélestwem Bozym. Kosciol
obejmuje w swym lonie dobrych i zlych, diatego potrzebuje cigglego nawro-
eenia, a réwnoczeénie ma byé wspoélnotg otwartg na tych, ktérzy sie pragng
nawrdcié. Tak ujety Koéciét winien kierowaé si¢ zasada milodci i milosier-
dzia, wyrazajgcego si€ w przebaczaniu, otwarciu na wszystkich i w modlitwie
za tych, ktérzy upadli. Winien sie¢ wyrzec przemocy i panowania.

Jedynym motywem, ktory moze nakloni¢ caowieka do zycia wedtug
wskazan Chrystusa jest zafascynowanie Kroélestwem Bozym. Trzeba wiec po-
stawié¢ pytanie, o ile, pod jakim warunkiem katecheza o Kroélestwie Boiym
moze miodych zafascynowaé?

W podsumowaniu rozwazan prelegent podkreslit potrzebe nauki o insty-
tucjonainym wymiarze Ko$ciola, ale jednoczeénie zwrécil uwage, ze katecheza
musi przede wszystkim ksztaltowaé $wiadomo$é przynaleznosci do Kosciola
jako znaku i narzedzia dzialania Boga dla calego $wiata.

2, ks. prof. dr hab. Waclaw Swierzawski, Wszyscy jednym Cia-
tem w Chrystusie

Teologia, zdaniem prelegenta, winna by¢ zadziwieniem nad tajemnicag
Chrystusa i Kosciota. Jego brak powoduje miedzy innymi, ze mlodzi tak cze-
sto przezywaja kryzysy religijne, a czasem w ogoéle nie odnajduja sensu zycia.

Na przykladzie $w. Pawla ukazal prelegent, na czym to zadziwienie po-
lega. Pawel z Tarsu do$wiadezy! pod Damaszkiem wspanialej jednosci Chry-
stusa i 1{osciola. Zrozumial, ze Chrystus i Koséciél to jedna Osoba. Ta sama
tajemnica fascynuje i dzisiaj tych wszystkich, ktorzy zrozumieli, ze Chrystus
i Jego uczniowie stanowig jedno. Zadaniem katechezy jest doprowadzi¢ ucz-
niéw do przekonania, ze kazdy z nich jest czgstkg Chrystusa.

Sw. Tomasz chcac nam ukazaé przezycia §w. Pawla spod Damaszku oraz
wprowadzié nas w uczestnictwo w tej tajemnicy rozréinit w uprawianiu teo-
logii jakby trzy watki: madroéé miloéci, madrosé wiary i madro§é rozumu.
Najglebiej siega madro$é¢ milosci, lecz sama nie wystarczy. Potrzeba jej ma-
dro$ci wiary. Jedli posiada sie madro$¢ milosci i wiary, trzeba tez staraé sie
o zdobycie madrosci rozumu. Takie rozrdéinienie watkoéw jest konieczne, je§li
chce sie doj§¢ do nauki samego §w. Tomasza, ktorego teza jest tematem obec-
nego sympozjum. Wedlug é§w. Tomasza Ciato Chrystusa to my, ktérzy uczest-
niczymy w ofierze Chrystusa poprzez udzial w liturgii, zwlaszcza Eucharystii
Wlasnie w Eucharystii dokonuje sie owo scalenie Glowy i Ciala Chrystusa.

Sw. Tomasz opiera swe rozwaiania na nauce §w. Augustyna, ktéry po
§w. Pawle dal najbardziej klasyczng definicje Ciata Mistycznego (jest ona
takze tematem niniejszego referatu). W Eucharystii tworzy sie $wiadomo$é
Kosciola. Fundamentalnym zagadnieniem ulatwiajacym zrozumienie prawdy
o Chrystusie i Kosciele jest uczestniczenie we Mszy $§w. Podczas sprawowania
Mszy $w. Chrystus przygarnia bowiem ku sobie swojag umilowang Oblubieni-
cg, ktorg jest Koscioél.

Na zakoficzenie swego wystgpienia podkreslil prelegent, ze wainym za-
gadnieniem katechezy jest ,,doktrynacja”, ale jeszcze wazniejsza jest forma-
cja. Kazdy katecheta musi byé wychowawcs, ktory budzi §wiadomosé przy-
nalezno$ci do Chrystusa i dlatego centrum nauczania jest laska, poniewaz la-
ska to miloéé, ktora laczy Glowe z Cialem.
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3. ks. dr Roman Murawski SDB, Mtlodziez a poczucie wiezi ze
wspoblnotq Ko$ciola (w zastepstwie nieobecnego autora jego referat od-
czytata s. Margarita Sondej OSU)

Pierwsza czes$¢ referatu zostala posSwigcona zagadnieniu wprowadzania
miodych we ‘wspélnote Kosciola, ktére dokonuje sie poprzez dom rodzinny
oraz grupe kolezenska. Naleiy jednak podkresli¢, ze musi to byé grupa atrak-
cyjna, ktora potrafi zaspokaja¢ egzystencjalne potrzeby swoich czionkéw,
umozliwi¢ im zajmowanie okreflonego miejsca w grupie oraz stworzyé odpo-
wiedni klimat panujgcy pomiedzy czionkami grupy.

Druga czes$¢ referatu ukazuje zagadnienie uczestnictwa w zyciu wspélno-
ty Kodciola od strony tzw. interakcji. W sklad procesu interakcji wchodzg
zasadniczo dwa zjawiska: postrzeganie i komunikacja.

Przez postrzeganie rozumiemy sposoéb zdobywania informacji o ludziach
i r6znych obiektach, z ktérymi jednostka wchodzi w kontakt. W zwigzku z po-
wyzszym nasuwajg sie pytania: jak jednostka postrzega katechete, grupe kate-
chetyczng oraz przekazywane jej tresci?

W procesie postrzegania wazng role odgrywa pierwsze wrazenie (pozy-
tywne czy negatywne). To pierwsze wrazZenie rzutuje na dalsze kontakty. Obok
troski o pozytywne pierwsze wrazenie nalezy zwréci¢ baczng uwage na obiek-
tywnosé postrzegania. Proces wzajemnego postrzegania prowadzi do komuni-
kacji. W kazdym procesie komunikacji wystepujg nastepujgce elementy: na-
dawca, odbiorca, tre$é¢ i forma przekazu.

Badania wykazaly, ze w odniesieniu do czestotliwo$ci kontaktéw zazna-
czajg sie pewne prawidlowodci (niekoniecznie pozgdane z punktu widzenia
wychowawczego):

— W kazdej klasie jest jeden lub dwéch uczniéw, kiérzy nie majg wecale
Iub bardzo malo kontaktéw stownych z nauczycielem-katechetg i sg nie-
liczni, z ktérymi nauczyciel-katecheta kontaktuje sie czesto.

— Ws$r6d nauczycieli istnieje tendencja zwracania sie cze$ciej do chlopcow
niz dziewczynek.

— Osoby, do ktérych nauczyciel (katecheta) zwraca sie cze$eiej, maja na ogol
w klasie lepszg pozycje.

— Cze$ciej zwracajg sie nauczyciele do uczniéw ziych i bardzo dobrych.

— Istnieje zwigzek miedzy czestotliwoscig kontaktéw nauczyciela (katechety)
z uczniem, a miejscem, jakie uczeh zajmuje w sali.

— Nauczyciele (katecheci) sa na ogét nie§wiadomi owych nieré6wnoéci, zazwy-
czaj wyrazaja przekonanie, ze odnoszg sie do wszystkich jednakowo.
Odnoénie do odbioru przeprowadzone badania roéwniez wykazaly pewne
prawidlowosci:

— Skuteczno$é odbioru tresci zalezy od tego, czy wystepuje w nich pozytyw-
na, czy tez defensywna motywacja do przyjmowania slow nauczyciela (ka-
techety).

— Na odbieranie fresci wplywa réwniez pozytywna identyfikacja wucznia
z nauczycielem oraz stosunki osobiste, polaczone z kontaktem bezposred-
nim i przyjacielskim.

— Akceptacja przekazu zalezna jest od tego, czy nauczyciel (katecheta) po-
strzegany jest jako wiarygodne Zrb6dto wiadomosei i czy jest wewnetrznie
przekonany o tym, co glosi.

— Stwierdza sie, ze komunikaty zawierajgce nagany i informacje o niezdat-
nosci ucznia moga spowodowaé u niego wyizolowanie psychiczne, zmniej-
szenie zaangaZowania i zainteresowania dotychczasowym dzialaniem,
a takZe wywolaé pewng agresje.

— Odebranie wyizolowanego, jednorazowego komunikatu powoduje co naj-
wyzej krotkotrwaly zmiane uczniéw. Zmiany trwale sg na ogél rezulta-
tem dlugotrwalych proceséw.

Przebieg interakcji uwarunkowany jest stylem kierowania (autokratycz-
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nym lub demokratycznym), umiejetnosScia wywierania wpllywu przez kierow=
nika grupy (katechete), oczekiwaniami, jakie tworzy sobie katecheta co do
osiggnie¢ poszczegélnych ucznidw oraz mozliwosciami, jakie daje grupa po-
szczegélnym czlonkom, na ile traktuje ich jako podmioty w grupie.

Z powyiszych refleksji wynikaja oczywiste wnioski dla fych, ktorzy sta-
ja na czele grup, a wiec i dla katechetow. Katecheta (kierownik grupy) po-
winien: byé plastyczny, gdy chodzi o styl kierowania; pobudzaé akiywnos¢
czlonkow grupy; staraé¢ si¢ uzyskaé aprobate dla wlasnej osoby; staraé sie
zdoby¢ poparcie grupy; budzié i rozwija¢é odpowiedniag motywacje dzialania;
staraé sie jak najlepiej poznaé poszczegdlnych czlonkéw grupy oraz sygnaly
niewerbalne nadawane przez czlonkéw grupy. Niezbedne jest do tego dluisze
¢wiczenie obserwacji.

4, ks. dr Wiadystaw Kubik SJ, Indywidualny i spoteczny wymiar Zy-
cia sakramentalnego w Koéiciele

Sakramenty sg utrwaleniem calej drogi paschalnej Chrystusa, wszystkie-
g0, co Chrystus dla nas uczynil. Sprawowane we wspdlnocie Kosciola sg in-
nym ksztaltem prasakramentu, jakim jest Jezus Chrystus. Musimy wigc na
nie patrzeé jako na trwanie Chrystusa wsréd nas.

Sakramenty, bedgc osobowym spotkaniem chrzescijanina z Chrystusem
uwielbionym, majg nie tylko moc uswiecenia czlowieka, ale sg takie wyra-
zem budowania Kos$ciola oraz przejawem oddawania czci Bogu (por. KL 59).
Mozina wiec powtorzyé za E. Schillebeeckxem, ze przez sakramenty ,indywi-
dualne ludzkie pragnienie laski zostaje wszczepione w zbawcza moc Mistycz-
nego Ciala, ktére stanowi jedno z Chrystusem”. Dzieki sakramentom chrze-
$cijanin i jego indywidualne Zycie jednoczy sie z Chrystusem w $§rodowisku
zywego Koéciola.

Ponadto trzeba pamietaé o tym, Ze czlowiek zmierza ku swej osobowej
peini tylko dzieki kontaktom miedzyludzkim. Laska zaé nie niszczy tych na-
turalnych predyspozycji, lecz na nich buduje. Stad tez Zycie sakramentalne,
prowadzace do pelnej realizacji chrze$cijanskiego powolania oraz osobowej
doskonalosci na miare samego Chrystusa, rozwija sie na plaszczyinie osobo-
wych relacji zachodzacych pomiedzy czlowiekiem a Chrystusem w spoteczno-
$ci Jego Mistycznego Ciala.

Prelegent omowil nastepnie bardziej szczegblowo wymiar wsp6lnotowy
Eucharystii oraz ogélnie — spoleczny wymiar innych sakramentéw.

W Eucharystii, w ktérej ma miejsce karmienie przez Chrystusa jednym
Cialem braterskiej wspélnoty i w tym kontekécie nastepuje spotkanie osobo-
we czlowieka z Bogiem, ukazuje sig jej osobowy, a zarazem koScielnotwdrczy
wymiar. Jan Pawel II stwierdza, ze Eucharystia buduje i tworzy Kofciét —
stad jednosé z Bogiem zobowigzuje do jednosci z braémi.

Eucharystia jest szkola braterskiej milosci, je§li w tej szkole sie nalezycie
uczestniczy. Wlgczenie sie w zgromadzenie eucharystyczne oznacza oddanie
sie na sluzbe braciom, zwiaszcza biednym i potrzebujgcym.

Jedno$é dokonujgca sie w Koéciele przez chrzest nie jest jedno$cia tylko
zewnetrzng, prawng. Jest rzeczywisto$cia przenikajgca wewnetrznie calg
wspélnote ochrzczonych tworzacych jedno Cialo Mistyczne Chrystusa. Chrzest
jest uczestnictwem w tej tajemnicy KoSciola. Stad obrzedy chrztu akcentuja
POSta}we spolecznosci Kosciola lokalnego podeczas liturgii chrztu, by jak naj-
pelniej uobecniala sig braterska wspblnota. M6wia takZie o zadaniach apo-
stolskich ochrzczonych.

Sakrament bierzmowania dynamizuje to wszystko, co dokonalo sie
W chrzcie. Wigze $ciéle bierzmowanego ze wspélnota Koéciola i uzdolnia go
do dziatania dla jej dobra i dla jej misji.

Odnowa Kofciota dokonuje sie przez osobiste nawrdcenie, przemiane
grzesznika, obejmuje caly jego osobowosé, a réwnoczesnie dokonuje sie w Ko-



104 BIULETYN KATECHETYCZNY

éciele, dzigki czemu Koéciol oczyszcza si¢ i buduje. Koscidl objawia sie takie
jako narzedzie Boiego Milosierdzia.

Sakrament chorych ma réwniez wymiar spoteczny. Cierpienie i choroba
stanowig szanse wlaczenia sie w cierpienia zbawcze Jezusa Chrystusa. Chorzy
przypominajg o istnieniu wartoéci wyzszych i1 o eschatologicznym wymiarze
zycia. Obowigzek troski o chorych wyplywa ze wspolnotowego charakteru Ko-
sciola. hSt;ad obecnie praktykuje sie takie wspoOlnotowe udzielanie sakramentu
chorych.

Kaplafistwo zaré6wno hierarchiczne, jak i powszechne bedgce uczest-
nictwem w kaplanstwie Chrystusa jest skierowaniem do postugi zbawienia
zgodnie z udzialem w potrdjnej misji Chrystusa.

Sakrament matzenstwa jest znakiem: przypominajacym godno$é i powo-
tanie czlowieka w Bozym planie zbawczym, oznajmiajgcyrn aktualng mitosé
Chrystusa do Koséciota, zobowigzujagcym malionkéw do nasladowania tej mi-
1o3ci, jaka lgczy Chrystusa z Kosciolem, wreszcie zapowiadajacym przyszie
zycie w spolecznosci zbawionych.

5. ks. dr Janusz Nanowski, Perspektywy wychowania do Zycia sa-
kramentalnego dzisiaj

Charakterystyczng cechg wychowania do zycia sakramentalnego w naszej
rzeczywisto$ci jest swoistego rodzaju ,4cieranie sie” z jednej strony oddzialy-
wania $rodowiska domowego uczestnikéw katechezy, z drugiej — programo-
wej i metodycznej formacji zaré6wno w ramach spotkan katechetycznych, jak
i prac innych zaangazowanych wspolnot dzieci i miodziezy.

Referat rozwija i uzasadnia cztery warunki ulatwiajgce przyjecie zycia
sakramentalnego w sposéb trwaly i coraz bardziej dojrzaty:

— ukazanie w katechezie i przepowiadaniu wlasciwego, ewangelicznego
obrazu Jezusa Chrystusa (chodzi o takie zaprezentowanie Zbawiciela, by per-
spektywa osobowego z Nim spotkania ukazala sie jako potrzebna wartoseé,
a to z kolei ‘mozliwe jest tylko przez rozwiniecie pojecia mitoéci, jako podsta-
wowej relacji Boga zbawiajacego do czlowieka przyjmujacego dar zbawienia);

— wlasciwy ksztalt liturgii sakramentalnej, w ktérej uczestnicza katechi-
zowani (zewnetrzna forma liturgii prosta, spokojna i piekna winna stworzyé
klimat ulatwiajgcy odczytanie rzeczywistosci zbawczego spotkania ze zbaw-
czym dzialaniem Boga);

— przygotowanie do witasciwego odczytania i zrozumienia symboliki litur-
gii sakramentalnej (konieczne wydaje sie¢ uzupelnienie programu katechezy
o elementy inicjacji liturgicznej, jak rowniez wykorzystanie w tym celu re-
kolel;c)ji, Mszy $w. w grupach katechetycznych czy katechetycznych cele-
bracji);

— ukazanie perspektywy stalego wzrostu i doskonalenia sie przez prace
nad sobag (u$wiadomienie czlowiekowi, Ze jego Zycie jest nieustajgcg Paschg
tzn. przechodzeniem wraz z Chrystusem od niewoli i §émierci grzechu do zy-
cia w wolnodel i lasce dzieci Boiych: z tym wiaZe sig bardzo delikatny pro-
blem wlasciwego postepowania w sytuacji popelmionego grzechu: nie uciecz-
ka, a wlasnie zwrot ku Zrédlom laski).

Scharakteryzowane warunki skutecznos$ci formacji do zycia sakramental-
nego pozwalajg sformulowaé podstawowa teze referatu, ze ksztaltowanie po-
staw dzieci i mlodzieiy w tej dziedzinie winno przyjgé¢ postaé¢ zintegrowanego
oddzialywania duszpasterskiego zeérodkowanego wokol sprawowanej we
wspélnocie parafialnej (lokalnej) liturgii. Mozna okresli¢ to jako postulat ,wy-
chowania do liturgii przez liturgie” (sformulowanie zaczerpniete z programu
Ruchu Swiatlo-Zycie, a majgce swa podstawe w KL 10, gdzie liturgie okre-
§lono jako ,szczyt i Zrodlo dziatalnosci Ko$ciota”).

Autentyczna liturgia, tzn. w swej zewnetrznej formie zgodna z wewng-
trzng naturg, realizuje w sobie to wszystko, co jest celem zaréwno systema-
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tycznej katechezy, jak i szeroko pojetej pracy duszpasterskiej. Spelnia te
przedstawione wyiej warunki wiekszej skuteczno$ci oddzialywania wycho-~
wawczego w zakresie praktyki sakramentalnej. Zatem rysuje si¢ perspekty-
wa rozwoju i upowszechnienia wspoélnot formacyjnych, rozwijajgcych coraz
bardziej autentyczne zycie liturgiczne. To z kolei bedzie powoli powodowa¢
przemiany w modelu Zycia sakramentalnego rodzin. Rodziny, same tworzgc
coraz liczniej male zaangaZowane wspolnoty (np. kregi domowego Ko$ciola)
zaczna konstruktywnie wplywaé na rozumienie i praktyke sakramentow swo-
ich dzieci. Istotg tych przemian bedzie przezwyciezenie indywidualizmu, sche-
matyzmu a takie coraz doskonalsza jedno$é¢ Zycia wewnetrznego, religijnego
i zwyklego, ,swieckiego” poszczegdlnych chrzescijan.

Zarysowany program ,wychowania do liturgii przez liturgie” moze i po-
winien byé realizowany stale, przenika¢ katechezg, prace malych wsp6lnot
duszpasterskich i caly normalny rytm zycia parafii. Sg jednak szczegblne mo-
menty w zyciu poszczegoélnych ludzi, ktore implikuja potrzebe solidarniejszej
inicjacji liturgicznej i formacji sakramentalnej. Ukladajgq si¢ one w pewien
zamkniety calo$ciowy cykl obejmujacy: przygotowanie rodzicow do chrztu
wlasnego dziecka, pouczenie ich o koniecznos$ci i formach prekatechezy ro-
dzinnej, przygotowanie dziecka do pelnego uczestnictwa w Eucharystii, przy-
gotowanie do bierzmowania (polaczone z pelniejszym wtajemniczeniem w ca-
lo§é rzeczywistosci chrztu, bierzmowania i Eucharystii), formacja w miodzie-
zowych wspolnotach stuiby liturgicznej, przygotowanie do sakramentu mal-
zefistwa. Przygotowanie i przezycie chrztu pc zakonczeniu zarysowanego cy-
klu bedzie z pewnoscia na daleko wyiszym poziomie chrzescijafiskiej Swia-
domoéci i zaangaZowania.

Snujgc rozwazania nad perspektywami wychowania do Zycia sakramen-
talnego nie moina jednak zapomnieé, ze wszystkie wysitki i prace sg tylko
przygotowaniem do otwarcia czlowieka na dzialanie nadprzyrodzone Bozej
laski. Dlatego szerokiemu otwarciu oczu i serc duszpasterzy na sytuacje, pro-
blemy 1 zapotrzebowania wychowanké4w musi towarzyszyé jeszcze szersze
otwarcie na $wiatlo i moc Ducha Swietego, pozwalajace roztropnie wybraé
metody i podjgé dzialania.

2. Praca w grupach

W celu glebszego przemyslenia biblijno-teologicznego aspektu Kosciola za-
proponowano prace w trzech grupach na temat zasad zycia w KosSciele. Pra-
cami poszczegélnych grup kierowali: ks. prof. dr hab. J. Charytanski
SJ,ksdr M. Jakubiec is.dr M. Sondej OSU.

Uczestniczki poszczegbélnych grup najpierw w 3-osobowych, a nastepnie
w 6-osobowych zespolach mialy w oparciu o wybrane teksty Pisma Swietego
Nowego Testamentu ustali¢ i sformulowaé (jednym hastem lub slowem) za-
sady, ktérymi powinna kierowaé¢ sie wspélnota Koéciota. Oto wyniki tej pra-
cy. Normy (zasady) zycia w Koéciele: milosé, mitosierdzie, pokora, przeba-
czenie, prawo$é¢, trwanie w Chrystusie, jedno$é z Chrystusem i braémi, od-
powiedzialno$é za trwanie i wzrost, pomoc upadajgcym, podatno$¢ na dzia-
tanie Ducha Swietego.

Na podstawie relacji prowadzgcych prace w poszczegdlnych grupach moz-
na bylo stwierdzié, ze wszystkie uczestniczki podjely prace z zaangazowa-
niem, a po-.jej ukohiczeniu niektéore wyrazaly zal, ze w obecnym programie
sympozjum tak malo czasu po§wiecono na prace w grupach.

3. Nahozenstwa

Pierwsze nabozenstwo o Milosierdziu Bozym zostalo odprawione w sobote
13 kw1.e'§ma{ czyli przed II Niedzielg Wielkanocy, ktéra w Archidiecezji Kra-
kowskiej miala by¢ poswigcona szczegblnej czci Milosierdzia Bozego.
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Wprowadzenie do nabozehstwa stanowita konferencja wygloszona przez
ks. dra Jana Popiela SJ o Milosierdziu BoZzym.

W pierwszej czedci swej konferencji prelegent uswiadomil zebranym, ze
okreSlenie milosierdzie pochodzi ze stosunkéw miedzyludzkich i zawiera
w sobie uczucie litoSci oraz cheé niesienia pomocy. Czlowiek milosierny od-
czuwa cierpienie drugiego czlowieka jako swoje wlasne. To okreslenie milo-
sierdzia zostalo zastosowane rowniez do Boga. Trzeba jednak pamietaé, ze
w Bogu nie ma roéinicy pomiedzy przymiotami a istota ‘Boga — Bog jest
Milosierdziem.

Milosierdzie Boga jest pewng odmiang milosci, jest mitoscig Boga do isto-
ty "znajdujacej sie¢ w potrzebie. Mitosierdzie Boze jest wiec poteznym moto-
rem dziatlania Bozego. Najpelniejszym wyrazem Milosierdzia Bozego jest Je~
zus Chrystus — Jego Wecielenie, cale zycie ziemskie i dzialalno$é, a punktem
szezytowym — ofiara krzyzowa.

Tajemnica Milosierdzia znajduje réwniez swoj wyraz w Zmartwychwsta-
niu Chrystusa, ktoéry przeprowadza czlowieka ze $mierci do zycia. Przejawem
i dzielem Milosierdzia Bozego jest wreszcie Ko$§ciél — dar Mitosierdzia Bo-
zZego.

W drugiej ‘czeSci konferencji prelegent uwrazliwil obecnych na S$cisty
zwigzek istniejgcy pomiedzy Milosierdziem Boga a czlowiekiem. Tajemnica
Milosierdzia Bozego laczy sie z konieczno$cig otwarcia sie czlowieka na Boga
i catkowitego zawierzenia Bogu. Przez Jezusa Chrystusa wszyscy ludzie zo-
stali weciggnieci w dzielo milosierdzia. Z woli Boga wszyscy chrzedcijanie
maja stawaé sie milosierni poprzez modlitwe i ofiare oraz przez wspéldzia-
lanie z Bogiem w réznorakim podchodzeniu do czlowieka i wypraszaniu Bo-
zego Milosierdzia dla calego $wiata.

Bezpos$rednio po konferencji ks. bp Stanistaw Smolenski odprawit
nabozenstwo do Milosierdzia Bozego. Program tego nabozenistwa obejmowal
rozwazanie wybranych tekstow z encykliki Jana Pawita 1I o Mﬁomerdzm Bo-
zym, odépiewanie koronki oraz pie$ni do Milosierdzia Bozego.

Po nabozenstwie ksigdz biskup w serdecznych stowach wyrazil rado$é,
wdzieczno$é i gratulacje organizatorom sympozjum, podkre$lajge aktualnosé
jego tematu dla katechezy, a tym bardziej dla katechezy w naszej ojczyinie.
Katecheza o Ko$ciele ma przyblizaé Boze Milosierdzie, ktore dzisiejszego wie-
czoru zostalo w ramach sympozjum uczczone. Koéciél ma za zadanie glosié
to Milosierdzie — katecheza stanowi przedluzenie tej misji Kosciola., Z dru-
giej strony katecheza moze nakloni¢ serca dzieci do wyjednywania Bozego
Milosierdzia.

Na zakoriczenie swego przemdwienia ksigdz biskup wyrazil Zyczenie, aby
posiew dokonany na sympozjum zaowocowal. Zapewnil takie o swej modli-
twie w tej intencji.

Drugie nabozenistwo — nabozefistwo stowa Bozego — zostalo odprawio-
ne w niedziele 14 kwietnia na zakoficzenie sympozjum. Opracowal je i przy
wspoludziale uczestniczek sympozjum zrealizowal ks. dr Wtadyslaw Kubik
SJ. Nabozenstwo to poprzez odpowiednio dobrane teksty z Pisma Swigtego
Starego i Nowego Testamentu, wprowadzenia do czytah, modlitwy, pies$ni
i homilie pozwolilo wszystkim uczestnikom sympozjum glebiej przezyé i le-
piej zrozumieé tajemnice Koéciola oraz swoje powolanie w Kosciele.

Ostatnim akcentem sympozjum bylo wystapienie s. Lucjany Socha-
ckiej, wicedyrektorki WIK-u, ktéra wszystkim prelegentom wyrazila
serdeczne i szczere slowa wdzigcznoSci za wielki wklad i zwigzany z nim
trud dojazdu na obecne sympozjum.

s. Margarita Sondej OSU, Krakéw



