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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawarte$é: I. PROBLEM WYCHOWANIA I DUCHOWOSCI LAIKATU we-
dlug Lineamente synodu biskupoéw. 1. Potrzeba i zadania synodu biskupow
(r. 1987). — 2. Formacja laikatu. — 3. Duchowo$§é laikatu. — 4. Problemy do
dyskusji i rozstrzygniecia. II. FOCOLARINI. 1. Z historii ruchu. — 2. Obecna
organizacja i struktury. — 3. RoOzne formy dziatalnosci. — 4. Duchowasé
ruchu *,

I. PROBLEM WYCHOWANIA I DUCHOWOSCI LAIKATU
WEDLUG «LINEAMENTA» SYNODU BISKUPOW

Zgodnie z przyjeta od dawna praktykg, przed zebraniem synodu bisku-
pow sekretariat tegoz synodu opracowuje i przesyla do Ko$ciotdw lokalnych
dokument zwany Lineamenta.

W zwiagzku z zapowiedzianym na rok 1986, a nastepnie przesunietym na
rok 1987 synodem poswieconym tematyce ludzi $wieckich w Kosciele, sekre-
tariat opracowal dokument Lineamenta pod tytulem: Powolanie i postanni-
ctwa ludzi Swieckich w Kosciele i w $wiecie — w dwadziescia lat po Sobo-
rze Watykanskim II1,

Jak wyjasniono we wstepie, dokument ten nie jest wyczerpujgcym opra-
cowaniem problemu ludzi §wieckich w Ko$ciele i w $wiecie. Nie jest tez ani
nie moze pretendowaé do roli zarysu czy projektu przysziego dokumentu sy-
nodalnego 2. Siuzy¢ ma tylko jako pewien punkt wyjsciowy dla przysziej
dyskusji synodalnej.

Warto jednak zwr6cié uwage, Ze pomimo wspomnianych zastrzezen, do-
kument Lineamenta zawiera do$é obszerng wizje problemu ludzi $wieckich
z pozycji centralnych wiadz Kosciola. Zawiera wiec cenny opis sytuacji lai-
katu, tak jak ona sie przedstawia i jest widziana w Rzymie, w dwadziescia
lat po Soborze Watykanskim II.

W oparciu o ten dokument mozna snué¢ przypuszczenia, w jakim Kkie-
runku rozwijaé sie bedzie dyskusja synodalna i jakie beda wezlowe proble-
my, z ktorymi trzeba sie bedzie uporaé na synodzie.

Zestaw tych probleméw na synod moze by¢é jeszcze znacznie poszerzony
przez postulowang przed synodem dyskusje w Kosciotach lokalnych3. Dysku-
sja ta jest tym bardziej potrzebna i pozgdana, poniewaz dotyczy ludzi Swie-
ckich, a wiec najliczniejszej grupy czlonkow ludu Bozego.

1. Potrzeba i zadania synodu biskupow (r. 1987)

Potrzeba zwolania synodu poswieconego ludziom s$wieckim wynika, ogdl-
nie rzecz biorgec, ze zmieniajacych sie szybko warunkéw dziatalnosci Koscio-
la i zycia swiata. W ciggu 20 lat od soboru dokonaly sie pewne przeobra-
zenia w ,obrazie” czlowieka $wieckiego, naszkicowanym przez nauke sobo-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
ONarzew.

1 Vocazione e missione dei laici nella Chiesa e nel mondo a vent’ anni
dal concilio Vaticano II. Lineamenta. Sinodo dei vescovi, Bologna (1985).

2 Tamze, n. 2.

3 Tamze, n. 3.
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rowg. Wymaga to poglebionej refleksji nad obecng $wiadomo$cig laikatu
i rolg ludzi ‘Swieckich w Kosciele i w Swiecie. Zwrdcit na to uwage Jan
Pawel II. w przemdéwieniu do czlonkéw sekretariatu synodu biskupow
(19 maja 1984 r.).# Papiez wskazat na dwie racje domagajace si¢ zwolania sy-
nodu. Pierwsza wewngtrzko$cielna: w oparciu o dos$wiadczenia 20 lat poso-
borowych narzuca sie potrzeba pelniejszego wlgczenia szerszych mas wier-
nych (a nie tylko ich elity) w postannictwo Koéciola. Drugy racje stanowi
potrzeba poglebionego spojrzenia na ,$wieckie” zadania laikatu w S$wiecie.
Dokonuje sie ciagly postep naukowo-techniczny. Wymaga to czujnej uwagi
i interwencji ze strony $wieckich katolikéw, ktoérzy majg peinié role ewan-
gelicznego zaczynu w S$wiecie, ,,Do nich nalezy rozwijaé w aktualnych wa-
runkach $wiata niezbywalne przymierze miedzy naukg i madroscig, miedzy
techniky i etykg, miedzy historia a wiarg, aby stopniowo mégt sie urzeczy-
wistnia¢ plan Bozy, a przez to takze moglo byé osiggniete prawdziwe dobro
czlowieka” 5. Papiez przy wielu réznych okazjach moéwit o koniecznosci coraz
wiekszego zaangazowania sie ludzi §wieckich w takich dziedzinach jak $§wiat
pracy. szkolnictwo, rodzina, polityka, ekonomia, kultura, $rodki spolecznego
przekazu. Na baczng zas uwage zastuguje — wedlug papieza — 3$wiat mio-
dziezy, ktéry obecnemu papiezowi szczegélnie lezy na sercu.

Tak wiec zapowiedziany synod biskupéw ma sie staé ,miejscem” dysku-
sji, spotkania i dialogu, w celus:

— wyjasnienia i poglebienia soborowego ,obrazu” czlowieka Swieckiego,
w aspekcie jego powolania i misji; ‘

— dania odpowiedzi, we wspoélnocie z calym Kosciolem, na dzisiejsze
problemy duszpasterskie zwigzane z zaangaZowaniem ludzi $wieckich w Ko-
Sciele 1 w Swiecie;

— pobudzenia gorliwo$ci i odpowiedzialnosci apostolskiej mozliwie
wszystkich ludzi §wieckich w obecnych warunkach zycia Ko$ciola i Swiata.
_ Z tego, co powiedziano, okazuje sie jak szeroko zostaly zaplanowane pra-
ce przyszlego synodu. Pod koniec tego planu zamieszeczono w Lineamenta
propozycje dotyczace formacji laikatu i jego duchowosci, ktére nas tutaj in-
teresujg.

2. Formacja laikatu

Sprawg podstawowg dla formacji jest bez watpienia §wiadomos$é wiasnej
,tozsamosci” laikatu. Od tego zalezy takie odpowiedzialny udzial ludzi Swie-
ckich w postannictwie Kosciola. Ta $wiadomo§é wtasnej tozsamosci zostala
jakby troche zachwiana w okresie posoborowym lub moze — $ciSlej mo-
wigc — nie zostala dostatecznie jasno wyrazona w praktyce zycia wiernych.
|Dlatego dokument Lineamenta odwoluje sie do zachety i postulatu nauki
'Soboru Watykanskiego II: ,,Apostolstwo moze byé w pelni skuteczne jedynie
pod warunkiem wielostronnego i pelnego przygotowania (formacji). Takiego
przvgotowania (formacji) domaga sie nie tylko potrzeba stalego duchowego
i doktrynalnego postepu czlowieka §wieckiego, ale takze przerdine okoliczno-
§ci spraw, oséb i zajeé, do ktérych dostosowaé sie musi jego dzialalno$¢”
(DA 28)7. Wlasnie potrzeba tego dostosowania apostolskiej dzialalnosci Swie-
ckich do zmieniajacych sie warunkéw w $§wiecie wspolczesnym stata sig
gléownym motywem zwotlania synodu biskupéw po$wieconego tej sprawie.

Z reszta, przygotowanie apostolskie (formacja) ludzi $wieckich jest nie-

4+ AAS 76 (1984) 785.

5 Tamze.

¢ Vocazione e missione, dz, cyt., n. 12.
7 Tamze, n. 39.
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rozigczng czedcig skladowa ogodlnego wychowania chrzes$cijanskiego, gdyz —
jak naucza sobor — ,powolanie chrze$cijanskie jest z natury swej roéwniez
powolaniem do apostolstwa” (DA 2).

Bardziej konkretniej moéwigc, w ogélnej formacji chrzescijan chodzi
o wypracowanie dojrzalych postaw osobowej odpowiedzialno$ei, tzn. postaw
moralnych, zwigzanych z wielkimi prawdami chrze$cijanskimi, ktére nadaja
tym postawom wlasciwe i nalezyte ukierunkowanie w zyciu osobistym ispo-
tecznym. Do najwaziniejszych spraw w zakresie formacji nalezy, bez watpie-
nia, rozw0j $wiadomoS$ci swego zwigzku z Bogiem, ktora to $wiadomosé jako
sumienie stanowi podstawowy warunek wolnosci chrzescijanskiej oraz fun-
damentalne kryterium w osadzaniu wlasnego dzialania w Kosciele i w swie-
cie. Podkre$lenie w Lineamenta podstawowej roli sumienia w wychowaniu
dojrzatego chrze$cijanina stanowi swoiste echo czestego nauczania Jana
Pawta II, zwlaszcza w jego przemoéwieniach do miodziezy.

Wzorem dojrzalej postawy chrzescijanskiej dla chrzescijan $wieckich
jest — wedlug Lineamenta oraz Soboru Watykanskiego II — ,Maryja, kto-
ra zyje wolnoscia w duchu catkowitego postuszenstwa wzgledem Boga i stuz-
by dla innych” 8.

Jaka ma byé zawartos¢ treSciowa wychowania ludzi §wieckich do pelnej
dojrzatosci zycia chrze$cijaniskiego? Wedlug Lineamenta na caloksztalt apo-
stolskiego wychowania ludzi $§wieckich sklada sie formacja:

— ogoélnoludzka;

— doktrynalna, czyli formacja wiary;

— duchowa;

— spoteczna;

— apostolska 8.

Wydaje sie, ze wyliczenie tych rodzajéow formacji zaczerpnieto z nauki
soborowej. Przypomnienie jednak o tym wydaje sie byé bardzo na czasie.
Szczegdlnie potrzebnym jest tutaj przypomnienie o obowigzku formacji swie-
ckich, takze w zakresie zycia wewnetrznego. Tej sprawie — jak sie zdaje —
zbyt malo pos$wiecono uwagi w nauce soborowej. Odno$ny tekst soborowy
zawarty w Dekrecie o apostolstwie §wieckich (por. DA 4) zostal zamieszczo-
ny w ostatniej chwili posiedzen soborowych i dolgczony na zyczenie niektd-
rych ojcow soboru. Nie bylo juz czasu na jego dojrzalsze przemyS$lenie oraz
na dyskusje. .

W ramach nauki soborowej, Lineamenta omawiajg $rodowiska orazokre-
sy formacji ludzi §wieckich. Tak wiec, gdy chodzi o miejsca (Srodowiska)
wychowania, na pierwszym miejscu stawia sie rodzine jako ,,Ko$ciét domo-
wy” 0, Na drugim miejscu méwi sie o wspdlnocie parafialnej i o roli kapla-
néw w formacji ludzi $wieckich. Z kolei zwraca sie uwage na role szkoly
i instytucji wychowania oraz wszelkiego typu organizacji apostolskich. Na
koncu powiedziano o instytutach specjalnych przygotowujgcych ludzi $wie-
ckich do szczegélnych dziedzin apostolatu. O tych ostatnich wspomina takze
Sobor Watykanski IT pod koniec Dekretu o apostolstwie §wieckich (por. DA
nr 31, a—c).

Gdy chodzi o okresy formacjill, Lineamenta przypominajg wskazania s0-}
borowe, ze mianowicie formacja powinna sie rozpoczynaé wezeénie, powinng :
by¢ pomyélana rozwojowo, by nastepnie stawaé sie formacjg permanentns. |
Powinna wiec towarzyszyé czlowiekowi $wieckiemu od dzieciectwa az do
osiggniecia pelnej dojrzatosci.

Ta duchowa dojrzato$¢ wyraza sie przede wszystkim w Zyciu wewnetrz-

8 Tamze.

9 Tamze, n. 40.
10 Tamze, n. 41.
11 Tamze, n. 42.
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nym. czyli w zyciu ,wedle Ducha”. Jest to na pewno duiy nowoscia, ze
Lineamenta w osobnym rozdziale poruszaja problemy duchowosci ludzi §wie-
ckich.

3. Duchowosé laikatu

Prezentacja duchowosci $§wieckich rozpoczyna sie od ogdlnego stwierdze-
nia, ze zycie wewnetrzne, czyli duchowosé (spiritualitd) jest duszg wszelkie-
go apostolstwa 2. Lineamenta powolujg sie przy tym na nauke soboru: ,jest
rzeczg oczywistg, Zze owocno$¢ apostolstwa swieckich zalezy od ich zywotnego
zjednoczenia z Chrystusem wedlug stéw Pana: «Kto mieszka we mnie, a ja
w nim ten wiele owocu przynosi, bo beze mnie nic uczynié nie mozecie»
(J 15,5)” (DA 4).

Z kolei Lineamenta przypominajg nauke soborowg o powszechnym po-
wolaniu do $wietosci (por. KK 40). W ramach tego ogdlnego powotlania zwra-
ca sie uwage na rozne odrebne formy zycia wewnetrznego i $wietosci, ktore
wynikajg z réznorodnosci stanéw zycia w Kosciele i zwigzanych z tym roz-
nych obowigzkéw. ,,W rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach jedna
Swieto§¢ uprawiaja wszyscy, ktérymi kieruje Duch Bozy, a postuszni glosowi
Ojeca i czczgc Boga Ojca w duchu i w prawdzie, podgzaja za Chrystusem
ubogim, pokornym i diwigajgcym krzyz, aby zasluzyé na uczestnictwo
w Jego chwale. Kazdy stosownie do wlasnych daréw zadan winien bez ocig-
gania kroczy¢é drogg wiary zywej, ktéra wzbudza nadzieje i dziala przez mi-
1os¢” (KK 41).

W oparciu o powyiszy tekst nauczania soborowego, dokument Lineamen-
ta wyprowadza wniosek o konieczno$ci wlasnej $wieckiej drogi zycia we-
wnetrznego, ktoérg okre§la mianem ,duchowo$é specyficznie Swiecka” (una
spiritualitd specificamente laicale)d. Jest to bardzo wazne stwierdzenie,
otwierajgce szerokie pole dyskusji dla uczestnik6w synodu biskupow,
a weczeSniej w ramach zapowiedzianej szerokiej konsultacji, takze i ludzi
Swieckich. Zostaje tutaj otwarta droga dla uzupelnienia, a raczej moze
uszczegélowienia i upraktycznienia nauki soborowej na temat ,specyficznie
$wieckiej duchowosci”,

Na czym ona mialaby polega¢? Jakie konkretne i wtasne treSci miatyby
sie na nig skladaé¢? Oto pytania, na ktére trzeba bedzie szukaé odpowiedzi
w zwigzku z dyskusjg przed synodem biskupow i na samym synodzie.

Dokument Lineamenta oczywiScie nie daje ani nie sugeruje zadowalaja-
cych odpowiedzi. Ponownie powoluje sie na nauke soborowg w tych jej frag-
mentach, ktére dotyczg duchowosci.

Jest rzecza zrozumialy, ze w tre§¢ duchowosci ludzi $wieckich muszg
wejéé najpierw elementy duchowoéci ogdlnochrzescijanskiej. Swieccy sg bo-
wiem najpierw i przede wszystkim chrze§cijanami., Tak wiec duchowosé
$wieckich musi czerpaé ze Zrddet wspédlnych, jakimi sg stowo Boze, sakra-
menty Ko$ciola, modlitwa, uczynki mitosierdzia. W oparciu o te Zrédia po-
winny sie rodzié i rozwijaé postawy i cnoty ogélnochrzescijanskie. Beda sie
one wyrazaé tak w zyciu osobistym, jak i rodzinnym, zawodowym, spotecz-
nym, politycznym, kulturalnym itp. Jak naucza sobér: ,,To Zycie w najgieb-
szym zjednoczeniu z Chrystusem w Kosciele podtrzymujg pomoce duchowe,
wspbélne wszystkim wiernym, zwlaszeza czynny udzial w $wietéj liturgii.
Tych pomocy powinni $wieccy tak uzywaé, aby przy nalezytym spelnianiu
Swieckich zajeé wérdéd zwyczajnych warunkéw zyciowych nie oddzielali od
swego zycia lgczno$ci z Chrystusem, ale umacniali sie w niej wykonujac
swojg prace wedlug woli Bozej... Ani troski rodzinne, ani inne sprawy §wie-

12 Tamze, n, 438.
13 Tamaze.
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ckic nie powinny pozostawaé poza sfera ich zycia duchowego wedlug stéow
Apostola: «Wszystko cokolwiek czynicie w slowie lub w uczynku, wszystko
w imie Pana Jezusa Chrystusa (czyncie), dziekujac przez niego Bogu Ojcu»”
(DA 4).

Oprécz tych elementéw ogélnochrzescijanskich, na tres¢ duchowosei spe-
cyficznie $§wieckiej muszg sie skiladaé¢ elementy wlasne. Dokument Lineamen-~
ta wylicza tytulem przykladu !t nastepujgce czynniki:

— ludzie §wieccy nie powinni uciekaé od rzeczywistosci ziemskich po to,
aby méc stuzyé Bogu, ale wypelniajac Jego wole we wlasnych obowigzkach,
majg odnajdywaé Pana, kochaé¢ Go i pomagaé¢ innym w Jego milowaniu;

— ludzie $wieccy powinni zyé chrze$cijanskg nadziejg w tym przemija-
jacym $wiecie: ,nadziei tej nie powinni ukrywaé¢ w glebi serca, lecz dawaé
jej stale wyraz swym postepowaniem oraz walky «przeciw rzgdcom $wiata
tych ciemnosci, przeciw zlym duchom» (Ef 6,12), takze przez formy zycia
éw1eck1ego” (KK 35);

— >\meccy w sweJ dzialalno$ci doczesnej majg coraz bardziej kierowaé
sie duchem wiary i miloéci, aby mogli rozpoznawaé ,,znaki” obecnosci Boga
w historii oraz przez milo§é doprowadzi¢ kazdego cziowieka do Chrystusa,
ktéry umarl i zmartwychwstal.

Nasuwa sie tutaj uwaga, Ze nie moga to byé wszystkie cechy charakte-
ryzujgce duchowo$é ,specyficznie swiecky”.

Wazng jest jednak rzeczg, ze w ogoéle temat tej specyficznej duchowosci
zostal poruszony i przedstawiony synodowi biskupéw, a posrednio takze kon-
sultowany -— do rozwazenia i dyskusji. Temat ten jest tak doniosty dla-
tego, ze w oKresie posoborowym zaczeto zamazywaé wszelkie odrebnosci,sta-
nowe” w Kosciele, takZe odrebno$ci wynikajgce z hierarchicznej struktury
Kosciola. W zwigzku z tg tendencjg przestano takie moéwié¢ o odrebnej i spe-
cyficznej duchowosci kaplanéw, zakonnikéw oraz ludzi §wieckich. Wyniknetly
stad znane klopoty z ,tozsamoscia” kaplansks.

Oczywiscie prowadzilo to w sposéb nieunikniony do kryzysu takze ,toz-
samosei” ludzi §wieckich. Na tym tle zrodzily sie watpliwosci co do witasci-
wego ..obrazu” czlowieka $§wieckiego w Kosciele. Stagd naczelnym zadaniem
zapowiedzianego synodu biskupow stala sie sprawa oczyszczenia tego ,obra-
zu” z obcych nalecialo$ci, w $wietle nauki soborowej, a réwnocze$nie nada-
nia tejze nauce autentycznie koscielnej interpretacji.

4. Problemy do dyskusji i rozstrzygniecia

W tym kontek$cie jednym 2z trudniejszych probleméw bedzie uznanie
faktu odrebnej i specyficznej duchowos$ci laikatu. W tej sprawie zaistnialy
w posoborowej teologii laikatu powaine watpliwosci. Niektorzy teologowie,
jak F. Klostermann! oraz wielce zasluzony dla teologii laikatu
Y. Congarls odrzucajg istnienie specyficznej duchowosci laikatu. Wedlug.
pogladu Y. Congara, duchowos$¢ laikatu jest to po prostu ogédlna duchowoséf
chrzescijanska. Je$liby za$§ trzeba doszukiwaé sig jakiej duchowosci specy-;
ficznie stanowej, to nalezaloby jej szukaé w duchowoéci zakonnej i kaptan-t
skiej. Wprawdzie Y. Congar i inni teologowie uznajg w jakiej§ mierze za
nauczaniem Soboru Watykanskiego II (por. KK 41) istnienie odrebnych
,drég” prowadzgcych do ,jednej s$wietosci”, ale umieszczajg je wszystkie
w jednej ,,duchowosci” chrze§cijanskiej!?. Poglad taki prowadzi prostg droga

14 Tamze, n. 45.

135 F, Klostermann, Gemeinde — Zukunft der Kirche, tom 1, Frei-
burg in Breisgau 1974, 413-—415.

Y Congar, w: DSAM, tom 9, haslo: Laic et laicat. Polemizuje
z nim E. Weron w Collectanea Theologica 48 (1978) z. 2, 165—171.

Y. Congar, art. cyt.
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do wspomnianej juz tendencji do zacierania rdéznic miedzy zyciem wewnetrz-
nym kaplanéw, zakonnikéw i ludzi Swieckich. W tym pogladzie tkwi jedno
z najbardziej istotnych Zrédel posoborowego wspomnianego kryzysu ,tozsa-
mo$ci” kaptanskiej. Temu kryzysowi, jak wiadomo, zostal poswigcony osobny
synod biskup6w z roku 1971, Synod ten wprawdzie przypomnial i potwierdzit
w pelni odno$ne nauczanie Soboru Watykanskiego II i nadal tejze nauce in-
terpretacje wyjasniajacg wtadciwe intencje soboru, jednak nie zdotal zaha-
mowaé w pelni zjawisk kryzysu kaplanskiego. Wspomniany kryzys tozsamo-
sci kaplanskiej przyczynia sie z kolei do istniejgcego nadal kryzysu powo-
tan kaptanskich i zakonnych, a takze do zacierania wyrazisto$ci ,obrazu”
oraz tozsamo$ci czlowieka $wieckiego. Sprawy te bowiem sa powiazane ze
sobg wielorakimi wiezami.

Nieuchronng konsekwencjg takiego stanu rzeczy staje sie niebezpieczen-
stwo zacierania réznic przynalezno$ci do stanéw zycia w Kosciele. Jan Pa-
wel II widzi to niebezpieczenstwo, ktére okre§la zazwyczaj mianem ,laicyza-
cja kleru” oraz ,klerykalizacja laikatu” 18, Tendencje laicyzacyjne wsrdéd du-
chowienstwa wyrazajg sie nie tylko w do$§é powszechnym zwyczaju upodob-
niania sie w zewnetrznym zachowaniu i w sposobie ubierania sie, ale bar-
dziej jeszcze w sferze §wiadomoSci praw i obowigzkéw, w tym takze w spra-
wie celibatu kaplanskiego. Stanowisko teologbw w krajach zachodniej Euro-
py sprzyja tej tendencji i prébuje uzasadniaé jej prawomocno$é idealami
rownos$ci i braterstwa oraz wolno$ci chrze$cijaniskiej czlonkéw ludu Boze-
go 8. PrzySwieca tej tendencji takze ideal powrotu do pierwotnej gminy
chrze$cijanskiej 20. Wiasnie taka braterska gmina calkowicie réwnych czion-
k6w mialaby by¢ idealem Kosciola przyszlo$ci (Gemeinde — Zukunft der
Kirche). Na pewno na uksztaltowanie takiej wizji przyszlo$ci Kosciota majg
wplyw takze daino$ci ekumeniczne. Chodzi tu zapewne o wigksze zblizenie
do protestantyzmu. Czy jednak to zblizenie ma sie dokonywaé za wszelky
cene? Takze za cene rezygnacji z hierarchicznego ustroju Koéciola katoli-
ckiego?

Z tym wigze sie sprawa ,istotnej” rézinicy miedzy kaplanstwem wspdl-
nym, czyli powszechnym, a kaplafstwem hierarchicznym. Sobér — jak wia-
domo — podtrzymat tradycyjng nauke o ,istotnej”’, a nie tylko réznicy ,sto-
pnia” miedzy tymi dwoma postaciami kaplanstwa (por. KK 10). W posobo-
rowej teologii zaczeto rozmiekczaé te rbznice, aby utorowaé droge bardziej
»wspblnotowemu” obrazowi Ko§ciola. Takze i to zacieranie réznicy w kaptan-
stwie przyczynia sie do zakwestionowania wlasnej tozsamos$ci laikatu w Ko-
Sciele. Z tego Zr6dia plynie niebezpieczehstwo wkraczania ludzi §wieckich na
tereny zastrzezone dla duchowiefistwa. W ten sposdb dokonuje sie swoista
klerykalizacja laikatu”. Co oczywidcie nie ulatwia partnerskiego stosunku
do duchowienstwa, ale raczej utrudnia dialog wewnetrzny na skutek braku
jasnej linii podzialu kompetencji w Kosciele®!. Taki stan rzeczy rzutuje dosé
mocno na §wiadomo$é czlonkéw Kosciola oraz na ich duchowo$é, czyli Zycie
wewnetrzne.

W kontekS$cie tych dyskusji posoborowych pozostaje teza gloszona przez

18 Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VII, 1(1984) s. 1784 (cyt. za Linea-
menta, n. 9).

9 Por. W. Biuhlmann, Weltkirche. Neue Dimensionen., Modell fiir das
Jahr 2001, Graz-Wien-Koln 1984, 197, 206 nn.; por. tez P. M. Zulehner,
J. Fischer, M. Huber, ,Sie werden mein Volk werden”. Grundkurs
gemeindlichen Glaubens, Diisseldorf 1985, 135, 138; najwiecej na ten temat:
P. Wess, Ihr ceid Geschwister. Gemeinde und Priester, Mainz 1983.

2 Por. R. Zerfass, Menschliche Seelsorge. Fiir eine Spiritualitit von
Priestern und Laien im Gemeindedienst, Freiburg-Basel-Wien.

21 Tamze, 36, 40.
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wielu pastoralistow zachodnich, ze w Kosciele istnieje ,podstawowa schizma
pastoralna” (das pastorale Grundschisma)®. Ma ona polega¢ na rozszczepie-
niu Kosciola przez tajemng linie demarkacyjng na ,kler” i na ,Swieckich” 2,
Kosciol zostal podzielony na dwie klasy czlonkdow (Zweiklassenkirche).
W zwigzku z tym dzieli si¢ on na Kosciél ,zaopatrujacy”, czyli Kosciét kle-
ru, i Kosciét ,obstugiwany”24, czyli laikat. Sytuacja ta =zaistniala juz
w III wieku w zwigzku z masowym naplywem pogan do Kosciola. Ducho-
wienstwo od czasow Konstantyna Wielkiego zostalo szczegélnie uprzywilejo-
wane przez wladze panstwowa. Ten stan rzeczy przetrwal az po nasze czasy.
Trzeba obecnie usungé ,schizme pastoralng” i powroéci¢é do ideatu pierwotnej
gminy chrzeScijanskiej, w ktoérej wszyscy byli czynni oraz rdéwnoczesnie
»Zaopatrujacy” i ,zaopatrywani”. Ideal ten przyswieca wspodtczesnej teologii
pastoralnej na Zachodzie 2.

W ideale tym i w jego uzasadnieniu znajduje sie bez watpienia duza
doza stusznos$ci i prawdy. Na pewno Ko$ciél wspoélczesny musi daiyé w swej
dzialalnosci duszpasterskiej do usunigcia ,,dwuklasowosci” czy kastowosci, po-
dzialéw na KoS$ciét obstugujgcy i obstugiwany. Nie moze jednak przy tym
wyrzec sie wlasnego hierarchicznego ustroju. Dlatego niedopowiedzenia, jakie
moga tkwié i rzeczywiscie tkwig u podstaw skadingd stusznej idei usuwania
»Schizmy pastoralnej”, nalezy autorytatywnie wyja$nié na synodzie biskupéw.

Zapowiedziany synod nie bedzie mial latwego zadania. Wspomniane wy-
zej nielatwe problemy — jak si¢ mozna domy$laé — pozostajg w S$cislym
zwigzku z potrzebg oczyszczenia i u$ci§lenia posoborowego ,obrazu” czlo-
wieka $wieckiego oraz jego specyficznej duchowo$ci. Tak wiec sprawy wy-
chowania do takiej autentycznie §Wieckiej i zarazem chrze$cijaniskiej ducho-
wosci muszg sie znalez¢é na wokandzie najpilniejszych probleméw zapowie-
dzianego synodu biskup6éw. Sprawy te narzucaja sie jako pilne uzupelnienie
nauki Soboru Watykanskiego II.

Dobrze sie stato ze Lineamenta dostrzegaja wage tych probleméw, aszcze-
goélnie wychowania do specyficznie ,$wieckiej duchowosci”. Te duchowos$é
okre§laja nawet osobnym mianem duchowosci ,inkarnacyjnej”?2. Sprawy
,duchowosci wcielenia” stang sie przedmiotem dyskusji i refleksji w okresie
synodalnym.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Ottarzew

II. FOCOLARINI

Wséroéd wspolczesnych zjawisk odnowy ko$cielnej na szczegédlniejsza uwa-
ge zastuguje ruch zwany ,Focolarini”.

Nazwa wywodzi sie od rzeczownika focolare, ognisko. Te nazwe zaczeto
stosowaé w odniesieniu do pierwszej wspoélnoty dziewczat utworzonej przez
Klare Lubich. Focolarini to czlonkowie ruchu wspomnianych wyzej ,,pto-
nacych ognisk”. Wlasciwa i oficjalna nazwa ruchu brzmi: Opera di Maria
(Dzielo Maryi). ) .

Obecnie ruch Focolarinich jest jednym z najbardziej popularnych i ty-
powych ruchéw odnowy wspélczesnego Kosciola. Rozwija swoja dziatalnosé
na pieciu kontynentach wsréd 130 narodéw $wiata.

2 P. M. Zulehner, J. Fischer, M. Huber, dz. cyt, 30.
2 Tamze, 31.

24 Tamze.

25 Tamze, 32—A47. Wiecej pisze o tym P. Wess, dz. cyt.

26 Por. Lineamenta, n. 7.
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1. Z historii ruchu

Zalozycielkag ruchu jest wspomniana Klara Lubich z Trydentu (ur.
22.61.1920). Od wczesnej miodosci byla czlonkinig trzeciego zakonu
sw. Franciszka, a nastepnie czynng uczestniczka mtodziezowej Akcji Katoli-
ckiei. W roku 1939 wraz z milodzieza studencka odbyla pielgrzymke do Lore-
to. Duzo modlila si¢ wtedy i rozmyslala nad Zyciem $w. Rodziny w domu na-
zaretanskim, To przezycie — jak sama podaje — wywarlo wielki wplyw na
jej przyszly styl zycia we wspdlnocie oséb podobnie mys$lgcych.

Same jednak poczatki ruchu przypadajg na ostatnie lata drugiej wojny
Swiatowej. W zwigzku z dzialaniami wojennymi Trydent przezyt 13 maja
1944 r. ciezkie bombardowanie, ktore wielokrotnie byio powtarzane. Bylo
wiele ofiar w budynkach i w ludziach, Ludzie w panice opuszczali miasto.
Rwaly sie wiezy rodzinne. Klara jednak wraz z podobnie mys$lacymi towa-
rzyszkami pozostaty w miescie, aby nie§é pomoc poszkodowanym. Dziewcze-
ta musialy przerwaé studia. Niektore z jej towarzyszek utracily swoje rodzi-
ny i narzeczonych. Zaczely sie zastanawiaé glebiej nad sensem swego zy-
cia. ktoérego dnie i godziny zdawaly sie byé policzone. Czytaly codziennie
Ewangelie i usilowaly glebiej wnikaé w jej tresé.

Pod wplywem tych przezyé i rozwazan postanowily zyé we wspoélnocie,
dzieigc sie swymi dobrami i wzajemnie sie wspieraé w kazdej potrzebie. Za-
czely dostownie stosowaé wskazania Ewangelii w swoim Zyciu, a szczegdlnie
stowa dotyczace wzajemnej mitosci oraz ,gdzie jest dwdch lub trzech zgro-
madzonych w imie moje, tam i Ja jestem posrod nich” (Mt 18,20). W ten
sposob zaczela powstawaé pierwsza wspélnota, ktérg ludzie z zewnatrz pa-
trzacy na ich nowy styl zycia chrzescijanskiego, nazwali focolare (ptongce
ognisko).

. Wkrétce ten sposéb zycia zaczeto nasladowaé najpierw w Trydencie.
W ciggu kilku miesiecy okolo 500 os6b zainteresowalo sie glebiej nowym ru-
chem ktoéry pomagal ludziom otrzasnaé sie z katastrofalnych nastepstw woj-
- ny i przyczynial sie do wyréwnania gorszacych nierdwnosci spolecznych.

W roku 1948 mlodziez meska, pociggnieta przykladem swoich rdéwiesni-
czek. zaloiyla pierwszy fokolar meski. Od tegoz roku zaczely powstawaé
wspolnoty fokolaréw takze w innych miastach wloskich. W ten sposéb roz-
poczela sie wielka epopeja ruchu Focolarini. Zalozycielka wraz z kilkoma
czlonkiniami przeniosta si¢ do Rzymu. Spotykala sie tam z wielu ludZmi za-
interesowanymi nowym ruchem. We wrzeéniu 1948 zetknela sie z Igino
Giordanim, czlowiekiem zonatym, pisarzem i politykiem, ktory stal sie
entuzjasta ruchu Focolarinich. PéZniej Giordani zapoczgtkowal powstawanie
nowej gatezi fokolaréw, zlozonych z ludzi Zonatych.

W lecie 1949 r. w jednej z dolin alpejskich zostalo zapoczatkowane
pierwsze ,Mariapoli”, w czasie ktérego laczono odpoczynek z éwiczeniami
duchowymi, odprawianymi we wspdlnocie3. Odtad Mariapoli stanie sie bar-
dzo czesto stosowang formg szkolenia czlonkéw i sympatykéw ruchu oraz
zdobywania nowych zwolennikéw. Wlasnie Mariapoli nasladowane w wielu
krajach przyczyniajg sie do szybkiego rozpowszechnienia sie ruchu foco-
larini.

Od roku 1956 zaczal sie ukazywaé oficjalny organ prasowy ruchu pt.
.Citta Nuova”. Powstaja fokolary w Belgii, w Niemczech i we Francji. Po-
czawszy od roku 1958, ruch Focolarini przenika do Ameryki Pélnocnej i Po-
tudniowej. Do spopularyzowania ruchu przyczynila sie takZze pierwsza ksigz-

1 Informacje zaczerpnieto z pracy zbiorowej pt. Movimenti ecclesiali con-
temporanei. Dimensioni storiche, teologico-spirituali ed apostoliche, wyd.
A. Favale, Roma 1980, 202—234.

2 Tamze, 203.

3 Wigcej podaje E. Weron, Laikat i apostolstwo, Paris 1973, 133 n.
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ka napisana przez Klare Lubich pt. Medytacje (1959 r.) i kolejne jej ksiazki,
ktore pozwolily na dokladniejsze poznanie duchowosci ruchu ‘.

Stopniowo, obok fokolaréw zenskich i meskich, powstaja juz wspomnia-
ne ickolary oséb zyjacych w malzenstwie, a dalej fokolary kaptanskie i za-
konne. Powstaje tez ruch mlodziezowy pod nazwag Gen. W zwigzku z sobo-
rowa i posoborowg odnows powstaje zapotrzebowanie koscielne na odnowio-
ne rodziny, parafie i odnowiong ludzko$é. Ruch Focolarini opatrznosciowo
wychodzi temu zapotrzebowaniu naprzeciw. Popiera wspomniane formy od-
nowy i tworzy dla nich os$rodki. Powstajg coraz to nowe centrale dla Maria-
poli, miasteczka Focolarinich (tzw. ,Cittadella”), domy wydawnicze oraz
osrodki wychowawecze, rekreacyjne, kulturalne itp. Stanowig one rdéwnocze-

. $nie narzedzia i formy ekspansji ruchu Focolarini.

Pierwsze zatwierdzenie koscielne ruchu, najpierw na plaszczyznie diece-
zjalnej, nastapilo w roku 1947. Po przeniesieniu centrali ruchu do Rzymu,
pierwszego ustnego zatwierdzenia udzielil papiez Pius XII w roku 1953.
Kolejne zatwierdzenia oraz pochwaly otrzyma ruch od Jana XXIII oraz
Pawla VI. W roku 1965 Pawel VI zatwierdzil statut Rady Generalnej
ruchu Focolarinich. Odtad datuje sie przyspieszony rozwdj ruchu, ktéry roz-
przestrzenilt sie wkrétce na wszystkie kontynenty swiata.

2. Obecna organizacja i struktury

Jak juz wspomniano, podstawowg jednostkg ruchu jest ,fokolar”5, Jest
to zesp6t ludzi zyjacych we wspoélnocie débr i po$wiecajacych sie Bogu przez
sluby czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Swoim sposobem Zycia oraz ducho-
woscig réznig sie jednak od zakondéw oraz instytutow sSwieckich, jak réwniez
od ludzi zyjacych w pelni zycia $wieckiego. MoOwi sie dlatego o ,czwartej
drodze” ¢ zycia chrze$cijanskiego. Czlonkowie fokolaréow usituja nasladowaé
styl zycia Rodziny Nazaretanskiej. Pielegnujg ducha rodzinnego, ktory sta-
nowi ich ceche szczegélng.

Fokolary zycia wspélnego stanowig samo jadro ruchu Focolarini. Wedlug
danych statystycznych (z roku 1980) istnialy 184 fokolary zenskie, do ktérych
nalezalo 1077 czionkin 7. Fokolaréw meskich bylo 130, z 767 czlonkami. Do
tej grupy czlonkéw ruchu nalezy zaliczy¢ takze dwa zakonne zgromadzenia
siostr: jedno zgromadzenie o charakterze zycia czynnego, a drugie — kon-
templacyjne.

Oprécz fokolaréw zZycia wspoélnego istniejg fokolary os6b zyjacych
w matzenstwie. Czlonkowie pozostaja przy swoich rodzinach. Sktadajg $luby
postuszenistwa, ubdstwa oraz czysto$ci wedlug obowigzkéw wlasnego stanu
zycia. Naleza oni do ruchu Focolarini jako pelnoprawni czlonkowie i pelnig
w Kosciele i $wiecie ré6ine zadania apostolskie. Oddajg sie zwlaszcza apo-
stolstwu w zakresie pracy zawodowej i zadan spotecznokulturalnych. Do fo-
kolaréw o0sdb Zyjgcych w malzenstwie nalezato (w roku 1980) 880 malzon-
kow.

Istnieja roéwniez fokolary zlozone z kaplandéw. Podejmujg oni w pelni
wszystkie obowigzki czlonkéw ruchu Focolarini. Stuzy szczegblng pomoca

4 Ch. Lubich: Secritti spirituali, Roma 1978—1979; L’Eucaristia, Roma
1978; Uomini al servizio di tutti, Roma 1978; Ges2t nel fratello, Roma 1979;
At Gen 3, Roma 1979; Colloqui con i Gen, Roma 1978; Detti Gen, Roma 1978.
Publikuje duzo artykuldw w czasopismie ,Cittd Nuova”, W jezyku polskim
ukazaly sie: Aby byli jedno, Rzym 1972.

5 Por. Movimenti, dz. cyt., 207—208.

¢ Por. Intervisto al Movimento Focolari, wyd. Ch. Lubich, Roma
1975, 16—17.

7 Dane statystyczne zaczerpnigto z Movimenti, dz. cyt., 208.
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w wychowaniu. Pozostajg inkardynowani w swoich diecezjach, ale wszystkie
swoje sily posSwigcajg wychowaniu czlonkdéw. Przyczyniajg sie wydatnie do
rozwoju ruchu. Jest ich stosunkowo niewielu (ok. 30 oséb).

Kierownictwo calego ruchu Focolarini nalezy do centralnego osrodka
koordynacyjnego, ktorym jest Rada Generalna. Swiecka przewodniczaca ru-
chu jest Klara Lubich. Asystentem koScielnym jest obecnie ks. Antonio
Petrilli. Czlonkami of$rodka koordynacyjnego sg przedstawiciele wszyst-
kich galezi i dzialalno$ci ruchu, wybierani co sze$§é lat.

Dookola $cistego jadra ruchu, ktére stanowig wspomniane wyzej foko-
lary, grupuja sie stosunkowo szerokie kregi ochotnikéw oraz réznych ruchéw
stanowych, jak ruch kaplafiski, ruch zakonnikéw i zakonnic oraz wiele in-.
nych ruchow masowych. Do tych ostatnich nalezy mtodziezowy ruch pod
nazwg ,,Gen”, ruch nowych rodzin, nowych parafii oraz ruch ,nowa ludz-
ko$é”. Dopiero te wszystkie ruchy razem wziete dajg nam przyblizony obraz
tego, co kryje sie obecnie pod wspoélng nazwa Focolarini.

a) Nalezy tu najpierw wspomnie¢é krgg ochotnikow (volontari).
Od roku 1956 stanowig oni nieodlgczng cze$é ruchu Focolarini. Sg to ludzie
Swieccy przepojeni idealami ruchu i kierujgcy sie w Zyciu osobistym ore-
dziem Ewangelii. Ich szczegélnym zadaniem jest chrze$cijaniska odnowa spo-
leczenstwa w duchu jedno$ci. Bedac przekonani, ze wszelka odnowa rozpo-
czyna sie od wewnatrz czlowieka, oddajg sie rozwazaniu Stowa Bozego i mo-
dlitwie. Pielegnuja i wcielajag w zZycie spoteczne wskazania KoSciola. Ich
liczbe podaje sie na okolo 5—6 tys. oséb.

Ochotnicy tworzg zespoly, ktére we wilasnym S$rodowisku zycia i pracy
pragng dawaé Swiadectwo o Chrystusie. Zespoly te sa czynne takie w za-
kladach pracy. Kazdego miesigca oddaja oni nadwyzki swoich zarobkéw, we-
dlug wlasnych mozliwo$ci na pomoc dla innych ludzi bardziej potrzebuja-
cych. W zakladach pracy przyczyniajg sie do usuwania wasni oraz niespra-
wiedliwo$ci spotecznych.

b) Ruch kaptanski. Jako odrebny krag ruchu Focolarini istnieje
od roku 1962. Nalezg doh przede wszystkim kaplani diecezjalni, inkardyno-
wani do stuzby w swej diecezji, ktérzy nadal pelnia w niej swoje obowigzki
‘duszpasterskie. Od ruchu Focolarini otrzymujg pomoc w zakresie formacii
zycia duchowego. Niektérzy z kaplanéw tworzg fokolary kaplanskie, czyli
.prezbiteria” z obowigzkiem zycia wspélnotowego. Takich prezbiteriow
(w roku 1980) bylo 191. Nalezalo do nich 285 ksiezy. Zyjac we wspélnotach,
stajg sie bardziej dyspozycyjni dla celéw duszpasterstwa w swej diecezji
i dla szerzenia Kroélestwa Bozego. Zycie we wspélnocie pomaga kaplanom
bardzo w pokonywaniu trudno$ci naznaczonych stynnym ,kryzysem tozsa-
mo$ci” kaplafiskiej. W Grottaferrata pod Rzymem zostala zaloZona na uzytek
ruchu kaplanskiego szkola duchowo$ci kaplanskiej. Szkola ta od roku 1973
zostala oprzeniesiona do Frascati. Odbvwaja sie w niej stale kursv szkole-
niowe dla duchowiefistwa trwajgce sze§é miesiecy. Uczestniczy w kursie pra-
wie stale okolo 100 duchownych. Dla tych, ktérzy nie mogg sie na tak dltugi
czas wylgezyé od swych zwykiych obowigzkdéw duszpasterskich, urzgdza sie
skrécone 3-tygodniowe kursy w miesigcach letnich.

Oproécz ksiezy tworzacych fokolary zycia wspélnego, czyli ,prezbiteria”,
przynalezy do ruchu takzie okolo 7000 ksiezy korzystajgeych z formacji
w duchu Focolarinich. W sumie jest to duza liczba kaptanéw, ktérzy przy-
czyniajg sie wydatnie do popularyzacji ruchu we wspélnotach koscielnych.

Z ruchem kaplafiskim od pewnego czasu lgczy sie takze ruch klerykow-
-seminarzystéw, ktéry nosi nazwe ,,Gens” (Generazione nuova sacerdotale).
Klerycy c¢i tworzg we wlasnych seminariach zespoly inspirujgce sie ducho-
woscig Focolarini. W miesigcach wakacyjnych spotykaja sie razem w okolicy
Grottaferrata we wiasnym miedzynarodowym osrodku, w ktérym odbywaja
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éwiczenia duchowe i dokonujg wymiany doswiadczen. Wydaja tez wlasne
czasopismo ,,Gens”.

¢ Ruch zakonnikéw i zakonnic. Prawie od poczatku ist-
nienia Focolarinich zakonnicy interesowali sie i uczestniczyli w réinych po-
czynaniach ruchu. W miedzynarodowym Mariapoli w roku 1959 uczestniczy-
to w réznych turnusach ok. 600 zakonnikéw nalezgcych do 60 zgromadzen
zakonnych., Obecnie tysigce zakonnik6w nalezgeych do ponad 80 instytu-
tow — za zgodg swoich przelozonych — uczestniczg systematycznie lub
utrzymuja sporadyczne kontakty z ruchem Focolarini. Dwa sekretariaty cen-
tralne w Rzymie i kilka sekretariatéw narodowych organizujg spotkania
i letnie kursy dla zakonnikéw. W Rzymie istnieje rowniez szkofa formacyj-
na dla zakonnik6éw i zakonnic. ’

Nalezy zaznaczyé, ze ruch Focolarini nie miesza sie do wewngtrznych
spraw zakonnych. Stara sie natomiast przyblizaé¢ zakonnikom ewangeliczny
styl zycia, z poszanowaniem ducha zakonnego, wlasciwego dla kazdej ro-
dziny zakonnej. W ten spos6éb przyczynia sie ruch Focolarini do odnowy
zycia zakonnego.

d) Ruchy masowe. Nalezy tu najpierw wymieni¢ milodziezowy
ruch zwany ,,Gen” oraz ruch ,Nowe Rodziny”, ,Nowe Parafie”, ,Nowa Ludz-
kogé”.

Ruch ,,Gen” narodzil sie w roku 1967 jako ,nowe pokolenie” Focolari-
nich (Generazione nuova; stad wywodzi sie skrécona nazwa ,Gen”). Zrodzil
sie z pragnienia wprowadzenia Ewangelii w Zycie mlodziezy, wedlug ogoél-
nych zasad ruchu Focolarini. W roku 1980 ,,Gen” ma ok. 13000 w peini zaan-
gazowanych mlodych ludzi, ale ich wplyw rozcigga sie na okoto 150000 roé-
wieénikéw. Ci mlodzi ludzie stawiajg dla siebie i dla wszystkich miodych
$wiata jako ideal ewangeliczne oredzie miltosci, sprawiedliwo$ci, braterstwa
i pokoju, ktére usitujg wecielaé w czyn. Z tej inspiracji powstaja roézne dzieta
spotecznej miloéci, zwlaszeza w krajach trzeciego $wiata. W Kamerunie przy-
czynili sie do ratowania wymierajgcego plemienia Bangwa, budujac ,mia-
steczko™ i szpital w miejscowosci Fontem. Podobne inicjatywy podjeli w Ar-
gentynie pod krypionimem ,Operazione Feliciano”, w Brazylii pod nazwg
..Operazione Mocambos”, na Filipinach — ,,Operazione Tondo”. Sg to wszyst-
ko dzialania na rzecz ludzi biednych, a czesto wykolejonych (z tzw. margi-
nesu spolecznego). . .

,.Gen” organizuje spotkania miedzynarodowe i krajowe, w ktérych biorg
udzial dziesigtki tysiecy mlodziezy. Np. w roku 1975 zorganizowano w Rzy-
mie ,swieto Gen” w palacu sportowym z udzialem ponad 20000 miodziezy.
W rcku mlodziezy 1985 w .zorganizowanym przez Jana Pawila II
w Rzymie zjeZdzie 150 000 miodziezy z calego Swiata trzon stanowili czion-
kowie i sympatycy ruchu ,,Gen”. Aktualnie ,,Gen” istnieje i dziala w ok.130
krajach. Gléwny sekretariat ruchu mieéci sie w Grottaferrata pod Rzymem.
Wydaje czasopisma ,,Gen”. Organizuje kongresy mlodziezy na plaszczyinie
miedzynarodowej i narodowej.

Ruch ,Nowe Rodziny” skupia rodziny pragngce zy¢ w pelni we-
diug ducha Ewangelii. Liczy ok. 20000 czlonkéw oraz ponad 100000 sym-
patykow. Jest to wiec ruch rzeczywiscie masowy. Po Soborze Watykan-
skim II usiluje wprowadzaé w Zycie soborowg nauke o malzenstwie chrze-
Scijaniskim. Nauka ta zostala nastepnie rozwinieta i systematycznie rozpra-
cowana — jak wiadomo — w adhortacji Jana Pawta IIL o rodzinie
chrzescijanskiej Familiaris comsortio. Ruch ,,Nowe Rodziny” jest otwarty na
dzialalno$é apostolska. -Podejmuje rézne inicjatywy jak przygotowanie na-
rzeczonych do malzenstwa, pomoc dla rodzin wielodzietnych i ubogich itp.

Ruch ,Nowe Parafie” zmierza do wprowadzenia w Zycie parafialne
litery i ducha nauki soborowej o Ludzie Bozym jako wspoélnocie wzorowa-
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nej na zyciu pierwszych gmin chrzescijanskich. W roku 1967 w c:asie
Mariopoli w Rocca di Papa grupy wiernych, przybylych tam ze swoimi pro-
boszczami, rozpoczely préby w zakresie zycia wspélnotowego, z zamiarem
kontynuowania tych doswiadczen po powrocie do swoich parafii. Tego ro-
dzaju proby prowadzi si¢ w 285 parafiach przy pomocy okoio 5000 anima-
toréw, rozsianych obecnie po réznych krajach. Wtasnie takie parafie wpro-
wadzajgce u siebie Zycie wspélnotowe, niekiedy w pewien sposéb az do
wspoélnoty débr wilgcznie, nazwano mianem ,nowe parafie”. Ich zycie kon-
centruje sie wokoét Eucharystii, stuchania Stowa Bozego; przywigzuje sie
wielkg wage do jedno$ci wsrod czlonkéw parafii i usuwania podzialéw: pro-
wadzi si¢ dzialalno$é charytatywng. Niektére rodziny w parafii odda;a na
wspélny uzytek swoje ,,nadwyzki finansowe” albo tez same podejmujg w pa-
rafii dzialania na rzecz chorych, starcéw, sierot, narkomanéw i mlodziezy
wykolejonej.

Niektore diecezje organizujg ruch ,Nowych Parafii” w oparciu o osrodki
diecezjalne.

Ruch ,Nowa Ludzko$¢” jest jakby podsumowaniem wszystkich
opisanych wyzej ruchéw. Zmierza do wprowadzenia w zycie §wieckiego spo-
leczenstwa idealdéw Ewangelii. Do ruchu mogg naleieé¢ wszyscy, ktorzy pra-
gng wspolpracowaé dla tworzenia ,nowej cywilizacji mito$ci”. Cywilizacja
taka uznaje za podstawowa zasade poszanowanie godnosci osoby ludzkiej,
a nie korzy$é takiej czy innej grupy spolecznej.

Ruch ten zdecydowanie odzegnuje sie od ideologii politycznych. Mogg do
niego nalezeé¢ wszyscy ludzie dobrej woli, takze niechrze$cijanie, o ile tylko
stoja na plaszczyZnie poszanowania wolnosci i godnosci osoby ludzkie}

Ruch ,Nowa ludzko$é” ma swoéj sekretariat centralny oraz organizuje
sekretariaty krajowe. Organizuje kongresy i spotkania na plaszczyZnie mie-
dzynarodowej i narodowej.

Nasuwa sie spostrzezenie, ze ruch ten podejmuje wielkie idealy oduowy
;ywililzacjlilludzkiej, gloszone zwlaszcza przez papiezy Pawla VI i Jana

awla IL

3. Roine formy dzialalnoSci

Na niektore formy dzialalnos$ci ruchu Focolarini zwréciliSmy uwage przy
opisie struktur, warto jednak podkres$li¢ niektoére.

Szczegblnie rzuca sie w oczy wazna dziatalno$é na rzecz ekumenizmu.
Od poczatku zwracano wielkg uwage na jedno$é chrzesScijan. Okazjg do-
godng stawaly sie kontakty ekumeniczne w ramach Mariapoli, w ktorych
uczestniczyli takze chrzescijanie z innych wyznan. Te kontakty stawaly sie
coraz czestsze od czasOw pontyfikatu Jana XXIII. W roku 1960 zorga-
nizowano pierwsze spotkanie z ewangelikami w Darmstadt (RFN) Od
roku 1968 zaczal sie ksztaltowaé osrodek kontaktéw ekumenicznych w Otftma-
ring za zgoda biskupow katolickiego i luteranskiego. Istniejg tam obecnie
dwa fokolary luteranskie. Zacie$niajg sie kontakty miedzywyznaniowe. Kla-
ra Lubich dwukrotnie odwiedzila Anglie na zaproszenie prymasa Koscio-
la anglikanskiego (w roku 1966 i 1977). Kosciét anglikanski wyrazil zgode
i zyczenie, by w Anglii powstawaly i dzialaly mieszane fokolary anglikan-
sko-katolickie. Podobne inicjatywy zostaly zaakceptowane przez Koscioly re-
formowane w Szwajcarii i Holandii oraz w Szwecji, a takze w obu Amery-
kach, w Australii i Afryce.

Prawie rownocze$nie podjete zosgtaly jeszcze S$cislejsze kontakty z Ko-
Sciolami prawoslawnymi. W roku 1967 Klara Lubich =zostala przyieta
przez patriarche Konstantynopola Atenagorasa. Réwniez nastepca Ate-
nagorasa patriarcha Dimitrios I darzy ruch Focolarini szczegélng sym-
patig. Ruch ekumeniczny organizuje wsp6lne Mariapoli katolicko-prawo-
stawne w Bejrucie i na Cyprze.
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Kontakty ekumeniczne ruchu Focolarini rozszerzajy sie takze na buddy-
stow, muzulmanoéw, zydoéw i inne religie niechrzescijanskie. Nie unika sig
rowniez kontaktéw z niewierzgcymi; przyczyniaja sie one do zapoznania sie
z zasadami wiary chrzescijanskiej.

Dla tych najrozmaitszych form dzialalno$ci, podejmowanych przez ruch
Focolarinich, buduje sie osobne o$rodki oraz powstaja réine ,dzieta”. Warcto
tu wymienié najwazniejsze.

S3 to najpierw ofrodki ¢la wspomnianych juz Mariapoli. Osrodek giow-
ny istnieje od roku 1963 w Grottaferrata i Rocca di Papa. Kaidego roku
organizuje si¢ tu spotkania i kongresy dla okolo 10000 oséb.

Podobne osrodki dla Mariapoli o mniejszym zasiegu istniejg w Paryzu,
w Szwajcarii (Baar), w Anglii (Walsingham), w Argentynie, w Brazylii,
w Urugwaju, w USA (Chicago), na Filipinach (Manila).

Wielkim centrum ruchu Focolarinich jest ,miasteczko-laboratorium?”
w Loppiano, niedaleko Florencji. Przemyslowiec wloski Vincenzo Folona-
ri, wstgpiwszy jako czlonek do ruchu, ofiarowal na cele ruchu Focolarini
swoj majatek oraz 100 ha ziemi. Na tym terenie powstalo ,miasteczko™ fo-
kolaréw. Zbudowano tam szkoly i pomieszczenia na roézne kursy. Ze szkole-
nia korzysta stale w Loppiano okolo 300 studentéw i studentek, wywodzg-
cych sie ze wszystkich ras i klas spolecznych. Studia sg zaprogramowane na
cztery semestry i zaaprobowane przez Stolice Swieta. Studiuje sie tutaj teo-
logie i nauki spoleczne. Studia konczg sie dyplomem. Jest to réwnoczesnie
szkola zycia wedlug zasad ruchu Focolarini. Studenci utrzymujg sie sami
z pracy wykonywanej w réinych zakladach rzemieslniczych oraz zakiadach
wykonywajgcych na miejscu dziela sztuki. Loppiano jest odwiedzane przez
tysigce ludzi z calego §wiata, ktorzy majg okazje zobaczy¢ tutaj, jak wysgla-
da zycie wedlug Ewangelii na co dzien.

Na wz6ér Loppiano powstajg podobne ,miasteczka” (cittadella) w in:nych
krajach: w Fontem w Kamerunie (Afryka), w Ottmaring (RFN), w Arsen-
tynie i w Brazylii.

Waznym rodzajem dzialalnosci sg wspomniane juz Mariapoli. W roku 1979
urzgdzano w réznych krajach 76 Mariapoli, w ktorych uczestniczylo ok.
80000 os6b. W czasie éwiczen zwanych Mariapoli medytuje sie nad Ewan-
gelig, slucha sie $wiadectw zaczerpnietych z zycia, zyje sie w Igcznosci
z ,Jezusem w posrodku”, konfrontuje sie zycie, projekty i pragniznia
z przykladem zycia Maryi. Dla wielu uczestnikow tego rodzaju spotkania
stajg sie punktem zwrotnym w ich wyborze stylu zycia i powolania chrze-
Scijanskiego. W podobnym duchu organizuje sie wszelkiego typu ,dni”’. ,ty-
godnie”, kursy i spotkania dla grup mlodziezy, doroslych, kaptlandéw, zakon-
nikow itd.

Oprécz Mariapoli i spotkan wszelkiego rodzaju, ruch Focolarini zorgani-
zowal osobny o$rodek pod nazwg ,,Centro Uno”. Osrodek powstal w roku 1360
w celu podejmowania dialogu z Kosciotami chrzescijanskimi zmierzajacymi
do odnowy spoleczenstwa ludzkiego. Kazdego roku ,,Centro Uno” orgarizu-
je w Rocca di Papa spotkania z przedstawicielami réznych Kosciolow w celu
usuwania nieporozumien i napie¢, jakie jeszcze wystepuja miedzy chrzesei-
janami, aby w ten spos6b torowaé droge braterstwa miedzy narodami.

Tym wszystkim osrodkom i formom dzialalnosci stluzy wydawnictwo ksig-
zek 1 czasopism pod nazwg ,,Cittda Nuova” (Nowe Miasto). Wydawnictwo po-
siada swoje filie i drukarnie w 11 krajach.

4. Duchowosé ruchu
Jak juz wielokrotnie wspomniano, duchowos$é Focolarini mozna scharak-

teryzowa¢ ogolnie jako wspolczesny nam sposéb realizowania Ewangelii. Za-
tozycielka Klara Lubich wielokrotnie wyrazala swoje przekonanie, ze ..na-
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szg duchowoscig jest Ewangelia”. Ewangelis, rozumxanq dostownie, usitowat
zy¢ pierwszy fokolar w Trydencie. Ten sposéb Zzycia stal sie wtedy zasko-
czeniem, a nawet ,zgorszeniem” dla mektorych mleszkancow owczesnego
Trydentu.

K. Lubich, charakteryzujgc dokladniej te »owos¢” zycia  wedlug
Ewangelii w kilku hastach przewodnich 8, okre$lita jg nastepujgco: -

Prerwsza idea wiodaca (idea-forza): Boég jest Mitos$ciag. Ta mysl
spowodowala zasadniczg zmiane w naszym zyciu, ¢zlonkin pierwszego foko-
laru. Czlonkinie pragnely, by na ich wspélnyme grobowcu (gdy spodziewaty
sie émierciw Trydencie) napisano siowa z Llstu Sw. Jara ,yUOwierzytysmy
Milosci” (1 J 4,16).

Drugg ideg wiodgcg bylo dla nas petnienie woli Bozej na co
dzien. ,,Nie kazdy, kto Mi moéwi: «Panie, Panie» wejdzie do kroélestwa nie-
bieskiego, lecz ten, kto spelnia wole mojego Ojca, ktory jest w niebie” (Mt
7,21). To przekonanie stalo sie dla nas odkryciem drogi wiodacej do swieto-
6ci, ktéra jest przezhaczona dla wszystkich. Potwierdzit to nam réwniez So-
bér Watykanski II.

Wola Boza dla nas wyraza sie w tym ,moim” i ,pierwszym” przyka-
zaniu: ,,To jest przykazanie moje, aby$cie sie¢ wzajemnie milowali, tak jak
Ja was umilowatem” (J 15,12). Kierujgc sie tymi slowami, pierwsze czlonki-
nie fokolaru zawarly pakt miedzy sobg jako przymierze mito$ci. Zachowanie
tego paktu stanowi duchowg osnowe calego ruchu.

Z przykazaniem miloSci zwigzana jest inna przewodnia idea ruchu:
»,Gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem posrodku nich”
(Mt 18.20). Jest to wedlug stow zalozycielki: ,norma wszelkiej normy i pod-
stawa wszelkiej innej zasady”. Zapewnia ona duchowa obecno$é Chrystusa
wsrod braci i zarazem nadaje sens nadprzyrodzonemu braterstwa, kiére Je-
zus sprowadzil na ziemie dla calej ludzkos$ci®. Stad prawdziwg jest zasada:
Jezus jest w posrodku nas”. Jest to nie tylko zasada brater-
stwa czlonkéw, ale i podstawa dla ruchu ekumenicznego.

Z milodcig Jezusa obecnego wéréd nas zigczony jest Jego krzyz oraz
opuszczenie przez Ojca w czasie meki krzyzowej: ,,Boze moj, Boze
méj. czemu$ Mnie opu$cil?” (Mt 27,46). Jest to niezglebiona tajemnica milogci
Jezusa jako czlowieka. Jest to zarazem miara Jego mitoSci do ludzi oddzielo-
nych od Boga przez grzech. Milo§é ku Jezusowi opuszczonemu przez Ojea,
staje sie dla czlonkéw ruchu umocnieniem na chwile cierpienia i krzyza.
Takze Jezus ,opuszczony przez Qjca” (Gesu abbandonato) jest zasadg dla zro-
zumienia tajemnicy jedno$ci chrzescijan oraz kluczem wszelkie]j odnowy zy—
cia c’)rzescuansklego

Jeszeze inng zasadg wiodgeg ruchu jest .stuchanie Stowa” Przez
nig dokonuje sie reewangelizacja Kosciola. Na kazdy miesigc podsuwa sie
cztonkom ruchu jedno zdanie z Ewangelii do rozwazania na kazdy dzien.
Jest to ,,Slowo Zycia” stanowigce kolejny fundament naszej duchowosci.

.Stowo Zycia” znajduje swdj najpelniejszy wyraz i ucielesnienie
w Eucharystii. Przez Nig dokonuje sie ,przebdstwienie” czlowieka.
»Wiasnym skutkiem Eucharystii — jak uczy $w. Tomasz z Akwinu — jest
przemiana czilowieka w Boga” 10, Taki przemlemony przez Eucharystie czlo-
wiek staje sie zdolny do przemiany $wiata i do ]ednoczema go z Chrystu-
sem Zmartwychwstatym.

Jest rzecza oczywisty, ze podstawowsy ,zasadg dzialajgcg” ruchu Foco-
larini jest takze Maryja. Jest Ona Matkg ruchu. Ruch nosi Jej hazwe

8 Ch. Lubich, Le idee-forza del Movimento dei Focolari, Citta Nuova
22(1978) n. 9, 40—41 (cyt. za Movimenti, dz. cyt., 225 nn.).

8 Por. Movimenti, dz. cyt., 228.

0 Tomasz Akw., Sant. IV, dist. {2, qu. 2, a. 1.
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jako ,,Dzieto Maryi” (Opera di Maria). W tym slowie ,Matka” zawiera sie
wszystko, co wyraza stosunek ruchu do Matki Jezusowej. Jest ona czczona
w ruchu Focolarini réwnocze$nie jako Matka KoS$ciota. Ruch chce byé na-
rzedziern w reku Maryi dla odnowy KoSciola. Ten odnawiany ciggle Kos$ciél
jest ustanowiony przez Chrystusa jako hierarchiczny. Dlatego ruch ceni so-
bie bardzo zasade lgczno$ci z hierarchig Kos$ciota. Dzigki tej lgcznosci ruch
moégt tak szybko rozpowszechnié sie po calym Swiecie.

Na zakonczenie tej zwiezlej autoprezentacji duchowo$ci ruchu Focolarini
Klara Lubich stawia pytanie: na czym polega oryginalno§é duchowosci
ruchu? Jej zdaniem polega ona na zsyntetyzowaniu i sprowadzeniu wszyst-
kich duchowos$ci koscielnych do ,Jedno$ci”. ,Jest to wiec chrzescijanstwo
przezywane wedlug Testamentu Jezusa”l, Duchowo$é ta jest wspélnotowa,
przystosowana do naszych czaséw, ktérych charakterystyczng cechg jest dg-
zenie do jednoéci.

Nasuwa sie nieodparcie spostrzezenie, ze odnowicielska sita tej duchowo-
gci wywodzi sie — podobnie jak u $w. Franciszka z AsyZu — z ponownhego
odczytania i zastosowania Ewangelii do warunkéw naszego czasu ,sine
glossa”, tzn. w dostownym jej rozumieniu.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

11 Por. Movimenti, dz. cyt., 232.



