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Zawartosé: I, SZCZECIN W SWIETLE BADAN SOCJORELIGIJNYCH.
II. PRAKTYKI JEDNORAZOWE JAKO WSKAZNIK PRZYNALEZNOSCI DO
PARAFII. 1. Systematyczny udzial w praktykach religijnych. — 2. Praktyki
jednorasz(o:we. — 3. Wnioski. III. POCHODZENIE SRODOWISKOWE A RELI-
GIINOSC*.

1. SZCZECIN W SWIETLE BADAN SOCJORELIGIJNYCH

Wielki Szczecin, do ktérego dolgczono w pazdzierniku 1939 r. okoliczne
miejscowo$ci: Police, Dgbie, Zelechowa, Golecin i Gostaw zostal na mocy
uchwaly Konferencji Poczdamskiej przekazany Polsce (5 lipiec 1945). Proces
przekazywania kontynuowany byt do konca 1947 r. Zasiedlanie Szczecina,
kierowane przez Zarzad Miejski, obejmowato takie przesiedlanie ludnoscinie-
mieckiej (na poczatku lipca 1945 roku w Szczecinie mieszkalo 83765 Niem-
céw, a tylko 1578 Polakéw). W rezultacie migracji miasto to zamieszkujg
osiedlency z ziem polskich (2/3), emigranci z terenéw wschodnich Polski, kto-
re znalazly sie w obrebie ZSRR (1/4), reemigranci z zachodu oraz nieliczna
grupa autochtonéw. Tak ciekawe zjawisko powtérnych narodzin miasta, bo-
gate w nieustanne procesy migracyjne, znalazlo swoje odbicie w strukturze
spoteczno-demograficznej miasta (np. w 1960 r. dzieci i mlodziez stanowila
35% ogobtu mieszkancéw). Ponadto intensywny proces urbanizacji i industria-
lizacji miasta portowego sklonit uczestnikéw seminarium doktoranckiego so-
cjologii religii do postawienia pytania o przynalezno$é¢ do parafii! oraz o re-
ligijng funkcje rodziny w $rodowisku Szczecina 2.

Ks. Piotr Kuralowicz podjat probe odpowiedzi na nastepujacy pro-
blem: jak ksztaltuje sie przynaleznos$é do parafii w $rodowisku wielkomiej-
skim? W szczegb6lnodci: jaki jest obraz tej przynalezno$ci w plaszezyznie kul-
tury, dzialania i S§wiadomosci? .

Odpowiedzi na tak postawiony problem udzielit w oparciu o badania
empiryczne przeprowadzone w parafii §w. Jakuba w Szczecinie na grupie re-
prezentatywnej (dobér losowy). Wylosowano 520 rodzin, z ktérych przebadano
kwestionariuszem wywiadu po jednej osobie z rodziny (zrealizowano 440 wy-
wiadoéw tj. 84,6%).

Opracowanie zawiera dwie czg$ci: cze§é pierwsza podaje zalozenia teore-
tyczne i metodologiczne na temat przynaleznosci do parafii oraz charakte-
rystyke spoleczno-demograficzng i kulturows badanego s§rodowiska; czesé
druga stanowia analizy uzyskanych danych dotyczacych $cisle przynalezno-
fci w )parametrze kulturowym, dzialaniowym i $§wiadomosciowym (rozdzia-
y 3—5). .

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
- pod kierunkiem ks. Wiladystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego biuletynu jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin.

1 P. Kuratowicz, Przynaleino$é do parafii katolickiej w $rodowi-
sku wielkomiejskim na przykladzie miasta Szczecina, Lublin 1981 (mps pra-
cy doktorskiej BKUL).

2J. Koc, Przemiany religijnej funkcji rodziny w $rodowisku wielko-
‘miejskim. Studium socjologiczne ma przykladzie parafii Matki Bozej Ostro-
bramskiej w Szczecinie, Lublin 1984 (mps pracy doktorskiej BKUL).
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Calo§é przedstawien ukierunkowana jest przyjetymi we wstepie hipote-
zami, a mianowicie: poziom poczucia przynalezno$ci do parafii réznicuje sie
w zalezno$ci od plaszczyzny partycypacji (tj. ptaszezyzny kulturowej, dziata-
nia i §wiadomos$ci); im bardziej heterogeniczne $rodowisko spoleczne, tym
nizszy stopiefA poczucia przynalezno$ci do parafii oraz poczucie przynalezno-
$ci do parafii uzaleinione jest od cech spoleczno-demograficznych. Przedsta-
wione hipotezy zostaly zweryfikowane w wiekszym lub mniejszym stopniu.

Poziom poczucia przynalezno$ci do parafii jest réiny w réinych pla-
szczyznach przynalezno$ci. Najwyzszy poziom przynalezno$ci stwierdzono
w parametrze interakcji, co wyraza sie w spelnianiu praktyk religijnych
i wspéldziataniem z parafig. Okolo 1/2 badanych spelnia regularne praktyki
religijne. Na nieco nizszym poziomie ksztaltuje sie poczucie przynaleino$ci
w plaszezyznie §wiadomo$ci. Okolo 2/5 parafian zadeklarowalo, ze czujg sie
zwigzani z parafig silnie i bardzo silnie. Brak im jednak $wiadomo$ci, dla-
czego sy bardzo silnie zwigzani, Na najnizszym poziomie ksztalttuje sie po-
czucie przynaleznos$ci w plaszezyzZnie kultury wyrazajace sie w akceptacji
przekonan religijno-moralnych. Bowiem jedynie 1/4 respondentéw okreslajg-
cych sie jako ,wierzacy” i ,gleboko wierzacy” prezentuje zwarty system
przekonan.

Badania potwierdzily drugg hipoteze stwierdzajaca, ze im bardziej hetero-
geniczne $rodowisko spoleczne, tym nizszy stopieil poczucia przynaleznosci do
parafii. Weryfikacja tej hipotezy stala sie mozliwa dzigeki przeprowadzonym
w toku ca'ej pracy pordéwnaniom Srodowiska badanego z srodowiskiem Nowej
Huty i Plocka. Wynikiem przeprowadzonych pordéwnan jest nowa hipoteza
stwierdzajgca, ze poziom przynaleznosci do parafii jest uzaleiniony od sto-
pnia integracji mieszkafhcow danego $rodowiska, a mianowicie im wyzszy
stopienn integracji mieszkancéw, tym wyziszy poziom przynalezno$ci do pa-
rafii i odwrotnie.

W ramach trzeciej hipotezy okazalo sie, ze kobiety, generacja starsza oraz
osoby z wyksztalceniem podstawowym i zasadniczym prezentuja najwyiszy
poziom przynaleznosci. Na]mzszy poziom przynalezno$ci wykazujg mezczyZni,
osoby $redniej generacji oraz osoby ze Srednim wyksztalceniem.

Rodzing jako wspélnotg podstawows i przem1anam1 religijnej funkcji ro-
dziny w $rodowisku wielkomiejskim zajgl sie ks. Jan Koc. Problem po-
stawiony w jego pracy sprowadza sie do pytania: w jakiej mierze rodziny
zyjace w $rodowisku wielkomiejskim wypelniaja swe zadania religijne,
a w szczegblno§ei czy istnieje w tym wzgledzie réinica miedzy rodzinami
przedwojennymi a powojennymi? A dalej, ktoére rodziny podlegaja inten-
sywniejszym przemianom w pelnieniu religijnej funkcji: czy te, w ktérych
m3az i zona majg pochodzenie miejskie, czy te, w ktérych jedna strona po-
chodzi z miasta a druga ze wsi?

Kierunek odpowiedziom 1i analizom pracy nadala hipoteza gléwna:
w mie§cie podlegajgcym procesom wielorakich przemian religijna funkcja
rodziny ulega modyfikacjom o charakterze ilo§ciowym, a nie radykalnym
przeobrazeniom. IloSciowy charakter modyfikacji wyrazi sie w zawegionym
zakresie praktyk domowych, zwyczajéw religijnych oraz niezamierzonych od-
dzialywan religijno-moralnych przy réwnoczesnej intensywnosci dzialan za-
mierzonych.

Weryfikacji przyjetych zalozenn dokonal autor miedzy innymi w oparciu
o material wytworzony przy pomocy wywiadu kwestionariuszowego na re-
prezentacji dobranej losowo (600 oséb), z czego zrealizowano 531 wywiadéw
(88,5%0 proby).

Problematyke przemian religijnej funkcji rodziny ukazat autor w para-
metrach: rodzinnych praktyk religijnych, rodzinnych zwyczajéw religijnych
oraz w dziedzinie wewnatrzrodzinnych oddzialywan religijno-moralnych (roz-
dzialy 3, 4 i 5); zagadnienia teoretyczne i majgce charakter ustugowy dla
tematu zawarte s3 w dwu pierwszych rozdzialtach.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 133

Uzyskany materiat zweryfikowat hipoteze centralng, iz przemianom ule-
ga religijna funkcja rodziny. W parametrze praktyk zmiana wyrazila sie
w zmniejszeniu sie ilo$ci rodzin milodszych kontynuujacych praktyki domo-
we i rodzinne oraz w zawezaniu si¢ zakresu tych praktyk, w czeSciowym
zanikaniu religijnego wymiaru niedzieli oraz w intensyfikacji praktyk oko-
liczno$ciowych.

W parametrze religijnych zwyczajow domowych hipoteza znalazla swoje
potwierdzenie w zaniku bogatej zwyczajowosci §wigtecznej, zwyczajow zwia-
.zanych z kulturg wiejskg oraz w powstawaniu nowych zwyczajéw. Stabil-
no$¢ zachowuja jedynie zwyczaje zwigzane z Wigilia Bozego Narodzenia
i dniem Wielkiej Nocy.

W parametrze wewnatrzrodzinnych oddzialywan religijno-moralnych
zmiany ukazaly sie w ubozszym wyposazeniu doméw rodzin mlodszych
w przedmioty religijnego kultu, w coraz rzadszym przekazywaniu mtlodszej
generacji wiedzy religijnej, w zmianie metod i wzoréw wychowania. Szcze-
gélnym rodzajem zmian jest wzrost gestoSci kontaktéw 2z pozarodzinnymi
oSrodkami socjalizacji religijnej i wzrost wplywu mlodszej generacji na ge-
neracje starsza.

Potwierdzono szereg hipotez uzupelniajacych, mianowicie, ze wyzszy jest
stopien zlaicyzowania rodzin pozostajacych jedynie po $lubie cywilnym. Hi-
poteza ta potwierdza sie we wszystkich rozwazanych parametrach z wyja-
tkiem wskaznikéw zwyczajow wigilijnych i wielkanocnych oraz kontynuo-
wania kontaktu z instytucjami socjalizacji religijnej (katecheza).

Szczegbélowe wyniki i wnioski z obydwu prac moga staé sie przydatne
dla dziatalno$ci pastoralnej.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin

II. PRAKTYKI JEDNORAZOWE
JAKO WSKAZNIK PRZYNALEZNOSCI DO PARAFII
W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Waznym elementem zespolenia grupowego w parafii oraz formowania
postawy kultowej sg praktyki religijne. Przynalezno§é do parafii dokonuje
sie nie tylko poprzez okre$lone wierzenia i moralno$é, czyli Swiadomo§é re-
ligijng parafian, ale takze przez zwigzane z tymi wierzeniami obrzedy zwa-
ne praktykami religijnymi.

Chociaz praktyki religijne z socjologicznego punktu widzenia ujmuje sie
jako zachowanie religijne czlonkéw grupy religijnej, to jednak nie wszystkie
praktyki religijne maja charakter publiczny i zbiorowy. Niektére z nich
moga przez czlonké6w parafii byé spelniane indywidualnie. Mimo tego uczest-
nictwo w praktykach religijnych traktowane jest jako jeden ze znakéw za-
angazowania religijnego. Jest to wskaZnik wewnetrznej religijnosci oraz
przynaleznosci do KoSciota i parafii. Jakkolwiek spelmianie praktyk religij-
nych nie zawsze wskazuje na wewnetrzng wiare osoby, kitéra je wykonuje,
to jednak niespelnianie praktyk religijnych jest nesatywnym sprawdzianem
religijnosci. Uczestnictwo w kulcie stanowi zewnetrzna manifestacje zycia
religijnego i wazny element integracyjny.

Sporo $Swiatla na okre§lenie roli praktyk religijnych w budzeniu poczu-
cia przynalezno$ci do parafii rzucajg motywy spelniania tych praktyk. Jed-
nakze badanie motywdéw i odrdinienie motywoéw religijnych od s$wieckich
w wypelnianiu praktyk religijnych jest trudne przy pomocy zwyklej ankie-
ty, poniewaz sg one przez samych wierzgcych traktowane jako sprawy bar-
dzo osobiste. 4

Praktyki religijne mogg mieé réiny zakres oddzialywania i stad moze
im przypadaé r6ina sila wigzania z parafiag. H. Carrier uwaza, ze ,dla
kazdego poziomu praktyk religijnych bedzie przypadal réiny poziom po-
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szezegblnych integracji grupy parafialnej”’!. E. Durkheim za§ wyraza po-
glad, ze ,,obrzedy ulegajgce stopniowo instytucjonalizacji stajg sie sformali-
zowanymi sposobami wyrazania wierzei i uczué wspélnoty, przez co przy-
czyniajg sie wybitnie do wzmocnienia integracji spotecznej” 2.

Caloksztalt speilnianych prakiyk religijnych tworzy kultowy aspekt przy-
nalezno$ci. Najczesciej przyjmuje si¢ podzial praktyk religijnych na jedno-
razowe, obowigzkowe i nadobowigzkowe. Do praktyk typowo parafialnych
nalezg te, ktére a) wymagajg grupy parafialnej i b) takie, ktére nie wyklu-
czajg jej, ale mogg odbywaé sie bez niej. Do pierwszej naleza regularne,
i nieregularne obowigzki, jak niedzielna Msza $w. wielkanocna komunia,
katechizacja dzieci itp. oraz praktyki nadobowigzkowe, jak nabozenstwa ty-
godniowe, miesieczne, okresowe, uroczystosci odpustowe, procesje itp. Do
drugiej grupy nalezg praktyki jednorazowe: chrzest, bierzmowanie, pierwsza
Komunia $§w., sakrament malzenstwa, pogrzeb katolicki.

Do okreS$lenia przynalezno$ci do parafii w plaszczyinie praktyk jedno-
razowych zostang wykorzystane wyniki badan socjologicznych prowadzonych
w KUL. Nie wszystkie badania byly prowadzone wylgcznie pod katem przy-
nalezno$ci do parafii. Wiele z uwzglednianych tutaj prac to monografie reli-
gijnosci mieszkancow parafii, ktore obejmujg takze problematyke wiezi z pa-
rafig. Uwzglednimy wiec wyniki badan z 61 parafii, prowadzonych w latach
1970—1984. Analizowane badania podzielimy wediug typu sSrodowiska para-
fialnego na siedem grup3.

W przeprowadzonej analizie chodzi¢ bedzie o odpowiedZ na pytanie, czy
istnieje i jaka zachodzi zalezno$¢ miedzy $rodowiskiem parafialnym, a przy-
nalezno$cia do parafii na odcinku praktyk jednorazowych., Uzyskane wyni-
ki, w zalezno$ci od mozliwoéci, przedstawimy w tabelach4 bgdZz w formie
opisowej. Wydaje sie, ze uwzgledniana reprezentatywno$é stanowi dostatecz-
ng podstawe do przeprowadzenia zamierzonych analiz.

1. Systematyczno$é udzialu w praktykach religijnych

Parafia jest grupa religijng praktykujacg kult i przypisujacg mu duze
znaczenie. W tym s$wietle stosunek katolika do réinego rodzaju obrzedéw
Kosciola nalezy uznaé¢ za wazny wskaZnik jego przynalezno$ci religijnej. Ba-
dania z zakresu socjologii rytéw wyraznie wskazuja na integrujaca role
aktow obrzedowych. Zalezy to w duzym stopniu od systematycznosci udzia-
tu w obrzedach liturgicznych, a zwlaszcza tych, ktore odgrywaja zasadnicza
role w ksztaltowaniu sie¢ spolecznej przynaleino$ci do parafii. Zanim zostang
omowione wspomniane wyzej praktyki jednorazowe, zwr6cimy najpierw
uwage na globalny stosunek do praktyk religijnych. Wydaje sie bowiem, Ze
zaleznie od postawy badanych wobec praktyk religijnych, bedzie sie ksztal-

1H. Carrier, Psycho-sociologie de Uappartenance religieuse, Rome
1960, 168.

EE. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris
1960, 56.

3 Grupe pierwszg stanowia badania prowadzone w parafiach wielkich
miast, ktérg w tabelach oznaczymy symbolem A, grupe druga parafie Sred-
nich miast (B), trzecig parafie matych miast (C), czwartg parafie miejsko-
-wiejskie (D), nastepnie parafie podmiejskie (E), wiejskie (F) i parafie z Iud-
no$cig pracujacg w PGR (G).

¢ W tabelach wskazniki nie beda sie sumowaé do 100% ze wzgledu na
nieuwzglednienie wskaZnikow tych respondentéw, ktérzy udzielili negatyw-
nej odpowiedzi ,,nie wiem” i ,brak odpowiedzi” itp.
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towal udzial w konkretnych praktykach religijnych. Samookreslenie sig
respondentéw wobec udzialu w praktykach religijnych ilustruje ponizsza ta-
bela 5.

Tabela 1. Typ $rodowiska parafialnego
a udzial w praktykach religijnych (w %)

Typ $rodowiska bafile:.);c Praktykuja Praktykuja

. ych . niesyste-

parafialnego parafii systematycznie matycznie
Parafie wielkich miast (A) 3 45,8 35,0
Parafie srednich miast (B) 3 52,8 30,2
Parafie matych miast ©) 4 48,7 34,7
Parafie miejsko-

-wiejskie (D) 5 47,7 37,9
Parafie podmiejskie (E) 9 439 40,5
Parafie wiejskie F) 11 56,9 31,2
Parafie — PGR (Q) 2 31,7 37,8

Blisko potowa badanych (poza $rodowiskiem PGR) okreslita siebie jako
systematycznie praktykujgcych. Najwyzsze wskazniki osiggneli respondenci
paraf:i wiejskich, najnizsze respondenci z PGR i wielkich miast. W kategorii
praktykujgcych niesystematycznie jeszcze mniejsza jest rdéznica wskaznikowa.
Réznica miedzy najwyzszym wskaznikiem (40,5% dla parafii podmiejskich)
i najnizszym (30,2% dla parafii $rednich miast) wynosi 10,3%. Duze zr6znico-
wanie natomiast wystepuje w kategorii przestrzegajacych tylko niektérych
praktyk religijnych. Najwiecej takich os6b jest w Srodowisku PGR (24,3%)
oraz w S$rodowisku wielkomiejskim (13,4%), zas najmniej w $rodowisku
wiejskim (5,9%). W poszczegdlnych $rodowiskach parafialnych od 2% do 6%
respondentow uwaza sie za niepraktykujgcych.

Pomiedzy strukturg plci a globalnym stosunkiem do praktyk religijnych
zachodzi wysoka zalezno$é statystyczna. We wszystkich typach $rodowisk
parafialnych wiecej kobiet niz mezczyzn okre§la siebie jako systematycznie
praktykujgce (np. w parafiach wielkich miast 40,5% mezczyzn i 46% kobiet,
w parafiach wiejskich 55,2% mezczyzn i 65,4% kobiet). Roznice na korzys$é
kobiet sg znaczne we wszystkich typach parafii. Wynosza one od 5,5%
w przypadku parafii wielkich miast do 18,8%% w parafiach $§rednich miast
i 17,5% w parafiach podmiejskich. Spadek nasilenia praktyk religijnych
wéroéd mezczyzn wskazuje na nasilenie sie indyferentyzmu religijnego w tej
grupie parafian i to we wszystkich typach parafii. Tylko w parafiach wiej-
skich ponad polowa badanych mezczyzn okre$lila siebie jako systematycznie
prakiykujgcych. Nalezy przypuszczaé, Zze osoby, ktére okreslily siebie jako
systematycznie praktykujace, odnoszg to przede wszystkim do udzialu w nie-
dzielnej Mszy Swietej.

Powyzisze zestawienie wynikéw badan upowaznia do stwierdzenia, ze wy-
sokie sg we wszystkich typach parafii wskazZniki praktykujacych systema-
tycznie. Wskazniki wcale niepraktykujgcych sg niewielkie. Wydaje sie, Ze
w tej ostatniej kategorii najwiecej jest tych, ktérzy najbardziej zwigzani sg
z rozwojem spoleczenstwa przemyslowego i oddzialywaniem miejskiego stylu
zycia. *

5 Na temat zalezno$ci stanu praktyk jednorazowych od $rodowiska spo-
tecznego pisal autor w Collectanea Theologica 52 (1982) f. 3, 138,
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2. Praktyki jednorazowe

Praktyki jednorazowe, jak sama nazwa wskazuje, spelniane sa z reguly
jeden raz w zyciu i dotycza przelomowych wydarzen zycia ludzkiego. Ob-
rzedy te nadajg najwazniejszym wydarzeniom ludzkiego zycia, jak narodze-
nie, doj$cie do uzywania rozumu, zakonczenie okresu dziecinstwa, malzen-
stwo, choroba i §mieré, range wydarzen spolecznych. Wigza sie one z natu-
ralnym rytmem zycia czlowieka i dlatego zachowujg duzg trwalo$é, Z prak-
tykami jednorazowymi zwigzane sg zewnetrzne uroczysto$ci rodzinne i lo-
kalne, ktére w poszczegélnych regionach Polski sg rozmaicie obchodzone.
Ten S$rodowiskowy kontekst powoduje, ze uczestnicy praktyk jednorazowych
kierqja sie¢ mieszanymi motywacjami: kulturowymi, spolecznymi i religij-
nymi.

Trudno jest dokladnie okreflié, na ile w wypelnianiu praktyk jedno-
razowych przezywana jest przynalezno§é do spolecznosci wierzagcych. Wydaje
sie, ze akeceptacja praktyk jednorazowych ukazuje tylko minimalng wieZ
z Kofciolem i parafig. Taki zwigzek jest podtrzymywany nawet przez tych,
ktorzy utracili kontakt z parafig i Koéciolem, nie wypelniajae praktyk obo-
wigzkowych badZ odrzucajgc zasady dogmatyczno-moralne. Wplyw na gleb-
sze przezywanie i zrozumienie swego zwigzku ze wspélnota religijng ma
w jakiej§ mierze wprowadzenie do liturgii jezyka polskiego i lepsze zrozu-
mienie tre§ci wyrazonej przez symbolike tych praktyk. W wypelnianiu prak-
tyk jednorazowych duzg role odgrywajg jednak nie tylko te elementy, ale
takze sila tradycji i obowigzujgce w $rodowisku zwyczaje. Jak rezygnacja
z praktyk jednorazowych nie zawsze musi oznaczaé brak wiary, tak z przy-
wigzania do nich nie zawsze mozna twierdzi¢ o wiezi z parafia i Kosciolem
oraz o pobudkach religijnych, tkwigcych u podioza decyzji ich przyjecia.
Realizowanie praktyk jednorazowych moze oznaczaé podkreélenie wiezi z re-
ligig i Koéciolem, choé nie zawsze z wlasng parafig. Nie zawsze bowiem wy-
biera sie swdj ko$ciél parafialny jako miejsce praktyk jednorazowych. Nie-
raz z réznych motywoéw moze byé nim inny koéciét. W takich wypadkach
praktyki jednorazowe nie wiaza jednostki z grupa parafialng. Praktyki je-
dnorazowe jako czynniki wigzace wiernych z parafig speiniajg tez role czyn-
nikéw utwierdzajacych wiare i sg okazjg do bezpoérednich kontaktéw wier-
nych z duchowienstwem.

Praktyki jednorazowe nie tylko pelnig wazng funkecje w Zyciu rodziny
i spoleczno$ci lokalnej, ale takze ukazujg spoteczny wymiar wazinyeh wy-
darzen ludzkiego zycia i dajg KoSciolowi szanse wplywu na zycie nawet
tych os6b, ktére nie respektuja innych zalecei KoSciola. Przywigzanie do
praktyk jednorazowych, chociaz ma swoje religijne podloze, nie zawsze an-
gazuje do osobistego zaangazowania w sprawy parafii.

Badanie praktyk jednorazowych w interesujacych nas parafiach oparte
jest najcze$ciej na globalnych liczbach dotyczacych chrztéw, §lubdéw, pogrze-
béw katolickich, pierwszej Komunii §w. i bierzmowania. Stagd dane zebrane
w tym opracowaniu majg charakter tylko orientacyjny. Podanie dokladniej-
szych statystyk koScielnych umozliwialoby lepsze ustalenie partycypacji ka-
tolikéw roéznych $rodowisk spotecznych w praktykach jednorazowych.

Pierwsza z praktyk jednorazowych jest chrzest dziecka. Od strony insty-
tucjonalnej praktyka ta ma duze znaczenie dla parafii, gdyz nowoochrzczony
przez chrzest staje sie czlonkiem parafii i spolecznosci ko$cielnej. Przyjecie
chrztu uprawnia do przyjecia wszystkich innych sakramentéw. Od przyjecia
chrztu zaczyna sie wewnatrzkoScielna socjalizacja dgecka.

Praktyka chrztu jest zjawiskiem powszechnym we wszystkich badanych
§rodowiskach parafialnych. Zauwazono jednak, ze wyzsze wskaZniki osig-
gnieto w parafiach wiejskich niz w parafiach matych czy S$rednich miast,
a w parafiach wielkomiejskich nizsze niz we wszystkich wcze$niej wymie-
nionyc.h. Nie sg to jednak rdZnice znaczne. W parafiach wiejskich, podmiej-
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skich, PGR-owskich, malomiasteczkowych poza sporadyeznymi przypadkami
udziela sig chrztu wszystkim dzieciom. Chrzest dzieci traktuje sie wigc
w tych parafiach jako pewng ,konieczno$é¢ kulturowg”. W omawianych tu-
taj badaniach zwracano jednak uwage na fakt opoéZnienia chrztu dzieci.
W parafii Dabrowica w latach 1969—1973 do jednego miesigca ochrzczono
46,99/ dzieci, a w latach 1974—1978 tylko 23,1%. W tych samych okresach
odno$ne wskazniki w parafii Tomaszowice ksztaltowaly sie na poziomie
40,8%0 i 15,6%. Od 1 do 2 miesigcy chrzcilo w parafii Dgbrowica dla odnos-
nych pigcioleci 39,4% i 41,0%, a dla parafii Tomaszowice 35,8% i 29,9%; od 2
do 3 miesiecy w Dabrowicy 7,6% i 17,5%, a w Tomaszowicach 9,4% i 24,5%;
od 3 do 6 miesiecy w Dabrowicy 6,1% i 14,0%, a w Tomaszowicach 10,6%
i 20,5%. Ponad 6 miesigcy — w Dabrowicy 6,0% i 4,4%, a w Tomaszowicach
3,4% i 9,4%. W badaniach w Busku Zdroju stwierdzono, ze w ciagu miesig-
ca od urodzenia ochrzczonych bylo 36,2% dzieci, w ciggu 2—3 miesigcy
52,0%, od 4 miesiecy do roku 8,1% i ponad rok — 3,7%. Na tendencje spad-
kowg chrztow udzielanych w pierwszych tygodniach po urodzeniu w latach
1967—1977 wskazuje J. Marianski w rejonie plockimeé.

Troche odmienna sytuacja w omawianej kwestii panuje w parafiach
Srednich i wielkich miast. Badania prowadzone w parafii Nowa Huta —
Mogila méwig, ze odsetek chrztéw w stosunku do liczby urodzen wynosit
w; roku 1960—95,9%, a w roku 1968 — 85,6%, z czego w 1968 r. 11,6%
ochrzezonych dzieci pochodzilo z malzenistw cywilnych, 7,8% z samotnych
matek i 80,7% z malzenstw katolickich., W roku za§ 1971 — 13,6% z mal-
zenstw cywilnych, 9,3% z samotnych matek i 81,1% z malzenstw katolickich.
W parafii §w. Franciszka w Warszawie sakrament chrztu przyjmowany jest
przez 85% dzieci. W parafii §w. Jakuba w Szczecinie odsetek chrztow w sto-
sunku do liczby urodzeh wynosit 88,2%% w 1974 roku, 91,1% w roku 1979
i 88,5% w roku 1980. Z tej liczby na malzenstwa katolickie przypadalo
w roku 1980 — 86,4% chrztéw, na malzenstwa cywilne 8,7% i @amotnych
matek 4,9% chrztéw. Badania w Plocku wykazaly, ze w 1969 roku 89,8%
ochrzezonych dzieci pochodzilo z malzenstw katolickich, 8,2% z malzenstw
cywilnych i 2,0% z samotnych matek. W badaniach prowadzonych w Lubar-
towie okazalo sie, ze w roku 1968 ochrzczono 91,6% dzieci zrodzonych z mal-
zenistw po §lubie ko§cielnym, 4,9% po §lubie cywilnym i 3,5% z samotnych
matek. W tym samym mie§cie w roku 1976 dzieci ochrzczonych z matzefstw
po S$lubie koScielnym bylo 94,4%, po $lubie cywilnym 2,2% i z samotnych
matek 3,3%o,

Z powyzszych danych wynika, ze zdecydowana wiekszo§é parafian chrzei
swoje dzieci. Chociaz z przytoczonych wskaZnikéw trudno jest wyciggaé da-
leko idace wnioski, jednak mozZna odnotowaé, ze zaniedbania w praktyce
chrztu dzieci pozostaja w jakiej§ mierze w zwigzku z heterogenicznos$cig $ro-
dowiska. Mozna rowniez stwierdzié, ze osoby zyjace w zwigzku cywilnym
jak i samotne matki, a wiec pozostajgce w jakiej§ mierze w konflikcie z na-
kazami KoSciota, wypelniaja w wiekszo$ci obowigzek wzgledem swoich dzie-
ci. Od strony rozpatrywanej tutaj przynalezno$ci do parafii zjawisko to ma
pozytywng wymowe. Wspomniane osoby nie cheg same zrywaé catkowicie
wiezi z parafig i nie checg utrudniaé nawigzania kontaktu z Ko$ciotem i pa-
rafig swoim dzieciom.

Praktyka powszechng prawie tak samo jak chrzest jest I Komunia Sw.
Badania prowadzone w parafiach wiejskich wskazuja na niemal 100% udzial
w tej praktyce. Podobnie badania w parafiach PGR-owskich méwig réwniez
o powszechno$ci tej praktyki. Zblizony do 100% jest udzial w tej praktyce

8 Zob. J. Marianski, Dynamika przemian religijnoSci wiejskiej
w warunkach industrializacji. Studium socjologiczne na przykladzie rejonu
plockiego, Lublin 1979, 390—391 (mps pracy habilitacyjnej, Archiwum KUL).
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dzieci z parafii malomiasteczkowych. Réwniez w parafiach $rednich miast
praktyka I Komunii §w. osigga bardzo wysokie wskazniki. Badania w Plo-~
cku moéwig tylko o nieznacznym odsetku dzieci z klas drugich nie objetych
katechizacjg przygotowawczg. W parafiach wielkomiejskich wskazniki dzieci
przystepujacych do I Komunii $w. sg troche niZsze, choé¢ i tutaj praktyka ta
jest powszechna. Badania w parafii §w. Jakuba w Szczecinie ukazaly, ze
w latach 1975—1980 na og6lng liczbe dzieci 726 do I Komunii §w. przystg-
pilo 648, co stanowi 89.2%. Podobne wskaZniki otrzymano w badaniach w No-
wej Hucie. Okazalo sig, ze wskazniki dzieci przyjmujgcych ten sakrament
wynosity w Nowej Hucie w 1961 roku 90,2% i w 1971 roku — 89,4%. W pa-
rafii §w. Franciszka w Warszawie okre$lono wskazniki przystepujacych do
I komunii $§w. dzieci na 75,0%.

Z przytoczonych danych wynika, ze praktyka I Komunii §w. we wszyst-
kich typach s$rodowisk parafiainych jest fenomenem powszechnym. Trudno
jest jednak okreslié, w jakim stopniu przyczynia sie ona do wzmocnienia
wiezi z parafig, a na ile jest tylko sposobnos$cig do spotkania rodziny i naj-
blizszych przyjaciol. Przypadki niespelnienia tej praktyki sg na pewno wyra-
zem zrywania wiezi z parafig.

Powszechnie spelniang praktykg jest réwniez przystepowanie do sakra-
mentu bierzmowania, aczkolwiek spelnianie tej praktyki ma o wiele mniej-
szy zasigg niZ chrzest czy I Komunia §w. Udzial w tej praktyce, chociaz
masowy, nie jest jednak zwigzany z takimi uroczysto$ciami domowymi jak
chrzest i I Komunia $w. Sama uroczysto§é bierzmowania ma charakter pa-
rafialny, a w rodzinie nie wywiera wiekszego wplywu na zycie. Wydaje sie,
ze badani nie przywigzujg takiego znaczenia do tej praktyki, jak do prak-
tyk wcze$niej oméwionych.

W badaniach w Chelmie pytano respondentéw, jakie znaczenie ma sa-
krament Rierzmowania. Z uzyskanych odpowiedzi wynika, ze katolicy tam-
tejsi nie Przywigzujg wiekszej uwagi do sakramentu bierzmowania. W S$wie-
tle tych badan duze znaczenie ma sakrament bierzmowania dla 33,6%
respondentéw, male znaczenie dla 0,4% i Zadnego znaczenia dla 1,4% ba-
danych parafian. Wymowne jest, ze az 56,8% respondentéw nie umialo na
ten temat niczego powiedzieé, a 7,8% nie odpowiedzialo wcale. W badaniach
prowadzonych w wielu parafiach wiejskich podkre§lono, ze sakrament bierz-
mowania przyjmujg wszyscy uprawnieni do jego przyjecia. Motywacja przy-
stepowania do bierzmowania jest zwigzana w jaki§ sposéb z wiedzg o tym
sakramencie. W parafii Dabrowica wiedze poprawng o sakramencie bierz-
mowania ma 22,7% wiernych, a w parafii Tomaszowice takze 22,7%; wiedze
cze$ciowy: w Dabrowicy — 3,5, a w Tomaszowicach — 4,5%. Zaskakujaco
duzo respondentéw nie umialo niczego powiedzieé¢ o tym sakramencie: w pa-
rafii Dabrowica — 64,96, a w Tomaszowicach — 70,2%. Katolicy posiadajg-
cy wiedze poprawng najprawdopodobniej bedg wysuwaé motywy religijne,
pozostali za§ bedag nawigzywaé do tradycji i zwyczaju lokalnego.

W parafiach malomiasteczkowych jest réwniez niewielki odsetek tych,
ktorzy nie przystepujag do sakramentu bierzmowania. Badania prowadzone
w Gréjcu méwig o przystepowaniu do bierzmowania 70—85% dzieci ucze-
szczajaeych do odpowiednich klas w szkole. Inne badania matych miast mé-
wig o nieprzyjmowaniu tego sakramentu przez niewielky liczbe mlodziezy.
Z informacji, ktérych dostarczajg nam badania parafii srednich i wielkich
miast, mozemy wnioskowaé, ze wskaZniki przyjmujgcych sakrament bierz-
mowania sg w tych $rodowiskach nizsze niz w wiejskich czy malomiastecz-
kowych. Badania przeprowadzone w Nowej Hucie — Mogile méwia, ze w roku
1970 przyjelo w tej parafii sakrament bierzmowania 68,4% uprawnionych do
przyjecia tego sakramentu, a w roku 1971 — 68,7%%. Badania prowadzone
w parafii §w. Franciszka w Warszawie moéwia o 60% mtodziezy przyjmujg-
cej sakrament bierzmowania.
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Cytowane tu badania zglaszajy zastrzezenia do formy przygotowania do
bierzmowania., Czesto ogranicza sie ono tylko do przypomnienia i ugrunto-
wania wiedzy katechizmowej i ma charakter formalny. Niektérzy pisza, ze
jest to przygotowanie malo efektywne. Od kandydatéw do bierzmowania wy-
maga sie opanowania wielu formuitkowych odpowiedzi, oderwanych od ich
zainteresowan i zapatrywan religijnych. W przygotowaniu tym nie ma tei
Scislej wspoélpracy z rodzicami. Wlasnie rodzice mogliby poméc kandydatom
najwiecej wrastaé w zycie KoSciola i poglebiaé¢ zycie sakramentalne. Przy-
gotowanie to odbywa sig w sporej izolacji od srodowiska rodzinnego. W wie-~
lu parafiach bierzmowanie nie wywoluje szerszych i utrwalonych reperkusji
religijnych ani spotecznych. Mimo jednak niedostatecznych rezultatéw wy-
chowawczych w przygotowaniu miodego pokolenia do bierzmowania, sakra-
ment ten odgrywa pewng role w rozwijaniu przynaleznosci do parafii przez
przypominanie o obowigzku apostolstwa w $rodowisku Zycia oraz o potrze-
bie formowania dojrzalej postawy religijnej.

Nastepna praktyks jednorazowsg jest $lub koscielny. Parafianie przywig-
zujg do tej praktyki duze znaczenie, gdyz $lub wprowadza w nowy stan Zy-
cia. Slub wylgcznie cywilny — jak stwierdza J. Dingemans i J. Re-
my — wyraza oddzielenie od Kosciola, a przynajmniej obojetnosé, jezeli nie
przeciwstawienie sie pojeciu malzenstwa 7. Podej$cie katolikéw do tej prak-
tyki analizowano poprzez badanie przekonan na temat $lubu ko$cielnego oraz
rejestrowanie wskaznikow malzenstw cywilnych w parafii. Ponizej przyto-
czymy opinie parafian o konieczno$ci §lubu koscielnego.

Tab. 2. Typ $rodowiska parafialnego
a opinie parafian o konieczno$ci $lubu koscielnego (w %/0)

Nie zdecyc_lo- Zd(_ecydo;-

T : i.waloby sie waliby sie )
’érodo);srr’iska b::‘;gfll;ih VALY w_mal- zyé W_mal— To zalezy._
arafialnego arafii zehstwie bez | zenstwie bez od sytuacji

p g p $slubu ko- §lubu ko-

$cielnego Scielnego
Parafie A 3 67,4 16,4 15,8
Parafie B 2 71,3 6,4 - 13,8
Parafie C 2 78,5 3,6 10,9
Parafie D 3 79,6 8,8 11,0
Parafie E 3 91,4 43 3,1
Parafie F 5 91,1 4,1 41
Parafie G — —_ — —

Z powyzszej tabeli wynika, ze $rodowisko spoteczne znacznie réznicuje
opinie respondentéw na konieczno§é $lubu koscielnego. NajniZzsze wskazniki
osiggneli parafianie wielkomiejscy, najwyzsze parafianie podmiejscy i wiej-
scy. Niemal pos$rodku tych skrajnych opinii znalazly sie wskazniki parafian
malych miast. Do grupy respondentéw stwierdzajgcych, ze malzenstwo ze
§lubem ko$cielnym jest wlasciwe, nalezg ci, ktorzy uwazajg §lub koscielny
za istotny, a $lub cywilny za zwykla formalno$é, jak i ci, ktérzy uwazaja
ze do prawdziwoséci malzenstwa nie wystarczy §lub cywilny, ale trzeba mieé

73, Dingemans, J. Remy, Kryteria 2ywotnoci Kkatolicyzmu,
w: Wiarae, ludzie, Ko§ciol. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, 124.
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takze §lub ko$cielny. Analizowane badania ukazuja, ze struktura pleci rézni-
cuje w sposob istotny poglady na koniecznoéé $lubu koscielnego, przy czym
wyzsze réznice zachodzg w parafiach wielkomiejskich niz matomiasteczko-
wych czy wiejskich.

Podejscie katolikéw do praktyki $§lubu koscielnego badano réwniez przez
ich egzystencjalne podejs$cie do tej praktyki. W tym celu starano sie okresli¢
wskazniki matzenstw katolickich w parafii poprzez poréwnanie ogélnej licz-
by zawartych malzenstw cywilnych z liczbg $lubow koScielnych zawartych
w badanej parafii czy w wielu parafiach danego miasta albo tez podajgc
wskaznik lub liczbe malzenstw cywilnych. Analizowane tu badania wskazu-
ja, ze w parafiach wiejskich malzenstwa tylko cywilne sg rzadko$cig, a w
niektérych nawet wyjatkiem. Znacznie wiecej takich przypadkéw odnoto-
wano wsréd ludno$ci zatrudnionej w PGR. Badania w parafiach matych
miast odnotowuja wiekszg liczbe malzenstw bez §lubu ko$cielnego. Badania
w Gréjcu méwiag o 42 malzenstwach cywilnych w zasiegu badanej popula-
cji parafialnej, z czego 12 nie ma przeszkdéd kanonicznych do zawarcia $§lu-
bu koscielnego, a badania w Eapach wykazuja, ze 3,5% respondentdéw nie
zawarto §lubu w kosciele. Znacznie wyisze wskazniki malzenstw bez $lubu
ko$cielnego wystepuja w parafiach $rednich i jeszcze wyisze w parafiach
wielkich miast. Badanie w Plocku wskazuje na wystepowanie okolo 20%
ogélu malzenstw zawartych z pominieciem formuly ko$cielnej. Badania
w Lubinie ujawnily wystepowanie 12% malzefistw tylko cywilnych i 86,6%
matzenstw ze §lubem koScielnym (1,4% badanych nie udzielilo zadnej od-
powiedzi). Badania w parafii Serca Jezusowego w Jastrzebiu Zdroju moéwiag
o istnieniu na terenie parafii w 1974 roku 2793 rodzin, w tym 2714 katoli-
ckich i 153 malzenistw bez §lubu kos$cielnego, z czego 14 nie ma przeszkdd
do zawarcia malzenstwa w kosciele. Parafia wielkomiejska $w. Franciszka
w Warszawie mowi o spelnianiu praktyki §lubu koscielnego w 50%, parafia
Nowa Huta — Mogila o spelnianiu tej praktyki w latach 1957—1969 w 77%,
przy czym w roku 1958 — w 91,6%, a w roku 1967 — w 70,6%. Badania
w parafii §w. Jakuba w Szczecinie ukazaly spelnianie tej praktyki w latach
1975—1980 w 77,7%, przy czym za rok 1975 wskaZnik ten wynosit 85,2%, za
rok 1977 az 93%b, a za rok 1980 tylko 69,1%.

Z praktyk jednorazowych pozostaje jeszcze do omoéwienia pogrzeb kato-
licki. Podobnie jak chrzest czy I Komunia §w. pogrzeb nalezy do najbardziej
przestrzeganych praktyk religijnych wsréd katolik6w. Nawet osobom religij-
nie obojetnym na Zzyczenie rodziny parafia urzadza pogrzeb wedlug rytuatu
koScielnego. Badania w Chelmie Lubelskim informuja, ze dla 93% katolikéw
tego miasta pogrzeb ko$cielny ma znaczenie, tylko dla 2% nie ma znacze-
nia, a 3,8% nie umie zajgé stanowiska w tej sprawie. Te dwa ostatnie
wskazniki sugeruja istnienie postaw laickich wéréd respondentéw.

Takze spelnianie tej praktyki uzaleznione jest od $rodowiska spoleczne-
go, chociaz réznica ta jest mniej ostra niz przy wecze§niej omawianych prak-
tykach. W wigkszo$ci opracowanych badain w parafiach wiejskich nie odno-
towano faktu wystepowania pogrzebéw $wieckich. Tylko w parafii Iwonicz
i Lubiel na przestrzeni kilku lat mial miejsce jeden pogrzeb $wiecki. Row-
niez w parafiach matych miast praktyka pogrzebu katolickiego ma charak-
ter powszechny. 18,5% respondentéw w Rapach zgadza sie, ze ,kto ma po-
grzeb koscielny, poéjdzie do nieba”, 12,5% zgadza sie z tym tylko czesciowo,
a 65% nie zgadza sie z taka opinig. Na to samo pytanie respondenci w pa-
rafii §w. Aleksandra w Suwatkach udzielili nastepujacych odpowiedzi: zga-
dza sie 6%, czeSciowo zgadza sie 30,9% i wecale nie zgadza sie 56,2%, a w pa-
rafii §w. Piotra i Pawla w tymze miedcie zgadza sie 15,1%, czeSciowo zgadza
sie 18,7% i wcale nie zgadza sie 56%. Badania prowadzone w Lubartowie
moéwig, ze w dziesiecioleciu 1967—1976 tylko 15 pogrzebow (1,5%) na 975
(98,5%0) mialo charakter laicki. Badania prowadzone w wielkich miastach
wskazuja na nieco wyzszy wskainik pogrzebdéw bez udziatlu ksiedza katoli-
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ckiego. W Nowej Hucie — Mogile bylo 7—10% pogrzebdéw $wieckich,
a w opracowaniu badan prowadzonych w parafii $w. Jakuba w Szczecinie
mowa jest o 10—12%e pogrzebdw bez udzialu ksiedza.

3. Whnioski

Przeprowadzone analizy wykazaly, ze praktyki jednorazowe sa spelniane
w wysokim stopniu, a ich zasieg spelniania uwarunkowany jest Srodowi-
skiem spolecznym. Minimum zwigzku z parafiag zachowuje ogromna wie-
kszo§é parafian we wszystkich wyodrebnionych typach $rodowiska parafial-
nego. To minimum wiezi przynaleznosciowej wyraza sie w spelnianiu prak-
tyk jednorazowych, zwlaszcza chrztu, pogrzebu katolickiego i I Komunii §w.
Przynalezno$é do parafii w ptaszczyZnie praktyk jednorazowych osigga wyz-
sze wskazniki w S§rodowisku wiejskim niz miejskim. W wypelnianiu praktiyk
jednorazowych niemala role oprécz $rodowiska spolecznego spelnia presja
spoleczna w stosunku do jednostek. Czynniki te utrzymuja jednostke w gra-
nicach tradycji i zwyczajéw powszechnie przyjetych. Jak rezygnacja z prak-
tyk jednorazowych nie musi $§wiadezyé o braku wiary, tak tez przywigzanie
do tych praktyk nie zawsze méwi o motywach religijnych lezacych u pod-
staw decyzji ich przyjecia.

Na stopien przynalezno$ci do parafii, oprécz srodowiska spolecznego, wy-
wieraja wplyw inne czynniki, jak wiek, pleé, wyksztalcenie, pochodzenie $ro-
dowiskowe, a nade wszystko stopief intensywnos$ci przezywanej wiary.
Wszystkie wymienione aspekty przynaleznos$ci do parafii wymagajg dalszych
syntetycznych opracowan takze na odcinku praktyk jednorazowych.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin

III. POCHODZENIE SRODOWISKOWE A RELIGIINOSC

Szvbkie uprzemyslowienie Polski po drugiej wojnie $wiatowej laczy sie
z migracja ludnosci wiejskiej do rozbudowujgcych sie miast. Wigze sie ztym
zjawiskiem problem adaptacji imigrantéw do nowego $rodowiska oraz
wplyw, jaki na nie wywieraja. Socjologa religii interesuje, na ile procesy
migracyjne znajduja swe odbicie w religijnoSci imigrantow, jak i samego
érodowiska miejskiego. Dla poznania i zrozumienia religijno$ci duze znacze-
nie ma pochodzenie §rodowiskowe. Zgadzaja sie z tym przedstawiciele réz-
nych dyscyplin spolecznych i pastoralisci.

Ze wzgledu na tylko uboczne traktowanie we wcze$niejszych badaniach
kwestii zalezno$ci miedzy religijno$cia a $rodowiskiem spolecznym istniata
pilna potrzeba podjecia tego problemu. Trudu tego podjat sie ks. Czestaw
Poloczek w rozprawie doktorskiej pt. Pochodzenie $rodowiskowe a reli-
gijno$é katolikbw na przyktadzie parafii Niepokalanego Serca NMP w Gru-
dzigdzu, Lublin 1983 (rozprawa doktorska Archiwum KUL), s. 420. Autor wy-
korzystal bogaty material empiryczny, obok réznych prac publikowanych
i niepublikowanych. Zasadniczy material pochodzi z wywiadéw przeprowa-
dzonych przy pomocy kwestionariusza dotyczacego zycia religijnego. Uzyska-
no 362 wywiady jako reprezentacje calej préby w liczbie 3950 oséb (od 15
do 70 lat). Wykorzystane materialy stanowily wystarczajaca podstawe do
opracowania podjetego tematu. Przy rozwigzaniu tego problemu postuzono
sie hipotezami roboczymi. Pierwsza hipoteza dotyczy zr6znicowania religij-
no$ci pod wplywem uprzemyslowienia $rodowiska miejskiego. Chodzilo
w niej, na ile stan uprzemyslowienia znalazl odbicie w Zyciu religijnym jego
mieszkancéw? Wlasciwa hipoteza odpowiadajgcg postawionemu problemowi
jest hipoteza druga dotyczaca wplywu pochodzenia §rodowiskowego zaréw-
no na poziom religijnosci réznych grup mieszkafhcéw, jak i na specyfike tej
religijno$ci. Trzecia hipoteza dotyczy wplywu cech demograficzno-spotecz-
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nych na religijnosé. Giéwny problem rozprawy doktorskiej dotyczy zalezno-
$ci miedzy pochodzeniem srodowiskowym a religijnoscig mieszkancow miasta
uprzemyslowionego. Z punktu widzenia tematu rozprawy oraz wyznaczone-
g0 Jey gi0wnego prooiemu nalezy siwierdzic, ze autor dokonai wersiwac i
przede wszystkim drugiej, a zarazem glownej hipotezy roboczej.

Nalezy podkres$li¢, ze rozprawa mimo wykorzystanych wielu materiatow,
ujetych miedzy innymi w liczne tablice, nie zatracila swej przejrzystosci.
54 tablice statystyczne zostaly umieszczone w osobnym aneksie, a tylko wy-
niki przeprowadzonych analiz przedstawiono w tekscie rozprawy. Pod ko-
niec kazdego rozdzialu umieszczono syntetyczne podsumowanie i uogoinie-
nia — dzieki umiejetnemu wybraniu z przeprowadzonych analiz najbardziej
charaktierystycznych wynikéw w danym zagadnieniu. Autor przeprowadzit
analizy zebranego materiatu wielorakie i niekiedy bardzo szczegétowe, a po-
nadto dokonat takie syntetycznych podsumowan, czego wyrazem sa miedzy
innymi przedstawione typologie. Wydaje sig, ze omawiane studium ze wzgle-
du na aktualno$é¢ tematu, duzg samodzielnosé, oryginalny zestaw wilasnych
materialéw i poprawng analize zmierzajgcg do weryfikacji hipotezy moéwig-
cej o wplywie pochodzenia srodowiskowego na religijno§é¢ zastuguje na szer-
sze omowienie w Biuletynie socjologii religii.

Dane uzyskane z wywiadu opracowano w szeSciu rozdzialach. Pierwszy
z nich traktuje o ewolucji srodowiska miejskiego Grudzigdza pod wplywem
industrializacji oraz o strukturze badanej zbiorowosci. W nastepnych pieciu
rozdziatach poddano szczegdélowej analizie wskazniki religijnosci w ramach
podstawowych parametrow, przyjmujgc zasadniczo jako zmienne niezalezne:
pochodzenie $rodowiskowe i strukture demograficzno-zawodows.

W wyniku przeprowadzonych analiz ks. Poloczek wysungl szereg cieka-
wych tak dla socjologdédw religii, jak i pastoralistow i duszpasterzy wnioskow
dotyczacych religijno$ci mieszkancéw sredniego miasta i niektéorych ich uwa-
runkowan.

1. Przeprowadzone analizy ukazaly badang spoleczno$é jako wewnetrznie
zréznicowang.

2. W globalnym stosunku do wiary zaznaczyl sie bardzo wysoki wskaz-
nik wierzgcych i praktykujgcych. Wsréd badanych tylko 2,2% jest niewie-
rzacych oraz 6,1% obojetnych. Wskazuje to na fakt, ze w badanym s$rodo-
wisku czesciej dochodzi sie do indyferentyzmu niz do ateizmu. Ankietowani
w motywacji postaw wiary cze$ciej powotujg sie na motywy osobistego prze-
my£lenia niz na tradycje.

3. Badania ukazaty, ie poziom wiedzy religijnej jest nizszy niz akcepta-
cji prawd religijnych, co wskazuje na t{radycyjny charakter religijnosci
w badanym $rodowisku. Badania odslaniajg takZe pewne niekonsekwencje
w stosunku do wyznawanej religii oraz odrzucanie niektérych prawd reli-
gijnych, co prowadzi doe ksztaltowania sie postaw selektywnych wobec re-
ligii. Zasady zycia moralnego sg akceptowane §rednio w 68%, jednak
wszystkie zasady wymienione w kwestionariuszu akceptuje tylko 27,3% ba-
danych. NajczeSciej kwestionowanymi zasadami sg zakaz pozycia matlzen-
skiego przed $lubem ko$cielnym, zakaz uzywania $rodkéw antykoncepcyij-
nych oraz trwalo$¢ matzenstwa katolickiego. Wydaje sig, Ze ta ostatnia ten-
dencja jest w jakim$§ sensie rezultatem oddzialywania etyki laickiej, Wyra-
Za sie ona takie w jakiej§ mierze w braku motywacji religijnej w pozy-
tywnych zachowaniach moralnych. i

4, Omawiane studium odslania wzglednie wysoki wskainik praktyk obo-
wigzkowych, natomiast odsetek spelniajgcych praktyki nadobowigzkowe jest
nizszy niz w innych badaniach $§rednich miast polskich. Charakterystycznym
dla badanej spolecznos$ci jest wzglednie wysoki odsetek uczeszczajacych na
Msze Swiets, czasem takie w dni powszednie (18,2%) oraz przystepujacych
cze$ciej niz raz w roku do Komunii §wietej (56,7%).

5. W parametrze ,,wspélnotowym” stwierdzono wysoki wskaZnik identy-
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fikacji z KoS$ciolem i parafig przy jednoczesnie malej znajomo$ci przywod-
cow religijnych i aktualnych zdarzen z zycia Kosciola. W stosunku do ksie-
dza 40% ankietowanych zajmuje bierng postawe, a niektoérzy oswiadczyli
wprost, ze unikaja z nim kontaktu.

6. Zostala zweryfikowana podstawowa hipoteza rozprawy o wplywie po-
chodzenia srodowiskowego tak na poziom, jak i na jako$é religijno$ci miesz-
kancéw miasta uprzemystowionego. Autor uwzgledniajagc wspélczynnik istot-
nosci doszedt do stwierdzenia istotnej zaleznosci w 36,4% wskaZnikow. W po-
zostalych wskaznikach, mimo 2Ze nie ma istotnej zalezno$ci, pochodzenie
srodowiskowe réznicuje poziom religijnosci. Ustalono,ze w badanym $rodowi-
sku najwiekszy wplyw posiada pochodzenie Srodowiskowe na globalny sto-
sunek do wiary, na prakiyki religijne, do$§wiadczenie religijne oraz wiez
z Kosciotem. Pochodzenie $rodowiskowe mniejszy wplyw wywiera na mo-
ralno$é i wiedze religijng, za§ bardzo niewielki na przekonania religijne.

7. Pod wzgledem religijnym najwyzsze wskazniki osiggneli imigranci
wiejscy, nastepnie stali mieszkancy miasta i na koncu znalezli sie imigranci
z innych miast. Kolejno§é ta zostala zachowana niemal we wszystkich para-
metrach religijno$ci, chociaz zaznaczyly sie pewne wyjatki, zwlaszcza
w prakiykach nadobowigzkowych, ktére spelniajg najlepiej rodowici miesz~
kancy Grudzigdza, za§ w parametrze intelektualnym imigranci odznaczaja
sie lepszg wiedzg religijng niz stali mieszkancy miasta.

8. Ustalono takze, ze weryfikuje sie z matymi wyjgtkami hipoteza
o zroznicowaniu religijno$ci ze wzgledu na strukture demograficzno-spotecz-
ng. Badania ukazaly, ze kobiety odznaczajg sie wyzszym poziomem religijno-
§ci niz mezczyZni; ludzie w wieku 25—49 lat legitymuja sie najniiszym na-
sileniem religijnosci; respondenci z wyzszym wyksztalceniem posiadajg niz-
szy poziom wiedzy religijnej niz pozostali.

9, W oparciu o trzy paramefiry religijnofci: wierzeniowy, praktyk reli-
gijnych oraz moralnodci chrzedcijanskiej autor ustalil nastepujacy typologie
katolikow:

a. Katolicy religijni (13,8%) akceptujag prawdy religijne i normy
moralne gloszone przez Ko$cidl, systematycznie uczestnicza w niedzielnej
i $wigtecznej Mszy $wietej oraz korzystajag z Komunii §wietej przynajmniej
raz w miesigcu.

b. Katolicy tradycyijni (26,4%), ktérych mozna nazwaé tez obowigz-
kowymi, gdyz prawie w kazdg niedziele s3 na Mszy $wietej oraz kilka razy
w roku przyjmujg Komunie $§wietag. Wrdod nich autor wyrézinia katolikéw
ortodoksyjnych i nieortodoksyjnych. Ortodoksyjnymi sg ci katolicy,
ktérzy przyjmuja normy moralne i prawdy religijne bez zastrzezen (15,5%).
Nieortodoksyjni natomiast charakteryzujg sie watpliwofciami w wie-
rze lub pewnymi niekonsekwencjami tak w akceptacji prawd wiary, jak
i zasad moralnych (11,0%).

c. Katolicy obojetni (20,4%). Przedstawiciele tej kategorii tylko
z okazji wielkich uroczysto§ci sg na Mszy $wietej, nie zawsze przystepuja
do Komunii §wietej wielkanocnej oraz nie przestrzegaja w zyciu zasad reli-
gijnych i moralnych.

e. Niewierzacy (6,3%), ktorzy niekiedy deklarujg jedynie obojetno$é
wobec wiary, ale w istocie nie wierzg w istnienie Boga i nie wypelniaja
zadnych praktyk religijnych.

10. Przeprowadzone analizy zebranego materialu empirycznego ukazatly,
ze znamienng cechg religijno§ci mieszkancéw miasta uprzemyslowionego jest
wewnetrzne zréznicowanie, wskazujg na indywidualizacje postaw religijnych
wobec modelu gloszonego przez Ko$ciél. Nie potwierdzily one jednak hipo-
tezy o zaniku religijno$ci imigrantéw w $rodowisku miejskim.

Przedstawione w studium wyniki s3 cenng pomocg we wspéiczesnych
prébach poszukiwania adekwatnos$ci duszpasterskiej w Polsce. Badania te sa
réwniez wazne ze wzgledu na duszpasterstwo danego regionu, ktére powoli
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powinno przeksztalcaé sie¢ w bardziej nowoczesne. Wiele form duszpaster-
stwa tradycyjnego zwlaszcza w uprzemyslowionym miescie jest juz dzi§ nie-
adekwatne. Omawiana praca wskazuje na pozytywne i negatywne elementy
religijno$ci wspélczesnych katoliko6w, Pastoralista moze z tego wyciggnaé od-
powiednie wnioski prowadzace do postawienia diagnozy duszpasterskiej. Wy-
daje sie, Ze na socjologicznej diagnozie nie powinno sig tych poszukiwah
konczyé, Odnosi sie to szczegdlnie do restrukturacji i reorganizacji duszpa-
sterstwa parafialnego. Duszpasterstwo powinno te badania uwzgledniaé, aby
sta¢ jak najblizej ludzi i ich potrzeb dzisiejszych.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin



