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EUCHARYSTIA UNIWERSALNA

Temat Eucharystii pozostanie zawsze dla teologii chrzescijanskiej
jednym z podstawowych. Nalezy on do characteristicum chrzesci-
janstwa zaréwno pod wzgledem merytorycznym, jak i metodologicz-
nym. Prawdziwy chrzescijanin zyje w Eucharystii, w pewnym sen-
sie realizuje jg oraz — mozna powiedzie¢ — mysli eucharystycznie.
Ot6z mowi sie, ze stanowi ona dusze liturgii, wykraczajacg poza sa-
kramenty, jakkolwiek i sama jest w pewnej sferze sakramentem,
a nawet sakramentem par excellence. Wprowadza ona wierzacych,
ochrzczonych i bierzmowanych w samo serce zycia chrzescijanskiego,
wigze z Chrystusem, jest znakiem Meki i Zmartwychwstania, prze-
kracza granice doczesnosci w wiecznos$¢, gromadzi ludzi w Kosciét
i odnosi do zycia Trojcy Swietej 1. Sg to ujecia ze wszech miar stuszne,
lecz domagaja sie jeszcze jednego kroku naprzéd w kierunku syntezy,
integracji i uniwersalizacji, zeby ukaza¢, ze Eucharystia jest i baza
zycia chrze$cijanskiego, i fundamentalng kategorig teologiczng.

1 Por, L. Balter, Wspélnototwércza rola liturgii, w: Czlowiek we
wspoblnocie KoSciola, (Red. L. Balter), Warszawa 1979, 257—268; L. Balter
(i inni), Czlowiek we wspdlnocie Kosciota, Warszawa 1979; F. Blachnicki, Urze-
czywistnianie sie Ko$ciota w liturgii, CT 37(1967) fasc. 1, 24—39; tenze,
Eklezjologiczna dedukcjo teologii pastoralnej, Lublin 1971; H. Bogacki,
Misterium Koéciota pielgrzymujgcego, w: Ko$ciét w $wietle Soboru, (red.
H. Bogacki, S. Moysa), Poznan 1968, 53—95; Pascha nostrum, (red.
J. Charytanski), Warszawa 1966; J. Grzeskowiak, Liturgia dzis,
Katowice 1982; W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, t. 1—2, Lublin
1982—1985; A. Jankowski, Duch Dokonawca, Katowice 1983; J. Kra-
sifiski, Spoteczny charakter Mszy $w. wedtug Ordo Generalis Missalis Ro-
mani, RBL 23 (1970) z. 2—3, 92—104; J. Krucina, Wspélnotowa struktura
Kodciota, Znak 20(1968) 1101—1115; J. Kulisz, Eucharystia sakramentem
Wecielenia w ujeciu Teilharda de Chardin, CT 8(1978) fasc. 2, 69—77; M. La-
zik, Wspéblnotowy charakter Eucharystii w $wietle polskiej literatury teolo-
gicznej (1965—1979), Lublin 1980 (mps, Bibl. KUL); B. Nadolski, Urzeczy-
wistnianie sie Kosciota w liturgii, Poznan 1981; S. C. Napiodorkowski,
Trynitarne dziatanie zbawcze, w: Encyklopedia Katolicka, t. II, Lublin 1976,
955—959; B. Pylak, Msza $§w. ofiarg spoteczng, Lublin 1959; tenze,
Eucharystia sakramentem jednosci Mistycznego Ciata Chrystusa, Warszawa
1972; R. Rogowski, Koéciét misterium wspélnoty, Ateneum Kaplariskie
89(1977) 322—336; A. Skowronek, Eklezjalna tre$é¢ sakramentéw, CT
39 g1969) fasc. 3, 19—35; A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycz-
nej, Lublin 21981; W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota,
Krakéow 1983; K. Waloszczyk, Zgromadzenie liturgiczne jako znak Ko-

f{ctz‘%l‘c; w $wietle wspoiczesnej teologii katolickiej, Lublin 1972 (mps, Bibl.
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Wydaje sig, ze istota Eucharystii jako takiej polega na realizo-
waniu sie w niej misterium personalnej Chwatly, ktéra jest formg
przede wszystkim jakiego$ Dziekczynienia osoby za osobe, absoluing
afirmacjg jednej osoby przez drugg oraz niewyslowionego piekna
wzajemnego kultu. Calo$¢ ta w wujeciu analitycznym sklada sie
z trzech struktur ontycznych i teologicznych: medialnego znaku-
-obrazu, ofiarniczego przeistoczenia oraz jednosci komunijnej. Oczy-
wiscie cala ta konstrukeja moze mieé¢ zastosowanie jedynie przy za-
fozeniu bytu o charakterze wielopersonalnym.

Eucharystia trynitologiczna

Tajemnica Eucharystii, objawiona przez Chrystusa, nie jest tylko
wasko rozumianym rytem liturgicznym lecz odslania, jak sie wy-
daje, co$ z Misterium samej Trojcy Swietej, cho¢, oczywiscie, tylko
w sensie nieskonczenie dalekiej analogii. Na Trojce Swietg samg
w Sobie mozna popatrzeé przez pryzmat Eucharystii jako kategorii
teologicznej.

»Znakiem — obrazem” w Trojcy Swietej jest Syn Bozy — Sto-
wo Boze. Jest w nim ontyczne i slowne oznaczanie Ojca i ,,zawiera-
nie” Go: ,,Syn jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego Istoty”
(Hbr 1,3), a jednoczesnie: ,,Ja i Ojciec jedno jestesSmy” (J 10,30).
Cala znakowosé polega na absolutnym odbiciu Boga-Ojca przez ,,by-
cie rodzonym”. Rodzony jest ontyczng relacjg ku Rodzicowi i zara-
zem Slowem O]ca, odda]qcym calq istote Rodzica. Syn Bozy jako
taki — przy réwnosci Bostwa i Osoby — zawiera w sobie pewng
,medialno$¢” w Trojcy Swigtej miedzy Rodzicielem a Tchnionym.
Daje szczeg6lng podstawe dla znaku, wyrazu, »ikony”.

Mozna chyba réwniez moéwi¢ o ,przeistoczeniu” w znaczeniu
biernym i czynnym. Bog Ojciec jako Principium sine principio jest
prazasadg przeistoczenia, ,,prze-osobienia”, powstawania Osoby
z Osoby lub z Os6b. Poprzez rodzenie odna]du]e Siebie w Synu,
a na innym poziomie, poprzez tchnienie — w Duchu Swietym.
Principium sine principio jawi sie w pelni jako Ktos dzieki abso-
lutnemu odniesieniu do drugiego Kogos$ i razem do trzeciego Kogos.
Ojciec nie jest wtedy Czyms, lecz Kim$. W absolutnej samotnosci
bylby zawsze ,,Czyms”. W slad za tym idzie przeistaczanie zwrotne,
ktore polega na absolutnym, pelnym i osobowym, Synowym ,,Tak”
(2 Kor 1,19) w stosunku do Ojca. Jest to Pelnia Synostwa, Odpo-
wiedz na Ojcostwo, niejako ofiarnicze, bo zwrotne, Oddanie sie Oso-
bie sine principio — pelne przy tym Afirmacji Ojca i Siebie w Ojcu.
Wtedy to jawi sig¢ jako Osoba Syna, jako Ktoé w relacji do Osoby
Ojca.

2 Komunia” uosabiajgca si¢ w Duchu Swietym, stanowi niejako
etap finalny (cho¢ w Troéjcy nie ma temporalnosci). Duch Swiety
jest spelnieniem relacji rodzenia: Ojciec—Syn. Ojciec jako Ojciec
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i Syn jako Syn odnajdujg sie na sposéb nowy i niejako konieczny
w Trzeciej Osobie. Mozna méwi¢ o réznych aspektach tego odnajdy-
wania sie, ale na czolo wysuwa sie communio. Komunia ma aspekt
przedmiotowy i podmiotowy. Polega wiec na takim przenikaniu sie
Oso6b: Ojca i Syna, i Ducha Swiegtego, ze tworzg troistg personalnosé
w jednej Naturze, w jednej Istocie Bozej. Komunia tym roézni sie od
zwykiej jednosci przedmiotowej, ze nie niweluje réznicy oséb, nie
utozsamia ich, lecz jeszcze bardziej upersonalnia. Prym wiedzie pod-
miotowosc 2: Bog jest sobg przez to, ze jest osobowy, ale podmioto-
wosc¢ unicestwialaby sie, gdyby przekre$lata przedmiotowose. W Tréj-
cy Swietej zatem podmiotowosé Oséb jest tozsama, w kazdej oso-
bie, z przedmiotowoscig Istoty. Dlatego w Bogu nie ma trzech na-
tur lub trzech istot. Tak wiec communio personarum ani nie redu-
kuje si¢ do samej przedmiotowej jednoSci, ani nie konhczy sie na
absclutnej subiektywnosci.

W jezyku eucharystycznym cale to ,dzianie si¢” Tréjcy Osob
w Jednym Bogu daje wielkie misterium Prachwaly w sensie nie-
wystowionym. Prachwala oznacza tu Prabyt osobowy i przedmioto-
wy zarazem. Dlatego rozgrywaja sie tam nieustannie Akt i Istnie-
nie: Oddania, Adoracji, Wielbienia, Milosci, Poznania, Tworzenia
oraz Dziekczynienia — Syna wzgledem Ojca, Ojca wzgledem Syna,
Syna w Duchu wzgledem Ojca, Ojca przez Syna wzgledem Ducha.
I tak zachodzi wieczne wnikanie Osoby w Osobe, realizowanie sie
Osoby przez inng Osobe, a jednoczesnie nieskonczone Aktualizowa-
nie sie Béstwa. Dlatego Tréjca Swieta przypomina Wieczng Eucha-
rystie i jest jej Prawzorem.

Eucharystia wewngtrztrynitarna znajduje swoje odbicie ad ex-
tra: w $wiecie stworzenia i w $wiecie zbawienia.

Mozemy moéwi¢, rowniez analogicznie, o Eucharystii i Liturgii
kosmicznej. 1 tutaj role medialno-znakowg odgrywa Slowo Boze,
Glowa. Obraz i Wyraz stworzenia: ,,On jest obrazem Boga niewi-
dzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w nim
zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,
byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy
Zwierzchnosci, czy Wiadze. Wszystko przez niego i dla niego zostalo
stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w nim ma istnienie.
I on jest Glowg” (Kol 1,15—18). Jezus jako czlowiek wyraza cen-
trum kosmosu, klucz, kamien wegielny, tym bardziej czyni to jako
Stowo Boze, w ktérym wszystko istnieje i przez ktére wszystko jest
sobg. Stworzenie dazy do »Wyrazenia siebie” w Jezusie Chrystusie
na wszelkie mozliwe sposoby (Rz 8,18—23).

Slowo Boze jest prazasadg przemiany, przeistoczenia stworzenia.
Caly kosmos, strukturalnie i dynamicznie, koncentruje si¢ na przy-
gotowaniu sobie mozliwosci dzialania owej prazasady dla osiagnie-

2 Cz. Bartnik, ,Osoba” w Tréjcy Swietej, CT 53 (1983) fasc. 2, 17—27.
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cia samopoznania, samozrozumienia, samowladnosci, mozliwosci dro-
gi w nieskonczonosé. W ten sposéb ze strony zstepujacej przygotowu-
je sobie istote rozumng, ludzka, a wreszcie Jezusa. Wszelkie deter-
ministyczne a priori dazy do stanu ,,znaku”, ktoéry bedzie mial cos
z wolnosci a posteriori, bardziej poddanego woli istot rozumnych. To
z kolei od strony wstepujacej stanie sie ,,ciastem” przemiany, drogi
wzwyz, przeobrazen $wiata (1 Kor 5,6—7; Rz 11,16; Ga 5,9), co zre-
sztg oznacza zawsze rowniez stowo ,,Chrystus”. Istotng zatem rolg
Eucharystii kosmicznej jest odnowa, przeistaczanie sie, rozwijanie
relacji wzgledem Stwoérey: ,,Powiada zasiadajacy na tronie: Oto czy-
nie wszystko nowe” (Ap 21,5). W ten sposéb swiat obecny poddany
jest stalemu procesowi przeobrazania sie od stanu ,,obrazu i cienia”
do stanu ,,Rzeczywistosci” (Hbr 8,5). Kresem jest ,,niebo nowe i zie-
mia nowa” (Ap 21,1). Niekiedy ujmuje sie to jako pusta cyklicz-
nos$é: wychodzenie $wiata od Ojca poprzez Chrystusa i powracanie
do Ojca jako do poczatku. Ale takie ujecie nie jest eucharystyczne.
Uwazam raczej, ze zachodzi stwoércze udzielanie sie Boga, co ozna-
cza stworzenie i immanentyzacje Boga w Swiat, oraz wykraczanie
stworzenia ponad siebie — transcendentyzacja, co oznacza docho-
dzenie nie tyle do Poczatku, ile raczej do Konica, do Celu, przy
czym 6w Kres tym rézni sie od Poczatku, Ze jest ubogacony o cale
stworzenie jako byt i dzielo.

Spelnieniem Ekonomii Stworzenia jest szczegélna komunia by-
tow stworzonych, zwlaszcza rozumnych. Rzeczywistos¢ jest jedna,
jak Bég, oraz mnoga, jak Osoby Boze. Jawi sie nam tedy Byt ogolny
(niejako Tomaszowe Esse commune, Ens commune), ktéry ,,rodzi”’
konkrety, przelewa sie istnieniem przez wszystkie formy, istoty
i rzeczy oraz odbija na sobie najdoskonalej obraz Natury Bozej. Sta-
nowigc komunie nie jest monistyczng hipostaza, lecz tworzy w swej
jednosci wielo§é rzeczy, konkrety, substancje, osoby. Zasada tej ko-
munii jest ostatecznie Duch Stwdrezy. On to szczegélnie tchnie zy-
cie osobowe, prowadzi proces spirytualizacji dziejéw ludzkich, wzbu-
dza dazenie do nie$miertelnosci.

W caloSci Swiat i jego dzieje majg posta¢ chwaly stwérczej. Dzie-
je sie przetwarzanie, ofiara, pokonywanie zla, przemiana Swiata
w Swiat. Jednocze$nie ma miejsce dziekczynienie stworzenia, adora-
cja Stworcy, wielbienie istnienia, droga od Stwoércy ku Speknicielo-
wi, eucharystyczny hymn swiatéw. Mozemy wiec powiedzie¢: ,Idzie-
my uczestniczy¢ w Eucharystii $wiatow” 3.

W bardziej wlasciwym znaczeniu méwimy o Eucharystii na pla-
szczyznie Ekonomii Zbawienia, w ktérej dochodzi do glosu historio-
zbawcza Trojca Swieta (K. Rahner). Znakiem eucharystycznym jest
Stowo Boze jako Jezus Chrystus: ,,Niech bedzie blogostawiony Bog

3 K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakéw 1980, 90.
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i Ojciec Pana naszego, Jezusa Chrystusa: On napekil nas wszelkim
blogoslawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich — w Chry-
stusie (...). W nim mamy odkupienie przez jego krew — odpuszcze-
ne wystepkow, wedlug bogactwa jego laski (..). Aby wszystko na
nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w miebiosach, i to,
co na ziemi” (Ef 1,3.7.10). Jest to znak Eucharystii gléwnie w ujeciu
zstgpujgcym, na co wskazuje sam uklad okreSlen Chrystus — Jezus:
,»W Chrystusie Jezusie bowiem mieszka cala Pemia: Bostwo na spo-
séb ciala” (Kol 2,9). Chrystus Jezus jest miejscem, czasem i sposo-
bem objawiania sie calej Trojcy Swigtej i catego jej zbawczego
udzielania sie czlowiekowi i $wiatu. Jednoczesnie jednak zasada
zstepujgca ,,Chrystus-Jezus” jest zasada wstepujgcg ,,Jezus-Chry-
stus”, czyli zasada przemiany Swiata ludzkiego w wewnetrzne zycie
Tréjcy Swietej. Od ,Jezusa” zaczyna sie ,,proces chrystogenezy”
(P. Teilhard de Chardin) ku Bogu Ojcu, tworzacy jednoczesnie ze
$wiata jakby hostie ofiarng: ,,I on jest Glowg Ciata-Kosciola. On
jest Poczgtkiem, Pierworodnym sposréd umartych, aby sam zyskat
pierwszenstwo we wszystkim. Zechcial bowiem Boég, aby w nim
mieszkala cala Pelnia, i aby przez niego zndéw pojednaé¢ wszystko
z sobg: przez niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wpro-
wadziwszy pokdj przez krew jego krzyza” (Kol 1,18—20). Jest to
eucharystyczny sposob pociggania $wiata przez Jezusa Chrystusa ku
Ojcu: ,,A ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne
wszystkich do siebie” (J 12,32). Czlowiek przeistacza sie w ,,nowego
czlowieka” (Kol 3,10), w ,,czlowieka niebieskiego” (1 Kor 15,42—49),
W ,,nowe stworzenie”: ,,Jezeli wiec kto$ pozostaje w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem; to, co dawne, minelo, a oto wszystko stato sig
nowe” (2 Kor 5,17).

Zasada pleromizacji i eschatologizacji jest Duch Swiety, Doko-
nawca i Jednoczyciel (Ef 1,13; 4,30; 2 Kor 1,22). Dzieje si¢ to juz
W oparciu o chrzest $wiata i bierzmowanie historii. Duch Swiety
W oparciu o Jezusa Chrystusa jako Znak daje czlowiekowi moc wy-
kra.czania poza cialo, poza materie, poza czas i przestrzen. W rezul-
tacie prowadzi do wszechkomunii z Ojcem: ,,Wtedy i sam Syn zo-
stanie poddany Temu, ktéry Synowi poddal wszystko, aby Bog byt
wszy_s.tklm we wszystkich” (1 Kor 15,28). A zatem o zbawczej escha-
tologii mozna méwié¢ jezykiem eucharystycznej komunii.

__ Historia zbawienia w calosci jest nie tylko liturgia, ale takze, sci-
Slej: Eucharystig. Jasnieje w niej w peini chwala Tréjey Swietej.
Mamy tutaj Ojca gléwnie w Darze Syna, we Wecieleniu, Osobe
Syna — w zrodzeniu, zyciu i historii Paschy, lgcznie z ustanowie-
niem rytu Wieczerzy Panskiej, oraz piecze¢ Ducha w jego zstepo-
waniu na wszystko ‘w imie Jezusa (1 Kor 12,3; Rz 8,15; Ga 4,6). Sa
trzy oblicza jednego zbawienia. Ojciec daje byt, Poczatek i Syna
(J 1,14). Syn jest slowem, recepcjg daru, relacja dzieciectwa. Duch
pozwala odczyta¢ znak Jezusa, dokonaé przemiany czasu w wiecz-
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nos¢ oraz tworzyé komunie miedzy Poczatkiem, Centrum a Plero-
mg. I tak historia zbawienia nie tylko dzieje sie, lecz takze moze
by¢ niejako sprawowana na sposéb eucharystyczny.

Eucharystia w aspekcie eklezjalnym i spolecznym

Kosciot i Eucharystia w wezszym znaczeniu nie utozsamiajg sie,
ale Kosciét wyrasta z Zyc1a Trojey Swietej, niejako z Wielkiej
Eucharystiii, ktora jest jego dusza. Dlatego tez sam ryt liturgiczny
Eucharystii zostal ustanowiony jako Znak Nowego Przymierza mie-
dzy czlowiekiem a Bogiem (Mk 14,22—25; Mt 26,26—30; £k 22,19n,;
1 Kor 11,23-26). Koscidl jako szczegdlna spolecznos$é oséb w relacji
do Zycia Trojcy Swietej jest tworzony przez samg Trojce Swiets,
ale swoja dusze, istote, obraz znajduje — na plaszczyznie historycz-
nej — w rycie Ofiary Chrystusa, odwzorowanym w znaku euchary-
stycznym. Znak ten nie jest konwencjonalny ani czysto przygodny,
lecz wyrasta z samej istoty Ekonomii Zbawienia. Glownie dzieki
Eucharystii Ko$ciét Chrystusowy jest Drzewem Zycia w srodku
swiata (Rdz 2,9), ,,rodzagcym dwanascie owocéw — wydajagcym swoj
owoc kazdego miesigca — a liscie stuzg do leczenia narodow” (Ap
22,2). Byt Kosciola jest eucharystyczny, czyli znakowy, przemienia-
jacy, komunijny, a w calosci homologiczny — w pelni harmonii wy-
znajacy i wyslawiajagcy Pana. Uogélniajac mozna powiedzie¢, ze
Eucharystia jest eklezjalna, bo jest zapodmiotowana konkretnie
w Kosciele uniwersalnym, a Kosciél jest eucharystyczny, gdyz
Eucharystia jest fundamentalng jego strukturs.

Eucharystia jako podstawowa struktura Kosciola jest zrodilem
pewnych substruktur.

Jako fenomen liturgiczny jest szczegdélnym przypadkiem zna-
ku — jezyka eklezjalnego i spolecznego. Jezyk ten oznacza bezpo-
Srednio Cialo i Krew Panskg w Ofierze, ale posrednio -odnosi sie do
cale o bytu ludzkiego i wszelkiej rzeczywistosci. Dlatego mozna mo-

¢,rowniez o Eucharystii uniwersalnej. Wsrod roznych funkeji tego
]ezy {a na pierwszy plan wysuwa sie funkcja komunikacji — a w
ostatecznosci komunii miedzyosobowej. Postugujag sie nim byty oso-
bowe, przede wszystkim Osoby Boze i osoby ludzkie w mnajroz-
maeitszych relacjach. Przez ,,znak” i ,,oznaczanie” spina on ze sobg
dwa rozne $wiaty. Wyrastajac z Trojecy Swietej, Ekonomii Zbawie-
nia : z Jezusa Chrystusa jezyk eucharystyczny tworzy komunikacje
interpersonalng miedzy Bogiem a czlowiekiem oraz miedzy czlowie-
kiem a czlowiekiem w relacji do Boga. Wtérnie wszakze posiada
takze dalsze znaczenia: obejmuje czas i wieczno$é¢, swiat widzial-
ny i niewidzialny, byt i $wiat rzeczy, skonczonos$¢ i nieskonczonosc.
W aspekecie historiozbawczym mozna sie przezen odnosi¢ do prze-
szlosel, terazniejszosci i przyszlosci, do Kosciola WszechSwiata, Ko-
Sciota w Czysécu i Kosciola w Niebie. Jest nieodzowny w nadawa-
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niu zyciu religijnemu charakteru personalistycznego: wprowadza
Osoby Boskie w $wiat osoby czlowieka, wigze rozne jaznie ludzkie
w jedno ,my” i stawia wszystko w obliczu Trbjcy Swietej, zwla-
szceza Osoby Jezusa Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze ryt euchary-
styczny jest stowem, ktore jest wcieleniem i odbiciem Stowa Boze-
go, oraz misteryjnym zespoleniem Slowa Bozego ze stowem ludz-
kim, albo glebiej: z czlowiekiem jako pewnego rodzaju stowem. Jest
slowem chrzescijanina i bytem jego slowa. Jawi sie tu takze sto-
wo biblijne, kerygmatyczne, eklezjalne, ,,codzienne”. Stowa te od-
dajg majrozmaitsze sytuacje bytu ludzkiego. Ale dzieki Eucharystii
czlowiek przede wszystkim zespala siebie ze Stowem Bozym. Nie
jest to w zadnym przypadku slowo puste, lecz przedstawia i zara-
zem zawiera samg glebie Osoby Boga i osoby czlowieka — przez
Osobe Jezusa Chrystusa.

Dzieki Wydarzeniu Jezusa Chrystusa Eucharystia nadaje zyciu
chrzescijanskiemu teandrycznosé, czyli ustawia wobec Swiata boskie-
go i ludzkiego jednocze$nie. W konsekwencji oznacza i wytycza dwa
fundamentalne procesy dziejowe: diwinizacje i antropologizacje (hu-
manizacje). W drodze zstgpujgcej Tréjca Swigta ze swoim Zyciem
i Ekonomig Zbawienia dociera do spolecznosci ludzkiej, do kazdego
z nag, przeksztalcajac nas ma obraz Jezusa Chrystusa, tworzac nas,
a jednoczesnie w drodze wstepujgcej dokonuje przeistoczenia kazde-
g0 z nas i calego Kosciola, dopuszczajagc nas do swego Wnetrza Nie-
skonczonego. Nie byloby Eucharystii bez personalnego zlaczenia obu
elementéw: boskiego i ludzkiego, albo przy wystepowaniu tylko jed-
nego z nich. Centrum procesu owej transformacji stanowi Jezus
Chrystus — Glowa Swiata, Glowa Kosciola i ,,Pierworodny” Stwo-
rzenia. On to przez Eucharystie tworzy Kosciél jako zywy organizm,
swoje Cialo, swoje Dopelnienie i Finalizacje stworzenia. Tchnie
w ten Organizm haske spoleczng, przenikajgcg zyciem Bozym ca-
tos¢. Dlatego przez wieki Cialo Mistyczne Chrystusa utozsamiano
z Eucharystiag. Nauczano, ze Eucharystia nie tylko oznacza, ale
i sprawia Mistyczny Organizm Chrystusa (B. Pylak). Jest ona Zro-
dlem zycia Kosciola i gléwng, choé chyba nie jedyng, postacig jego
catej aktualizacji. Dzieki niej Kosciét poteguje swoj byt, intensyfi-
kuje istnienie, rozwija sie i rozprzestrzenia, a takze bardziej sig
wgiebia w powszechne dzieje zbawienia. W rezultacie chleb i wino
oznaczajg Cialo i Krew Chrystusa jako res et sacramentum, a po-
tem dopiero Mistyczne Cialo Chrystusa, Lud Zywego Boga, Lud
Pielgrzymujacy i, wreszcie, ,,Kosciél powszechny u Ojca” (KK 2),
» Kofciol w niebie” (KK 50). Jednocze$nie Kosciol jako Spolecznosé
Os6b tworzona przez Eucharystie jest razem z Chrystusem wsp6l-
zertwg, wspolofiarnikiem i wspoélsprawcyg wszelkiej przemiany. Prze-
mia:na ta bedzie szla w kierunku przebéstwienia egzystencji ludz-
kiej i zarazem rozwoju czlowieczenstwa, indywidualnego i zbioro-
wego, az po granice mozliwosci.
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Eucharystia wiagZe sie nierozerwalnie z kaplanstwem jako szcze-
g6lng wladzg organizmu eklezjalnego. Korespondujg tu ze soba Sci-
Sle dwa oblicza tej wladzy: kaplanstwo hierarchiczne, sakramental-
ne, wiasnie stluzebne, oraz kaplanstwo wspdlne, ,,swieckich”, wlasnie
krolewskie, gdyz odkupienie Chrystusowe czyni nas wszystkich ,,kro-
lestwem kaptanéow” (Ap 1,6; por. 1 P 2,9). Kaplanstwo hierarchiczne
jest mocg Chrystusa, dzialajacq gléwnie przez Eucharystie, in per-
sona Christi, w imieniu owej linii zstepujacej od Boga, ale — jak
i Chrystus — jest cate darem stuzby: dla wigzania wierzacych wig-
zig eklezjalna, gromadzenia os6b w Chrystusie, kladzenia pieczeci
wiarygodnosci objawienia i sakramentu. Oddaje ono te odgorng
transmisje Znaku eucharystycznego. Kaplanstwo wspolne jest kro-
lewskie, bo jest samym celem sakramentu, nawet i w samym kapla-
nie hierarchicznym. Oddaje te oddolng strone znaku. Skutki Eucha-
rystii sa formalnie nie dla tej czy owej jednostki, lecz dla calej
spoteczno$ci Kosciota. Kaptan hierarchiczny jest oficjalng konkrety-
zacjg struktury kaptanskiej i eucharystycznej calego Kosciola. Bi-
skup i prezbiter aktualizujg Kosciél w jego Bycie i istnieniu na spo-
s6b spoteczny w znaku eucharystycznym przez Chrystusa, ale zawsze
na podstawie kaplanstwa calego Kosciola: stworzonego, wierzacego,
ochrzczonego, bierzmowanego. Akt eucharystyczny ma w sobie cos
ze stwarzania w znaczeniu wtornym: w Srodowisku spotecznosci
0s6b, w Kosciele, przez Kosciol i dla Kosciola. Kaptanstwo nie ma
w sobie niczego z indywidualizmu Spolecznego ani z ,klasy” spo-
lecznej, funguje tylko jako struktura zwigzana z caloscig Kosciola
iz jego Sercem, a te funkcje umozliwia Eucharystia.

Eucharystia jest istotng wiezig osoby z osoba, a wiec takze czlo-
wieka z czlowiekiem, jednostki ze zbiorowoscia, grupy z grupa. I ta
tendencja spolecznotwoércza idzie bardzo daleko w glab i wszerz.
Eklezjologia coraz mocniej stara sie wyzwoli¢ spod monofizytyzmu,
wedtug ktéorego o Kosciele stanowi jedynie element Boski. Pod-
kreSla sie mocniej wartos¢ oraz pewnsg ,,autonomie” elementu ludz-
kiego w Eklezji Chrzescijanskiej. Totez Eucharystia odstania szero-
ko spolecznos$t czlowieka wzgledem czlowieka, ukazuje Lud Bozy,
objawia Kosciol sobie samemu, a jednoczesnie rzuca wielkie $wia-
tlo na ludzka spoleczno$é w ogdle. Dlatego jest ona waznym sposo-
bem epifanii spolecznej. Jest to podstawowy czynnik socjalizacji
konkretnych zbiorowosci ludzkich. Jakkolwiek koncepcja ,.Euchary-
stii Ludu”, przeciwstawionej hierarchii w teologii wyzwolenia 4, jest
karykaturalnie jednostronna, mie ma jakiej$ eucharystii klasowej,
cala nalezy do wszystkich, to jednak jest ona wlasnie jednym z pod-
stawowych Zrédel chrzescijanskiej wizji zycia spolecznego oraz proé-
by jego przebudowy, cho¢by byla celebrowana tylko w czastce Ludu

4 Por. P. Liszka, Eklezjogeneza wedtug Leonarda Bojffa, Lublin 1985
(mps, Bibl. KUL).
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Bozego lub tylko w duchowym i mistycznym uczestnictwie ludu.
Wiasnie Eucharystia wskazuje, ze istnieje nie tylko $wiat pozaziem-
ski. lecz takze ziemski. Kosciél bowiem posiada swoj wyraz i wy-
miar socjalny, ktory — jesli jest poprawny — czerpie wiele dla bu-
dowania swych struktur z owej celebry socjalnej ludu. Dlatego
Eucharystia jest misteryjnym wyzwoleniem nie tylko z mocy sza-
tana, ale takze ,,z niewoli tego swiata” (Ga 4,3). Jest zaczynem takze
doczesnego odrodzenia, rozwigzywania kwestii spolecznej w duchu
wspolnoty, doskonalenia sie spoleczenstwa, tworzenia nowych kate-
gorii spolecznych oraz nowego jezyka spolecznego. Przede wszyst-
kim tchnie on duchem maryjnej i ekumenicznej stuzby czlowieka
dla czlowieka, jak 6w ,,Wielki Znak na niebie” (Ap 12,1), zeby wy-
prze¢ ducha wyzysku czlowieka przez czlowieka. Oczywiscie, Ko-
$ciél nie moze by¢ zredukowany wylacznie do sfery doczesnej i czy-
sto socjologicznej, dotyczy on innego wymiaru rzeczywistosci, ale
nie moze bynajmniej zamykaé sie tylko do sfery nadprzyrodzonego
zbawienia, catkowicie izolowanego od doczesnego zycia spolecznego.

Eucharystia, ktora bezposrednio mniesie Kosciolowi ,,przebsstwie-
nie spoleczne” (theiosis politiké), wtornie i przed spoleczenstwem
doczesnym otwiera caly obszar wyzszego Swiata. Kroélestwo Chrystu-
sa, Krolestwo Boze i Krolestwo Ojca Wszechrzeczy mie moze nie
znajdowac zadego odbicia na krélestwach tego Swiata. Jest wigc ona
takze znakiem Krolestwa Ducha, Krolestwa Wyzszej Kultury, Kroé-
lestwa Socjalnego, Krolestwa Budowania Wspélnoty NieSmiertel-
nych. Liturgicznie zaczyna sie to wszystko od Osobowej Obecnosci
Jezusa Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi. Jest to 6w chrze-
Scijanski klucz do Nowego Ogrodu tego $wiata, do Ery Ducha Swie-
tego. Krélestwo Chrystusa i Kroélestwo Swiata, cho¢ tak rézne w so-
bie, to jednak wigzg sie ze sobg w jakis spos6b. Na tej zasadzie
Eucharystia oznacza eschatologie transcendentng i immanentng, a za-
razem Sprawia je obie. Dlatego w niej dokonuje si¢ juz obecnie
takze Paruzja Zbawcy Spotecznego: ,,ilekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb albo pijecie kielich, $mieré Panska glosicie, az przyjdzie”
(1 Kor 11,26). Uchwalebnia ona takze rzeczywisto$¢ socjalng: ,,Cier-
pien terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwalg, ktéra ma
si¢ w nas objawi¢” (Rz 8,18). A stworzenia, czyli spoleczenstwa do-
czesne, oczekujg w glebj serca z wielkim upragnieniem ,,objawienia
sie synéw Bozych” (Rz 8,19), synéw Bozych zaréwno w sensie indy-
widualnym, jak i zbiorowym. Spoleczno$¢ ma prawo do Chwaly
Eschatologicznej: ,,Gdy ukaze sie Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy
razem z mim ukazecie si¢ w chwale” (Kol 3,4). Naczelnym zadaniem
historii Swiata jest promowanie egzystencji spolecznej az do granic
mozliwosci: absolutnosci, nieSmiertelnosci, nieodwracalnego postepu,
wiecznosci ,razem”. Nic przeto dziwnego, ze ryt eucharystyczny
wziety jest z godéw i uczty uniwersalnej, gdzie spolecznosé staje sie
soba w nieskonczonym stopniu: ,,Zaprawde, powiadam wam: Odtad
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nie bede juz pil z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy
pi¢ go bede nowy w krolestwie Bozym” (Mk 14 25 i par.). Wieczerza
Panska jest wiec Ucztg Przyjaciol, Ucztg Paschalng, Uczty Kosciola
i jego Wspdlnot, a wreszcie Wieczerzg Eschatologiczng Krolestwa
Wiecznosci. Punktem centralnym tej Uczty Spolecznej jest Jezus
Chrystus, Wieczernikowy, Paschalny, Zmartwychwstaly, Paruzyjny
i Pleromiczny, ktory ,,bedzie wszystkim we wszystkich” (Kol 3,11).

W teologii dotychczasowej mowi sie o Komunii $wietej przede
wszystkim jako sakramencie jednostki: poszczegélny chrzescijanin
przyjmuje Chrystusa w sobie samym na sposéb sakramentalny. Nie
nalezy jednak tej prawdy odrywaé od calosci. Znowu trzeba roz-
jasni¢ prawde, ze Eucharystia jest Chlebem Spolecznym, Chlebem
Krélestwa, Chlebem Powszechnej Komunii. W zwrocie o ,,}amaniu
chleba” nieraz widzi sie tylko ofiarniczg meke, niemal jak lamanie
kosci Chrystusowi, oraz ,dzielenie” w sensie rozbijania czegos jed-
nego na wiele czeSci. Tymczasem lamanie chleba oznacza raczej
udzielanie sie Chrystusa wszystkim wiernym razem i oddaje jednosé
calej spolecznosci pelng obecnodci Przeistoczenia dla kazdej osoby,
czyli wspoélnote partycypacji w jednym chlebie: ,,Poniewaz jeden
jest chleb, przeto my liczni tworzymy jedno cialo; wszyscy bowiem
uczestniczymy w jednym chlebie ” (1 Kor 10,17). Komunijnosé¢ za-
tem przechodzi az w pewien rodzaj zbiorowej, spolecznej osobowo-
sci w Jezusie Chrystusie: ,,wszyscy bowiem jesteSmy kim$ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Ta komunijno$é odnosi sie naj-
pierw do Kosciola transcendentnego: ,,To jest chleb, ktéry z nieba
zstepuje. Ja jestem chlebem zywym, ktoéry zstgpil z nieba. Chle-
bem, ktéry ja dam, jest moje Cialo za zycie $wiata (...). Kto spo-
zywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a ja go
wskrzesze w dniu ostatecznym. Kto spozywa moje Cialo i Krew
mojg pije, trwa we mnie, a ja w nim. Jak mnie posital zyjgcy Ojciec,
a ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto mnie spozywa, bedzie zyt przeze
mnie” (J 6,50—57). Oczywiscie, jak Chleb Zycia jest to takze chleb
ofiary, modlitwy, wysitku, pracy, meki, dZwigania ciezaru tego
$wiata. Eucharystia jest nie tylko obietnicg przyszilo$ci, lecz takze
pokarmem spotecznym juz teraz, pokarmem ducha, ktéry lezy u pod-
staw widzialnego zycia. Totez znajduje ona swoje odbicie na wszyst-
kich dziedzinach tego zycia. Chleb wieczny, Chrystus, staje sie
w jakims$ sensie ,,chlebem powszednim dzisiaj” (Mt 6,11; £k 11,3).
Eucharystia tworzy wiec podstrukture ,,chleba komunalnego w spo-
tecznosei”.

Bucharystia w aspekcie ,,praxis” spolecznej
Eucharystia nie tylko tworzy strukture uniwersalnej, niepo-

dzielnej i misteryjnej spotecznosci, lecz takze wyposaza te spotecz-
no$¢ w szczegblne moce i wiladze dziatania, owocowania, samoreali-
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zacji. Inaczej mowige, jest ona strukturg spoleczng i dynamiky za-
razem. Dzialanie to idzie rowniez poprzez dwie przecinajgce si¢ pla-
szczyzny: poprzez moc z wysoka, czyli darmowy dar dzialania Ojca
wzgledem wszystkich (Dz 14,16—17; 17,30), oraz poprzez wysitek
i prace oddolna. Dzieki Jezusowi Chrystusowi chrzescijanin znajdu-
je jednak w Eucharystii synteze: prawa i samowyrazu, a priori
i a posteriori, determinizmu i wolnosci, biernosci i twoérczosci, wysil-
ku i1 owocnoéci. Okazuje sie ona wielkim zrédlem szczegéinych
energii, wartosci, wzoréw zycia, tematéw dla budowania osobowo-
$ci. Owa centralna dla dziejow zbawienia — na Krzyzu i w Zmar-
twychwstaniu, byla jednorazowa i niepowtarzalna (Hbr 7,28), ale
przez ryt liturgiczny pokonuje te jednorazowo$¢ w pewnym sensie,
stajac sie dostepng kazdemu czasowi i miejscu (1 Kor 1,2; por. Mal
1,11), a wiec zawsze i wszedzie (Hbr 7,24—25). Uobecnia istote zy-
cia i dziela Jezusa, ma moc antycypacji, rekapitulacji, streszczania
zycia i dziejow zbawienia. Mozna powiedzie¢, Ze Eucharystia ozna-
cza historie zbawienia i pozwala nam w duzej mierze na te historig
wplywaé, takze w zakresie uniwersalnym. Jest ona kluczem do hi-
storii zbawienia i jedng z naczelnych kategorii teologii dziejow.

Eucharystia jest zrédlem zycia i dzialania wszelkich struktur ko-
Scielnych: sakramentéw, dynamiki stowa, modlitwy spolecznej,
eklezjol, zbiorowosci religijnych, zakonéw, zgromadzen liturgicznych,
spotkan duszpasterskich, wszelkich wspélnot. Wokoét niej gromadza
sie pojedynczy ludzie, Koscioly domowe, wspdlnoty liturgiczne, lud-
nos¢ miejsca, parafie, regiony, ludy, narody, a nawet i rodzina na-
rodéw. W nich wszystkich ,,uobecnia sie Chrystus, ktorego to moca
zgromadza sie jeden, Swiety, katolicki i apostolski Kosciol” (KK 26).
Nic dziwnego, ze Msza swieta staje sie centralnym punktem kaz-
dego spotkania eklezjalnego i kazdego — mozliwie — sakramentu.
Jest ona ,szczytem, do ktérego zmierza dzialalnos¢é Kosciola,
i jednoczesnie jest zroédlem, z ktérego wyplywa cala jego moc (...).
Aby wszyscy stawszy si¢ dzieCmi Bozymi przez wiarg i chrzest, gro-
madzili si¢ wspolnie, wielbili Boga posréd Kosciola, uczestniczyli
w ofierze i pozywali Wieczerze Pansky” (KL 10). Szczeg6lnie kaplani
h1era;‘chi.czni przez Eucharystie staja sig ,,praktykami Kosciola”, ani-
matorami zycia eklezjalnego (DK 6), czynnikami wspolnototwor-
czymi. Wierni zas$, obdarzeni kaplanstwem wspolnym, stanowia
szczegblng ,,przekladnie” zycia eklezjalnego ad intra ma zycie spo-
teczne ad extra, aby ,,wszystko doprowadzi¢ do Pemi jak najpre-
dzej” (DM 36).

Z Eucharystii wyplywa szczegolna, mistyczna moc i wiadza reali-
zacji w Swiecie prawdy, wiary w Boga i czlowieka, miloSci, nadziei,
sprawiedliwos$ci, pokoju ,przez krew Krzyza” (Kol 1,20), wolnosci,
pracodzielnosci, zasady non violence, ofiarnosci i ascezy spolecznej,
inte;nsyﬁkacji ducha spotecznego. Przez ducha ludzkiego Eucharystia
dosiega w pewien sposob kazdego punktu czasoprzestrzeni i rzuca
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promienie Obecnos$ci Boga na historig, tradycje, kulture, obyczaje,
ekonomie, profil zycia narodowego. Rzecz jasna, Ze przede wszyst-
kim na niej opierajg sie wszelkie podstawowe zjawiska eklezjalne:
funkcja kaptanska, krolewska i prorocka, apostolat chrzescijanski,
misje, akcja charytatywna, chrzescijanskie sSwiadectwo, diakonia,
liturgia jako dzielo spoteczenstwa oséb. Ale do miej siega takze, cho¢
raczej wtornie, cala dzialalnosc chrzescijan w zakresie odpowiedzial-
nosci za kosmos, przyrode i losy ludzkie, za uswiecenie powszechne,
dzieje chrzescijanstwa i modlitwe $wiata, za Tozwdj, prace, odnowe,
dobry ustréj spoleczny i polityczny, slowem za — dobrze rozumia-
ng — chrystianizacje wszystkich warto$ci doczesnych. W tym to
sensie takze jest ona ,zrodlem i szczytem calego zycia chrzescijan-
skiego” (KK 11). Mozna powiedzie¢, ze chrzescijanin wplywa na
swiat i historie ludzkg od wewnatrz i w sposéb niewidzialny, nie-
mniej — realny. Eucharystia jest dla ludzi wierzgcych najbardziej
sensorodna: najpierw na plaszczyznie religijnej, a nastepnie row-
niez czysto doczesnej, gdyz przedstawia ona i daje przedmiotowy
i podmiotowy Absolutny Sens Uniwersalny, ,,wigzac wszystko na
nowo z Chrystusem jako Gltows” (Ef 1,10).

Osobno trzeba podkresli¢, ze Eucharystia jest poteing silg dzia-
lan moralnych. Z jednej strony niszczy ona grzech, a z drugiej
przyczynia sie ogromnie do ksztaltowania postaw moralnie dobrych.
Czyni tak zaréwno w zakresie moralnoSci indywidualnej, jak i na
plaszezyznie moralnoéci zbiorowej i spolecznej. Rodzi sie niejako
nowa norma moralna ,,prawdy i postawy eucharystycznej”’. Chodzi
tu szczegdlnie o zmyst odczuwania obecnosci Boga w $wiecie 1 w kaz-
dym czynie, jasne widzenie norm etycznych, regul i wzoréw oraz
o odbudowanie zmystu swietosci i sakralnosci. Przy tym Euchary-
stia jest stale zrédlem moralno$ei rozumianej personalistycznie, gdyz
wyrastajacej z Osoby Chrystusa i zwréconej ku najglebszemu wne-
trzu osoby ludzkiej. Jednoczesnie personalizm ten koreluje $cisle
z socjalnoScig czlowieka: chlebem eucharystycznym jestesSmy wszy-
scy, bez wyjatku, takze niechrzescijanie i niewierzacy, cata ludzkosé
wszystkich czaséw i krajéw. Dlatego trzeba powiedzie¢, ze najbar-
dziej ,,antyeucharystyczne” jest zlo spoleczne: ,kto bowiem spozywa
i pije nie zwazajac na Cialo Panskie, wyrok sobie spozywa i pije
(...) potepiony ze Swiatem” (1 Kor 11,29.32). Na antypodach Eucha-
rystii tworzy sie anty-Kosciét i anty-spoleczno$¢ — ,,synagoga sza-
tana” (Ap 2,9). Prawdziwa i zywa spotecznoéé religijna zwraca sig
do Eucharystii po sily moralne: milo§¢ spoleczng, misterium praw-
dziwej wolnoéci, przebaczenie, zgode, przezwyciezenie bezsilnosci fi-
zycznej wobec zta ludzkiego, po wzory doskonalego zycia. W rezul-
tacie moralny status czlowieka, indywidualnego i zbiorowego, jest
konieczng korelacja Eucharystii. Nie ma pelej Eucharystii w opo-
zycyjnosci przestgpczej — bez dobra czysto ludzkiego, przynajmniej
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bez walki z grzechem i ze wszelkim zlem na swiecie, w ludzkosci
i w osobie ludzkiej. Jest wiec ona antytezg struktur zia i grzechu.

Eucharystia, zwigzana wewnetrznie z Kosciolem, okazuje sie
chrystogenetyczna i antropogenetyczna zarazem. Przez nig czlowiek
staje sie czlowiekiem bardziej pelnym i mocniej przemienianym
w Chrystusa. Ostatecznie jest ona najdoskonalsza, chrzescijansks silg
personalizacji czlowieka, jednostki i zbiorowosci. Z tych wszystkich
wzgledow musi by¢ zawsze strzezone jej centrum, autentycznoseé,
nienaruszonos$¢, cigglosé, ewangeliczna wiarygodnosé. Musi ona trwaé
mocno W wierze, prawdzie, ortodoksji, ortopraktyce chrzescijanskiej
i doczesnej. Tylko pod takimi warunkami moze byé podstaws dla
pehej, przysztej interkomunii ludzkosci — w dziedzinie religii i w
pewnym sensie we wszystkich innych dziedzinach.

EUCHARISTIE UNIVERSELLE

Trois éléments essentiels composent ’Eucharistie qui est une remarquable
gloire personnelle de l’étre: le signe-image, la transubstantiation et la com-
munion. Au sens le plus large, le plus fondamental, elle existe dans la Sainte
Trinité; au sens plus restreint et dérivé, elle trouve son reflet dans le monde
de la création et de la rédemption, et au sens le plus strict, elle constitue
un rite liturgique, fondamental pour I'Eglise du Christ. L’Eucharistie trans-
cendentale devient donc immanente. Elle crée la dimension ecclésiale et so-
ciale. La dimension sociale concerne toutes les sphéres de la vie, y compris
les sphéres sociale et politique., Elle est aussi le principe fondamental de
Yaction salvifique, et secondairement de l’action temporelle. C'est pourquoi
elle est également un principe praxéologique dans le domaine de I’histoire du
salut et de l'histoire de la création. Elle sort de la Trinité et retourne a la
Trinité, enrichie de I'Eglise et de toute I’humanité. C’est pourquoi le simple
rite l{urgique a une dimension universelle.



