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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosé: 1. Badania w Lubelskim Zaglebiu Weglowym. — 2. Religijnosé
a powstanie nowego oSrodka duszpasterskiego., — 3. Postawy wobec norm
regulujgcych stosunek czlowieka do Boga. — 4. Zmiana wartoSci w spole-
czenstwie zachodnioniemieckim *.

1. Badania w Lubelskim Zaglebiu Weglowym

W ramach tematu — wplyw przemian kulturowo-spotecznych na reli-
gijnos¢ — kontynuowanego przy katedrze socjologii relgii KUL, powstala
kolejna rozprawa doktorska pt. Religijnosé katolikow w S$rodowisku uprze-
mystowionym na przykladzie miasta Chelm Lubelski, Lublin 1985, autorstwa
ks. Zygmunta Grabca., Badania przy pomocy wywiadu kwestionariuszo-
wego przeprowadzil autor w 1980 r. na populacji stalych mieszkancéw Chel-
ma Lubelskiego, w przedziale wieku 16—70 lat, sposr6d ktérych wylosowa-
no 520 osob. Ostatecznie prébece statystycznej poddano 500 wywiadow., Ma-
teriai uzpelniajgcy stanowily dane uzyskane z dwukrotnych obliczen fre-
kwencji niedzielnej mszy przeprowadzone 23 listopada 1980 i 22 listopada
1981 r. oraz wywiady swobodne z miejscowymi duszpasterzami. W oparciu
o tak zgromadzony material podjgl autor prébe odpowiedzi na problem za-
warty w pytaniu o stan i dynamike religijnosci srcdowiska odznaczajacego
sie duzg intensywnos$cia proceséw industrializacyjnych zwigzanych z rozbu-
dowa Lubelskiego Zaglebia Weglowego.

W ramach tak postawionego problemu podejmuje autor weryfikacje hi-
potezy glownej, ktora brzmi: religijno§¢ srodowiska miejskiegn w Polsce
zachowuje ciagglo$é i utrzymuje sie na wysokim poziomie, w pewnych oko-
licznosciach nawet wzrasta, ale tylko w parametrze globalnych postaw wo-
bec wiary, natomiast w pozostalych parametrach podlega zmianom wielo-
kierunkowym, a szczegélnie w kierunku selektywno$ci. Obok hipotezy glow-
nej stawia autor hipotezy pemocnicze: 1) im kroétszy okres pobytu w miescie,
tym nizszy poziom religijnosSci i odwrotnie; 2) im blizej miasta jest potozony
region wiejski, z ktérego rekrutuje sie ludno$§é¢ naplywowa, tym wyzszy stan
religijnosci w miescie; 3) im bardziej otwarte srodowisko wychowania, z kto-
rego pochodzg imigranci, tym nizszy poziom zycia religijnego; 4) nastepne
hipotezy zwigzane sg ze zmiennymi spoleczno-demograficznymi dotyczacymi
wieku, pici, wyksztalcenia i zawodu.

Calo$é rozprawy ujeta zostal w osiem rozdzialéw poprzedzonych obszer-
nym wstepem. Rozdzialy zawierajace material empiryczny dotycza parame-
trow religijnosci (globalny stosunek do wiary, ideologia religijna, praktyki
religijne, moralnosé religijna). Poprzedza je rozdzial charakteryzujacy bada-
ne srodowisko. Prace wienczy rozdzial na temat srodowiskowego zrédznico-
wania religijnoéci.

Stali mieszkancy Chelma Lubelskiego okre§lajg sie w 92,8% jako wie-
rzgcy (niewierzacy — 0,6%) oraz jako praktykujacy systematycznie i niesy-
metrycznie w 80,2% (wcale niepraktykujgcy 1,6%). Wiare swoja uzasadniaja
motywami tradycji i wychowania w rodzinie (49,9%/) oraz osobistymi prze-

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiladyslawa Piwowarskiego. Redaktorem obecnego
numeru jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin.



120 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

mysleniami i przekonaniami (39,8%). Dane te godne s3 uwagi, tym bardziei,
gdy weZniemy pod uwage, ze motyw autorytetu duchownych i Kosciota wy-
nosi 20,8%. Motywacje wskazywalyby na poszerzanie sie religijnosci pogle-
bionej. Powyzsze przypuszczenie wydaje sie potwierdzaé cze$ciowo samooce-
na zmian w postawach religijnych, z ktorej wynika, ze 21,6% uwaza sie
obecnie za bardziej religijnych, zas dawny stan swojej religijnoSci :zenia
jako lepszy 22,6%.

Znajomo$¢ prawd wiary w badanym $rodowisku nosi cechy polskiej re-
ligijnosci, ktora nigdy nie charakteryvzowala sie intelektualnym podeisiciem.
Znajomos$¢ calkowitg lub czesSciowy poszczegblnych prawd wiary obrazujg
dane: Trojca Swieta — 86,6%; los duszy po $mierci — 70%; umiejetnosé
wyliczenia i znajomos$é liczby sakramentéw — 81,4%; czym jest Niepokalane
Poczecie NMP — 40,4%; znajomo$é imion Ewangelistéw — 47,4%; kim jest
$w. Pawel — 64,2%p.

Przekonania religijne bedgce wyrazem wiary w poszczegdlne prawdy
podawane przez Kosciéot do wierzenia przedstawiaja tez niejednolity obraz,

a mianowicie: wiara w nadnaturalng istote — 93,6%; w Trojce Swiety —-
87.8%, w stworzenie §wiata przez Boga — 87,6%; w Jezusa Chrystusa —
70,6%; w Odkupienie ludzkosci — 92,6%; w zmartwychwstanie ciai —

46.4%: w pieklo — 67,6%; w nagrode lub kare po $mierci — 84,4%; w praw-
dziwo§é Pisma Swietego — 88,2%; w zbawienie niekatolika — 62,8%. Porow-
nanie danych dotyczacych autodeklaracji wiary z danymi obrazujgcymi wie-
rzenia w poszczegélne prawdy wiary uwidacznia zasygnalizowany w hipo-
tezie gléwnej proces przemian religijnosci w kierunku selektywnosci.

Potwierdzona zostala w tym regionie znana opinia o powszechnym spel-
nianiu praktivk religijnych, bowiem 854%s to katolicy niedzielni oraz $wig-
teczni — 6.8%. za$ paschantes stanowiag 85,4%. Codzienng modlitwe prakty-
kuje 49,2%.

Kontrowersyjne postawy bedace wyrazem selektywnego podejscia 4o ve-
ligii ujawnily sie w parametrze moralnosci religijnej, szczegbélnie w dziedzi-
nie moralnosci przedmatzehskiej i malzenskiej. Normy akceptowane sg

w nastepujgcych proporcjach: czystosé przedmalzefiska — 64%; nierozerwal-
nos¢ malzenstwa — 66%; wierno$¢ malzenska — 83,4%; zakaz S$rodkow
antyvkoncepcyjnych — 52,6%; zakaz przerywania cigzy — 82%. Szkoda, ie

;autor nie poszerzyl! diagnozy w tym wzgledzie o normy moralnosc: spo-
ecznej.

W zakresie parametru wspoélnotowego stwierdzono $redni stopien identy-
filkacji z parafig oraz z kaplanem, a zasieg interakecii o charakterze religij-
nym okazal sie niski. Oznacza to, ze parafia nie tworzy wspoélnoty ::ligij-
nej w scistym tego slowa znaczeniu.

Badania nie potwierdzily hipotez dotyczacych zréinicowania S$rodowiska
pochodzenia mieszkancéw Chelma. Nie stwierdzono réznic w poziomie reli-
gijno$ci pomiedzy stalymi mieszkancami Chelma a ludZmi naplywowymi. Nie
ma takze istotnych roéznic w poziomie religijno$ei osob przybylych na vo-
czatku industrializacji oraz przybylymi poéZniej. Sposrod hipotez pomocni-
czych potwierdzone zostaly jedynie hipotezy dotyczace plci, wieku @ wy-
ksztalcenia. Brak za$ iloSciowej strony typologii katolikbw Chelma Lubel-
skiego nie pozwala ukazaé proporcji wskaznikowych obrazujgcych rozmiary
kierunkow przemian religijnosci.

ks. Kazimierz Ryczan. Lublin
2. Religijno§é a powstanie noewego oSrodka duszpasterskiego
Pytanie, w jakiej mierze powstanie nowego osrodka parafialnego wplty-

wa na przemiany religijnosci, stalo si¢ przedmiotem badan uczestnikow se-
minarium socjologii religii Instytutu Teologicznego w Przemys$lu. Wynikiem
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tych badan jest szereg: prac magisterskich napisanych pod kierunkiem
ks. prof. dr. Wi¢. Piwowarskiego przy wspéipracy ks. dr. Kazimierza
Betlcha:

Rok 1983 — Mieczystaw Bizior, Wplyw mowego o$rodka duszpaster-
skiego ma przemiany religijnosci wiejskiej, Studium socjologiczne na przy-
kladzie wsi Rzeczyca Dluga; Jozef Machaj Wplyw nowego oérodka dus:-
pasterskiego ma przemiany religijno$ci wiejskiej. Studium socjologiczne nu
przyktadzie wsi Korzenica; Janusz Mierzwa, Przemiany religijnosci wrej-
skiej pod wplywem nowego o§rodka duszpasterskiego. Studium socjologiczne
na przykladzie parafii Majdan Letowski; Ryszard Misniak, Wptyw no-
wego o$rodka parafialnego na przemiany religijno$ci wiejskiej. Studium
socjologiczne ma przyktadzie wsi Huta Brzuska; Marek Sitysz, Przemigny
religijnodci. wiejskiej pod wplywem mnowego osrodka duszpasterskiego. Stu-
dium socjologiczne na przykladzie wsi Gtuchow.

Rok 1984 — Jan Balicki, Wplyw nowego os$rodka parafialnego na
przemiane religijno$ci. Studium socjologiczne ma przykladzie parafii Matki
Bozej Krolowej Polski w Przemy$lu; Boguslaw Bogaczewicz, Przemia-
ny religijnosci pod wplywem mnowego oérodka duszpasterskiego. Studium
socjologiczne na przyktadzie parafii Diugie; Antoni Czgstka, Przemiany
religijnosci pod wptywem nowego ostodka duszpasterskiego. Studium socjo-
logiczne na przyktadzie parafii Korczowa; Stanistaw Kulikowski, Prze-
miany religijno$ci wiejskiej pod wplywem mnowego osrodka parafialnego. Stu-
dium socjologiczne ma przykladzie parafii Pawlosiow; Joézef Ozga, Prze-
miany religijnosci wiejskiej pod wplywem osrodka duszpasterskiego, Studium
socjologiczne na przykiadzie parafii Lipnica.

Rok 1985 — Stanislaw Gorczyca, Wplyw nowo powstatej paraju na
przemiany religijnosci w $rodowisku miejskim. Studium socjologiczne na
przykladzie parafii Sw. Tréjey w Stalowej Woli; Stanislaw Guzy, Walyw
nowo powstalej parafii na przemiany religijnosci. Studium socjologiczue mna
przykladzie wsi Jelna; Marian Jagieta, Przemiany religijno$ci w $rodowi-
sku wiejskim pod wplywem mnowego o$rodka religijnego. Studium socjologicz-
we ma przykladzie wsi Rogdino; Stanistaw Jaminski, Wplyw nowego
os$rodka parafialnego ma przemiany religijnosci w $rodowisku miejskim na
przykladzie parafii Matki Bozej Krélowej Polski w Jarostawiu; Jan K:zy-
winski, Wplyw mowo powstatej parafii na przemiany religijnosci w srodo-
wisku wiejskim. Studium socjologiczne na przykladzie parafii Moszczany;
Jan Niemiec. Przemiany religijno$ci w $rodowisku wiejskim pod wpty-
wem powstania nowego o$rodka duszpasterskiego. Studium socjologiczne na
przyktadzie parafii Lowiska; Wiestaw Twardy, Wplyw nowo powstale; pa-
rafii na przemiany religijnosci w §rodowisku wiejskim. Studium socjologicz-
ne na przyktadzie parafii Matki Bozej Nieustajqcej Pomocy w Dobkowi-
cach.

ELacznie przeprowadzono w oparciu o te samg ankiete 2040 wywiadow za-
rowno w srodowisku wiejskim, jak i miejskim.

Dynamike przemian religijno$ci usilowano uchwyci¢ pytajac responden-
tow o poziom ich religijnosci sprzed powstania parafii oraz o poziom obecny.
Ocena dotyczyla religijno$ci w wymiarze czterech parametréw: autodeklara-
¢ji wiary, praktyk religijnych, moralnosci religijnej i wiezi z parafig. Czyn-
nikiem porzadkujacym analizy byla hipoteza gléwna: poziom religijny sro-
dowiska po powstaniu nowego osrodka parafialnego jest wyiszy anizeli przed
jego powstaniem. Material uzupelniajgcy tych prac stanowily dane dotyezyce
praktyk niedzielnych zgromadzone metodg konsultacji niedzielnej.

Hipoteza glowna zweryfikowana zostala jedynie czesciowo. Uwidoczruto
sie to szezegdlnie w opiniach dotyczacych praktyk zwigzanych z latwym do-
stepem do nowego punkiu sakralnego (msza niedzielna, msza w dzien po-
wszedni, nabozenstwa wielkopostne) oraz w przypadku opinii dotyczgcych
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przejawdéw wiezi z parafiag (pomoc w budowie kosciola, czeste kontakty
z miejscowym duszpasterzem). W dziedzinie pozostatych parametrow reli-
gijno§¢ ulega podobnym przemianom jak i w S$rodowisku, w ktérym nie
zbudowano nowego obiektu sakralnego, na co wplywajg rozne procesy zwig-
zane z industrializacjg, sekularyzacjg i pluralizmem spoteczno-kulturowym.

Powstanie nowego osrodka parafialnego nie ma wplywu na wzrost cze-
stotliwo$ci prakiyk indywidualnych {(np. modlitwa indywidualna codzienna),
co wiecej zaznacza si¢ w niektérych osrodkach spadek jej czestotliwosci. Po-
dobne tendencje zauwazono w dziedzinie moralnosci religijnej, ktéra okazala
sie niejednokrotnie niezalezna od zadeklarowanych wczeéniej postaw glebo-
kiej wiary. Szersze opracowanie zagadnienia okazalo sie niemozliwe z racji
pewnych brakéw w ankiecie nie uwzgledniajgcej przekonan religijnych i spo-
tecznych aspektéw moralnosci religijnej.

Kohcowym etapem tych opracowan jest typologia religijnosci. Dla jej
skonstruowania uwzgledniono 14 wskaZnikow, w tym 5 dotyczylo praktyk
religijnych, 4 moralnosSci religijnej, a 5 wiezi z parafia. Wyszczeg6lniono
nastepujgce typy:

Typ I — najwyziszy poziom religijnos$ci. Nalezg do niego ci,
ktorzy: a) w zakresie praktyk religijnych: na msze uczeszczaja w kazda
niedziele i cze$ciej, przyjmujag Komunie $w. przynajmniej raz w miesigcu,
odmawiajg pacierz codzienny rano i wieczorem, czesto lub zawsze uczeszcza-
ja na nabozehstwa; b) w zakresie moralnosci: udzielajg pomocy bliZniemu
przynajmniej raz w miesigcu, zachowujg wszystkie posty, zyja w zgodzie
z otoczeniem, nie naduzywajg alkoholu; ¢) w zakresie wspolnoty religijnej:
zrozyli wiekszg sume pienigdzy na potrzeby kosciola lub ufundowali jaki$
przedmiot, prowadza rozmowy z duszpasterzem kilka razy w miesigcu, ucze-
szczajg zawsze do wlasnego kosciola oraz uczestniczg wspdlnie we Mszy sw.

Typ I — posredni stan religijnosci. Nalezg do niego ci,
ktérzy a) w zakresie prakiyk religijnych: uczestniczg prawie w kazdg nie-
dziele we Mszy $w., przystepuja kilka razy w roku do Komunii $w., pacierz
méwig raz w ciggu dnia, w nabozenstwach uczestniczg rzadko; b) w zakre-
sie moralno$ci: udzielajq bezinteresownej pomocy bliZzniemu rzadziej niz raz
na miesigc, nie zawsze zachowujg posty, popadajg w kidtnie rzadko lub bar-
dzo rzadko i nie naduzywajg alkoholu; c¢) w zakresie wspdlnoty religijnej:
dajg datki na tace lub pomagajg fizyczng pracg, uczeszczaja tylko do wiasne-
go kosciola, na mszy niedzielnej odmawiajag wilasne modlitwy, z proboszczem
rozmawiajg rzadziej niz raz w roku, czuja sie SciSle zwiazani z parafia.

Typ III — Najnizszy stan religijnosci Nalezg do niego ci,
ktorzy a) w sferze praktyk: chodza na Msze $§w. 1—2 razy w miesigcu lub
kilka razy w roku, do spowiedzi i Komunii, §w. przystepuja rzadziej niz kil-
ka razy w roku, pacierz odmawiajg kilka razy w tygodniu lub rzadziej,
w nabozenstwach uczestnicza rzadko lub nigdy; b) w sferze moralnosci:

Typologia religijnosci

| : .
i Typ religijnosei Przedp;;(;;vfsiti;amem Po gg:\;sft:l:iamu
Typ I najwyiszy
poziom religijnosci 43,4 53,7
Typ II posredni
stan religijnosci 420 37,1
Typ III najnizszy
stan religijnosci 14,6 9,2

Dane sg wynikiem podsumowania 12 prac (1885 wywiadéw)
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nigdy nie pomagajg bezinteresownie, nie zachowujg postow, czesto pija alko-
hol, kioca sig¢ czesto lub stale z otoczeniem; c¢) w zakresie wspoOlnoty reli-
gijnej: nie pomagaja materialnie swej parafii, nie zawsze uczeszczajg do
swojego kosciola, nigdy nie prowadzg rozmdéw z wiasnym proboszczem, pod-
czas mszy odmawiajg prywatne modlitwy, nie czujg zwigzku z parafig.

W ustalaniu typéw preferowane byly wskazniki uczeszczania na Msze
$w., bezinteresowna pomoc bliznim i materialna pomoc parafii. Dwa zatem
sposrod preferowanych wskaZnikéw dotyczg powstania nowego osrodka pa-
rafialnego i budowy koSciola. Z tych tez powodéw wyniki typologii wskazujg
na wzrost poziomu religijno§ci w okresie po zbudowaniu kosciota i utworze-
niu parafii. Wydaje sig, ze do tego rodzaju operacji uogoélniajacych nalezy
podejs¢ z wiekszym krytycyzmem, szczegdlnie, gdy przystepuje sie do dobo-
ru wskaznikow.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin

3. Postawy wobec norm
regulujacych stosunek cziowieka do Boga

Istota najwyzsza — BOg zajmuje naczelne miejsce w systemie religijnym.
Wola Boga wobec wiernych wyraza sie niejednokrotnie w systemie zasad
moralnych pochodzgcych od Boga (np. Dekalog). Niezaleznie od tego, czy
zalezno$é norm od religii okre§limy mianem genetycznej czy logicznej?!, zaob-
serwowaé mozemy, ze pierwsze trzy przykazania Dekalogu majg szczegdlne
brzmienie i dotycza glownie stosunku czlowieka do Boga (por. Pwt 5,7—15).

Dla chrze$cijanina moralnosé i religia wyplywaja z tego samego zro-
dia i zmierzajg do tego samego celu -— do obcowania z Bogiem2 Milo$é bo-
wiem Boga wyraza sie w zwyklych czynno$ciach moralnych zycia codzien-
nego, a rozwodj milowania Boga jest wyrazem rozwoju tradycji religijnejs3.
Odwrotnie: brak milowania Boga wyraza sie w braku akceptacji celow reli-
gijnych i czynach niezgodnych z normami moralnosci religijnej, co moze
oznacza¢ zmiane postaw wobec tradycji4.

Zasygnalizowany w tytule temat opracowania skilania do postawienia
pytania: jaki jest stosunek wspodliczesnego pokolenia (rodzicéw i dzieci) do
przekazywanych przez instyfucje KosSciola norm morainych majacych swe
bezposrednie odniesienie do Osoby Boga? A dalej: jak dalece w swoich po-
stawach rozni sie od siebie generacja starsza i mtodsza? 3

Pytanie o postawy wobec moralnosci religijnej nie dotyczy konkretnych
zachowan moralnych, ale zmierza do ukazania stopnia akceptacji norm
i wzoréw moralno-religijnych traktowanych jako wartosci religijne. W zwiaz-
ku z tym, Ze jedne normy maja charakter bardziej generalny, a inne sg
szczegOlowe, w takiej tez kolejnosci zostang zaprezentowane.

1 M. Ossowska, Socjologia moralnodci. Zarys zagadnienia, Warszawa
1969, 106—116.

2 B, Héring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1, Warszawa
1963, 72,

3J, P. Mackey, Tradycja i zmiana w Ko§ciele, Warszawa 1974, 32.

4R. K. Merton, Social Theory and Social Structure, New York —
London 1968, 230—248; por. J. Kwaéniewska, A. Kojder, Reakcja
spoleczne a zachowania dewiacyjne, Studia Socjologiczne 13 (1974) z. 2, 25.

5 Material! empiryczny pochodzi z badait nad cigglo$cig i zmiang trady-
cji religijnej przeprowadzonych w rodzinach wuczniéw klas maturalnych
w Rzeszowie 315 wywiadow (105 ojcow, 105 matek, 105 maturzystow). Por.
K. Ryczan, Ciggto$é i zmiana tradycji religijnej. Studium socjologiczne,
Lublin 1978 (mps BKUL).
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a. Stosunek do ogolnych zalozien
chrzesdcijanskiego modelu moralnosci

\WW moralnosci chrzescijanskiej obok szczegélowych norm i wzordw za-
chowan funkcjonujg normy generalne, Od akceptacji tych zasad zalezy profil
moralnosci jednostki. Zasady te wyraZajg podstawowe relacje strukturalne
porzgdku zbawczo-stwoérczego, a mianowicie: podporzadkowanie czlowicka
Bogu, rownos$¢ czlowieka wobec innych oraz wyziszosé osoby ludzkiej nad
Swiatem przedmiotow i z tej racji przysluguje im obowigzek moralny abso-
lutny e.

Moralnosé o tyle moze by¢ uwazana za religijna, o ile ma odniesieniz co
Boga. Wychodzac z takiego zalozenia postawiono pytanie: .przed kim czio-
wick odpowiada za swoje czyny?”, przy czym Kkazdy z respondentéw mogl
wskazaé¢ trzy odpowiedzi.

’ | Miodze: | Ojcowie | Matxi |
Przed kim czlowiek ' . — - |
H B : [ }
' odpowiada za swoje czyny? A ! R oo E R o/ | R t
e . - - —
Przed soba Pogox 1| 83 '21 800 2
Przed spoleczenstwem ;500 3 66,2 3 619 3 1
Przed historig Y105 ’ 6 12,1 55 4,7 6
Przed Bogiem i 850 |2 86,5 I i 91,4 i 1 i
vzed nikim i 1,7 |8 — |8 1,0 17,5
Przed najblizszymi 280 (4| 287 14| 333 4]
Tylko przed sagdem w razie wykrycia ! 13,1 i 5 121 55 2577 |5
Przed nikim, bo jest wolny L2517 54 7 1,0 !7,5;

Range 1 otrzymatla odpowiedz, ktorg wskazato najwigcej oséb.

Starsze pokolenie na pierwszym miejscu stawia odpowiedzialnos¢ onrzed
Bogiem, nastepnie przed soba. a na trzecim miejscu stawia odpowiedzialnosé
przed spoleczenstwem. Mlodziez natomiast najczeSciej odpowiedzialnosé¢ za
swoje czyny odnosi do wlasnego sumienia, z kolei do Boga i do spoteczen-
stwa. W pozostalych czestotliwosciach wyborow istnieje zgodno$é opiric ge-
neracji ojcow i matek z mlodziezg, co wyrazaja wspélczynniki korelacji can-
gowej Spearmana (rho==mlodziez — ojcowie 0,970 p < 0,01; mlodziez —
matki 0.970 p < 0.01. matki — ojcowie 0.998 p < 0,01). Wspdlczynniki te wska-
zuja na bardzo wysoki i statystycznie istotny zwigzek odpowiedzi :jcow
i matek z dzieémi. a wiec na podobienstwo postaw w rodzinach. Bardziej
szczegolowa analiza wskaznikéw procentowych ukazuje, Zze 15% mlcdziezy
nie uznaje odpowiedzialnosci przed Bogiem, 7% mlodziezy stawia siebie jako
centralny $rodek etyki, za§ 8% odpowiedzialno$é za swoje czyny upatruje
poza Bogiem i samym sobg. Opinie rodzicow tylko niewiele odbiegaia od
opinii mlodziezy, a mianowicie: 13% ojcow i 8.6% matek nie uznaje Boga
za punkt odniesienia swojej moralnosci. Bardzo charakterystycznyn. jest
fakt, ze wysoki odsetek mlodego i starszego pokolenia traktuje odpowiedzial-
nosé na zasadach administracyjnych chcac odpowiadaé jedynie w razie wy-
krycia przed sadem. U pewnej tez ilosci respondentéw mozna zauwaiy: nie-
konsekwencje polegajace na wyborach kategorii wykluczajacych sie ap.:
odpowiedzialnosé przed Bogiem i ,tylko przed sadem w razie wykrycia”. Naj-
bardziej konsekwentni w tym wzgledzie byli ojcowie. 1Aoina tez priypu-

¢S Witek, Teologia moralna, t. 1 cz. 1, Lublin 1974, 3.
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szezab, Ze grupa, u ktérej stwierdzono niekonsekwencje uznaje jedynie od-
powiedzialno$é za czyny zite i nie bierze pod uwage odpowiedzialnodci za czy-
ny dobre i godne pochwaly. Obok trwatosci postaw uznajacych odpowiedzial-
nosc przed Bogiem uwidocznila sie czeSciowa zmiana polegajgca na odejsciu
~od religijnego trakiowania problemdéw moralnych i stawianie wlasnej osoby
w centralnym o$rodku etyki.

Normy Dekalogu przekazywane sg drogg socjalizacji religijnej od wie-
kévs i Zycie ukierunkowane tymi przykazaniami zmierza do realizacji wzo-
ru $wietego, Dokonuje sig to przez postuszenstwo przykazaniom Bozym. Moz-
liwosci odstepowania od nich rzuca $wiatlo na profil postaw moralnych.

tory z nizej podanych pogladow . . - .
uwaza Pan(i) za wlasny? Milodziez Ojcowie Matki

Nigdy nie nalezy odstepowaé w
postepowaniu od przykazan Bo-
zych 14,9 64,9 65,7

Mozna od nich odstgpi¢ tylko w
pewnych przypadkach, byleby to
byly sytuacje wyjatkowe 59,6 16,2 21,9

Nalezy je znaé, ale nie ma nic
ziego, jesli sig od nich odstgpuje
pod wplywem wymagan sytuacji

zyciowych 6,6

—
‘.*]
2
)
-4

Czlowiek nie powinien wigzaé
swego postepowania z okreslony-
mi z gory zasadami, ale powinno
si¢ w zalezno$ci od sytuacji znaj-
dowaé¢ wilasciwe sposoby postepo-
wania

~1

10,8 3.8
54 2,0

Brak danych —

Nlodziez — ojcowie C==0,608 p<0,00
Mlodziez — matki C=10,607T p=<0,00

—

Ojcowie i matki uznajg zgodnie z duza czestotliwoscig (65%), ze przy-
kazaniom Bozym nalezy sie postuszenstwo i nie nalezy od nich nigdy odste-
powaé. Niemal jedna piagta matek i nieco mniej ojcow traktujac przykaza-
nia powaznie uwaza, ze w wyjatkowych przypadkach mozna od przykazan
odstapié. Jedynie cze$§é rodzicow przypisuje osobie dzialajacej prawo wyboru
normy postepowania w konkretnej sytuacji zyciowej. W pokoleniu miod-
szym proporcje wybordéw sg zgola inne. Bezwzgledne postuszenstwo przyka-
zaniom Boiym uznaje nieduzy odsetek milodziezy (14,9%). Ponad polowa mio-
dziezy jest zdania, ze w sytuacjach wyjagtkowych mozna odstapié od przy-
kazan, a jedna czwarta milodziezy podziela rozwigzania etyki sytuacyjnej.
Opinie powyzsze $wiadczg zaréwno o cze$ciowym odejsciu starszego pokole-
nia od modelu tradycji religijnej, jak i o zaawansowanym procesie zmian
w pokoleniu milodym. Natezenie roznic miedzygeneracyjnych wyrazone
wspolczynnikami C Pearsona jest bardzo znaczgce i §wiadczy, Ze rodzice maja
bardzo malty wplyw na formowanie postaw moralnych swoich dzieci. Skoro
wysoki procent mlodziezy uczestniczy w katechezie religijnej i w praktykach
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niedzielnych, mozna wnioskowaé, ze powyzsze postawy ksztaltujg sie meza-
leznie od tych czynnikow religijnej soc;aluacn

Prawem niezbywalnym osoby jest jej wolnosé, Zasada wolnosci jest pod-
stawowym warunkiem rozwoju czlowieka i wynika z godno$ci osoby ludz-
kiej7. Zaprzeczeniem wolno$ci osoby ludzkiej jest nietolerancja religijna.
Pytanie o dezaprobate nietolerancji religijnej jest wskaZnikiem postaw wo-
bec ograniczenia podstawowego prawa do wolnosci.

. . . . |
fezl?gi;lr?alézy potepi¢ nietolerancig Mtlodziez Ojcowie ‘Matki
- 1
zdecydowanie tak 45,6 70,3 ' 67,6
raczej tak 42,1 20,3 i 21,9
nie 113 94 ! 8,5
brak danych 1,0 — i 2,0
Mlodziez — ojcowie C=0,227 p<0,01
Miodziez — matki C=0,233 p<0,01

Najbardziej zdecydowani w potepianiu nietolerancji religijnej sy ojco-
wie. Mlodziez za§ z wysoky czestotliwo$cia wyraza nizszy stopien zdecydo-
wania w potepianiu nietolerancji religijnej. Mlodziez tez najcze$ciej wyraza
postawy braku tolerancji religijnej (11,3%).

Istotne statystycznie wspoélczynniki C Pearsona ukazujace sile réznic
miedzy rodzicami a dzieémi wyrazaja stopien dezaprobaty nietolerancji reli-
gijnej, nie za$ brak trwatosci tych tradycji w rodzinach.

Postawy wobec ogélnych zalozenh moralno$ci chrzes$cijanskiej wskazuja
na specyficzny klimat w mlodym pokoleniu charakteryzujgcy sie trwaloscig
postaw uznajgcych odpowiedzialnoéé przed Bogiem oraz powszechnym uzna-
waniem zasady wolno§ci religijnej czlowieka. Z aprobaty zasady odpowie-
dzialnosci przed Bogiem mtode pokolenie w codziennym postgpowaniu do-
puszeza dosé powszechnie postawy niesubordynacji przykazaniom Boiym.

Zmiana w postawach wobec generalnych norm moralnych polegalaby na
legalistycznym stosunku do nich, bez odniesienia do wyznawanej wiary.

b. Szczegbdélowe normy i wzory
regulujgce stosunek czlowieka do Boga

W chrzescijanstwie Bodg jest najwyzszg wartodcig i celem ostatecznym
dzialalnos$ci ludzkiej. Celowi temu podporzgdkowana jest cala aktywnosé
jednostek i spotecznosci. Takg wymowe maja normy moralne zawarte w pra-
wie objawionym?® oraz w prawie pozytywnym instytucji religijnych. Zgodnie
z uznawang hierarchig wartos$ci, w chrzedcijaniistwie zaakcentowane sg normy
i wzory zachowan regulujgce stosunek czlowieka do Boga.

Wedlug nauki Kosciola niewiara jest jednym z najciezszych grzechéw
zagradzajgcych droge do celu ostatecznego® Aby zatem stwierdzié czy wiara
w badanej populacji rozumiana jest w kategoriach moralnych, postawiono
ponizsze pytania.

7 Sobdér Watykanski II. Dekret o Wolno$ci Religijnej nr 2.
8 Wj 20,1—11; Mk 12,29—31.
¢ B. Hidring, Nauka Chrystusa, t. 2, jw., 67.
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Czy odejécie od wiary zasluguje s R . .
n;ypote?ierlxie? y guJ Milodziez Ojcowie Matki
zdecydowanie tak | uoa 64,9 70,5
raczej tak | 325 20,5 20,0
nie [ 23,7 '13, 5,1
brak danych 1 3,4 1,0 38
Miodziez — ojcowie C=10,228 p<0,02
Mlodziez — matki C=:=0319 p<0,001

Matki posiadajg postawy najbardziej zgodne z obowigzujgcym modelem
moralnosci religijnej, miodziez za§ najczeéciej legitymuje sie nieortodoksyj-
no$cig. Niemal jedna czwarta mlodego pokolenia nie upatruje w odej$ciu
od wiary zla moralnego, a ponad jedna trzecia nie ma zdecydowanego na
ten temat poglagdu. Poglady milodziezy na odejsScie od wiary sa bardziej zbli-
zone do pogladéw ojcow.

Wspotczynniki C Pearsona sg statystycznie istotne i wskazujg na nasile-
nie rozbiezno$ci miedzy odpowiedziami rodzicéw a odpowiedziami mtodziezy.
Zaprezentowane wyniki upowazniajg do wniosku, Ze obok cigglos$ci postaw
uznajacych w odejsciu od wiary zio moralne, w miodym pokoleniu uwidocz-
nilo sie zjawisko traktowania niewiary czlowieka poza normamij moralnymi.

Dalszg eksplikacjg postaw wobec odej$cia od wiary jest informacja
o reakcji rodzicow na oS§wiadczenie dziecka o utracie wiary.

Mtodziez o | Ojcowie o Matki o
:Iak zareggowali_by rodzice, gdyb_y SWo-
im Pan@) ofwiadezyl o ufracie |ogsi.| jch |rodzi-| dze- |rodzi-| daie-
y ga: cach | dzie- | cach | ciach | cach | ciach
ciach
Oburzenie i przekonywanie 78,0 | 67,5 | 78,4 | 78,4 | 89,5 | 87,6
Danie swobody wyboru 14,0 | 21,1 2,7 9,5 1,0 9,4
Pochwata 1,0 — 2,7 5,4 — —
Nie wiem 5,2 5,3 13,5 5,4 7,5 1,0
Brak danych 1,8 6,1 2,7 1,3 2,0 2,0
Miodziez — ojcowie C=10,252 p<0,01
Miodziez — matki C=20,264 p<0,001
Ojcowie — ich rodzice C=0,135 ——
Matki — ich rodzice C=10,124 ——
Milodziez — dziadkowie C=10,280 p< 0,001

Konstrukeja pytania umozliwila konfrontacje opinii o trzech pokoleniach,
a mianowicie: dziadkéw, rodzicow oraz miodziezy. Opinie na temat dziadkow
pochodzg z retrospekcji rodzicow, za§ opinie mlodziezy sg projekcjag ewen-
tualnych reakcji w przyszloéci wobec swoich dzieci.

Postawa dominujacqg w trzech pokoleniach jest dezaprobata odejscia od
wiary oraz cheé sklonienia dziecka do powrotu przez przekonywanie i prosby.
Postawe taka najcze$ciej deklaruja matki oraz ich rodzice. Oceny pokole-
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nia dziadkéw ukazuja atmosfere religijng dawnego domu rodzinnego: ,wy-
rzekliby sie mnie na wieki” (mt); ,,nie mogliby tego przezy¢” (mt); ,bylby to
diz nich duzy cios” (mt); ,bylbym wyrzutkiem rodziny” (0); ,Zyjgca mamu-
sia by mnie znienawidzila” @nt); ,rodzice rozpaczaliby, wprost nie wyobra-
zam sobie ich reakcji” (mt); ,przyjeliby fo z pogarda” (o); ,chybaby z grobu
powstali” (0); ,,my$le, ze byloby to dla nich zupelnie niezrozumiate, bo utoz-
samiali wiarg¢ z heroicznym patriotyzmem, byliby tym bardzo zalamani”,
~Sprzeciwienie sie rodzicom. byloby niemozliwe, dlatego, gdybym si¢ przekonatl,
ze jestem niewierzgcym, nigdy bym im tego nie powiedzial” (o).

Wypowiedzi rodzicow obrazujace reakcje na ewentualne odejscie dziecka
od wiary sg odbiciem postaw wyuczonych w domu rodzinnym: ,modle sie
i prosze Boga, aby zawsze byl w sercach moich dzieci, gdyby ktoére z nich
zbigdzilo, wszelkimi silami 1 mozliwosciami staralabym sie go odwiesé ze
zej drogi” (mt); ,robilabym co w mojej mocy, aby jej wytlumaczyé sens
zycia, ktoére tylko i wylgcznie od Boga zalezy” (mt); ,uznalabym za nie swo-
je dziecko” (mt); ,,odebraloby mi to spok6éj wewnetrzny, ze za malo praco-
walam nad religijnym wychowaniem dzieci” (mt); ,nie zezwolilbym na ze-
rwanie z Bogiem” (0); ,uznalbym to za mojg osobistg kleske zyciowa” (0);
»W pierwszym rzedzie wyzwalbym od durniéw, chamoéw itp., staralbym sie
wszystkimi silami za pomocg bardzo madrych ksiezy i ludzi przekonaé go
1 nawrécié; takie o$wiadczenie niewatpliwie ostudziloby meoje uczucia ojcow-
skie” (o).

Mtodziez oceniajge wlasnych rodzicow przekonana jest, ze wiekszosé ro-
dzicéw, podobnie jak ich dziadkowie, chcieliby sila utrzymaé przy wierze
swoje dzieci: ,,co c¢i w tej szkole nawciskali, lub: jeste$ glupi, pijany... awan-
tura” (ch}); ,doszioby do burzliwej dyskusji” (chl); ,powstalaby jeszcze wie-
ksza przepa§é miedzy nami, préb przekonywania z ich strony nie byloby”
(dz); .na pewno przekonywaliby mnie o istnieniu Boga. Musialabym mimo
wszystko chodzi¢ do kosciola, chociazbym nie wierzyla. Zmieniliby zdanie,
gdybym osobno zamieszkala” (dz).

Niektérzy jednak rodzice nie reagowaliby tak ostro lub wcale na odej-
Scie od wiary: ,,Co? StaraliSmy sie wychowywa¢ ciebie w wierze! Ale skoco
to jest twoja sprawa, masz prawec wybieraé” (dz); ,moi rodzice w ogodle by
na to nie zareagowali” (chl); ,ojciec zachowalby sie obojetnie, matka bo-
leénie” (chl). Inni zachowaliby sie tolerancyjnie: ,pozostawiliby mi peing
swobode decydowania w zakresie wiary” (chl). Jeszcze inni byliby zadowo-
leni z niewiary dziecka: ,rodzice zgodziliby sie na moje przekonania (chi);
.moi rodzice uwazajg, ze jestem niewierzaca i nie dopuszczaja do siebie, Ze
jestem wierzaca” (dz).

Reakcje mlodziezy wobec niewiary ich przysziych dzieci sg bardziej sto-
nowane., Obrazuja je opinie: ,nie masz prawa tak postepowaé wobec mnie,
przekreslite§ mojg prace, ale to jest wylacznie twoja sprawa” (chl); ,powoli
bym jg uswiadamial, a jak nie, to zostawilbym wolng reke” (chl), ,najpierw
dlugo rozmawiatbym z dzieckiem, staralbym sie tlumaczyé mu, ze to cho-
ciazby blad., lecz nie zmuszalbym, bylaby to wiara nieszczera, falszywa”
(ch}); ,gléwng wine zwalilabym na Koscidl, na ksiezy, Ze nie potrafig do-
trzeé do miodziezy, Ze glosza zasady niemozliwe do przyjecia (nai_wne)” (dz).
Miodziez wyraza tez najczesciej postawy tolerancyjne wobec niewiary swych
dzieci (21,1%). Roznica miedzy rodzicami a mtlodzieza wynosi pone‘xd' 11,6%.
Aprobate i zadowolenie z niewiary dziecka wyraza jedynie 54% ojcow: ,s3
niewierzacy i jestem z tego zadowolony” (0); ,otrzymalby aprobate” (_0). )

Analiza pogladéw trzech pokolen ukazuje proces zmian dokom-l]acy sie
w postawach wobec odej$cia od wiary. Najmniejsze natezenie r(’)imc. wyra-
7one wspoélczynnikami C Pearsona zachodzi miedzy pokoleniem d;ladkow
a ojcami i matkami. Wieksze réznice ujawnily sie¢ miedzy postawami rodzxj
cow a obecng mtlodzieza. Najwigksze roznice zachodzg miedzy postawami
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dziadkow a postawami mlodziezy oceniajacej reakcje na niewiare swoich
przyszlych dzieci. Oznacza to, Ze im mlodsze pokolenie, tym jego reakcje na
niewiare dziecka sa bardziej tolerancyjne, Starsze pokolenie bardzo silnie
zakorzenione jest w kulturze tradycyjnej, kultywuje tradycje rodzinne i rea-
guje na mewiare dzieci wyuczonymi schematami 1°, Mlodziez zachowuje trwa-
tos¢ przekonan, ze odejScie od wiary jest rzeczy zla, jednak po usilowaniach
przekonania dziecka sklonna jest pozostawi¢ swobode wyboru przekonan.
Brak wypowiedzi pozytywnie ustosunkowujacych sie do niewiary dziecka,
dowodgzi posSrednio, Ze sprawy wiary nie sg mlodziezy ohojetne i nie wska-
zuje na formowanie sie postaw apostolstwa niewiary.

W tradycji katolickiej wyraznie zaakcentowane sg normy i wzory odda-
wania czci Bogu. Wyrazone sg w pigciu przykazaniach koscielnych, ktérych
wskazania odnosza sie do praktyk sakramentalnych i niesakramentalnych
oraz do sposobu Swigcenia dnia Swietego., Przykazaniom tym przypisywana
jest moe zobowigzujgca pod grzechem i, Zachowywanie tych przykazan uzna-
wane jest powszechnie jako spoleczne kryterium zakwalifikowania kogo§ do
grupy wierzgeych lub niewierzacych. Majac na uwadze te wzgledy oraz po-
wszechno$é praktyk niedzielnych 12, ktore zlgczone sg z moralnoscig 13, zapy-
tanc ¢ oceneg niechodzenia do kosciola.

Czy niechodzenie do koSciola za- | - ' . | .
st.guje na potepienie moralne i Miodziez i Ojeowie } Matki
zdecydowanie tak loasa | e22 | 695
racze} tak |47 1 203 1 162
nie 28,9 14 5 . 11,3
brak danych ’ 1,0 3,0
Miogziez — ojcowie C=10,343 p < 0,001
! Mtodziez — matki C=10417 p 0,001

Zaréwno starsze, jak i mlodsze pokolenie w wysokim stopniu uznaje
nieckr:rdzenie do kosciola za czyn niemoralny. Istniejg jednak rdznice miedzy
miodziezg a starszymi. Jedynie jedna czwarta milodziezy potepia zdecydowa-
nie niechodzenie do ko$ciola, w czym ro6ini sie znacznie od rodzicow (réini-

~ca 3£.8% z ojcami i 44,1% z matkami). Niemal jedna frzecia mlodziezy nie-

chodzenia do ko$ciola nie wartosciuje w kategoriach moralnych i nie uznaje
za czyn godny potgpienia moralnego. W tym wzgledzie mlodziez bardziej
odbiega swymi postawami od matek anizeli od ojcow,

Roéznice miedzy starszym a miodszym pokoleniem sa statystycznie istot-
ne, a wspolczynniki znaczgce. Wysokosé wspdlczynnikéow $Swiadezy jedynie
o réznicy stopnia dezaprobaty niechodzenia do kosciola. Niemniej zmiana
moralnych ocen niechodzenia do kosciota u sporej grupy milodziezy swiadczy
o dokonujgcym sie procesie zmian.

Powyisze stwierdzenia wydaja sie uzasadniaé¢ dalsze pytania: czy przy-
kazaniz koscielne sg uzasadnione? Zalozono, Ze opinie uzasadniajace przy-

W, Piwowarski, Préby rekonstrukcji wspélnoty parafialnej, Znak
21 (1569) 1307.

i B. Haring, jw., 162.

“ A Pawelczynska, Postawy ludnosci wiejskiej, Roczniki Socjologii
Wsi & (1968) 76.

¥ C. Pichaud, Traditions et mutations. Essai sur I’évolution d’une
commune rurale de I'Ouest, Paris 1971, 243.

8 - Collectanca Theologica
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kazania $wiadczg o postawach konformistycznych wobec tradycyjnych norm
eklezjalnych i o ich cigglosci, zas postawy braku uzasadnienn o braku cigglo-
sci postaw i o pozainstytucjonalnym fraktowaniu tej sfery religijnosci.

Czy wedtug oce-
ny Pana(i) uza-

. stopien .. . . .
sadnione sg przy- N Mtlodziez Ojcowie Matki
kazania kosciel- uzasadnienia
ne:

zdecydowanie tak 76,3 77,0 88,6

obowigzek mszy raczej tak 18,4 149 7,6
S§w. niedzielnej nie 5,3 4,0 2,9
brak danych — 41 1,0

: R zdecydowanie tak 75,4 74,3 87,6
0?0‘3"?429‘; Spo- raczej tak 20,2 162 9.5
“;g z‘. wielka nie 44 41 1,9
nocne; brak danych —_ 5,4 1,0
zdecydowanie tak 29,8 50,0 53,3

et raczej tak 51,8 28,4 29,5

post w pigtki nie 17.4 14.9 132
brak danych 1,0 6,7 4,0

zdecydowanie tak 39,5 70,3 81,9

zakaz zabaw raczej tak 53,5 18,9 141
w czasie pocstu nie 6,1 5,4 2,0
brak danych 1,0 54 2,0

-

) L { zdecydowanie tak 30,7 568 | 514
wsirzymanie s16 raczej tak 51,8 2L,0 38,0
od pracy w nie- nie 175 6.8 8.6

3 3 £ ) >
i dziele i swigta brak danych _ 54 2.0

Chydwie generacje niemal w jednakowych proporcjach zdecydowanie
n$wiadczajy, ze uzasadnione jest przykazanie Mszy $w. niedzielnej i spo-
wiedzi wielkanocnej. Dowodzi to w wysokim stopniu o cigglo$ci w miodym
pokoleniu badanego S$rodowiska rytualistycznych tradycji religijnych. Uwi-
docznila sig w tym punkcie w bardzo jaskrawy sposéb niekonsekwen-
cja mlodego pokolenia, ktére w 28,9% nie potepia niechodzenia do koSciola,
zas tylko w 5.3% uwaza, ze przykazanie to nie jest uzasadnione. Owa roz-
biezno$é moze by¢ z jednej strony wynikiem powszechno$ci praktyk w ba-
danym $rodowisku, stgd proby uzasadnienia osobistego praktykowania. z dru-
giej za$ stronv moze wynika¢ z faktu niesystematycznego uczeszczania na
msze niedzielng. co wyraza sie brakiem potepienia osobistej niesystematycz-
nosci. Pozostale normy przykazan koscielnych nie sg akceptowane przez oby-
dwie generacje z jednakowg zgodno$cig. Mloda generacja jest w mniejszym
stopniu przekonana o uzasadnieniu tych przykazan, dlatego najczeSciej wy-
biera kategorie ,raczej tak”. Zmniejszyla sie takze czestotliwo$é zdecydowa-
nych uzasadnien w starszym pokoleniu do 50% z wyjatkiem przykazania za-
kazu zabaw w czasie postu. Mlode pokolenie cze$ciej od pokolenia starsze-
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go nie widzi uzasadnienia norm nakazujgcych post w pigtki catego roku
i zabraniajgcych wykonywania pracy w niedziele i $wieta.

Istnieje zgodno$¢ opinii mtodziezy i rodzicow w lgcznym ujmowaniu ka-
tegorii ,zdecydowanie tak i raczej tak”, a wspoticzynnik korelacji rangowej
rho Spearmana dla mlodziezy oraz ojcow i matek réwna sie 1,0. Dowodzi to
podobienstwa postaw u starszej i miodszej generacji. Zgodno§é postaw
w przypadku poszczegblnych przykazan nie jest jednakowa. W opiniach uza-
sadniajgcych przykazania ko$cielne mlodziez jest bardziej podobna do ojcow
anizeli do matek. Matki najrzadziej odbiegaja od modelu zawartego w przy-
kazaniach, za§ wsrod milodziezy o wiele czesciej spotkaé mozna postawy bra-
ku akceptacji przykazan koscielnych. Najwyzszy wspéiczynnik C ma miejsce
przy uzasadunianiu zakazu zabaw w czasie postu. Wysokosé tego wspodiczyn-
nika wskazuje glownie na nasilenie stopnia uzasadnienia tej normy. Mio-
dziez do$é czesto nie widzi uzasadnienia dla zakazu spozywania miesa
w pigtek oraz obowigzku wstrzymania sie od pracy w niedziele i $wigta, co
ma takic swoje odbicie w wysokosci wspolczynnikéw. Zmniejszenie stopnia
przekonania co do zasadnosci tych przykazan oraz zjawisko braku uzasad-
nienia {ych przykazan $wiadczy o procesie zmiany postaw dotyczacych in-
stytucjonalnych norm moralnosci.

. . , i ojcow i matek
Roéznice w uzasadnianiu przyka- |
n koscielnych mlodzie?

zan koscielnyc odziezy I c ' o c : o
Obowigzek mszy niedzielnej 0,046 — 0,171 0,05 .
Obowigzek spowiedzi wielk. 0,003 —_ 0,165 0,05
Post w pigtki 0,235 0,01 0,259 0,001
Zakaz zabaw w czasie postu 0,326 0,001 0,407 0,001
Wstrzymanie sie od pracy
w niedziele i swieta 0,281 0,001 0,222 0,01

Respondenci, ktorzy nie widza uzasadnienia przykazan koscielnych, mieli
mozno$¢ umotywowania swojej postawy. Motywacje te odnoszg sie przewai-
nie do postu w pigtki, zakazu zabaw w okresie wielkiego postu i wstrzyma-
nia sie od pracy w niedziele i $wieta.

Wielu uwaza, ze wstrzemieZliwos¢ od miesa w piatki catego roku nie
powinno byt z powodbw ekonomicznych: ,trudnosci w zaopatrzeniu, korzy-
stanie z Zywienia zbiorowego” (mt); ,,z powodu znikomego zaopatrzenia
w mieso, wedliny, post staje sie klopotliwy” (mt); ,,zbyt malo jest czasu na
robienie potraw bezmiesnych” (mt). Ojcowie widzgc te trudnosci bardziej
lekcewazgco pcdchodzg do tego zakazu: ,to przestarzate” (o); ,,uwazam to ra-
czej za tradycje a nie przykazanie” (0); ,nie uwazam za czyn zly, gdy niko-
mu nie szkodzi” (o).

Mtlodziez brak uzasadnienia widzi w tym, ze ,to jest bezsensowne” (chi):
»to jest tylko tradycja i uwazam, Ze nie powinno sie tego przestrzegac”
(chb); ,poniewaz zostalo to okreSlone za chrzeScijanski zabobon i jest Zré-
dlem po$miewiska” (chil); ,trudno wymagaé od czlowieka na przecietnej sto-
pie Zyciowej przestrzegania tego zakazu” (dz); ,ten, kto wierzy, ten bedzie
poscil, ten co nie wierzy bedzie uwazal za prymitywne ograniczenie wolnoéci
osobistej” (dz).

Motywacja braku uzasadnienia zakazu zabaw w czasie postu przytaczana
byia szczegblnie przez milodziez: ,zabawy w poscie nie naruszajg zasad, ja-
kimi sie obecnie kieruje” (chl); ,uwazam, ze czlowiek nie moze czlowiekowi
zabroni¢ tej rzeczy” (chl); ,jezeli w okresie postu wypada wazna uroczy-

ox
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stoéé. rocznica, to nie widze koniecznosci zakazu™ (chl); .poniewaz to nie jest
odstepstwem od gléwnych zasad”. Starsi jako motywacje przytaczaja sposob
dzisiejszego zycia: ,bo Zycie zmusza do innego postepowania” (mt); ,dlugi
okres dla mlodego czesto jest nieprzestrzegany” (mt); ,,oby tylko takie ro-
biono przestepstwa, jak taniec w poScie i jedzenie miesa w piatek” (o).

Zaréwno starsza, jak i mloda generacja w dniu $wiagtecznym widzi prze-
waznie czas wolny. ,Jest to wynik powszechnego odejscia ludzkosci od $wie-
towania religijnego, kiedy to czlowiek moze ujrze¢ siebie w nowych wy-
miarach, prawdach, prawach, zasadach, kiedy to odkrywa swoje nowe mozli-
wosci. a zarazem stwierdza swoje ograniczenia, ktéorych nie jest w stanie
przekroczyé” ¥, W motywacjach widzi sie tylko potrzeby ekonomiczne, co
byé moze wynika z tego, ze czlowiek takze w dniu Swiagtecznym czuje sie
przedmiotem, a nie podmiotem $wietowania15. A oto wypowiedzi: ,brak cza-
su w dniu powszednim na prace” (mt); ,ze wzgledu na sytuacje kobiet pra-
cujacych” (mt); ,bo pranie tez jest praca, pisanie referatu takze — czesto
takie prace wykonywalem w niedziele” (0); ,praca nigdy nie jest hanbigca
i nie szkodzi wierze” (chl); ,niedziela jest jedynym dniem w tygodniu, gdy
mozna wykonaé zalegle prace domowe” (dz); ,czesto nie do zrealizowania
w obecnych warunkach” (dz).

Analiza powyiszych motywacji ukazuje zmiane zachodzgcg miedzy po-
koleniami, Gdy starsza generacja — szczegdlnie matki — widzg czesto trud-
nosci w zachowaniu religijnych nakazéw spowodowane warunkami Zycia, co
jest powodem ich odrzucania, miodsza generacja przyjmujgc do wiadomosci
owe trudno$ci akcentuje przy tym bezsensowno$¢ i przestarzatos¢ tych przy-
kazan., Milodziez sposobami motywacji blizsza jest ojcom. Z motywacji tez
wynika. ze postepowanie dyktowane jest sytuacjg Zyciowg a nie postuszen-
stwem wobec przykazan.

Powyzisze analizy potwierdzajag hipoteze, ze istnieje ciagio$é i zmiana
postaw wobec norm i wzordw zachowan regulujacych stosunek do Boga.
Zmiana uwidacznia sig: po pierwsze w nieortodoksyinych postawach obu
pokolen - wobec tych norm, przy czym postawy nieortodoksyjnosci czestsze
sg w pokoleniu mlodziezy. Po drugie zmiana polega na réznicach podejs$cia
obu pokolent do tych norm i wzoréw zachowan, a mianowicie:

— u mlodziezy zaznacza sie tendencja oddzielenia utraty wiary od kry-
teriow moralnych i traktowanie tego faktu poza dziedzing moralnosci;

- - im mlodsze pokolenie tym jego reakcja na zadeklarowana niewiare
dziecka jest bardziej tolerancyjna;

— im milodsze pokolenie, tym mniej kategorycznie potepia brak praktyk
niedzielnych oraz mniej zdecydowanie od starszego pokolenia uzasadnia
stusznos$é przykazan koscielnych;

— im milodsze pokolenie tym czeSciej nie widzi zla moralnego w za-
nieodbywaniu praktyk niedzielnych oraz nie widzi uzasadnienia dla nakazu
postu w pigtki i zakazu pracy w niedziele i swieta.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin

4. Zmiana wartoSci w spoleczenstwie zachodnioniemieckim

W czasach dzisiejszych ubolewa sie czesto nad brakiem moralnosci, utra-
ta etosu, upadkiem moralnosci, anarchig i samowoly, rozluznieniem dyscy-
pliny i porzadku, relatywizmem, nihilizmem i sceptyzmem oraz dekadencjg
moralng. Podkres$la sie, ze nawet podstawowe normy prawa naturalnego (np.
dekalog) tracg na znaczeniu u ludzi nie doceniajacych zasadniczych wezwan

14 M. Malinski, Swieta Swieckie i religijne, Znak 27(1975) 1152,
% Tamze, 1165.
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moralnych wyplywajacych z natury ludzkiej. Osoby trzymajgce sig staiych
i uniwersalnych norm, o powszechnej waznosci, sg traktowane jako jedno-
stki o nastawieniach autorytarnych i skrajnie rygorystycznych.

Jest faktem, ze pojecia i reguly moralne, ktére w naszym obszarze kul-
turowym regulowaly dotychczas wigzaco wspéliycie miedzyludzkie, sg dzis
zagrozone zaré6wne w ich teoretycznym uznaniu, jak i praktycznym respek-
towaniu. Brak jest tzw. oczZywistosci kulturowej warto$ci i norm zaréwno
wtedy, gdy jednostka znajduje sie w indywidualnej sytuacji domagajacej
sie konkretnej decyzji moralnej, jak i w zyciu publicznym zglaszajacym za-
potrzebowanie na drogowskazy moralne. Czlowiek staje czgsto na rozdroiu
moralnym, nie mogac sie¢ oprzeé¢ na czyms$ stalym i bezpiecznym. Klimat
niepewnosci przejawia sie w tym, ze to, co bylo uwazane za pewne, jest
traktowane jako przestarzale. Przemiana warto§ci — proces w istocie na-
turalny — przeksztalca sie niekiedy w konflikt, a nawet upadek wartosci.

Niektorzy socjologowie zachodni stawiajy teze, ze wspblczesne spoteczen-
stwa, osiggajgce wysoki poziom dobrobytu materialnego, znajduja sie w fa-
zie przej$ciowej od typu spoleczenstwa z orientacja na wartosci materialne
(materielle Werte), do typu spoleczefistwa z orientacjg na wartosci ponad-
materialne (postmaterielle Werte). Ich zdaniem ten daleko idgcy konflikt
miedzy tradycyjnymi wartoSciami (przemystowymi) a nowym stylem Zycia
opartym na wartosciach ,postmaterialnych” rozpoczg! sie¢ w latach siedem-
dziesigtych i jest przejawem pozytywnych przemian w sferze uznawanych
wartosci. Dyskusje na ten temat pojawily sie na poczatku lat siedemdziesig-
tych i wzrosty po opublikowaniu w 1977 r, ksiaZki socjologa amerykanskie-
go R. Ingleharta (The Silent Revolution. Changing Values and Poli-
tical Styles emong Western Publics, Princeton 1977; tenzie, The Silent Re-
walution in Europe, The American Political Science Review 1971, nr 4,
991--1017),

R. Inglehart nawigzuje do bardzo znanej, ale i do§¢ czesto krytykowane)
koncepcji hierarchii potrzeb psychologa amerykanskiego A. H. Maslo-
wal Kompleksowa hierarchia potrzeb w osobowesci wyznacza zachowania
indywidualne. Wedtug tej koncepcji ludzie dokonuja wolnych wyboréw war-
toéci, a z preferencji tych wartoéci powstaje okre$lona hierarchia wartosci.
Hierarchia ta obejmuje potrzeby fizjologiczne i bezpieczenstwa (czyli po-
trzeby niedoboru) oraz afiliacji, szacunku i samorealizacji (czyli potrzeby
rozwoju). Niezaspokojone ,nizsze” potrzeby dominujg i zwyciezajg w kon-
flikcie z niezaspokojonymi potrzebami ,wyZszymi”, Najwyisza potrzeba
samorealizacji (potrzeba tworczosci, wiedzy i rozumienia oraz potrzeby este-
tyczne) zaklada zaspokojenie wszystkich pozostalych potrzeb. Kiedy potrze-
by ,nizsze” zostaja zaspokojone (gratyfikacja), wowczas potrzeby ,wyzsze”
zaczynajg dochodzi¢ do glosu, moga dominowaé i okreslaé zachowania jed-
nostki 2.

Najwyzszag wartosé subiektywng przypisuje sie tym rzeczom, ktérych jest
malo (hipoteza niedoboru). Dobra, ktére wystepujag w nadmiarze, traca na
wartosci subiektywnej, dobra bedgce w niedoborze, zyskuja na wartosci su-
biek{ywnej. Znaczy to, ze jednostki Zyjace w lepszych warunkach ekono-
micznych albo wychowane w takich warunkach bedg przesuwaé swoje pre-
ferencje z celow ekonomicznych ku celom pozaekonomicznym. Dodatkowy
dochod uzyskiwany przez jednostki traci na wartosci.

R. Inglehart przyjmuje, ze im wczesniej w zyciu jednostki zaznaczy-
1y sie jakie§ wplywy ksztaltujace jej postawy i zachowania, tym sg one sil-
niejsze i trwajg diuzej. Wartosci przezyte w dziecifistwie i mlodosci charak-

1 A, H. Maslow, Motivation and Personality, New York 1954,
2 K. B. Madsen, Wspédlczesne teorie motywacji. Naukoznawcza anali-
Zu porownawcza, Warszawa 1980, 429,



134 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

teryzuja sie wyjatkowsg frwatoscig (hipoteza socjalizacji). Hipoteza socjali-
zacji zaklada, ze priorytety wartosci uksztaltowane pod wplywem warunkéw
ekonomiczno-spolcznych w tzw. fazie formacyjnej zycia (do 20 roku) pozo-
stajg wzglednie stabilne w dalszych etapach zycia. Stad wycigga sie wnio-
sek, ze pokolenie ludzi z czasdw ostatniej wojny i pierwszych lat powojen-
nych, ktére wychowalo sie w warunkach niezaspokojonych potrzeb fizjolo-
gicznych i potrzeby bezpieczeistwa, takze i dzisiaj, tj. w okresie pelnej
dojrzatosci Zyciowej, orientuje sig¢ na wartosci materialne. Ludzie ci cenig
takie wartosci jak bezpieczenistwo, spokdj, porzadek, wzrost gospodarczy
i stabilizacje gospodarczg kraju (tzw. ,efekt wieku”).

Pokolenie péZniejsze, wyroste juz w sytuacji zabezpieczenia materialnego,
dla ktérego zaspokojenie potrzeb materialnych bylo swoistg oczywisto$cig
kulturowsy, z wiekszg silag zwraca si¢ ku warto$ciom niematerialnym. Akcen-
tujg oni takie warto$ci jak samorealizacja, uznanie osoby ludzkiej, wolnosé
w zakresie wyrazania pogladow, wspoiudzial w ksztaltowaniu zycia spolecz-
nego, waznos¢ ideatow itp. Wedtug Ingleharta wartosci ponadmaterialne two-
rzgce sie w grupach miodziezowych wykazujg relatywna stabilno§é w okre-
sie poOzniejszym. Hipotezy ,niedoboru” i ,socjalizacji” pelnia istotng role
w teorii przemian warto$ci jako centralne hipotezy teoretyczne.

Jakkolwiek proces przemian wartosci przebiega w sposéb mato widoczny
i powolny, ujawniaja sie juz jego symptomy w wielu dziedzinach zycia
(ochrona s$rodowiska naturalnego, protest przeciwko rozbudowie silowni ato-
mowych, ruchy protestu politycznego, obrona mniejszo$ci, akcentowanie
w postawach wobec pracy nie tyle dochodu, ile raczej interesujgcej pracy
i dajacej sens zyciu). W krotkiej formule mozna przedstawié¢ ten proces
przemian jako przejScie od orientacji na standard materialny (zabezpieczenie
fizyczne i ekonomiczne), do orientacji na jakosé zycia (solidarnosé miedzy-
ludzka, godno$é¢, zaangazowanie na rzecz innych) 3.

W badaniach empirycznych z 1974 r, zrealizowanych w wybranych kra-
jach Europy Zachodniej i w USA osoby, ktére wybraty 4 lub wiecej war-
tosci sposréd 6 warto$ci niematerialnych klasyfikowano jako ,postmateria-
listow”. Ci, ktorzy wybierali 4 lub wiecej wartoSci materialnych sposrod
6 mozliwych, zaliczono do ,materialistow”. Wszystkie inne kombinacje okre-
§lono jako ,mieszane”. W Stanach Zjednoczonych postawy ,postmaterialne”
reprezentowalo 17% mlodziezy w wieku 16—29 lat i 4% ludnosci bedacej
w wieku powyzej 70 lat (postawy ,materialne” odpowiednio 28% i 42%).
W RFN 15% ludzi mlodych przejawialo nastawienia ,postmaterialne” i tylko
2%/s ludzi starszych przyjmowalo podobne postawy (nastawienia ,materialne”
odpowiednio 329 i 74%). WskazZnik postaw ,niematerialnych” dla Holandii
ksztaltowal sie odpowiednio na poziomie 28% i 11%, dla Wielkiej Brytanii —
13% i 2%, dla Austrii — 9% i 3%,; wskaZnik postaw ,materialnych”: dla
Holandii — 11% i 38%, dla Wielkiej Brytanii — 21% i 46%, dla Austrii —
25% i 52%. W S$wietle tych danych hipoteza postawiona przez Ingleharta
wydaje sie uprawniona 4.

Orientacja ,,postmaterialna”, akcentujgca niematerialng jako$é zycia, ko-
reluje pozytywnie z postawg kosmopolityczna, z domaganiem si¢ réwno-
uprawnienia kobiet i przerywania cigzy, z pogladem, ze bieda jest nastgp-
stwem uwarunkowan spolecznych, nie za$§ rezultatem winy jednostkowej, da-
lej z niezadowoleniem z istniejgcych systeméw politycznych, z sympatia dla

3 R. Inglehart, Lebensqualitit: eine Generationsfrage, Psychologie
heute 6 (1979) nr 9, 24. .

4R. Inglehart, Wertwandel in den westlichen Gesellschaften: poli-
tische Konsequenzen wvon materialistischen und postmaterialistischen Priori-
titen, w: Wertwandel und gesellschaftlicher Wandel, wyd. J. Klages
i P, Kmieciak, Frankfurt-New York 1979, 296.
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partii propagujacych ochrong $rodowiska, z orientacjg lewicowa. Wraz ze
zmiang warto$ci tworzg si¢ nowe formy i tresci zachowan politycznych.

Orientacja ,materialna” wykazuje pozytywne zwiagzki z tendencjami na-
cjonalistycznymi i parafialnymi, z prawicows orientacja polityczng i postawg
konserwatywng. ,Postmateriali$ci” w poréwnaniu z ,materialistami” odzna-
czaja sie wiekszg otwarto§cia na nowe idee, sprawiedliwo$éé i zmiane, ci
drudzy opowiadajg sie za utrzymaniem tradycji, moralnoscig konwencjonalng
i ogdélnym bezpieczehstwem. Wreszcie orientacje ,postmaterialne” czesciej
wystepuja u mlodych niz u starszych, u osob legitymujacych sie wyzszym
wyksztalceniem i dochodem, a wiec u oséb o wyzszym standardzie spoteczno-
-ekonomicznym 5.

Zachodnioniemiecka socjologia empiryczna podjeta w ostatnich latach
problematyke warto$ci materialnych i ponadmaterialnych. W badaniach socjo-
logicznych wyrdinia sie na ogél trzy grupy osdb ze zrdznicowang orientacja
wartosci: a) malg grupe osob, ale bedgcg w fazie wzrostu, z akcentem na
wartosci ponadmaterialne (Postmaterialisten); b) grupe os6b znacznie wie-
ksza, z dominujgcymi wartoSciami materialnymi (Materialisten); c) grupe
oséb, u ktoérych uznawane wartosci nie daja sie jednoznacznie zakwalifiko-
waé do jednej z tych dwéch grup (Mischtyp).

Wedlug reprezentatywnych badan zachodnioniemieckich z 1980 r. 12%
ogétu ludnodci reprezentowalo ,postmaterialng” orientacje zycia i 41% —
materialng (w 1970 r. odpowiednio: 10% i 43%). Okolo potowa badanych cha-
rakteryzowala sie swoistym przemieszaniem elementéw ponadmaterialnych
i materialnych®.

Badania nad orientacjami wartosci spoleczenstwa zachodnioniemieckiego
z 1984 r. wykazaly, ze kategoria oséb okreslonych jako ,postmaterialisci”
obejmowala 22% ogétu ludnos$ci, kategoria ,materialistow” — 25% i kate-
goria mieszana — 53% ogélu badanych os6b. Dominujgcym byt wiec typ
mieszany, zorientowany zaréwno na osiagniecia i $wiadomo$é obowigzkuy,
jak i na nowe idee, tolerancje, preferowanie czasu wolnego itp. Zaznaczylo
sie istotne zréznicowanie postaw zZyciowych ze wzgledu na przynaleznosé
partyjng. Zwolennicy partii ,,zielonych” znacznie cze$ciej odchodzili od orien-
tacji materialnych niz zwolennicy partii socjalistycznej, a zwlaszcza partii
chadeckich. ,Postmateriali$ci” byli nastawieni bardziej krytycznie do istnie-
jacego porzadku i ladu spolecznego, czeéciej angazowali sie w niekonwen-
cjonalne ruchy polityczne, cze$ciej byli zwolennikami reform w Kofciele”.

Jeszcze wiecej zwolennikbw orientacji ,,postmaterialnej” stwierdzono
w badaniach milodziezy zachodnioniemieckiej w 1983 r. Wérdd 2003 oséb be-
dacych w wieku 14—21 lat 32,8%6 aprobowalo wartosci ,,postmaterialne”,
13,6%% — warto$ci materialne i 48,6% — czeSciowo warto§ci materialne i cze-
Sciowo ponadmaterialne (brak danych — 5,0%). Wsréd zwolenniké6w orien-
tacji ,postmaterialnej” bylo nieco wiecej mlodziezy wyznania protestanckie-
go (réznica 6%), wéréd zwolennikéw orientacji materialnych znajdowato sie
nieco wigcej mlodziezy wyznania katolickiego (réznica 7%) 8.

5R. Inglehart, Zusammenhang zwischen soziodkonomischen Bedin-
gungen und individuellen Wertpriorititen, Koélner Zeitschrift fiir Soziologie
und Sozialpsychologie 32 (1980) nr 1, 144—153,

SH. M. Mohr, W. Glatzer, Werte, persénliche Konflikte und Unzu-
friedenheit, w: Lebensqualitit in der Bundesrepublik. Objektive Lebens-
bedingungen und subjektives Wohlbefinden, wyd. W. Glatzer i W. Zapf,
Frankfurt am Main 1984, 222,

TH. J. Veen, Wer wihlt griin? Zum Profil der neuen Linken in der
Wohlstandsgesellschaft, Aus Politik und Zeitgeschichte 1984, nr 35—36, 10—11.

3' H. J. Veen, Zwischen Zufriedenheit und Protest (I). Empirische Er-
gebnisse zur politischen Kultur und zu den Wertorientierungen Jugendli-
cher, Materialien zur politischen Bildung 10 (1981) nr 3, 51—55.
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Z badan psychologicznych wynika, Ze ,postmaterialna” orientacja war-
tosci jest wazng, a nawet do pewnego stopnia centralng cechg osobowosci,
chociaz z niektorymi cechami osobowosci koreluje luino, a nawet jest od
nich calkowicie niezalezna. Wysoki stopien korelacji wigze sie z wymiarami
ideologiczno-politycznymi osobowosci, z postawami partnersko-spotecznymi,
z orientacjg lewicowsa i otwartoscia na zmiany. Osoby o orientacji ,,post-
materialnej” charakteryzujg sie negatywna postawg wobec istniejgcego po-
rzadku gospodarczego, ujawniajg nastawienia prolewicowe (niekiedy proko-
munistyczne), odznaczajg sie gotowo$cig do zaangazowan politycznych, non-
konformizmem w odniesieniu do istniejgcych autorytetow. W dziedzinie po-
staw spolecznych nie s3 nastawieni makiawelistycznie, odrzucajg techniki
manipulacyjne i wykorzystywanie innych dla wiasnych intereséw, charaktery-
zujg sie partnerstwem i otwartos$cig na innych, preferuja troske o osobe
przed bezosobowymi i technicznymi rzeczami. W treéci, metodach i systemie
szkolnictwa sg zwolennikami zmian, czasem daleko idgcych reform. Krétko
mowiac, osoby te charakteryzujg sie orientacjg intelektualng, lewicowo-de-
mokratyczng, spontaniczno-kreatywng, humanitarng i polityczng? W tym
sensie badania psychologiczne M. Schneidera potwierdzajg hipoteze
Ingleharta.

P. Kmieciak w przeprowadzonej wtornej analizie materialow empi-
rycznych z lat 1951—1974 ukazal dobitnie, w jakim stopniu stracily w RFN
na znaczeniu takie wartosci jak zabezpieczenie materialne, awans spoleczny.
aspiracje zawodowe, orientacje na osiggniecia, zwlaszcza w pordéwnaniu
z wartosdciami indywidualnymi i rodzinnymi. W sytuacji zalamania sie wielu
tradycyjnych pogladéw i postaw system spoleczny nie jest w stanie utrzy-
maé wielu wazinych elementéow kultury. Tworzg sie nowe hierarchie war-
todci, ktébre s3 propagowane przez grupy wplywowe w spoleczenstwie. Kry-
zys wartosci i orientacji zyciowych tradycyjnych prowadzi do postaw hedo-
nistycznych i egoistycznych oraz iluzorycznego poszukiwania szcze$cia
(,wszystko i od razu”)1°,

Jezeli nawet spostrzega sie symptomy - zwlaszcza w kregach mlodzie-
zowych — daZenia do wartoéci okredlanych jako ,postmaterialne”, to nie
jest to proces zaawansowany. Zaznacza si¢ on w bardzo zrdznicowany spo-
sOb w poszczegdlnych warstwach i kategoriach spolecznych. Orientacia na
warto$ci ponadmaterialne zmniejsza sie na przyklad wraz ze wzrostem wie-
ku i prawie nie wystepuje u oséb liczagcych ponad 65 lat. W podobny spo-
so6b oddzialuje zmniejszajgey sie poziom dochodu materialnego jednsstek.
Wzrost wyksztalcenia dziala korzystnie na upowszechnianie si¢ orientacji
.postmaterialnych”.

Jezeli miodziez do$é czesto krytykuje ,,materializm” rodzicow. to sama
nie wyobraza sobie na o0gdt zycia poza spoleczeristwem dobrobytu. Dobrobyt
materialny jest swoistg koniecznodecia kulturows. Warto jednak zauwazyé, ze
dobrobyt i subiektywne zadowolenie z zycia nie sg wielkoSciami rosnacvmi
réwnolegle. Wzrost dobrobytu w okresie powojennym byt szybszy niz wzrost
zadowolenia z zycia i prowadzil do zmiany w orientacjach wartoéci. Wzra-
stajagca grupa .postmaterialistow” byla bardziej niezadowolona z Zzycia niz
grupa ..materialistéw?”.

Wed'ug stanowiska niektérych socjologbw méwienie o glebokim kon-
flikcie miedzy tradycyijnymi orientacjami ,przemystowymi” a ,postmaterial-

:

9 M. Schneider, Postmaterialistische Wertorientierung und Person-
lichkeit, w: Politische Psychologie (Sonderheft 12), wyd. H. D. Klinge-
mann i M. Kaase, Opladen 1981, 153—167,

18P, Kmieciak, Wertwandel wund gesellschaftliche Problemen-
twicklung, w: Neue Lebensentwiirfe im Widerstreit zum Kind, wyd. Fa-
milienbund der Deutschen Katholiken, Bonn 1980, 49—64.
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nymi” wartosciami i niematerialnym stylem zycia jest z pewno$cia wyraing
przesadg 1. W badaniach empirycznych odkrywa sie rozbieznosci w orienta-
cjach wartosci. Na przykiad cze$é osoOb nastawionych ,postmaterialnie” (we-
diug skali Ingleharta), w postawach wobec pracy byla nastawiona na war-
tosci materialne. Preferencje wartosci roznicujg sie wedlug stref tematycz-
nych. Rozwdj osobowoséci przebiega odmiennie w poszczegdlnych strefach
zycia 2, Sondaz reprezentatywny z 1983 r. wsréd mlodziezy zachodnionie-
mieckiej wykazal, ze dazenia materialne (dobry zarobek, zdobycie miejsca
pracy) znajdujg sie na czele listy motywo6w wyboru zawodu. Nic nie wska-
zje na to, by orientacje materialne stracily na znaczeniu w stosunku do
orientacji ponadmaterialnych. S3 one poszukiwane na réwni z tymi dru-
gimi 13,

Jezeli nawet stwierdza sie $lady kultury ,postmaterialnej” w zyciu za-
wodowym, mailzensko-rodzinnym i w innych sferach zycia codziennego, to
nie sa to jeszcze wyrazne preferencje. Etos pracy zawodowe]j jest determino-
wany rownie silnie przez moziliwosci doskonalenia sie w pracy, jak i przez
mozliwoéci zarobku. Orientacje ,postmaterialne” mozna odczytaé w odniesie-
niu do malej grupy osoéb, przy czym nic nie wskazuje na to, by grupa tu
wyraZnie wzrastata 14,

Teza R. Ingleharta — jak sie wydaje — jest pospiesznym uogol-
nieniem wynikéw nielicznych badan empirycznych. Warto dodaé, ze istniejg
rozne formy operacjonalizacji koncepcji orientacji wartosei materialnych
i ponadmaterialnych, redukujgce niekiedy stosowane wskazniki do 4 itemoéow
(u Ingleharta bylo ich 8). Zbyt proste to narzedzie badawcze, by uchwycié
skomplikowany proces przemian wartosci, Badania sondazowe ujmujg raczej
postawy niz warto$ci aprobowane przez respondentdw. Zresztg stosowane do-
tychczas wskainiki empiryczne wskazujg raczej na stabilnosé malej grupy
0sOb uznawanych za ,,postmaterialistéw”, nie za§ na dokonujgcg sie rewolu-
cje moralng w spoleczenstwach zachodnich.

Krytyce zostaly poddane niektére zalozenia teoretyczno-metodologiczne
teorii Ingleharta. Th. Herz wyrédznia 7 istotnych faz w cyklu rozwojowym
jednostki i podkre$la, ze nie mozna wyolbrzymiaé znaczenia jednej fazy zy-
cia z pominieciem pozostalych (urodzenie, nauka w szkole, wejscie w zZycie
zawodowe, udzial w wyborach, matzenistwo, urodzenie sie pierwszego dziecka,
usamodzielnienie sie dzieei i wyjscie z rodziny). Wszystkie fazy wywieraja
wplyw na ponadmaterialne orientacje Zyciowe jednostki i nie mogg byé po-
miniete w analizach statystyczno-empirycznych. Przyjeta hipoteza socjaliza-
cji stawia pod znakiem zapytania teorie Ingleharta. Nie do przyjecia jest
skonstruowana hierarchia wartoSci, w ktérej brak jest wartosci religijnych,
seksualnych i rodzinnych. Wedtug Herza teoria ta ,jest zbyt piekna, zeby
byta prawdziwa” 5.

Z punkiu widzenia socjologii kultury poddaje krytyce teorie zmiany
warto$ci H. D. Klingemann. Podkresla on, ie spoleczenstwa rozwijaja

nH, von Recum, Dimensionen des Wertewandels, Aus Politik und
Zeitgeschichte 1984, nr 25, 4.

12 A, Marsh, The ,Silent Revolution”. Value Priorities and the Quality
of Life in Britain, The American Political Science Review 1975, nr 19, 28.

BH J Veen, Mit den Risiken wichst die Zuwversicht, Jiingste
Meinungsdaten zur politischen Kultur und den Wertorientierungen Jugend-
licher, Frankfurter Allgemeine 1984, 2. V., 3.

4W., Glatzer, W. Zapif, Lebensqualitit in der Bundesrepublik,
w: Lebensqualitdt, dz. cyt., 400.

15 Th, Herz, Der Wandel von Wertvorstellungen in westlichen Indu-
striegesellschaften, Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie
31(1979) nr 2, 288—298.



138 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

sie poprzez pewne cykle (model cyklow rozwojowych) i na kaidym etapie
rozwoju muszg rozwigzywaé rézne systemy probleméw natury ekspresyjnej,
adaptacyjnej, instrumentalnej i integracyjnej. Teoria Ingleharta opiera sig
na modelu czysto ewolucyjnym, ktéry jest nie do przyjecia w naukach spo-
tecznych 16,

H. Pross podkre§la z kolei, Ze w przemianie wartoSci zaznacza sie
cigglo§é, Nie przezywamy rewolucji wartosci lub przewartoSciowania wszel-
kich wartosci, lecz jedynie przesunigcie akcentéw i priorytetow w dotych-
czas uznawanym systemie warto§ci. W przemianie Swiadomosci spoleczne]
w RFN mozna — wedlug jej opinii — wyréznié trzy fazy rozwojowe. W fa-
zie pierwszej (do lat 60-tych) dominowaly takie warto$ci jak wzrost gospo-
darczy, bezpieczenstwo, potrzeba osiggnie¢ i dobrobyt. Warto$ci te byly zdo-
bywane kosztem ogromnego, niekiedy wprost ascetycznego wysitku. W dru-
giej fazie (lata 1960—1970) zaczyna stopniowo ksztaltowaé sie spoleczenstwo
czasu wolnego, slabnie poszanowanie porzadku i dyscypliny, zmieniajg sig
powoli postawy wobec pracy i zawodu. Ludzie cenig czas wolny i podréze,
dazg do skracania czasu pracy i wcze$niejszego przejscia na emeryturg.
W trzeciej fazie akcentujg sie potrzeby wlasne jednostki, jej samourzeczy-
wistnienie w warunkach bezpieczenstwa i osobistego szcze$cia. Te hedoni-
stycznie zabarwione postawy 2zyciowe, dawniej bedgce przywilejem mniej-
szodci, stajg sig udzialem wiegkszoSci (lata siedemdziesigte). H. Pross nie
akceptuje optymistycznej tezy Ingleharta17.

Podkreé§la sie wreszcie, ze wartosci nie mozna sprowadzaé¢ do potrzeb.
Ta sama potrzeba moze byé reprezentowana przez rézne wartosci i ta sama
wartosé moze zaspokoié rozine potrzeby. Miedzy wartosciami i potrzebami
nie ma odpowiednio§ci w proporcji 1:1. Na preferencje okreslonych wartosci
wplywaja nie tylko warunki ekonomiczne. Na przyklad rozwéj poznawczy
i treéci nauczania w szkole wywierajag wplyw sobie wlaSciwy na preferencje
wartosci 8, Moéwigc wreszcie o zmianie warto$ci w spoleczefistwie plurali-
stycznym nalezaloby precyzyjnie rozrézniaé miedzy wartoSciami podstawo-
wymi i instrumentalnymi. Pierwsze zmieniajg si¢ bardzo powoli, drugie
do$é szybko. Dla uchwycenia trendéw rozwojowych nie wystarczy stawianie
w ankietach tych samych pytan w okre§lonych odstepach czasowych 19,

Poglady socjologéw zachodnioniemieckich na proces przemian wartoSci
w spoleczenstwie wspélczesnym sg wyraZnje podzielone. Ilustracjg toczgcej
sie dyskusji bedzie zalgczona w nastepnym numerze Biuletynu socjologii
religii bibliografia prac z zakresu socjologii wartosci.

ks. Janusz Marianiski, Plock-Lublin
8 H D. Klingemann, Neuere Analysen des langfristigen Wert-
wandels, w: Selbstverwirklichung und Verantwortung in einer demokrati-
gci'hegs Gesellschaft, wyd. Landeszentrale fif politische Bildung, Mainz 1979,
17 H. Pross, Wandlungen kollektiver Mentalititen in der Bundesrepu-
blik, w: Entwicklungen der siebziger Jahre, wyd. H. Kreuzer
i K. W. Bonfig, Gerabronn 1978, 15—20.
18 Th, Olk, H. U, Otto, Wertewandel und Sozialarbeit. Entwicklungs-
perspektiven kommunaler Sozialarbeitspolitik, Neue Praxis 11 (1981) nr 2, 105.
19 G, Schmidtchen, Was wird heute als christlich empfunden?,
w: Das europdische Erbe und seine christliche Zukunft, wyd. N. Lubko-
wicz, Koéln 1985, 50—54.



