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POKOJ JAKO PODSTAWOWA WARTOSC
W SPOLECZNYM NAUCZANIU KOSCIOLA

Pokoéj Swiatowy stanowi jedng z centralnych wartosci podsta-
wowych spolecznego nauczania Kosciola, zwlaszcza od czasu II woj-
ny $wiatowej. Przemoéwienia Piusa XII, nauka Soboru Watykan-
skiego II i ostatnich papiezy — Jana XXIII, Pawla VI i Jana Pa-
wla II nacechowane sg troskg o zachowanie pokoju w plaszczyznie
ogdélnoswiatowej. Swiat wspolezesny jest pluralistyczny i konflikto-
wy. W tej sytuacji wspélzycie pomiedzy panstwami jest mozliwe
tylko w oparciu o dialog, kompromis i pokéj. Przelomowym mo-
mentem w Kosciele uwzgledniajagcym ten fakt bylo nauczanie
Jana XXIII i Soboru Watykanskiego II. Kosciél otwar? sie na Swiat
i podjat dialog w skali swiatowej. Swiadectwem tej zmiany Ko-
sciola w stosunku do swiata byla encyklika Pacem in terris (1963)
Jana XXIII, zwana ,Wielkg Kartag Katolickiej Deklaracji Praw
Czlowieka” oraz dwa dokumenty soborowe — Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w Swiecie wspélczesnym (1965) i Deklaracja
o wolnosci religijnej (1965). Potwierdzeniem tej zmiany sg doku-
menty spoleczne i osobiste Swiadectwa Pawla VI i Jana Pawla 1I,
m. in. wystapili oni osobi$cie w obronie pokoju na sesji Zgroma-
dzenia Ogélnego ONZ (Pawel VI w 1965 r., Jan Pawel IT w 1979 r.).

Biorge pod uwage szeroki zakres problemoéw dotyczacych po-
koju jako podstawowej wartosci spolecznej, ponizej zostang uka-
zane tylko najwazniejsze, stanowigce ,klucz”’ do zrozumienia spo-
tecznego nauczania Kosciola w omawianym zakresie. Nalezg do nich:
tradycyjna i nowa filozofia pokoju, pozytywne, dynamiczne
1 ,,0twarte” pojecie pokoju, realizacja wartoéci warunkujacych za-
chowanie pokoju oraz troska o rozwo6j i porzadek w $wiecie.

~ Doda¢ trzeba, ze termin ,warto$é” nie jest jednoznacznie defi-
nmowany w literaturze przedmiotu. Jedna z nowszych definicji brzmi
nastepujaco: ,,Wartosci sg to zinternalizowane standardy zachowan,
le€le9an€ przez osoby w procesie socjalizacji, w kulturowym
kontekscie okreslonego spoteczenstwa . Standardy zachowan
zorientowane sg z jednej strony na cele zyciowe, z drugiej zas na
potrzeby jednostek ludzkich. Dlatego niektorzy podkreslaja, ze war-
tosci majg obiektywny i subiektywny charakter, czyli sg cenione

1 G Hepp, Zerfall der politischen Kultur? Wertvorstellungen im Wan-
del, Ménchengladbach 1984, 3.
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i moga by¢ pozadane? Je$li wartosci nabierajg znaczenia i uzna-
nia w plaszczyznie spolecznej, méwi sie wowezas o wartosciach spo-
tecznych. Niektore wartosci uzyskuja szerszg lub nawet powszech-
ng zgode spoleczng, wowcezas traktuje sie je jako wartosci pod-
stawowe. Do takich warto$ci nalezy wspolczesnie pokoj 3.

1. Tradycyjna i nowa filozofia pokoju

Z socjologicznego punktu widzenia ,filozofia pokoju” pokrywa
sie z wyrazeniem zaczerpnietym od Maksa Webera i uznanym po-
wszechnie w literaturze przedmiotu, mianowicie z ,legitymizacja
pokoju”. Pojecie to obejmuje elementy poznawcze, wartoSciujace
i emocjonalne, ktore tlumacza i uzasadniajg calo$¢ przedsiewzieé
grup spolecznych i spoleczenstw w dazeniu do urzeczywistniania
wartosei, traktowanych jako oczywiste i nie podlegajace zakwestio-
nowaniu w dluiszym czasie. Jak wida¢, nie chodzi tutaj wylgcznie
o wiedze naukows, lecz o wszelkg wiedze, a co wiecej, o racjonalne
postawy i Zyciowe zaangazowanie. Funkcjg legitymizacji jest nada-
nie sensu (znaczenia) grupom spolecznym i spoleczenstwom oraz
wytworzenie morale wsréd ich czlonkéw. Dzieki nim uswiadamiajq
sobie one swojg sytuacje historyczng, teraZniejszos¢ i przyszlose.
Bez takich legitymizacji, albo gorzej -— przy upowszechnianiu fal-
szywych legitymizacji, jednostki, grupy spoleczne i cale spoleczen-
stwa mogg ulec rozbiciu i degeneracji. Swiadomos$¢ spoleczna ma
bowiem wplyw na praktyke spoleczng.

W przypadku pokoju ksztaltowanie wlasciwych legitymizacji
jest sprawg szczegélnie doniosla. Chodzi tu z jednej strony o calg
rodzine ludzkg, z drugiej za$ o sens i morale wspoélczesnego swia-
ta, w ktorym nie ma juz i nie bedzie alternatywy w stosunku do
pokoju. Na tym tle znamienna jest wypowiedZ Jana Pawla II
w ONZ: ,,To jest zupelnie nowe spojrzenie na sprawe pokoju. Jest.
ono na wskros wspoélczesne, w pewnej mierze rézne od tradycyj-
nego, a rownoczesnie glebsze i gruntowniejsze. Spojrzenie, ktore
geneze wojny, a poniekgd sama jej istote widzi bardziej kom-
pleksowo...” ¢ Tradycyjnemu spojrzeniu na pokoéj swiatowy papiez
przeciwstawia nowe, glebsze i gruntowniejsze.

" Tradycyjne spojrzenie na pokdj to dawne legitymizacje poko-
ju, w ramach ktérych pokdj rozumiano jako stan bez wojny i re-
wolucji, czyli jako brak jawnego stosowania przemocy. W uzasad-

2 Por. V. Zsifkovits, Der Friede als Wert. Zur Wertproblematik
der Friedensforschung, Miinchen-Wien 1973, 18.

2 Tamze, 41.

4 Oredzie Jana Pawta II do ONZ w Nowym Jorku z dnia 2X 1979,
w: Jan Pawet II, Nauczanie spoleczne, t. II, Warszawa 1982, nr 11,
s. 316,
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nionych wypadkach dopuszezano justa revolutio czy justum bel-
lum. Co wiecej, w ramach tych legitymizacji, rewolucja i wojna
byly traktowane jako srodek wiodacy do pokoju.

Kosciolowi réowniez nie byly obce dawniejsze legitymizacje po-
kojowe. Przykladem tego jest diugo ciagngca si¢ dyskusja na te-
mat justum bellum. Jednakze od enc. Pacem in terris i Soboru Wa-
tykanskiego II Kos$ciot wyklucza wojne jako $rodek rozwigzywa-
nia konfliktéw miedzynarodowych. W Gaudium et spes sobor
wyraza sie, ze ,,pokéj nie jest prostym brakiem wojny..” 5, a Jan
Pawet II w ONZ powtarza za Pawlem VI: ,Nigdy wiecej wojny,
nigdy wiecej! Nigdy wiecej jedni przeciwko drugim, ale zawsze
jedni razem z drugimi” 8.

To zdecydowane stanowisko Kosciola poszukujgcego nowych le-
gitymizacji dla pokoju $wiatowego znajduje wszechstronng moty-
wacje, zamieszczong zwlaszcza w oredziach Pawla VI i Jana Pa-
wla II na Swiatowy Dzien Pokoju?. Po pierwsze, na wszystkich
kontynentach wzrasta dazenie do pokoju i swiadomos¢ pokoju. Lu-
dzie niezaleznie od podzialow s$wiatopogladowych, religijnych i po-
litycznych sg coraz bardziej swiadomi faktu, ze pokéj stanowi
wspolczesnie problem egzystencjalny. Wigze sie to z jednej strony
z ilosciowym i jakosSciowym wzrostem sSrodkéw masowej zaglady,
z drugiej zas$ z utratg wiary i zaufania w wysilki panstw i organi-
zacji miedzynarodowych zmierzajagce do zachowania pokoju
w swiecie. Po drugie, obiektywna sytuacja, jaka sie wytworzyla po
II wojnie $wiatowej, wskazuje na nowa jakoé¢ w stosunkach
miedzynarodowych. Polega ona na absurdalnosci wojny jako Srod-
ka rozwigzywania konfliktow $wiatowych. Bowiem po raz pierwszy
w historii zostala zagrozona iudzkos¢ jako calos¢, a co wiecej, ist-
nieje mozliwo$¢ jednoczesnego zniszczenia obydwu stron biorgcych
udzial w wojnie. W tej sytuacji wojna nie jest mozliwa, za$ pokoj
stal sic warunkiem sine qua non istnienia i rozwoju rodziny ludz-
kiej &.

Wobec powszechnej woli pokoju i mozliwosci masowej zaglady,
nie wystarczy przyja¢, Ze problem pokoju sprowadza sie¢ do prze-
trwania w sytuacji konfliktéw i napie¢ (question of survival), np.
przez kontrole zbrojen lub rozbrojenie. Trzeba poszukiwaé¢ bardziej
trwalych podstaw pokoju $wiatowego. Dla chrzescijan jest jasne,
ze nie zbuduje si¢ prawdziwego pokoju miedzy narodami bez

5 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym, w: Nauczanie spoleczne Kosciota, Warszawa 1984, nr 78, s.245.

¢ Orcgdzie Jana Pawla II do ONZ..., nr 10, s. 314.

“ Swiatowy Dzienn Pokoju zostal zapoczatkowany przez Pawla VI
w r. 1967, Od tego roku na ten wielki dzieh papieze oglaszaja specjalne ha-
sta i oredzia.

8 Por. J. Kondziela, Normatywne aspekty wychowania dla pokoju,
Roczniki Nauk Spotecznych, t. VII, Lublin 1979, 27—33.
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ugruntowania w $wiadomos$ci ludzi takich legitymizacji, ktére za-
kladajg istnienie Boga, ladu moralnego i porzadku ogolnoswiato-
wego. Chodzi o podstawowy i normatywny konsens dotyczacy war-
tosci, ktore znalazlyby powszechng aprobate, niezaleznie od réznic
dzielagcych ludy, narody i panstwa. R. Bellah okresla to jako ,,reli-
gie cywilng”, konieczng dla integracji kazdego spoleczenstwa ®.

Jednakze religia, nawet najbardziej ogodlnie rozumiana, nie jest
zasady formalng wspodlezesnego swiata, ktory jest zsekularyzowany
i pluralistyezny. Sekularyzacja prowadzi m.in. do odrzucenia
transcendentnego fundamentu dla dzialan w plaszezyznie miedzy-
narodowej. Pluralizm z kolei jako nastepstwo sekularyzacji ujawnia
sig w wielo$ci konkurujgeych z sobg ideologii, swiatopoglagdow, sy-
stemow wartoSci i postaw. W tej sytuacji trudno jest znaleié
wspélny dla calej ludzkosci fundament pokoju. Mimo to znalezie-
nie takiego fundamentu jest dzisiaj koniecznoscig. Poszukujgc no-
wych legitymizacji dla pokoju $wiatowego w zsekularyzowanym
i pluralistycznym s$wiecie, Kosciél skoncentrowal si¢ na czlowieku,
na calym czlowieku i na kazdym czlowieku, niezaleznie od jego
swiatopogladu, przynaleznosSci narodowej i systemu politycznego.
Znalazlo to wyraz w humanistycznym i personalistycznym stano-
wisku Kosciola w sprawie pokoju $wiatowego.

2. Pokéj pozytywny, dynamiczny, ,,otwarty”

W badaniach interdyscyplinarnych nad skomplikowanymi pro-
cesami pokoju brak jest odpowiedniej definicji pokoju 19, ktora uzy-
skalaby powszechng zgode wsrod przedstawicieli réznych nauk.
Wieloznaczno$¢ terminu ,,pokdj” wystepuje nie tylko w nauce, ale
takze w jezyku codziennym. Majgc to na uwadze K. Blokesch po-
wiada, ze wyrazenie ,pok6j” jest ,pusta formulg”, pojeciem, kto-
rym sie manipuluje, nadajgc mu rézng tresé 1.

Mimo istniejgcych trudnosci, politolodzy probowali zdefiniowaé
pojecie pokoju, najpierw ex negativo, a nastepnie ex positivo. Duzg
role odegral przy tym J. Galtung, ktéry wypracowal nastepujgca
definicje: ,,pokdj jest to stan w ramach systemu szerszych grup
ludzi, zwlaszcza narodow, w ktérym nie wystepuje zadne zorgani-

9 R. N. Bellah, Beyond belief. Essays on religion in a post-traditional
world, New York 1970, 168.

10 Por. np. J. Kondziela, Badania nad pokojem, Teoria i jej zasto-
sowanie, Warszawa 1974, 47; H. E. T6dt, Frieden, w: Christlicher Glaube
in moderner Gesellschaft, t. 13, Freiburg-Basel-Wien 1976, 85; V. Zsifko-
vits, dz. cyt, 14; B. Sutor, Friedenserziehung als Aufgabe politischer
Bildung. Ménchengladbach 1983, 4—6. )

1 K. Blokesch, Irrlichter in der Friedensdiskussion, Moénchenglad-
bach 1982, 3—4.
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zowane zastosowanie lub grozba przemocy” 2. Przytoczona definicja
dotyczy pokoju w aspekcie negatywnym, stwarza jednak podstawe
do pozytywnego rozumienia pokoju. Galtung bowiem dokonal roz-
réznienia pomiedzy przemocs personalng a przemoca strukturalng 13.
Pierwsza zwigzana jest z brakiem otwartego lub utajonego konflik-
tu (rewolucja, wojna) i wyraza negatywny aspekt pokoju. Druga
natomiast dotyczy szerszej sytuacji, mianowicie istnienia niespra-
wiedliwych struktur spolecznych w réinych spoleczenstwach. Brak
tego rodzaju przemocy mozna odnies¢ do pozytywnego aspektu po-
koju. Wedlug B. Sutora rozroznienie to nie jest jednak wystarcza-
jace do zdefiniowania pokoju rozumianego pozytywnie, poniewaz
wspomniane struktury ujmuje negatywnie i ogélnikowo. Brak prze-
mocy strukturalnej moze byé pozorny, np. w systemach totaiitar-
nych i dyktatorskich. Wéwezas mozna mowic raczej o pokoju cmen-
tarza. Dlatego deodaje ten autor, ze rozroznienie na przemoc perso-
nalng i strukturalng wiecej przynioslo zamieszania niz korzyseci
w wychowaniu do pokoju 14,

Pozytywany aspekt pokoju jest mocno zaakcentowany w spo-
lecznym nauczaniu Kosciola 1. Wyraza sie on najpierw w tym, ze
pokédj swiatowy jest traktowany jako ,nadrzedna wartos¢” 16, do
ktorej ludzie sg emocjonalnie przywiazani, aprobuja ja spontanicz-
nie i wyrazaja gotowos¢ do jej obrony. Poniewaz jest to wartose
spolecznie wiodgca, orientuje ona dzialania jednostek, grup spolecz-
nych, panstw oraz organizacji miedzynarodowych, a co wiecej, przy-
czynia sie do integracji, wzmocnienia sensu i identycznosci calej
rodziny ludzkiej ¥7. Ten pozytywny aspekt wyraza sig¢ takze w {ym,
Ze pokéj §wiatowy jest mozliwy, o ile znajdg akceptacje i urzeczy-
wistnienie wartosci, ktére go warunkujg, jak godnos¢ i prawa czlo-
wieka, sprawiedliwo$é, wolnosé itd. Wyraza sie on wreszcie w tro-
sce o likwidacje nedzy i niesprawiedliwos$ci spolecznej oraz w bu-
dowaniu humanistycznego porzadku w Swiecie.

12 J Galtung, Friedensforschung, w: E, Krippendorf (wyd),
Friedensforschung, Kéln-Berlin 1968, 531.

13 Szerzej omawia problem obydwu rodzajéw przemocy w ujeciu Gal-
tunga J. Kondziela, Badania nad pokojem, dz. cyt., 59—88.

4 B. Sutor, dz. cyt., 5—6.

. ¥ Przy okazji warto dodaé, ze hebrajskie stowo 3além oznacza cos wig-
cej niz tylko pokdj §wiata, bo takze pokdj z Bogiem. Obydwa te rodzaje
pokoju sg ze soba $cisle powiazane. Podobnie lacinskie slowo pax oznaczato
da“{niej pokoj czlowieka z sobg i z Bogiem., Na okreslenie pokoju miedzy
ludZmi uzywano raczej terminu concordia (§w. Augustyn, §w. Tomasz
z Ak\\(inu). Z biegiem czasu termin pax zmienil znaczenie. Na skutek
wspomnianych poprzednio proceséw sekularyzacji i pluralizmu zaczgto go
Stt}sowaé W znaczeniu concordia, tj. w odniesieniu do stosunkéw ludzkich —
miedzynarodowych i $wiatowych.

]9791’];an Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1I1979. Rzym
" Por. G. Hepp, dz. cyt., 5.
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Kosciol opowiada sie za pokojem nie tylko pozytywnym, ale
i dynamicznym. Oznacza to, Ze pokoj jest nie tyle dany, lecz przede
wszystkim zadany. Ta dynamika obejmuje dwa wymiary: z jed-
nej strony proces przebudowy struktur spotecznych w $wiecie
w oparciu o zasady etyczno-spoleczne, z drugiej za$ proces ksztal-
towania postaw propokojowych wsrod wszystkich ludzi i wycho-
wania do dialogu.

Trzeba jeszcze doda¢, ze Kosciol glosi pokdj ,,otwarty”, oparty
na zasadach ogélnoludzkich, humanistycznych i etyczno-spolecznych,
niezaleznie od istniejagcych podzialow w $wiecie. Przeciwienstwem
tego, jest pokdj ,zamkniety”, partykularny, zwigzany z ideologia-
mi, interesami i swoistymi dgzeniami.

Wymienione aspekty pokoju bedg w dalszej analizie potrakto-
wane lacznie. Chodzi bowiem o to, co Jan Pawel II nazwal ,praw-
dziwym pokojem na ziemi” 18,

3. Wartosci warunkujace pokoj Swiatowy

Wspomniany poprzednio Blokesch pisze, ze ,pokdj jest dobrem
opartym na wartoSciach i zaleZnym od wartosci” craz dodaje: ,,po-
koj wspolistnieje z wartosciami albo nie istnieje wcale” !9, Stano-
\yisl;o tego autora wlasciwie odzwierciedla spoleczne nauczanie Ko-
sciola.

Jedng z podstawowych wartosci warunkujacych pokéj swiatowy
" jest poszanowanie godnos$ci czlowieka. Godno$¢ ta ma uzasadnienie
zaro6wno w porzgdku przyrodzonym (obraz i pcdobienstwo Boze),
jak 1 w porzadku nadprzyrodzonym (synostwo Boze, powolanie do
zbawienia). Jan Pawel II poglebil te¢ motywacje wskazujac na czlo-
wieka odkupionego i odnowionego w Chrystusie. Dzielo zbawienia
stanowi gwarancje godnosci ludzkiej 20. Dzigki tej wysokiej godno-
§ci czlowiek przerasta wszelkie instytucje spoleczne, ,,...jest bowiem
tworea, osSrodkiem 1 celem catego zycia gospodarczo-spotecznego™ 21.
Ukazujac godnosé¢ czlowieka, spoleczne dokumenty Kosciola doma-
gaja sie jednoczeénie uwzgledniania jego integralnej wizji ®®. Z nau-
czaniem Kosciola pozostajg w sprzecznosci te ideologie, kiore glo-
szg niepelng koncepcje czlowieka. Sprowadzenie go do jednego wy-
miaru, np. ekonomicznego, politycznego, stanowi zagrozenie dla po-

1 QOredzie Jana Pawta II do ONZ..., nr 11, s. 316.

19 K. Blokesch, dz. cyt., 9.

2 Jan Pawetl II, Redemptor hominis, Warszawa 1979, nr 9, s. 21—23.

2! Konstytucja Gaudium et spes nr 63.

2 Encyklika Mater et magistra bierze pod uwage wszystkie wymiary
czlowieka i zaznacza: ,,Czlowiek odiaczony od Boga staje sig siraszny dla
siebie i dla drugich” (Paris 1963, s. 108).
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koju S$wiatowego, poniewaz podwaza to sam fundament tego
pokoju.

Godno$¢ czlowieka stanowi podstawe przyrodzonych praw czlo-
wieka, ,,a poniewaz sg one powszechne i nienaruszalne, dlatego nie
mozna sie ich w zaden sposdb wyrzec” 23, Kosciol w spotecznym
nauczaniu zawsze akcentowal te prawa, poszerzajgc stopniowo ich
katalog. Szczegolnie dla Jana Pawla II stanowig one podstawowe
kryterium oceny ideologii spolecznych, systemow politycznych i pro-
gramow dzialania. M. in. papiez powiada: ,,Wiecie doskonale, ze
wszystkie spolecznosei ludzkie, narodowe lub miedzynarodowe, beda
oceniane w dziedzinie udzialu w budowie pokoju wedie wkladu
wniesionego w rozwdj czlowieka i poszanowania jego podstawowych
pravw.” t, Ten sam papiez traktuje prawa czlowieka jakc ,zasade
spoleczng”, czyli jako norme etyczno-spoleczng, poniewaz ,poszano-
wanie niezbywalnych praw osoby ludzkiej lezy u podstaw wszyst-
kiego” 25,

Dalszymi wartosciami warunkujgeymi pokoéj sa: prawda, spra-
wiedliwos¢, milos¢ i wolno$é. Wartosci te wymienia enc. Pacem in
terris, a co wiecej, od ich realizacji uzaleznia zbudowanie trwalego
pokeju migdzy panstwami. Kto chce pokoju, ten musi chcie¢ inte-
gralnego urzeczywistniania wymienionych wartosei 5.

Zycie publiczne tak panstwowe, jak miedzynarodowe powinno
by¢ najpierw oparte na prawdzie, bedgcej przeciwienstwem zakla-
maria i obludy, czyli na prawdzie w znaczeniu moralnym. Tylko
bowiem prawda na tle zmieniajacych sie¢ warunkow spoleczno-poli-
tyczrych moze by¢ zrodlem postepu i zdrowego reformizmu. Chodzi
tu o wlasciwe ksztaltowanie stosunkéw w plaszczyznie panstwowej
miedzy wladzami politycznymi a obywatelami oraz w plaszeczyznie
miedzynarodowej pomiedzy poszczegélnymi panstwami. Rzetelna
'informacja przyczynia sie do porozumienia, zaangazowania i dia-
ogu.

Nastepnie podstawg pokoju swiatowego jest sprawiedliwos$e, kio-
ra zaklada wzajemne poszanowanie uprawnien panstw, dotrzymy-
wanie umow miedzynarodowych, rozwijanie roznych form wspét-
pracy, a takze wspodlne podejmowanie inicjatyw dla zabezpiecze-
nia tego pokoju. Jak wiadomo, celem panstwa jest dobro wspoélne,
ale tego dobra ,,z pewnoscig nie mozna oddzieli¢ od dobra calej ro-

%2 Jan XXIII, Pacem in terris nr 9.
M Przemébwienie do korpusu dyplomatycznego w Meksyku dnia 27 styc:-

nia 1979, w: Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne, t. II, dz. cyt., 221.

= W imig przysziosci kultury. W siedzibie UNESCO w Paryzu 2 VI 1980,
w: Jan Pawel II, Nauczanie spoteczne 1980, Warszawa 1984, nr 4,
<, 484-—485.
.. ®Por. K. Blokesch, dz. cyt, 10 (autor méwi tylko o dwoch warto-
sciach tj. o wolnosei i sprawiedliwosdci, dodajac: ,,Wer Frieden will, muss
beides wollen”).
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dziny ludzkiej” 2. Dlatego istnieje konieczno$¢ powszechnej troski
o sprawiedliwo$¢ w wymiarze $wiatowym.

Uzupelnieniem sprawiedliwosci jest milo$¢, utozsamiana niekie-
dy z solidarnoscig 8. ,,A przeto pokéj, powiada Sobér Watykan-
ski II, jest takze owocem milosci, ktora posuwa sie poza granice
tego, co moze wyswiadcza¢ sprawiedliwo$é” 29, Mitose polega z jed-
nej strony na unikaniu egoizmu, z drugiej za§ na tworzeniu bra-
terskich wiezi miedzy ludZzmi i miedzy narodami. Jan Pawet II
podni6st mitos¢ spoleczng do rangi zasady zycia spotecznego, a po-
nadto stwierdzil, ze milos¢ jest wieksza niz sprawiedliwo$é ,,w tym
znaczeniu, ze jest pierwsza i bardziej podstawowa. Milos¢ niejako
warunkuje sprawiedliwos$¢, a sprawiedliwos¢ ostatecznie stuzy mi-
foSci” 3. Tak rozumiana milos¢ znajduje si¢ u podstaw pokoju ze
wzgledu na wspomniane powyzej wiezi miedzyludzkie.

Czwartg warto$Scig, na ktérej winno sie opiera¢ wspédlzycie
i wspoélpraca miedzy panstwami, jest wolnos¢, ujmowana badz jako
suwerenno$¢, badz jako klimat spoleczno-polityezny. W pierwszym
przypadku chodzi o poszanowanie autonomii panstw slabszych przez
silniejsze przez niesienie im pomocy i tylko pomocy; w drugim na-
tomiast chodzi o wspolprace i wspoéldzialanie wszystkich panstw
w wytwarzaniu dobra wspodlnego calej rodziny ludzkiej. Jak wi-
da¢, wolnoé¢ jest gwarancjg rozwoju, a tym samym i pokoju.

Wymienione wartosci mozna traktowat¢ jako zespoél wartosci pod-
stawowych wspoélczesnego sSwiata. Prezentujac je KoScidl wlacza
sie do dyskusji toczgcej sie od polowy lat siedemdziesigtych na réz-
nych plaszezyznach — krajowej i miedzynarodowej na temat, co
dzisiaj uzna¢ za wartosci podstawowe (Grundwerte)3l, Wartosci
gloszone przez Koscidél majg istotne znaczenie dla ocalenia pokoju
Swiatowego.

4. Pokoj Swiatowy a rozwdj i porzadek

W spolecznym nauczaniu Kosciola szczegélnie akcentuje sie ro-
zw6j i porzgdek jako dwie podstawowe dymensje pokoju pozy-
tywnego, dynamicznego i ,,otwartego”. Sobdér Watykanski IT po-
wiada: ,,Pokéj stusznie i wlasciwie zowie sie «dzietem sprawiedli-
wosci» (Iz 32,17). Jest on owocem porzgdku...” 32

Gdy chodzi najpierw o rozwodj, trzeba podkresli¢, ze Pawei VI
po raz pierwszy w sposob dobitny nazwal go ,nowym imieniem

27 Jan XXIII, Pacem in terris nr 98.

28 Por. np. G. Hepp, dz. cyt., 5.

29 Konstytucja Gaudium et spes nr 78.

% Jan Pawel 1I, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin
1983, nr 4, s. 17. :

31 G. Hepp, dz. cyt, 3—4.

% Konstytucja Gaudium et spes nr 78.
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pokoju”.33 Rozw0j obejmuje z jednej strony zwalczanie roznego ro-
dzaju dysproporcji i niesprawiedliwosci, z drugiej zas budowanie
sprawiedliwos$ei spolecznej we wszystkich dziedzinach zycia
i aktywnosci ludzi. Chodzi o integralny rozwoj czlowieka i soli-
darny rozwoj ludzkosci.

Problem dysproporcji w rozwoju spoleczno-gospodarczym
akcentowany jest we wszystkich nowszych dokumentach spotecz-
nych Kosciola. Enc. Mater et magistra Jana XXIII zwraca uwage
na pie¢ tego rodzaju dysproporcji, a mianowicie: 34

a) Dysproporcja pomiedzy rozwojem nauk S$cistych i technicz-
aych a rozwojem nauk humanistycznych i postepem moralnym.
Szczegolnie to ostatnie ciagle powraca w wypowiedziach papiezy.
Tak np. Jan Pawel II méwi o potrzebie wlasciwej hierarchii war-
tosci: osoby przed rzeczg, ducha przed materis, ,,wigcej byé” przed
»bardziej mie¢”, etyki przed techniks, milosierdzia przed sprawie-
dliwos$cia (problem cywilizacji milo$ei) 35.

b) Dysproporcja pomiedzy rozwojem gospodarczym a spolecz-
nym, tj. pomiedzy poziomem produkcji a stopa zyciowg ogolu lud-
nosci. Chodzi o to, ze postep gospodarczy nie zawsze przyczynia sie
do wzrostu konsumpcji i ogélnego poziomu kultury u wszystkich
warstw ludno$ci. Znajduje to wyraz w zbyt wielkiej rozpietosci
stopy zyciowej, w nadmiernej kapitalizacji, w zbytecznych wydat-
kach publicznych, np. na zbrojenie.

¢) Dysproporcja pomiedzy rozwojem gospodarczym i technicz-
nym podstawowych sektoréow gospodarki narodowej, zwlaszcza po-
miedzy rolnictwem a produkejg przemyslowsg i ustugami. Kosciél
chroni rolnikéw przed uposledzeniem, domagajac sie ekonomiczno-
-technicznego, spoleczno-moralnego i kulturalnego zabezpieczenia
wsi i rolnictwa. Rolnicy ,,zyjac na wsi mogg nie tylko utwierdzaé
i rozwijat przez prace swoja osobowosé, lecz takze spokojnie pa-
trze¢ w przyszlos¢” 3. Do probleméw wsi i rolnictwa niejednokrot-
nie nawigzuje w swoich wypowiedziach Jan Pawel II 7.

d) Dysproporcje w rozwoju poszczegdlnych regionow geogra-
ficzno-gospodarczych. Enc. Mater et magistra wskazuje glownie na
regiony tego samego kraju. Zywiolowy rozwéj przemystu w XIX w.
sprawil, ze jedne regiony sg przeinwestowane, inne za$ zaniedbane.
Pocigga to za soba migracje i koncentracje ludnosci, nieréwny po-

3 Pawel VI, Populorum progressic nr 76.

# Oprocz tekstu encykliki warto uwzglednié komentarz: Jan XXIII,
Mater et magistra, Paris 1963, 32—33, 161.

-"f Jan Pawel II, Redemptor hominis, dz. cyt., nr 15—17, s. 36—53;
tenze, Dives in misericordia, dz. cyt. nr 4, s. 17.

% Jan XXIII, Mater et magistra, dz. cyt.,, nr 125, s. 129,

% Oprocz encykliki Laborem exercens (nr 21: Godno$é pracy ma roli) na

L}Wﬁge zastuguja liczne przemoéwienia papieza wyglaszane w réznych kra-
jach.



14 ks. WLADYSLAW PIWOWAPRSKI

ziom rozwoju, niedociggniecia moralne itp. Obecnie zwraca sig uwa-
ge na szersze regiony, zwlaszcza zas na dysproporcje w rozwoju
pomiedzy uprzemystowiong Poélnocg a rozwijajacymi sie krajami
Poludnia. Dysproporcje te moga stanowi¢ wieksze zagrozenie dla
pokoju Swiatowego niz problemy na linii Wschod—Zachéd. Dlatego
tez Jan Pawel 11, doceniajac potrzebe pilnego dialogu Wschod—Za-
chéd, jednoczesnie wzywa do podjecia ,,z nowa silag dialogu PoI-
noc—Poludnie” 38,

e) Dysproporcje rozwoju gospodarczego i kulturalnego migdzy
poszczegblnymi krajami, z ktorych jedne nalezg do krajow wysoko
rozwinietych a drugie cierpig giéd i nedze. Dysproporcja ta po cze-
Sci naklada si¢ na omoéwiong powyzej. Kraje o najnizszym pozio-
mie rozwoju zalicza si¢ obecnie do krajow IV sSwiata. Enc. Popu-
lorum progressio Pawla VI poswigca im wiele uwagi, ukazujac sy-
tuacje we wszystkich podstawowych dziedzinach i wskazuje na
pewne rozwigzania w oparciu o zasady etyczno-spoleczne. M. in.
przestrzega ona, ze ,nalezy natychmiast przystapi¢ do dzialania, bo
idzie tu o przetrwanie ludéw biednych, o pokéj wewnetrzny...,
a nawet o pokdj calego swiata” 39,

Do wymienionych dysproporcji nalezy dodaé jeszcze jedna, cze-
sto akcentowang wspoélczeSnie w spolecznym nauczaniu Kosciola,
mianowicie dysproporcje miedzy rozwojem gospodarczym i tech-
nicznym a stanem ochrony sSrodowiska. Papiez Pawel VI w Octo-
gesima adveniens pisze: ,,Czlowiek uswiadamia sobie nagle, ze
wskutek nierozwaznego wykorzystania przyrody powoduje niebez-
pieczenstwo jej zniszczenia i ze z kolei on sam padnie tego ofia-
rg” 49, Problem rozwoju gospodarczego i ochrony Srodowiska na-
biera wspoélczesnie szczegbélnego znaczenia. W wielu krajach zbyt
pézno uswiadomiono sobie, jak dalece uleglo degeneracji $rodowi-
sko naturalne. Z kolei koncentrujac sie na jego ocaleniu, hamuje
sie postep gospodarczy. I jedno i drugie zagraza pokojowi. Roz-
wigzania tej dysproporcji poszukuje w swoich przeméwieniach Jan
Pawel II 41,

Przedstawione dysproporcje, choé¢ jeszeze nie wszystkie, wskazu-
ja wyraznie na rdzne przejawy niesprawiedliwosei spolecznej
w Swiecie. Podtrzymywanie ich jest grozne dla pokoju swiatowe-
go. Dlatego tez Kosciét w spolecznym nauczaniu koncentruje sie
nie tylko na usuwaniu krzywdy, ale takze na nawolywaniu do
ksztaltowania sprawiedliwych stosunkéw spolecznych we wszyst-
kich dziedzinach ludzkiego zycia. Ostatecznie chodzi o calego

8 Jan Pawel 1I, List do Konferencji Handlu i Rozwoju Narodow
Zjednoczonych, Chrzescijanin w §wiecie 15(1983) nr 11, s. 144,

8 Pawel VI, Populorum progressio nr 55.

% Pawetl VI, Octogesima adveniens nr 21.

41 Por. np. Redemptor hominis nr 15.
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i o kazdego czlowieka. Bowiem tam, gdzie jest zagrozony czlowiek,
jest rowniez zagrozony pokdj swiatowy.

Usuwanie dysproporcji rozwoju i budowanie sprawiedliwosci
spotecznej wymaga tworzenia odpowiedniego porzadku w skali
ogélnoswiatowej 4. Juz §w. Augustyn napisal, ze ,,pokojem wszyst-
kich rzeczy jest cisza porzadku” 43. Pok6j i porzadek sg to nieroz-
dzielne i bliskoznaczne pojecia. Podobnie jak w porzadku kosmicz-
nym kazda cze$¢ ma swoje miejsce i pozostaje w harmonii z in-
nymi, tak samo w porzgdku spolecznym wszystkie narody — ze
wzgledu na wspdlny cel powinna laczyé ,uporzadkowana zgoda”
(ordinata concordia). Przeciwienstwem porzadku jest chaos, kon-
flikt, wojna. Stad tez jedynie porzgdek peli funkcje pokoju 4,
Mysl $w. Augustyna zostala przeniesiona do spolecznego nauczania
Kosciola, a takze rozbudowana i poglebiona. ,,Cisza porzadku”,
»uporzadkowana zgoda” to nic innego, jak zamierzony przez Boga
porzadek spoleczny, znajdujacy wyraz w sprawiedliwym ustroju
spoleczno-gospodarczym, opartym na zasadach etyczno-spotecznych.
»Pokoéj, pisze Pawel VI, buduje sie dzien po dniu wytrwalym wy-
sitkiem przez dazenie do zbudowania zamierzonego przez Boga po-
rzadku, ktéry domaga sie doskonalszej formy sprawiedliwosci mie-
dzy ludzmi” 5.

Porzadek ten ma personalistyczny, humanistyczny i ogoélnoludz-
ki charakter. Oznacza to, ze w nim najwazniejszy jest czlowiek,
jednakze czlowiek rozumiany nie indywidualistycznie, tzn. w ode-
rwaniu od wspélnoty i spoleczenstwa. Czlowiek ze swej natury
skierowany jest do zycia spotecznego, swoje cele i zadania zyciowe
realizuje razem z innymi ludzmi. Slusznie zauwazono, ze istota
zycia spolecznego sprowadza sig¢ do ,,dawania i brania” 46, Pierwsze
z nich polega na wkladzie jednostki ludzkiej w dobro wspélne, za$
drugie na korzystaniu z tego dobra. Tworzac rézne struktury spo-
teczne az do spolecznosci ludzkosci wigcznie, w ktérej urzeczywist-
nia dobro rodziny ludzkiej, jednoczes$nie czlowiek przerasta je
swojg godnoscig, powolaniem i prawami. Oznacza to, ze struktury
te w swoim istnieniu i dzialaniu ostatecznie zorientowane sa na
niego. W przeciwnym razie, utracilyby one swoj cel i sens.

Tak zarysowany porzadek opiera sie na zasadach etyczno-spo-

€ Pius XII, Oredzie na Boze Narodzenie 1942 (papiez traktuje porza-
dek — obok sprawiedliwosci — jako istotny element pokoju).

4 ,Pax omnium rerum tranquillitas ordinis” (De civitate Dei XIX, 13;
takze 15 i 17).

“ Por. G. Storch, Konflikt als Motor der Gesellschaft, Diakonia
14 (1983) 306—308. :

“ Pawel VI, Populerum progressio nr 76.

4 Wyrazenie to pochodzi od G. Gundlacha (por. A. Rauscher,
Personalitdt, Solidaritit, Subsidiaritdt. Katholische Soziallehre in Text und
Kommentar, zeszyt 1, Monchengladbach 1975, 17).
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lecznych, z ktorych jedne ukierunkowane sg na czlowieka (np. za-
sada personalizmu, praw czlowieka, pomocniczosci), inne na dobro
wspolne (zasada dobra wspolnego, praw spolecznosci wobec osoby,
praw wiekszych spolecznosci), pozostale zas na obydwie te rzeczy-
wistosci (np. zasada solidarnosci, sprawiedliwosci, milosci). W opar-
ciu o system zasad spolecznych Kosciol domaga sig, by wszystkie
ustroje i systemy spoleczno-gospodarcze byly w stanie zagwaran-
towa¢ i zrealizowaé pelny rozwoéj czlowieka. Konkretyzacja i apli-
kacja tych zasad nie jest latwa, wymaga hic et nunc dobrej woli,
inicjatywy i odpowiedzialnosci. Stad adresatami spolecznego nau-
czania Kosciola od czasu wydania Pucem in terris sg nie tylko ka-
tolicy, ale wszyscy ludzie dobrej woli.

Zaprowadzenie porzadku miedzynarodowego w $wiecie podzie-
lonym i skléconym przez ideologie i partykularne interesy jest nie-
zwykle trudne. M.in. Kosciél postuluje istnienie kompetentnej
wladzy ogodlnoswiatowej, wyposazonej w odpowiednie prerogatywy
i w odpowiednig site ¥. Jest to nieodzowny warunek trwalego po-
koju w $wiecie. Brak tego typu wladzy stanowi zagrozenie dla po-
koju Swiatowego.

Problematyka pokoju jako wartosci ogoélnoludzkiej w spolecz-
nym nauczaniu Kos$ciola jest szeroka, ale zarazem majgca decydu-
jace znaczenie dla przyszlosci ludzkiego zycia na ziemi. Pokoj
w obecnych warunkach to nie tylko stan bez wojny, réwnowaga
sit czy calkowite rozbrojenie, ale przede wszystkim rozwoj, spra-
wiedliwos¢ spoleczna i porzadek ogédlnoswiatowy.

Kosciol jako instytucja moralna ma najwyzszy autorytet i po-
wazanie w calym $wiecie. Jego misjg jest nauczanie etyczno-spo-
leczne w sprawie pokoju oraz obrona pokoju, legitymizacja pokoju
i tworzenie klimatu pokoju poprzez inicjowanie i wspieranie dia-
logu, m.in. w ramach wychowania do pokoju. Swiadomy tych za-
dan Jan Pawel II powtérzyl w ONZ za Populorum progressio:
ejesli bowiem rozwdj jest nowym imieniem pokoju, ktéz nie
chcialby mu poswieci¢ wszystkich sil?”” 48

LA PAIX COMME VALEUR FONDAMENTALE
DANS LA DOCTRINE SOCIALE DE L'EGLISE

Une des valeurs centrales sur lesquelles depuis Pie XII la doctrine
sociale de I’Eglise se concenire est la paix mondiale. Analysant cette doctri-
ne, lauteur se concentre d’abord sur les philosophies traditionnelle et nou-
velle de la paix. La premiére légitimait la guerre (justum bellum) comme
moyen de dénouer les conflits internationaux. La seconde par contre exclut
la guerre par suite du changement de la situation dans le monde (accroisse-
ment quantitatif et qualitatif des moyens de destruction massive). La paix

47 Por. np. Pacem in terris nr 136, 141.
48 QOredzie Jana Pawta II do ONZ..., nr 11, s. 315.
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est devenue la seule alternative et le probléme existentiel de I’humanité.
La nouvelle philosophie de la paix exige non seulement l’exclusion de la
guerre, mais aussi la recherche de bases durables pour la paix universelle,

Ensuite lauteur démontre que I’Eglise recommande une paix positive,
dynamique et “ouverte”, L’aspect positif de la paix trouve son expression
dans le fait que la paix est traitée comme une valeur supérieure, bien plus,
elle n'est possible gqu’en lien avec la réalisation de la justice sociale et de
'ordre mondial. L’aspect dynamique de la paix comprend deux dimensions:
le processus de reconstruction des structures sociales et le processus de la
formation des attitudes favorables a la paix. Enfin “’ouverture” consiste
dans Iopposition aux idéologies et aux intéréts particuliers au profit des
principes humanistes et englobant tous les hommes.

Prenant en considération les aspects signalés de la paix, 'auteur analyse
les valeurs qui conditionnent la paix dans le monde (la dignité de I’homme,
les droits de ’homme, la vérité, la justice, la liberté et I'amour) et le dé-
veloppement et l'ordre mondial comme deux dimensions fondamentales de la
paix. Il souligne particuliérement la nécessité d’éliminer les disproportions
dans le développement si dangereux pour la paix du monde et aussi la né-
cessité d’une autorité mondiale disposant de prérogatives nécessaires et d’'une
force convenable,

2 — Collectanea Theologica



