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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGI

Zawartosé: I. BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA WIEJSKA NA WEGRZECH.
1. Religijnos¢ wiejska w swietle badan monograficznych. — 2. Giéwne ten-
dencje przemian religijnosci wiejskiej. II. TEORETYCZNE I PRAKTYCZNO-
-PASTORALNE ASPEKTY MUZYKI MLODZIEZOWEJ, 1. Rola nowoczesnej
muzyki w zyciu milodziezy, — 2., Muzyka mlodziezowa w dziele ewangeli-
zacji*,

1. BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA WIEJSKA NA WEGRZECH

Wegierska socjologia religii praktycznie rzecz biorgc nie istniala przed
-1960 r. Nie interesowano si¢ w latach pieédziesigtych problematykag religij-

nosci jednostek i spoteczenstwa jako calosci ani faktycznym funkcjonowa-
niem instyfucji koscielnych w spoleczenstwie. Systematyczne i zorganizowa-
ne badania socjologiczne nad religijnoscig s prowadzone na Wegrzech do-
piero od 1963 r.,, wraz z utworzeniem grupy badawczej zlozonej z socjolo-
gow przy Wegierskiej Akademii Nauk. Materialy z tych badan byly publi-
Kowane miedzy innymi w czasopismie ,,Vilagossag”.

Lata siedemdziesiate przyniosty dalszy postep w socjologicznej refleksji
nad zyciem religijnym na Wegrzech. Wzrosto zainteresowanie dla teoretycz-
nych i metodologicznych probleméw socjologii religii, prowadzi sie bardziej
poglebione i zrboinicowane badania empiryczne, przy zastosowaniu bardziej
precyzyjnych narzedzi badawczych. W porownaniu z okresem lat sze$édzie-
sigtych wzrosta dwukrotnie liczba publikacji z zakresu socjologii religii. Po-
wolano do Zycia Sekcje Socjologii Religii w Instytucie Filozofii Wegierskiej
Akademii Nauk oraz osrodek socjologii religii w Pécsu.

Jednym z pierwszych tematéw badawczych byl wplyw industrializacji
i modernizacji spoleczenstwa wegierskiego na zycie religijne wsi. W niniej-
szym opracowaniu prébujemy opisaé i’ zinterpretowaé wazniejsze badania
nad religijnoscig wiejska oraz ustali¢ tendencje rozwojowe tej religijnosci.

1. Religijnosé wiejska w Swietle badan monograficznych

Wplyw industrializacji na zycie religijne wsi badano na poczatku lat
sze$cdziesigtych na przykladzie trzech $rodowisk reprezentujacych zroéznico-
wany typ i stopien rozwoju industrializacyjno-urbanizacyjnego. Pierwsza
z wybranych wsi, poddana silnym wplywom uprzemystowienia, zrosla sie
praktycznie w jedno centrum regionu z malym miasteczkiem (Gyongyoés).
Druga wie§ przedstawiala posredni typ struktury spolecznej o charakterze
przemystowo-rolniczym i wreszcie trzecia reprezentowata tradycyjny typ spo-
tecznosci wiejskiej. Obok tematyki socjoreligijnej zrealizowano w tych sa-
mych wsiach jeszcze 15 innych tematdéw badawczych, co umozliwilo porow-
nanie socjoreligijnych rezultatow badah z kulturowo-spolecznymi i obiek-
tywnymi cechami spoleczno-statystycznymi.

W tych trzech wsiach, o zdecydowanej przewadze ludnos$ci wyznania ka-
tolickiego, utrzymala sie jeszcze na znacznym poziomie religijnosé i wiez

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego biuletynu jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin.
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~z Kosciolem. Sposréd ogétu badanych 44,2% modlilo sie codziennie, 1,8% —
raz w tygodniu, 20,7% — czasami i 33,3% nie modlilo sig wcale, Wskaznik
uczestnictwa we Mszy $w. przedstawial sie nastepujaco: codziennie — 1,8%s,
w kazdg niedziele — 27,3%, raz w miesiacu — 9,4%, tylko w wielkie §wie-
ta — 29,7% i brak uczestnictwa — 31,8%. Wychowanie religijne preferowato
dla wlasnych dzieci 64,3% badanych, wychowanie swieckie — 16,3%, nato-
miast niezdecydowani stanowili 19,4%. Wedlug opinii 81,8% respondentow
czlowiek niereligijny moze postgpowaé moralnie; 11,6% mialo odmienne zda-
nie, a 6,6% przypadato na niezdecydowanych.

Jezeli mozna bylo moéwié o powolnych zmianach religijnych w kierunku
sekularyzacji $wiadomosci i zachowan ludnos$ci wiejskiej, to zmiany te réz-
nicowaly sie w zaleznosci od struktury spolecznej poszczegdlnych wsi, Naj-
wyzszy poziom zycia religijnego konstatowano we wsi tradycyjnej (Gyongy-
ostarjan), nizszy we wsi zurbanizowanej (Gyoéngyossolymos) i najniiszy we
wsi zindustrializowanej (Nagyfiiged). Wyrazne roznice porfiigdzy wsig trady-
cyjnag a dwiema modernizujacymi sie wsiami zachodzity w dziedzinie prak-
tyk niedzielnych (ro6znica okoto 30 w zakresie praktyk regularnych) i mo-
dlitwy indywidualnej w domu (réznica okolo 25% w =zakresie modlitwy co-

dziennej).
Tradycjonalizm 1 religijno§é oraz racjonalizm i sekularyzacja wydaja
sie — -zdaniem badaczy wegierskich — procesami wzajemnie powigzanymi.

Jest rzeczg interesujgca, Ze osoby pracujace poza rolnictwem odznaczaly sie
nizsza religijnod$cig niz pracownicy wykwalifikowani zatrudnieni w sektorze
rolniczym. Na przykiad religijne wychowanie dzieci preferowato 87,8% ren-
cistow, 71,8% gospodyn domowych, 75,1% niewykwalifikowanych pracowni-
kéw w rolnictwie, 64,3% wykwalifikowanych pracownikéw w rolnictwie,
57,1% niewykwalifikowanych robotnikow, 32,0% wykwalifikowanych robot-
nikéw i 22,0% pracownikoéw umystowych. .

Wysuwa sie w zwigzku z tym hipoteze, Ze praca w rolnictwie wywiera
wiekszy wplyw na postawy i zachowania religijne niz fakt, czy wykonuje
sie zawdd pracownika wykwalifikowanego lubh niewykwalifikowanego. , Miej~
ski” i ,zindustrializowany” styl zycia pocigga za sobg zmiany w $wiadomo-
§ci religijnej i w zachowaniach z nig zwigzanych., Widaé to wyraznie na
przykladzie mieszkancéw wsi podejmujgcych prace w sektorze pozarolni-
czym i poza miejscem zamieszkanial.

Wsrod czlonkow spéidzielni produkceyjnej ,,Czerwona Gwiazda” we wsi
Bares nad granicg wegiersko-jugosiowianskg 80% badanych odpowiedziato
pozytywnie na pytanie: ,,Czy wierzy Pan(i) w Boga?”, 20% udzielilo odpo-
wiedzi negatywnej. Sposrod ogélu badanych mieszkancow wsi 5% zadekla-
rowalo wiare w zycie nadprzyrodzone i 39/ uczeszczalo do kosciola. Odse-
tek niewierzacych byl nizszy wsrod osoéb legitymujgcych sie wyksztatceniem
mniej niz podstawowym, wsréd kobiet i oséb starszych (badania I. Kissa
i J. Benke w latach 1965—1966). Wskaznik wierzacych ksztaltowat sig. na
wyiszym poziomie wsréd kobiet (92%) niz wsréd mezczyzn (73%), wsréd
0sO6b po sze$édziesigtym roku zycia (91%) niz wsrdod osdéb ponizej 35 lat
(73%0). Wsrod wierzgcych prawie 80% badanych opowiadato sie za gospodar-
ka kolektywng, wsréd niewierzgcych bylo 97% zwolennikéw tego typu gos-
podarki. Autorzy tych badan dostrzegali zbyt powolny — ich zdaniem -
proces przemian §wiadomosci religijnej chtopow-spotdzielcow i domagali sie
bardziej intensywnego oddzialywania ideologicznego na mieszkancéw wsiz2.

1A, Hegedliis, Welt im Wandel, Vom Agrarland zur Industriegesell-
schaft, wyd. B. Balla, Stuttgart 1974, 5—23. 1. Varga, Soziologische
Untersuchungen der Religiositit der Jugend, w: Religion und Atheismus heu-
te, wyd. O. Klohr, Berlin 1966, 168—176.

2 R, Buchatla, Chrzescijanie na Wegrzech, ChrzeScijanin w Swiecie
2 (1970) nr 5, 7779,
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Pozniejsze badania I. Kissa w poludniowych Wegrzech (rejon So-
mogy) potwierdzily- utrzymywanie sie globalnych wierzen religijnych (87%
ogotu badanej ludnosci wiejskiej wierzylo w Boga, 8% nie wierzylo i 5% to
obojetni pod wzgledem religijnym). Prawie dwie trzecie badanych chiopow-
-spoidzielcow — wedlug wlasnych ocen — doswiadczylo w swoim Zyciu co-
_ dziennym dzialania Opatrznosci Bozej (65,8%), 7,3%0 dostrzegalo jej dziatanie

tylko w $wiecie zewnetrznym i tylko jedna osoba na sze$§¢ nie dostrzegala
tego ani w swoim zyciu osobistym, ani w Swiecie zewnetrznym., W zycie
pozagrobowe wierzylo 44,8% badanych, 31,7% zajmowalo postawe negatywng
i 22,9% postawe niezdecydowana.

Wiekszos¢é mieszkancoéw wsi wigzata przyszlo$é spoleczenstwa z istnie-
niem religii (68,06%) i tylko czwarta cze$¢ badanych wyobrazata sobie przy-
szlo$é bez religii. Nieliczne osoby pragnety wychowywaé¢ swoje dzieci w du-
chu konsekwentnie areligijnym (12,8%). Prawie trzecia cze$é¢ badanych miesz-
kancow wsi uczeszczata regularnie do kosciola. Religijnos¢ wiejska — po-
zornie jednolita — réznicowala sie wewnetrznie, zaréwno na plaszczyznie
konkretnych tresci religijnych, jak i ze wzgledu na strukture spoleczng. Na
przykiad znacznie wigcej ludzi starszych niz mlodszych identyfikowalo sie
z religig i praktykowalo ja na co dzien?,

Srodowisku wiejskiemu jest poswiecone obszerne studium L. Kardo-
sa nad zyciem religijnym wsi Bakonycsernye (badania z 1965 r.). Przeana-
lizowat on wszechstronnie Zzycie religijne i dzialalno$é KosSciotow w tej wsi,
liczgcej 3800 mieszkancow, o rdzennej ludno$ci pochodzenia stowackiego,
gléwnie wyznania protestanckiego (wie§ nietypowa dla Wegier). Wéréd miesz~
kancow znaczna cze$é pracowala w przemysle, Pod wplywem dzialania czyn-
nikow ostabiajgcych podstawy tradycji, modernizujacych zycie, wprowadza-
jacych nowe formy zaleznosci spotecznej i tworzgcych fundamenty pod nowy
sposdb zycia ulegla osltabieniu tradycyjna .religijnosé ludowa. O ile przed
druga wojng Swiatowg rozczarowanie do Ko$ciolow sklanialo ludzi do wig-
czania sie do sekt religijnych, to po wojnie przechodzili oni na pozycje
indyferentyzmu religijnego. Niektore sekty jeszcze w latach sze$§édziesigtych
powiekszaly liczbe swoich sympatykéw i zwolennikow. Wedlug struktury
wyznaniowej 63,0% mieszkancow wsi przypadalo na luteran, 24% na kato-
likoéw, 5,2% na baptystow, 2,6%% na reformowanych i 2,6% na bezwyznanio-
wych (2.6% — brak danych)4.

W grupie 100 dzieci z klas VIII szkoly modstawowej w Bakonycsernye
53% badanych opowiadalo sie za religijnym wyjasnianiem poczatku $§wiata,
42%/y preferowato wyjasnienia ,naukowe” i 5% wyjasnienia eklektyczne. Po-
lowa badanych dzieci wypowiadala pozytywne opinie o Biblii i 11% — cze-
sciowo pozytywne. Pozostate dzieci charakteryzowaly sie niezdecydowanym
lub negatywnym stosunkiem do Biblii. Wplyw Xosciola na postawy i za-
chowanija religijne dzieci wiejskich w latach szedédziesiatych byl jeszcze
dosé znaczny. Przekonania religijne dzieci i mtlodziezy nie odbiegaly w spo-
sob istotny od przekonan religijnych ludno$ci dorostej. Mlode pokolenie od-
chodzilo jednak w sposob bardziej wyrainy od tradycyjnych form zycia spo-
lecznego, przejawialo tzw. socjalistyczny styl Zycia, podnosilo swodj poziom
wyksztalcenia. a te czynniki nie pozostawaly bez wplywu na religijno$é kon-
wencjonalno-tradycyjna 5. )

Wedlug obserwacji socjologicznych w miejscowosci Matraderecske roz-
woj spoleczno-ekonomiczny i kulturalny, podnoszenie sie poziomu wyksztal-

3 M. Tomka, A Balance of Secularization in Hungary, Social Compass
28 (1981) nr 1, 34—35,

¢ P. Jozsa, Przyczynek do fenomenologii religijno$ci wiejskiej, Czto-
wiek i Swiatopoglad 1970, nr 9, 80—86.
. 3L M Medyesy, Die Entwicklung des ,neuen Menschen” im sozia-
listischen Ungarn. Eine Studie iiber die politische Sozialisierung (1956—1975),
Wien 1981, 157-—158.
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cenia i oddzialywanie czynnikéw politycznych sprzyjalo ostabieniu wplywow
religii i Kosciola, Mlodziez nie zawsze zawierala malZenstwo sakramentalne,
lecz poprzestawala na uroczystoSciach s$wieckich (26%). Rzadziej rezygnowa-
no z chrztu dzieci na rzecz obrzedow Swieckich nadawania imienia. Tylko
10% uczniow uczeszczalo na lekcje religii. Pogrzeby zas odbywaly sie z re-
guly wedlug rytualtu religijnego 6.

Warto jeszcze wspomnie¢ 0 rozwijajacym sie ruchu pielgrzymkowym.
Wegrzy pielgrzymuja do 50 bardziej znaczacych miejscowosci. Wediug ba-
dan socjograficznych prowadzonych przez J. F. Bangd wsréd ogotu piel-
grzyméw jest okolo 50%s kobiet, 30% mezczyzn i 20%o dzieci. Ze $rodowiska
wiejskiego rekrutuje sie 40% ogéilu pielgrzymow, dalsze 40% przypada na
klasy érednie i robotnikow, 10% na pozostale warstwy spoléczne i 16% —to
pielgrzymi z innych krajow. Uczestnictwo w pielgrzymkach opiera sie naj-
czgs$ciej na trzech typach motywéw: a) nadzieja na przywrécenie lub utrzy-
manie zdrowia, prosba o pomyslno$é zbioréw i dobre samopoczucie; b) za-
pewnienie sobie odpuszczenia grzechéw i zbawienia wiecznego; c) potrzeba
przeiyé wspblnotowych (wspdélne podrézowanie, nowe otoczenie, mistyczny.
Swiat miejscowosci pielgrzymkowej, wspoélne spiewy i modlitwy). Rola piel-
grzymek wzrosta w ostatnich latach?,

Mimo dokonujgcej sie cigglej ewolucji religijnej na Wegrzech postawy
religijne w $rodowiskach wiejskich sg jeszcze dos¢ gleboko zakorzenione. Jak
zaznacza P. Sandor: ,Wplywy Kosciola sg najsilniejsze oczywiscie wsrod
mieszczanstwa i chiopéw. Mozna jednak zauwazyé, ze wplywy te fracg na
sile wsrod chlopéw zrzeszonych w spoéldzielniach produkcyjnych — w po-
réwnaniu z chlopstwem indywidualnym.. Najwiecej zwolennikéw naszego
swiatopogladu mamy wsrod inteligencji technicznej, wsréd inzynierow i tech-
nikéw. Mniej zwolennikéw — aczkolwiek licznych — mamy wsréd pedago-
gow, a najmniej wsrod lekarzy i adwokatéw’ 8.

Badania zrealizowane przez M. Tomke w 1974 r. obejmowaty uczniow
z klas VII i mlodych robotnikéw na wsi i w miescie, Wszyscy badani ucz-
niowie otrzymali chrzest | w wiekszosci przypadkéow byli u Komunii $w.
(88% miodych robotnikéw na wsi i 78% w miastach bylo u pierwszej Ko-
munii $w.). W $§rodowiskach wiejskich 40%6 uczniéw uczeszczalo w kazdg nie-
dziele  do kosciota (439 — czasem, 16% — nigdy), w malych miastach —
20%p (30% czasem, 48% — wecale). Praktyki niedzielne mlodych robotnikéw
byly znacznie slabsze. O ile w $rodowiskach wiejskich uczeszczanie na Msze
$w. bylo normg szeroko rozpowszechniong, to w Srodowiskach miodych ro-
botnikow traktowano je jako mozliwo$é ogdlnie dopuszczang lub zalecana.

W analizie kompleksowej roznych elementow religijnosci M. Tomka
stwierdzil, Ze szczegblowe komponenty kultury religijnej nie sa z soba wza-
jemnie powigzane, Sg ws$réd milodziezy wegierskiej osoby niewierzace ucze-
szczajace do kosciola i osoby wierzace, ktére w og6le nie uczeszczaja na
Msze $w. Jezeli nawet §$lady religijnej lub ko$cielnej kultury mozna hyto
dostrzec niemal u wszystkich badanych ludzi mtodych ze s$rodowiska wiej-
skiego i maltomiasteczkowego, to w S$wietle bardziej szczegéiowych wskazni-
kéw mozna znacznie mniej badanych zakwalifikowaé jako ,religijnych”s.

Mtodziez, ktora opuszcza wie$ i religijne tradycje srodowiska pochodze-
nia, traci czesto w $rodowisku miejskim dawny system wartosci i norm, nie
przyswajajac sobie réwnolegle nowych warto$ci laickich, Z tej wlasnie ka-

6 Zwei~ungarische Berichte diber das religiose Leben in Ungarn, UKI-
-Berichte 1969, nr 2, 1—2.

7J. F. Bangd, Die Wallfehet in Ungarn, Wien 1978,

8 P Sandor, O rozwoju laicyzacji na Wegrzech, Euhemer — Prze-
glad Religioznawczy 4 (1960) nr 5—6, 111.

9 M. Tomka, Vestiges de culture religieuse dans la jeunesse provin-
ciale de Hongrie, Lumen Vitae 32 (1977) nr 4, 493—512.
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tegorii ludnos$ci miejskiej rekrutujg sie stosunkowo czesto ci, ktorzy zaj-
mujg postawe obojetng wobec wszelkich probleméw natury $wiatopoglado-
wej. Na przyklad w miescie Ajka tylko 5% wierzacych brato udzial we
Mszy $w. niedzielnej. Przybysze ze wsi do miasta dos$¢ szybko rozstawali sie
ze zwyczajami wiejskimi, jak réowniez i z praktykami religijnymij 0,

Sila oddzialywania srodowiska wiejskiego jest jeszcze niekiedy tak silna,
ze posrednio wplywa na postawy religijne tych, ktorzy przenie§li sie do wiel-
kich os$rodkéw miejskich. M. Muranyi opisujgc religijno§é¢ studentow
pochodzenia wiejskiego zaznacza, ze ,wraz z zamieszkaniem tej mlodziezy
w miescie i zmiang sposobu Zycia wyparcie religii z centrum jej zaintereso-
wan dokonuje sie bez mala spontanicznie.. Niemniej przeciez w okresie wa-
kacji, a nawet kroétszych odwiedzin domu rodzinnego wigkszos¢ z nich ucze-
szcza do kosciota, bierze udzial w religijnych praktykach oraz obrzedach,
glownie, co prawda, aby sprawié przyjemnos¢ religijnym rodzicom i religij-
nym krewnym.. W rezultacie z namowy czy tez pod naciskiem rodzicéw,
krewnych, dziadkéw, babek — nierzadko wchodzg tu w gre okreslone bodice
materialne — zawieraja tez malzenstwa w kosciele, chrzcza dzieci, wypel-
niajgc w ten sposéb podstawowe wymogi religii” 18

2. Glowne fendencje przemian religijnosci wiejskiej

Jakkolwiek przeprowadzono wiele badan nad $wiadomoscig i zachowa-
niami religijnymi ludno$ci wiejskiej, to w dalszym ciggu brak jest caloscio-
wego obrazu religijno$ci wsi wegierskiej. Nie mozna jednoznacznie roz-
strzygnaé, czy religijnosé wiejska stanowi odrebny typ religijnosci i w jakim
kierunku zmienia sie¢ ona w warunkach nowoczesnego spoteczenstwa we-
gierskiego. Odczuwa sie potrzebe nowych badan empirycznych o charakterze
etnograficznym, psychologicznym i socjologicznym.

Liczne monografie o charakterze socjograficznym nie pozwalajg na sfor-
mulowanie bardziej ogdlnych wnioskéw. Istnieje wiele znakéw zapytania,
tak gdy chodzi o sfere obyczajowoscil?, styl zZycia, uznawane wartosci, jak
i oddzialywanie kultury religijnej na zachowania codzienne ludnosci wiej-
skiej. Niektore badania empiryczne wskazujg na utrzymywanie sie religijno-
$ci jako dominujgcego elementu kultury wiejskiej. W kazdym badZz razie hi-
storycznie uksztaltowany system wartosci i wzoréw zachowan religijnych-
zmienia sie powoli w zwigzku z procesami industrializacji i reorganizacji
zycia gospodarczego na wsi. S to zmiany znacznie powolniejsze niz w §ro-
dowisku miejskim. Wie§ pozostaje w dalszym ciggu bastionem religijnosci
tradycyjnej.

Wiekszo$é mieszkancow wsi uwaza sie za religijnych i uczestniczy w zy-
ciu Kosciola zgodnie z oczekiwaniami spolecznymi dziatajgcymi jeszcze na
korzy$é religii. Zmiany dokonujg sie szybciej w $rodowiskach zrézinicowa-
nych wyznaniowo, zwlaszcza z przewagg ludnosci wyznania protestanckiego.
Wsie jednolite pod wzgledem wyznaniowym, zwlaszcza z ludnoscig katoli-
ckg, bardziej opieraja sie destrukcyjnym sitlom sekularyzacyjnym 13, Nie na-
lezy jednak zapominaé, ze $rodowisko wiejskie znajduje sie w fazie usta-
wicznych przemian gospodarczych, spolecznych, kulturalnych, politycznych

1 UKI-Berichte 1869, nr 2, 2—3. .

11 M. Murdanyi, Praca mad ksztaltowaniem swiatopogladu w $rodo-
wisku studentéw wegierskich, Czlowiek i Swiatopoglad 1976, nr 3, 107.

12 T. Kozma, Obyczaje wychowawcze rodzin robotniczych i chlopskich
w wybranej wsi nma Nizinie Wegierskiej, Wie§ i Rolnictwo 1977, nr 1,
157—174. -

B M. Tomka, A Balance, dz. cyt., 36.
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i osadniczych, ktore sprzyjajg Swieckim formom zycia bez Kosciola i bez
Boga 14,

Kosciol ludowy na Wegrzech — wedlug opinii teologa katolickiego
T. Nyiri — pozostaje jeszcze znaczacy sila w spoleczenstwie wegierskim,
ale traci na znaczeniu w niektorych grupach spotecznych (intelektualisci
i mtodziez) i w $rodowiskach miejskich. Zmieniajg sie rowniez funkcje spet-
niane przez religie. Tracg na znaczeniu funkcje kompensacyjne (religia jako
,tarcza obronna” przed grozacymi niebezpieczenstwami) i spoleczne, Istotne
zyciowo funkcje $wiatopogladowe religii czeSciej wystepuja u oséb z wyz-
szym poziomem wyksztalcenia i wyzszym statusem spoleczno-zawodowym niz
u 0s6b z nizszych warstw spolecznych %, Kosciot ,,wchodzi” tylko w niektoére
sfery zycia jednostkowego i spolecznego, a jego oddzialywanie na spoteczen-
stwo globalne ostablo zaréwno pod wzgledem iloSciowym, jak i jakosciowym.
Nie jest on czynnikiem organizujgcym caloksztalt zycia spoleczno-religijne-
go, takze w Srodowiskach wiejskich.

Istniejg znaczne roznice w poziomie religijnosci ludnosci miejskiej i wiej-
skiej, na korzy$é tej drugiej. Roznice te wahaja sie od 10% do 30%. Po-
mimo dokonujgcej sie ewolucji religijnej, tradycje religijne w $rodowiskach
wiejskich sa jeszcze weigz zywe. Jezeli nawet religijno$¢ wiejska ulegnie
w dalszej przyszio$ci znaczgcej erozji lub formalizacji, to jeszcze nie bedzie
to oznaczaé¢ jej znikniecia czy caltkowitego rozpadu.

Religijno$é roznie przelamuje sie w rozmaitych grupach spolecznych.
Grupy ludnosci wlgczone w budowe i rozwdj nowego typu spoleczenstwa
legitymuja sie nizszym poziomem religijno$ci od przecietnej: najnizszym —
inteligencja, a wyzszym kolejno -— pracownicy umystowi, robotnicy i rol-
nicy. Porzucanie wierzen i praktyk religijnych jest najmniej zaawansowane
wsrod ludnosci zwigzanej z rolnictwem. Wyzszy poziom wyksztatcenia i kwa-
lifikacji zawodowych jest czynnikiem oslabiajgcym zycie religijne. Osoby
okreslajace sie jako ,religijne” charakteryzujg sie nizszym dochodem i niz-
szym standardem materialnym w gospodarstwie domowym niz osoby ,nie-
religijne” (§rednio o 15%s) 18,

Konformizm spoteczny i nacisk opinii publicznej, ktére dawniej fawory-
zowaly praktykowanie religii, sg dzisiaj — nawet w s$rodowiskach wiej-
skich — w powaznym odwrocie. Tradycyjna religijnos¢ zwigzana z Koscio-
iem jest jeszcze zywa wsrdd ludzi starszych, mieszkajgcych na wsi i nie pra-
cujacych zawodowo, a wiec w tych kategoriach spotecznych, ktére zyja iakby
na peryferiach wspolczesnego spoleczenstwa. Religijno$é ,zastana” ma jed-
nak w sobie wiele sil wewnetrznych przeksztalcania sie w religijno$é bar-
dziej osobowg i ,utwierdzong”.

W postawach i zachowaniach religijnych ludzi zmniejsza sie rola czyn-
nikow konformizmu spolecznego (,religijnosé kulturowa”), zyskuja na zna-
czeniu motywacje plyngce z wiary. Innymi stowy nastepuje polaryzacja po-
staw wobec religii: z jednej strony wybdér réznych form indyferentyzmu

14 M. Tomka, Wie das Lebenszeugnis von Gldubigen auf Ungldubige
wirkt., Erfahrungen in einem sozialistischen Land (Ungarn), Diakonia 15 (1984)
330; J. Sieminski, Przeksztalcenia w osadnictwie wiejskim. na We-
grzech, Wie$ i Rolnictwo 1978, nr 3, 169—186.

5T, Nyiri, Die Funktion der Theologie in der Kirche Ungarns,
w: Prophetische Diakonie. Impulse und Modelle fiir eine zukunftsorientierte
Pastoral, wyd. H. Erharter, A, Kirchmayr, J. Lange, J, Mul-
ler, Wien 1977, 117. Wedlug danych zgromadzonych przez R. Buchatlg
wsérod ogdlu wierzgcych na Wegrzech 67% to katolicy obrzadku lacinskiego,
3% — katolicy obrzadku greckiego, 20% — reformowani, 5% — luteranie.
R. Buchata, O problemach Kos$ciola wegierskiego, Chrzescijanin w Swie-
cie 8 (1976) nr 6, 106—107.

16 M. Tomka, A Balance, dz. cyt., 20—30.
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i ateizmu lub religijnosci o znamionach zanikajgcego folkloru, z drugiej —
Swiadoma decyzja wyboru religii do pewnego stopnia niezaleznie od syste-
mu obyczajéw i schematéw Swiadomosci spolecznej, J. Morel i E. An-
dras wypowiadaja poglad, ze dawna wegierska religijno$¢ ludowa prze-
ksztalca sie stopniowo w bardziej swiadome, dobrowolne i odpowiedzialne
chrzescijanstwo 17, Jest to jeden 2z pozytywnych wplywoéw sekularyzacji
w dziedzinie zycia religijnego. Konfrontacja z marksistowskg krytykg religii
prowadzi niektorych katolikéw do utwierdzenia sie w wierze (religijno$é
umocniona).

Postawy laicyzujgce sie lub zlaicyzowane pojawiajg sie w $rodowiskach
mlodziezowych znacznie cze$ciej niz w Srodowiskach oséb starszych. Wsrod
os6b miodszych nie wychowanych religijnie cze$é chrzci swoje dzieci, nieco
mniejsza cze$¢ zawiera zwigzek matlzenski w kosciele, Oddzialywanie ideo-
logii marksistowskiej i organizacji mlodziezowych wydaje sie skuteczne
w odniesieniu tylko do mniejszosci mlodziezy. Marksizm charakteryzuje ideo-
logie pewnych grup i kategorii spolecznych, nie jest jednak upowszechnio-
nym regulatorem zachowan indywidualnych i zbiorowych 18,

Badania socjologiczne M. Tomki wskazywaly nawet na wzrost ozy-
wienia zycia religijnego w niektoérych srodowiskach miodziezowych w latach
siedemdziesigtych. Wraz ze zmniejszaniem sie roli Kosciola w zyciu publicz-
nym, utrzymuje sie, a nawet niekiedy wzrasta jego wplyw w sferze zycia
prywatnego, zwlaszcza w dziedzinie podstawowych pytan o charakterze egzy-
stencjalnym. Mozna przypuszczaé, ze znaczna c¢ze$¢ miodziezy niereligijnej
pozostanie takg w wieku dorostym. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szu-
kaé w braku skutecznej socjalizacji religijnej., Zdecydowana wigkszo$é mio-
dziezy wegierskiej nie otrzymuje systematycznego wychowania religijnego °.

Wedlug wywazonych ocen niektérych socjologow wegierskich przyjmu-
je sie, ze okolo dwie trzecie ludnosci wegierskiej na wsi utrzymuje w jakiejs
formie pozytywny stosunek do religii oraz zwraca sie do Kosciola w sprawie
niektorych postug religijnych. O utrwalonej i glebokiej religijnosci mozna
mowié oczywiscie u znacznie mniejszej czesci tej ludnosci. Badania socjolo-
giczne stawiajg pod znakiem zapytania hipoteze podtrzymywang — zwlaszcza
w latach szesédziesigtych — o nieuchronnym zanikaniu religijno$ci w miare
postepéw budownictwa socjalistycznego. Cze$ciowo zsekularyzowane spote-
czenstwo wegierskie stwarza szanse dla intensywnej pracy duszpasterskiej
Kosciotla.

ks. Janusz Marianiski, Ptock-Lublin

II. TEORETYCZNE I PRAKTYCZNO-PASTORALNE ASPEKTY
MUZYXI MLODZIEZOWEJ

Rock, nazywany takie pop, ye ye, big beat, czy tez cala powojenna mu-
zyka rozrywkowa miala by¢ jedynie przelotng modg — Zrédiem krotkotrwa-
lej stawy dla jednych, fascynacji dla drugich. Jednak ten rodzaj muzyki
przetrwal do dzi§ i na pewno przejdzie do historii kultury XX w. jako jedno
z charakterystycznych zjawisk naszej niespokojnej epoki.

Szczegolnym odbiorcg tejze muzyki szeroko rozpowszechnianej przez no-
woczesne S$rodki masowego przekazu jest mlodziez. Coraz czestszym zjawi-
skiem jest widok milodych ludzi uzbrojonych w dziwne stuchawki i male
stereofoniczne odbiorniczki magnetofonowe. Zatopieni w muzycznych rytmach

17 Handbuch des ungarischen Katholizismus, Wien 1975, 15.
8 L. M. Medyesy, dz. cyt., 151—153.
1 M. Tomka, Vestiges de culture religieuse, dz. cyt., 493—512.
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nowoczesnych melodii wyiaczajg sie z otoczenia, ktore czesto — jak twier-
dzg — denerwuje ich i nuzy., Wykonujg przy akompaniamencie muzyki swo-
je zajecia, a pozbawieni jej obecnosci odczuwajg gleboki niepokdj.

To ogromne zafascynowanie ludzi miodych muzyky o ludowo-popular-
nych inspiracjach, majacych swe szczegdlne odbicie w rock and rollach czy
muzyce country jest cechg charakterystyczng dla powojennej sytuaciji.
W Ameryce w latach piecdziesiatych wraz ze wzrostem dobrobytu nastepo-
wal szybki rozwo6j nowych technik spolecznego komunikowania majacych
mozliwo§¢é mechanicznego powielania raz utrwalonej muzyki. ,Polityczne
i ekonomiczne wplywy Stanéw Zjednoczonych w tych latach osiggnety swoj
punkt szczytowy. Wraz z nim rozprzestrzenila sie amerykanska kultura ma-
sowa, podbijajac nie tylko zachodnig poétkule, ale takze Australie, a nawet
Japonie i Filipiny” !, Dominujaca wlasciwoscig tej nowej formy muzyki mio-
dziezowej byla i jest jej spontanicznosé i ekspresja. Przekazuje ona tresci
istotne dla tworcy i adresowana jest do stuchaczy o podobnym wieku i za-
sobie doswiadczen co tworca. Piosenki w tym wypadku nie sa ,interpreto-
wane”, ale ,przekazywane” stuchaczom.

Zjawiskiem ,mlodziezowej muzyki”, jej mozliwosciami oddzialywania oraz
rolg w zyciu miodych, zajmowalo sie wielu wybitnych specjalistow z dzie-
dziny socjologii i psychologii kultury. Najbardziej dokladne badania na ten
temat przeprowadzono w Wielkiej Brytanii®. Przyczyng zainteresowan Bry-
tyjczykow omawianym zjawiskiem byt fakt duzej popularnosci analizowanej
muzyki w $wiecie miodziezy obszaru anglojezycznego, jak tez tradycje ba-
dawcze koncentrujace sie nie na efektach powstajacych zjawisk (jak np.
w USA), lecz na tym, o ile rézne grupy spoleczne przyswajajq sobie idee
przekazywane przez Srodki spotecznego komunikowania w celu zbudowania
wlasnego swiata kultury.

Rozwigzanie problemu zawartego w tytule mozna sprowadzi¢ do odpo-
wiedzi na pytanie: jaka role w Zyciu mlodziezy odgrywa nowoczesna muzy-
ka oraz jakie sa praktyczne proby zastosowania jej w duszpasterstwie?

1. Rola nowoczesnej muzyki w zyciu miodziezy

Dotychczasowe refleksje nad muzyks mlodziezowsa charakteryzuja sie
dwoma réznymi sposobami podejscia3, Jedni przedstawiciele w tworzonej
i powstajacej kulturze widzg juz to zagrozenie dla tradycyjnych wartosci
zycia rodzinnego i spolecznego (odtam konserwatywny), juz to dopuszczaja
mozliwosé dokonania nowych przemian spolecznych i wykorzystania do tego
miodziezy z jej subkulturg (odlam radykalny). Drudzy staja na stanowisku,
ze istnieje dzi§ powszechna i ponadpokoleniowa $wiadomo$¢ mlodziezowa
przezwyciezajaca konflikly klasowe, etniczne i religijne, tworzaca zarazem
jednolita miedzynarodowsa kulture miodziezowa.

Teoretyczne dociekania na temat Zrodet i roli  muzyki miodziezowe]
w zyciu spolecznym ujmowane sa w nastgpujgce teorie:

1 Garztecki, Rock od Presleya do Santany, Krakow 1978, 7.

2 Por. S. Firth, The Sociology of Rock, London 1978; B. Martin,
A Sociology of Contemporary Cultural Change, Oxford 1981; G. Murdock,
Adolescent Culture and the Mass Media Unpublished Report of the Centre
for Mass Communication Research, Leicester 1982; G. Marcus, Mystery
Train: Images of America in Rock’'n’Roll Music, London 1977, R. Wal-
lis — Krister Malm, Big Sounds From Small Peoples: The Music In-
dustry in Small Countries, London 1984 itp.

3 Por. S. Firth, Sound Effects: Youth, Leisure and the Politics of
Rock’w’Roll, New York 1981.
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a) Mtiodosé jako okres przejsciowy do dorostosci

Teoria ta cechuje sie podejSciem funkcjonalnym, zakladajgcym iz ,mlo-
dosé” w spoteczenstwach prymitywnych . prawie nie istniata jako specjalny,
wyodrebniony okres w zyciu. Byla raczej rytualem okresu dojrzewania.
W przemyslowych za$ spoleczenstwach naszych czasow ,,miodosé¢” jest diu-
gim okresem przygolowywania si¢ do Zycia zawodowego i Zycia w spole-
czenstwie ludzi dorostych. Okres ten obejmuje czas od opuszczenia domu
rodzinnego, az do zalozenia samodzielnej rodziny. W tym to okresie spole-
czenstwo ludzi dorostych zezwala, a nawet inspiruje mlodych do tego, by
przezwyciezali wewnetrzne rozterki, sprawdzali sie w rolach dorostych, aby
nawet byli do pewnego stopnia zbuntowani wobec spoleczenstwa i w ten spo-
sOb go indagowali. W tej sytuacji ludzi miodych muzyka spelnia dwie pod-
stawowe funkcje: ,

1) jest wyznacznikiem pozycji spotecznej danej grupy,

2) jest Srodkiem okreslenia wtasnej tozsamosci grupy w stosunku do in-
nych grup.

Funkcjonali$ci preferujacy te teorie rozrdézniajg szereg roinych potrzeb
spolecznych i psychologicznych, ktore sg zaspokajane dzieki muzyce, np. po-
trzeba kontrolowania nastroju w okresie burzy i emocji czasu dojrzewania.
Ten rodzaj muzyki ma istotne funkcyjne znaczenie o charakterze swoistego
rodzaju pacyfikowania buntowniczo-reformatorskich zapedow okresu dojrze-
wania.

G. Murdock i S. Firth¢ dwaj autorytatywni znawcy problema-
tyki relacji muzyka—milodziez, krytykuja wyzej omoéwiong teorie, gdyz za-
klada ona, ich zdaniem, iz wszyscy milodzi ludzie jednakowo przezywajg czas
dojrzewania niezaleznie od pochodzenia, plci, statusu spolecznego rodzin itp.
Poza tym funkcjonali$ci nie dostrzegajg roli wewnetrznego przezywania mu-
zyki. Nie biorg w ogodle tego faktu pod uwage, lecz analizujg zjawiskc mu-
zyki mlodziezowej jedynie w kategoriach funkcjonalno-zewnetrznych.

b) Muzyka mlodych a konsumpcyjny model zZycia

Teoria ta powstala w zwigzku z interpretowaniem przez naukowcow
problemu nowej kultury milodziezowej powstalej w latach 50-tych i 60-tych
po dlugim okresie depresji i wojny. Wszystkie instytucje wychowawcze tego
okresu sadzily, ze milodziez bedzie miala zapewnione wszelkie przywileje
w zwigzku z nastajacym okresem dobrobytu. Zmystowosé, zadza ryzyka,
ekstrawagancja korespondujgca z rock and rollowg muzyka mialy byé zna-
kiem nowej stabilnosci i dobrobytu. Przemyst rozrywkowy, masowe S$rodki
przekazu wyczuwajac konsumpcyjne zapotrzebowania mlodziezy, stworzyly
szeroki rynek zbytu majacy na celu realizacje hedonistycznych pragnien na-
stolatkéw. Nowe formy muzyczne mialy byé uswieceniem powstajgcego hedo-
nizmu, odrzuceniem nudnych zaje¢ dorostych i wyzyciem sie w okresie
»burz i napieé” czasu dojrzewania. Gwiazdorzy popularnych rytméw sta-
wali sie wzorami mlodziezy robotniczej. Muzyka wedlug tej teorii spelniala
funkcje uatrakcyjnienia czasu mlodesci, ktéry mial byé przede wszystkim
okresem przeznaczonym na przyjemne korzystanie z czasu wolnego i symbo-
lem nowego ,rozrywkowego” $wiata wiecznej miodosci.

¢) Muzyka mlodych jako zagrozenie
ustalonych zasad etyki zawodowej

Wzrastajagcemu wsréod milodziezy zainteresowaniu muzykg rozrywkowg to-
warzyszyly czesto nastroje agresywne i pelne buntu wobec rzeczywistosci,

4+ Por.S. Firth, dz. cyt.,; G. Murdock, d:. cyt.
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utartych struktur i zwyczajow. U wielu obserwatoréw powstawala wiec oba-
wa, ze miode pokolenie zmierza w kierunku calkowitego hedonizmu, ktory
zagraza etyce pracy zawodowej i catej strukturze polityki gospodarczej. Przy-
czyne tego faktu upatrywali jedynie i wylacznie w muzyce rozrywkowej za-
rzucajac jej buntowniczy i dezintegrujacy charakter.

d Muzyka mtodych jako niezalezna subkultura

Industrializacja i konsumpcyjny sposéb zycia stawialy niewykwalifiko-
wanym mlodym robotnikom i urzednikom coraz wieksze wymagania. Wzra-
stala wiec w tych kregach potrzeba stwarzania specjalnych grup pozwalajg-
cych spelnié zyciowe aspiracje poprzez stworzony przez siebie $wiat np. na
wzor wyzszych sfer (Mods, Tods, Punks). To dawalo tym grupom poczucie
godnosei i atrakcyjnosci swej pozycji. Réznego typu muzyka w rytmach rock
and rolla pomagala zaréwno poprzez tre$¢ spiewanych lub stuchanych pio-
senek, jak tez rytm, wynies¢ do rangi pozytywnej warto$ci poczucie wy-
obcowania oraz nada¢ mu specyficzny charakter subkultury opartej na prze-
mySlanych wartosciach.

Muzyka wiee, wedlug tej teorii, byla istotnym materialem nowej sub-
kultury milodziezowej wyalienowanej z nowoczesnych spoteczenstw.

e) Muzyka miliodziezowa jako kontrkultura

Zwolennicy tej teorii twierdza, ze muzyka milodziezowa byla i jest zna-
kiem sprzeciwu wobec oficjalnych ukiadéw kulturowych oraz sposobem wy-
razania pragnienia wyzwolenia spoleczenstw z obludy, systemow gospodar-
czych wplagtanych w uklady militarne oraz struktur konserwatywnych. Wie-
le wiec milodziezy uznalo jg za symbol! odrzucenia hierarchii wartosci swej
klasy. Wydaje sie, ze rzeczywiscie spelniala takie funkcje muzyka rock and
rolla ‘szczegdlnie w latach 70-tych. Dzi§ jednak jest wyrazem poszukiwan
wyzszych wartosci, odmiennych od konsumpcyjno-pragmatycznych, i dlatego
tez jest rowniez kontrpropozycjg kulturalng dla oficjalnej kultury konsump-
cyjnej.

Gdy chodzi o naszg polskg sytuacje., to fascynacja nowoczesng muzyka
wsroéd miodziezy nastgpila historycznie nieco pdzniej niz w Ameryce i Euro-
pie Zachodniej ze wzgledu na inny przebieg industrializacji. Poczatkowo ofi-
cjalnie sterowana muzyka milodziezowa miata by¢ zaangazowana w budo-
wanie socjalistycznych struktur nowego tadu spolecznego. Gdy sie jednak
okazato, ze nie da sie tylko w takich kategoriach instrumentalizowaé¢ muzy-
ki, potraktowano piosenki milodziezowe jako ,odwracacze uwagi” czy tez
»gumy do zucia” dla uszu’, by skierowaé miodziezowe niepokoje na tory
czysto hedonistycznych przezyé.

Od konca lat 60-tych az do dzi§ muzyka mlodziezowa coraz bardziej
prébuje wyrazaé¢ niepokoje i protesty ludzi miodych (np. festiwal piosenki
studenckiej i radiowej). Muzyczny sentymentalizm, liryka, songi sg wyrazem
jak tez czesto znakiem wewnetrznych niepokojéw miodziezowych.

: W nowych wiec ukladach spotecznych muzyka zdaje sie pelnié role na-
rzedzia ulatwiajacego fascynacje inno$cig (popularno$é muzyki zachodniej),
jak tez jest czesto znakiem wewnetrznych niepokojéw miodziezowych.

Rozne interpretacje przyczyn zafascynowania mtodziezy nowoczesna mu-
zyka upowazniajg do nastepujgcych uogélnien:

— obserwowane zmiany w postawach i warto$ciach mtodych ludzi wynikajg

z dokonujacych sie glebokich przemian spolecznych, a nie pod wplywem

nowej formy upodoban muzycznych:

5 Por. J. Popi'aw a, Zadpiewaé na barykadzie mlodosci, Warszawa
1985, 5—20.
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— muzyka rockowa z jej calg gamg odcieni byla i jest jedynie katalizato-
rem, $rodkiem wyrazu i rozpowszechniania powstajgcych kulturowych po-
czyng konsumpcyjnych upodoban miodziezy, ze deprawuje, wyzwala agre-
sje oraz sprowadza miodziez na droge marazmu.

Muzyka ta, jak rowniez fascynacja nig, jest znakiem i formg porozu-
mienia ludzi mlodych, jest sposobem wyrazania samych siebie, swoich nie-
pokojow, poszukiwan, woli bycia aktywnymi i tworczymi oraz forma wyra-
zania swych protestéow. Poza tym sposdéb korzystania z niej zarowno od strony
ilosciowej, jak tez jakosciowej oraz jej forma $wiadczy o nowej wrazli-
wos$ci miodego pokolenia. Ta wrazliwosé ma charakter intuicyjno-holistyczno-
-akustyczny i totalny. Odmienna jest ona od wrazliwosci linearno-sylogi-
stycznej, ktora byla udzialem poprzednich pokolen. Stalo sie tak dlatego, ze
cala technologia wspoélczesna jako owoc elektrycznosci i komputeryzacji
uksztaltowata nowe $rodowisko czlowieka.

2. Muzyka mtodziezowa w dziele ewangelizacji .

We wspoélezesnym KoSciele istnieje wiele prob wykorzystania muzyki
mlodziezowej dla celow duszpasterskich. Oto niektore, bardziej znaczgce.

W Australii w Sydney ksigdz Jim McLaren® jest discjockeyem bar-
dzo popularnego i przez niego zorganizowanego programu muzycznego dla
mlodziezy. Mlodziez bierze telefoniczny udziat w tym programie. Nosi on
tytul Cross talks (Rozmowy) i trwa okolo 4 godziny kazdego dnia. Slucha
go 70% mlodziezowej publicznosci. Jim McLaren traktuje w swym progra-
mie muzyke jako narzedzie dotarcia do mlodziezy, porozumienia sie z nig,
by nastepnie pomoéce jej w rozwigzywaniu istotnych dla niej probleméw czy
dylematow oraz zachecié w dotarciu do wiasciwego zZyciowego celu. Dzieki
tej audycji powstat tzw. ,Ko$ciél na falach eteru”. McLaren zdawal sobie
sprawe, ze istnieje wiele rodzajow wspolczesnej muzyki. Nie wszystkie z nich
mogg okazaé sie pomocne dla miodych ludzi poszukujacych dojrzalej oso-
bowosci, dlatego tez starannie dobieral muzyke oraz starat sie umiejscowié
kazdg piosenke w codziennej sytuacji zyciowej.

Na jego wzbér zorganizowano caly szereg podobnych doswiadczen w réz-
nych innych krajach obszaru jezyka angielskiego.

Drugie ciekawe w tym wzgledzie zjawisko odnotowano w San Francisco.
Transmitowane sg tam dwa bardzo popularne programy. Czterogodzinny noc-
ny program radiowy Toma Huntera nadawany w niedziele i program
God Squad (Brygada Boza) prowadzony przez ksiedza Harrego Schlitta.
Od niedawna sie¢ radiowa ABC umiescita God Squad w swoim programie
przeznaczonym dla mlodych dojrzatych stuchaczy. Denis Benson zorgani-
zowal natomiast grupe ludzi, ktéra stworzyla nastepny doskonaly program
radiowy pt. Passages (Sciezki). Program ten zawiera wywiady z osobami,
ktorym gleboka wiara pomogla przezwyciezyé wiele %yciowych trudnosci.
Mtodzi duszpasterze prowadzacy ten program uwazaja, ze najpierw winni
zaakceptowaé i uszanowaé kulture swojej mlodej publiczno$ci. Poznanie tej
kultury umozliwia podjecie dyskusji na zyciowo wazne tematy. PodloZe re-
ligijne muzyki umozliwia prowadzenie rozméw na tematy religijne.

Mozna tu wspomnie¢ takze o do$wiadczeniu wloskich franciszkanow
z muzyka dla dzieci. Organizujg oni kazdego roku w Bolonii festiwal dzie-
ciecej muzyki religijnej. Celem festiwalu jest inspirowanie préb przekazy-
wania katechizmowych prawd jezykiem dziecigcej wyobraZni muzycznej. Ist-
nieje jeszcze caly szereg innych proéb, trudno jednak wszystkie tu oméwié,
Polskie za$§ doswiadczenia na tym polu sprowadzajg sie do organizowanych

6J McLaren, Present-day Aural Literature of the Young, Media
Development 29 (1982) 37—38.
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na skale ogélnopolsky sacrosongdéw czy diecezjalnych przegladéw muzyki re-
ligijnej. Ocena jednak muzyki mlodziezowej nie jest jednoznaczna.

J. Blanchard? uwaza, iz hedonizm cechujgcy muzyke rockows oraz uwa-
ga, jaka po$wieca ona uczuciom, uniemoiliwia przekazanie duchowych, mo-
ralnych i etycznych tresci Ewangelii. Uwaza on takie, ze wszelkie proby
wykorzystania stylu muzyki rockowej, aby stala sie skutecznym narzedziem
poznania Chrystusa przez ludzi nie majgcych z Nim dotychczas stycznosci sa
catkowicie bezskuteczne. Wediug niego piosenkarz i muzyka stajg sie waz-
niejsze niz Ewangelia. Wedlug niego ewangelizacja mtodziezy oparta na mu-
zyce rockowej powinna by¢ zaniechana, poniewaz jest to po prostu §lepy
zautek.

Wybitna znawczyni symbolizmu religijnego w muzyce mlodziezowej pani
Martin uwaza, ze muzyka rockowa moze byé¢ rozpatrywana jako odwiecz-
ne poszukiwanie ,uniesienia” — ekstazy, Moze to przybraé dwie postacie:
jako zjednoczenie ze Wszech§wiatem, ze wszystkimi ludZmi, z Silg Zycia,
oraz jako transcendentalne przekroczenie czasu i przestrzeni. Uwaza ona
takze, ze religijne przenos$nie i idee znajdujgce sie w literaturze mlodziezo-
wej odzwierciedlajg te religijne poszukiwania. Jej zdaniem dzialalno§é rocka
nosi wiele cech powtérnego odkrycia tajemniczosci i niewyobrazalnego. Pani
Martin twierdzi ponadto, ze mlodziez powaznie traktuje tre$ci symboliczne,
tkwigce we wspodlczesnej muzyce miodziezowej i poprzez muzyke rockowsa
zaspokaja swoje ,ludzkie potrzeby mistyczne”. Dlatego tez zacheca duszpa-
sterzy chcgcych znalezé porozumienie z miodziezg, aby dostrzegli, jak mto-
dziez wykorzystuje muzyke w celu zaspokajania swoich potrzeb religijnych.

Whnioski

1. Wspotczesne zafascynowanie miodych ludzi muzykg o rytmach po-
pularnych (i nie tylko) jest znakiem nowej mentalnosci i wrazliwo$ci ludz-
kiej. powstalej w wyniku zastosowania nowych technologii komunikowania,
z ktoérych istotng cecha jest angaZowanie w procesie komunikowania wielu
ludzkich zmyslow. Srodki te posiadajg nature odmienng od poprzednich tech-
nologi komunikowania -— alfabetu i druku, posiadajacych nature linearng.
Natura elektrycznych technologii komunikowania jest holistyczno-mozaikowa
i skojarzeniowa, a przy tym angazujgca calg osobowosé czlowieka.

2. Muzyka, zwlaszcza mlodziezowa, jest forma porozumienia sie ludzi
mlodych, wyrazenia przez nich wlasnych niepokojow, poszukiwan i prote-
stow. Dlatego tez winna byé przez duszpasterzy uwzgledniana i rozumiana,
jest ona bowiem forma mlodziezowej kultury.

3. W wielu przypadkach muzyka ta jest takZe znakiem swoistego rodza-
ju hedonistycznych tendencji naszych czasow.

4, Uwzgledniajgc powyzsze obserwacje, duszpasterze nie moga ograniczaé
sie do ewangelizacji poprzez muzyke wspoélczesng, lecz traktowaé jg jako
narzedzie porozumienia sie z milodziezg, ktérego celem ma byé doprowadze-
nie do spotkania z Bogiem (np. takze na plaszczyznie intelektualnej).

5. Ko$ciol, jesli chce byé obecny i tworczo inspirujgcy wspolczesne zycie,
musi wiele uwagi po$wiecié poznaniu natury nowych zjawisk. W Swietle do-
tychezasowej literatury naukowej ‘pos§wieconej muzyce i nowym Srodkom
spolecznego komunikowania moina powiedzieé, ze natura tychze srodkdéw tak
ksztaltuje mentalnosé i wrazliwo§é ludzks, iz dla wspoélczesnej miodziezy
i dla przyszlych pokolen bardziej wazne stajg sie autorytet i wartosci oso-
bowe komunikujacego anizeli prezentowana sucha doktryna.

ks. Jan Chrapek CSMA, Warszawa

7J. Blanchard, Peter Anderson and Derek Cleave, Pop Goes the
Gospel, Welwen 1983; S. Goddard, Buzz: Faith to Face Your Future,
New Malden 1983, 36—39, 60—61.



