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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto$é: I. SPRAWOZDANIA. Dni Judaistyczne w Pienigznie. II. OPRA-~
‘COWANIA. Teoria monoteizmu pierwotnego i jej krytyka *.

I SPRAWOZDANIA

Dni Judaistyczne w Pieni¢inie

W dniach 16—17 kwietnia 1986 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym
Ksiezy Werbistow w Pienigznie odbyly sie Dni Judaistyczne, ktére byly kon-
tynuacjg Pieniezniehskich Spotkan z Religiami. Podobnie jak zeszloroczna
sesja o tematyce muzulmanskiej, rowniez obecna miala na celu wypelnienie
postulatu Soboru -Watykanskiego II zachecajgcego do dialogu i kontaktéow
z wyznawcami innych religii: ,,Kos$ciél (...) wzywa synéw swoich, aby z roz-
tropnoscig i miloscia poprzez rozmowy i wspbliprace z wyznawcami innych
religii, dajac Swiadectwo wierze i zyciu chrze$cijanskiemu, uznawali, chro-
nili i wspierali owe dobra duchowe i moralne, a takze wartosci spoteczno-
-kulturalne, ktére u tamtych sie znajdujg” (DRN 2). Poszczegdlnymi celami
sesji bylo poznanie religii, wplyw na usuniecie wzajemnych antagonizmoéw,
podejrzliwoéci i uprzedzen, nauka szacunku wzgledem czlowieka inaczej
myslacego i inaczej oddajgcego cze$¢ i chwale Stwérey, uswiadomienie ist-
nienia podobienstw we wszystkich religiach zgodnie z soborowsg Dekla'racyq.
0 stosunku KoSciota do religii miechrzescijaniskich: ,Ko$ciétl katolicki nic nie
odrzuca z tego, co w religiach prawdziwe jest i $wiete. Ze szczerym sza-
cunkiem odnosi sie do owych sposob6w dziatania i zycia, do owych nakazéw
i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznig sie od zasad przez niego
wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijajg promien owej Prawdy,
ktéra oswieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Oprocz tego spotkanie to bylo
szkeolg poglebiajacg spojrzenie na wlasng religie, a przez to wyrazem chrzes-
cijanskiego przezywania przykazania milo$ci Boga i bliZzniego (por. 1 J 4, 20).
Fundamentem jednoczgcym zebranych podczas spotkania bylo dawanie auten-
tycznego Swiadectwa wiary przez wspdlng modlitwe do jednego Ojca.

Dwa dni dialogu judeo-chrze$cijanskiego zapoczatkowala Msza $w. kon-
celebrowana z homilia pod przewodnictwem przewodniczgcego Komisji Epi-
skopatu Polski do Spraw Misji ks. bpa dra Edmunda Piszcza, admini-
stratora apostolskiego diecezji warminskiej, ktory dal wyraz potrzebie dia-
logu opierajgcego sie w szczegdlnos$ci na wierze, a nie tylko na teologii uka-
zujgcej réznice i1 sprzecznosci.

Pierwszym prelegentem byl ks. mgr M. Magda, kitéry przedstawil
uwarunkowania historyczno-teologiczne dialogu chrzescijansko-zydowskiego.
Kontakty z judaizmem istnialy od poczatku chrzescijanstwa, ktére formalnie
zostalo na zawsze odlgczone od religii zydowskiej. Zewnetrznymi oznakami
takiej sytuacji byly przeS§ladowania chrzescijan, ktére ustaly dopiero za
czaséw uznania wiary w Jezusa Chrystusa religia imperium rzymskiego. Juz
Ojcowie Ko$ciola w swych polemikach zarzucali Zydom zabdjstwo Jezusa
Chrystusa, podobnie jak i prorokéw starotestamentalnych. To, ze Zydzi byli

* Redaktorem niniejszego bmletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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inni, bylo powodem ich prze$ladowan w starozytnos$ci oraz w okresie od
XI wieku do wielkiej rewolucji francuskiej. Wtedy to przesladowani byli
prawie w calej Europie Zachodniej.

Inna sytuacja wystepowala w Polsce w wiekach XV-—XVIII, jak twier-
dzi dr A. Leszczynski, adiunkt Zydowskiego Instytutu Historycznego
w Polsce, gdzie Zydzi, chociaz mieli wielorakie ograniczenia prawne, to
jednak posiadali swéj sejm oparty na organizacji stanowej, na czele ktorej
stal marszatek generalny. Naplyw Zyddéw do Europy Wschodniej byl maso-
wy, dlatego tez najwigcej ich zamieszkiwalo wschodnie rubieze Rzeczypospo-
litej. Zazwyczaj Zydzi zamieszkiwali oddzielne dzielnice miast i czesci wio-
sek, lecz z biegiem czasu ludno$é zydowska uzyskala pelne prawo zamiesz-
kama Podobnie bylc z pozwoleniami na budowe boéznic 1 doméw oraz za-
kladanie cmentarzy.

Nawigzujac do referatu ks. M. Magdy warto zwrdcié uwage na pro-
blem antysemityzmu, ktéry zapoczatkowany zestal wojnami krzyzowymi.
Najbardziej umocnil sie on za czasé6w panowania w Niemeczech Hitlera
i ekspansji zbrojnej faszyzmu w Europie. Swoje zrédlo posiadal w nacjo-
nalizmie panstw wspdlczesnych. Zydzi zwigzani byli zawsze bardziej
z internacjonalizmem wtlasnego narodu niz z ojczyzng, w ktoérej zyli. Opa-
nowywali banki i kierowali obrotami pienieznymi, co powodowalo zarzuty
spoteczno-polityczne przeciw nim. Dopiero po drugiej wojnie $wiatowej
Zwrécono uwag_e na to, ze nie naleiy wroga Jezusa 1 chrzescijan zamien-
nie nazywaé ,Zydem”, gdyz Jezus rowniez byl Zydem, ktéry nas wybawil.
Zbawienie bylo miloscig Boga nie tylko do pogan, lecz takze do Zydow
Sobér Watykanski II potraktowal Zydéw w sposéb pozytywny, o czym
§wiadczg wydane przez niego dokumenty. Jestesmy jako chrzesdcijanie
w pewnym stopniu semitami z ducha. Powstala Komisja do Kontaktéw
z Judaizmem, ktéra wydala dokument o wilasciwym nauczaniu prawd re-
ligijnych dotyczgcych wiary Izraela.

Referat o charakterze teologicznym wyglesit ks. dr B. Wodecki.
Przedstawil poglady religijne judaizmu, o ktérym wlasciwie mozna moéwié
po niewoli babiloniskiej, a wiec w VI wieku przed n. Chr. Prorok Ezechiel,
ojciec judaizmu, praktycznie stworzyt ten kierunek religijny z myslg od-
budowania swietego Jeruzalem. Obecnie na calym S$wiecie czyta sie Prawo
i Prorokéw w synagogach. Duza role w ksztaltowaniu religii odgrywaly
szkoly rabinackie. Wypracowaly one nauke o Bogu, ktérej filarem jest mo-
noteizm i takie elementy, jak transcendencja czy personifikacja przymio-
téw Boga, partykularyzm i uniwersalizm, eschatologia, etyka w Ilaczno$ci
z literg prawa, teokracja ]ako forma rzadow oraz rytual. Sednem kosmo-
logii judaistycznej jest Bég i czlowiek.

Dr St. Krajewski w swoim referacie wskazal na trzy filary juda-
izmu, ktdére tworzg Tora, stuzba Boza i dobre uczynki. Tora, czyli Prawo,
Piecioksiag lub zwé6j Pism jest wyrazem przymierza zawartego na Synaju,
ktérego gwarantem nie sg ojcowie narodu wybranego czy Prorocy, lecz
dzieci Izraela. Pojecie wybrania bylo czesto motywem poczucia wyzszosci
nad innymi narodami. Duma ta jest czestokroé przyjeciem lask Bozych, ale
i kar za wszystkie narody, gdyz Tora jako pierwszy filar, na ktorym spo-
czywa S$wiat, dzieki Izraelowi stanowi zycie calego $wiata. Sluzba Boza
dotyczy kazdego Zyda. Po zniszczeniu $wigtyni kazdy zydowski dom stal
sie w pewnym sensie $wigtynig. Roéznica miedzy mezczyzng a kobieta nie
odnosi sie do natury, lecz do obowigzkéw religijnych.

Aby to blizej wykazaé, nalezy spojrzeé na. liturgie szabatu, ktérg przed-
stawil K. Gebert. Szabat to dzien S$wiety, w czasie ktérego naleiZy po-
wstrzymaé sie od pracy. Przez sze$é dni w tygodniu przeksztalcamy Swiat,
natomiast w pigtek wieczorem, kiedy zaczyna sie Zzydowski dzien Swiety,
mezezyzni udajg sie do synagogi, aby tam rozpoczaé §wieto. Gdy mezczy-
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zna jest w  Swigtyni, Kobieta przygotowuje sSwigteczny posilek i czysci
$wieczniki. W sobote caly Izrael dochodzi do wypelnienia poslannictwa
Swietego narodu. Synom i cérkom zyczy sig, by byli podobni do postaci
biblijnych jak Abraham, Rachela i in. W sobotni wieczér kobieta zapala
Swiece, przy ktéorych czyta sie fragmenty Tory o stworzeniu $wiata i blo-
gostawienstwa Pana w lgcznosci z blogostawieniem pokarméw. Tego dnia
kazdy mezczyzna jest jak kaplan, a kazda kobieta jak krélowa. Do pézinych
godzin nocnych $piewa sie pie$ni. Wszystko koneczy sie modlitwg z blogosia-
wienstwami, po ktérych w kroplach wina gasi sie $wiece. Wracajac do wy-
powiedzi dra St. Krajewskiego nalezy podkres$li¢, ze celem praktyk religij-
nych Zydéw, skladajgcych sie z modlitw i blogostawienstw, jest uswieca-
nie imienia Bozego, bez jego slownego wymieniania.

Drugi filar judaizmu przedstawil Zb. Targielski, pracownik naukowy
biblioteki Zydowskiego Instytutu Historycznego w Polsce. Trzykrotnie
w - ciggu dnia Zyd zwraca sie do Boga, czynigc to w dowolnym miejscu,
indywidualnie lub wspdélnotowo. Jest to modlitwa poranna, przedwieczorna
i wieczorna. Pierwszg z nich ustanowil Abraham, drugg Izaak, a trzecig
Jakub. Fakt wigzania modlitwy z godzinami dnia wywodzi sie stad, ze pod-
czas wschodu i zachodu slonca czlowiek sklada swoéj los w rekach Stwoércey.
Modlitwa poranna rozpoczyna sie serig blogostawienstw. W kazdym z nich
wystepuje imig Bozej Opatrznosci oraz slowa o wszechobecnoscei Boga.
Sg to blogoslawienstwa radosci, dziekczynienia i holdu za to, ze mozemy
korzystaé z Bozej pomocy; Dblogostawienstwa przed wykonaniem kazdego
uczynku oraz blogosiawienstwa dziekezynne za dobro¢ Boga. Przed i po od-
moéwieniu modlitw obmywa sie rece. Z kolei nastepuje modlitwa przypomi-
najgca miejsce Tory wsréd narodu izraelskiego i wigzacy sie z tym obo-
wigzek codziennego studiowania jej, co przynosi blogostawienstwo temu,
ktéry sie nia zajmuje. Tendencja indywidualnej modlitwy jest zawsze jed-
nosé z modlitwg calej spolecznosci. Modlitwa, jak kiedy$ ofiara, jest koniecz-
na do odpuszezenia grzechéw. Ofiare zastepuje tutaj czytanie z Biblii na
temat sposobdéw jej skiladania.

Trzeei filar judaizmu, mianowicie dobre uczynki, opiera sie na Dekalogu
danym przez Boga, kioérego posrednikiem byl Mojzesz. Cokolwiek czyni
kazdy Zyd, musi wzigé pod uwage dziesie¢ przykazan zapisanych przez
Boga na kamiennych tablicach.

Kulture umystowg Zydéw w dawnej Polsce przedstawil prof. M. Horn,
zastepca dyrektora Zydowskiego Instytutu Historycznego w Polsce do Spraw
Naukowych: Zydowskim jezykiem religijnym byl jezyk hebrajski, natomiast
jezykiem potocznym byt jidysz, oparty na jezyku niemieckim z dodatkiem
elementéw hebrajskich, “stowianskich i romanskich, notowany pismem he-
brajskim. Juz w XVI w. istnialy na ziemiach polskich Zydowskie szkoly
prywatne oraz kahalne, na ktérych utrzymanie Zydzi placili podatek. Chlop-
coOw w wieku trzech do czterech lat uczono modlitw po hebrajsku i w jezyku
jidysz.” Drugi stopiein nauczania to poczatki nauki Talmudu oraz innych
podstawowych dziedzin potrzebnych do zycia. Dziewczeta z bogatych ro-
dzin uczyly si¢ w domu. Wyzsze szkoly talmudyczne powstaly w Krakowie,
Lublinie, Poznaniu, Lwowie i innych miastach, ktére w XVIII wieku prze-
szly z systemu scholastycznego na sofistyczny. W owych latach rozwinegla
sie literatura rabinistyczna, w szczegbélno$ci w postaci komentarzy talmu-
dycznych. Znajomo$é Talmudu byla warunkiem osiggnigcia wyzszego po--
ziomu spotecznego. .

Od kultury umyslowej Zydéw przejdimy do pomnikéw kultury mate-
rialnej, jakie =znajduja sie w Polsce. Symbolike cmentarzy zydowskich
ukazata M. Krajewska, artysta plastyk. Cmentarze sg autentycznym
Swiadectwem zycia Zydoéw w naszym kraju. Obyczaj wznoszenia nagrobkow
‘istnieje juz od czaséw biblijnych, by zaznaczyé miejsce pochdowku i ostrze-
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ga¢ przed zetknigciem sie ze zwlokami, co grozilo nieczystoscig. W staro-
zytnej Palestynie umarlych chowano w pieczarach, a w czasach greckich
i rzymskich byly wznoszone dla znamienitych oséb ozdobne, monumentalne
grobowce. Dla pospolstwa zlobiono katakumby. Sredniowieczne groby to tylko
plyta. Renesans przynidst piyte poziomg badZz sarkofag okryty plaskorze?-
bami scen biblijnych lub wspéiczesnych. Styl ornamentacji wylonil sie
w XVII wieku, chociaz wystepowaly jeszcze woOwczas nagrobki z samym
napisem. Symbole jak lew — straznik Tory, czapla, korona, zwoje ksiag,
jelenie, ptak karmiacy piskleta, rosliny, dion, gryfy i in., méwily o cechach
zmarlego Zyda. W okresie miedzywojennym spotkaé mozna wszystkie style
sztuki uniwersalnej. Tradycyjne nagrobki to maceba, czyli pionowa ptyta
zakonczona prostokatnie, tréjkgtnie lub pdrokrgglo z reliefem i epitafium,
czesto malowana na roézne kolory. Sarkofag ma z przodu wysoksa piyte,
a caly pokryty jest ornamentem. Inny typ grobu to ohel. Jest to skromny
domek z cegly lub drzewa zawierajacy jeden lub wiecej grobéw. Dwa naj-
wieksze. cmentarze zydowskie w Polsce znajduja sie w Warszawie i Fodzi.
Cmentarze zydowskie przestajg powoli istnieé ze wzgledu na brak spotecz-
nosci, ktérej stuzyly. Istniejgce cmentarze, jako zabytki odzwierciedlajgce
historie naszej wspélnej ojczyzny, wymagajg troskliwej opieki.

W XVIII wieku powstala nowa postaé religijna judaizmu - chasydyzm.
Glowne idee chasydyzmu Zydéw polskich zreferowata dr A. Zuk, pra-
cownik naukowy UMCS w Lublinie. Pierwsza forma chasydyzmu powstala
w II wieku i miata na celu rygorystyczne przestrzéganie prawa odrzucajac
w ten spcséb hellenizm. Chasydyzm Zydéw polskich eliminowal historyczne
i centralne pojecia zydowskie jak ziemia, $wigtynia i in., przenoszac je na
teren duchowy. Mesjanizm stal sie terazniejszoscia w indywidualnym od-
najdywaniu Boga, ktérego wynikiem jest zbawienie. Czlowiek otrzymat
role mesjaszopodobng przez dzialanie mistyczne i moralne. Zbawienie ogdlne
mialo by¢ sumg zkawien poszczegbélnych oséb, czyli Zrédio zbawienia nie
tkwi w literze Prawa, lecz w komunii z Bogiem. Wygnanie chasydzi rozu-
mieli jako wygnanie od Boga, gdyz ziemia obiecana to kraina ducha. Cha-
sydyzm polski godzi sie wrecz z wygnaniem, gdyz diaspora jest rie tylko
karg, lecz takze mozliwos$cig krystalizowania sie innych wartosci. W ten
spos6h, na tak rozumianym wygnaniu, latwiej jest osiggnaé¢ zbawienie niz
w Ziemi Swietej. Chasydyzm to religijny emocjonalizm i zycie, w ktérym
poszukuje sie ziemi obiecanej przez czynienie dobra i poglebianie wiary
przy pomocy takich elementéw jak rado$é, taniec, muzyka, entuzjazm itp.
Krzyk radosci to nieartykulowane wywolanie BozZego imiénia. ~ Chasydzi
twierdzili, Ze grzech nie powinien przekresla¢ rado$ci, poniewaz jedynie
radoéé przystoi stuzbie Bogu. Nalezy nauczyé sie, jak postepowaé w tym
wspanialym $wiecie, by wiedzieé, co w nim $wiete, i wedtug tego zyé. Ra-
do$é¢ powinna byé silna, by prowadzi¢ nawet do heroicznych czynéw. Praw-
dziwy mistyk przezywa tylko stany krytyczne bez stanéw posrednich.
Stan upadku jest to czas walki, dzieki ktéremu dochodzi sie do stanu unie-
sienia. Upadek jest po to, by cztowiek moégl podnie$é sie¢ na wyisze poziomy.
W tym stanie chasyd skupia sie na tym, co moze stanowi¢ odrobine radosci,
przy pomocy ktérej wychodzi na powierzchnie stanu uniesienia. Na po-
czgtku uwazano, ze kazdy czlowiek moze 1aczy¢é sie z Bogiem przez do-
swiadczenie mistyczne. Poniewaz nie kazdy ma do tego taek wielki talent,
dlatego z czasem wyksztalcila sie¢ idea cadyka, czyli przywédey religijnego,
posiadajgcego szczegdlne cechy duchowe. Cadyka uwazano za cudotworce
i otaczano go czcig ze wzgledu na posredniczenie miedzy Bogiem a ludZmi.
' Omawiajac mesjanizm Zydéw polskich XIX w. dr A. Zuk zwrécila uwa-
£e na zwigzki tegoz mesjanizmu z mesjanizmem polskim opartym na filozo-
ficznej zasadzie niesprzecznosci, np. dzielta Mickiewicza i Slowackiego. Me-
sjanizm Zydowski postuguje sie jezvkiem wiary, a polski — jezykiem logiki.
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W obydwu kierunkach uwidacznia sie dynamiczna wizja rzeczywistosci.
‘Zbawienie w mesjanizmie odnosi sie do czasu, a nie do wieczno$ci. Ta dy-
namiczna wizja rzeczywistosci jest typowa dla mysli Stowackiego, w ktoérej
«dynamizm i ruch ma znaczenie zbawcze. Nie uwaza sie, jakoby transcen-
dencja, Bog i Jego znaki byly odizolowane od czasu. Nawet chasydyzm,
ktéry przekilada geograficzne i ekonomiczne kategorie judaizmu na kategorie
wewnetrzne, twierdzi jakoby zbawienie dokonywalo sie w czasie, w miejscu,
po prostu teraz. Czas ma lgczyé ludzi z Bogiem, chodzi o czas mistycznego
‘przemieniania, czas egzystencjalny, majgcy wlasciwosci transcendentne.

Interesujgcy byt referat dra B. Kosa, ktory przedstawil kabale jako
tajemng nauke i mistyke zydowska. Kabkala to jezyk mistyczny. Bég prze-
jawia sie za pomocg swych ‘emanacji. Kazde poznanie powinno by¢ czule,
delikatne, a jezyk subtelny. Jest to poznanie intencjonalne, lecz rdéwniez
poznanie zle, diaboliczne, odigczajagce od poznania Boga. Jezyk mistyczny
powinien dobrze operowaé¢ dobranymi parami pojeé¢ biegunowych, np. me-
ski—zenski, jednos$é—wielosé. Jezyk mistyczny powinien mie¢ mozliwosé
rozwoju, przekraezaé swoje struktury, pozostawiaé pole tajemnicy. Kabala
‘nazywa Boga Tajemnicyg tajemnic. Takie i inne powinno$ci starano sie za-
chowa¢ w kabale, ktorej fundamentem jest jedno$é Absolutu obecnego w
«catym swiecie. . )

Sympozjum towarzyszyly filmy krétkometrazowe poruszajgce takie te-
maty, jak kultura zZydowska w Polsce — obiekty, cmentarze i synagogi, ze
szczegblnym uwzglednieniem nauki Prawa; obraz Zyda u mieszkancéw
kielecczyzny; martyrologium Zydoéw polskich — problem getta. Nastapilo
rowniez ofwarcie wystawy sztuki religijnej mozaizmu, w ktérej wykorzy-
stane zostaly obiekty wypozyczone przez Muzeum Zydowskiego Instytutu
Historycznego w Warszawie i Muzeum Synagogi w Tykocinie. Eksponaty
zostaly ulozone wedlug $wiagt Zydowskich. Pierwszenstwo dano szabatowi,
nastepnie zaprezentowano obiekty zwigzane z Rosz Ha-Szana — Nowym' Ro-
kiem, inaczej Swigtem Trabek, z Jom Kippur — Dniem Pojednania, Suk-
kot — Swietem Szalaséw, Chanuka — Swietem Po$wiecenia Swiatyni, Pu-
rim — Swietem Loséw, Pesech i Szawuot — Swietem Tygodni. Kolejna
grupe stanowily przedmioty kultu uZywane w synagogach, zwigzane z obrze-
zaniem i obyczajami narodzin chlopca. Przedstawiono takze zZydowskie stroje
i inne akcesoria zwigzane z kultem mozaistycznym. Uzupeinienie kolekcji,
swego rodzaju ilustracje obrzedowosci zydowskiej, stanowila wystawa malar-
stwa oraz drukow, ktére w poszerzonej formie oglgdaé mozna bylo na
wystawie urzgdzonej obok sali wykladowej. Zadaniem filméw i wystaw
‘byla pomoc uczestnikom w zdobyciu pelniejszego obrazu zycia i wierzen
ludu zydowskiego. Wystawa jest udosteprniona zwiedzajgcym Muzeum Mi-
syjno-Etnograficzne Seminarium Duchownego Ksiezy Werbistéw w Pie-
nieznie.

Pienieznienskie Spotkania z Religiami, jak stwierdzit ks. dr E. Sliwka,
dyrektor muzeum, bedg przeprowadzane odtad kazdego roku w miesigcach
wiosennych. Najpierw zostang ukazane religie pozachrzescijanskie wystepu-
jace w Polsce. Po islamie i judaizmie przyjdzie kolej na karaiméw, bud-
dystow, hinduistéw, dzynistéw i wyznawcéw XKriszny. Obraz ten zostanie
uzupeiniony .innymi religiami pozachrzescijanskimi nie wystepujacymi
w Polsce. Po zapoznaniu sie z giownymi religiami $wiata bedg kontynuo-
wane spotkania wybranych uprzednio probleméw i zagadnien, na ktére re-
ligie usilujg daé swoja odpowiedz, wsréd nich m.in. pojecie Boga, zbawienie,
problem bytu, kosmos, czlowiek, dobro — zlo, cierpienie, szczescie, Smieré¢,
misyjnos$é, mesjanizm, modlitwa itp.

Odbyte sympozjum nastgpilo w kontek$cie nawiedzenia rzymskiej sy-
nagogi przez Jana Pawla II w kwietniu 1986 r. Idac za stowami Soboru
Watykanskiego II: ,,Koécidl, ktéry potepia wszelkie przesladowania przeciw
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jakimkolwiek ludziom zwrdécdne, pomngc na wspdlne z Zydami dziedzic-
two, oplakuje — nie z pobudek politycznych, ale pod wplywem religijnej
milosci ewangelicznej — akty nienawisci, przes§ladowania, przejawy -anty-
semityzmu, ktére kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byly przeciw
Zydom”, nalezy dolozy¢ wszelkich staran, by atmosfera Pieniezniefiskich
Spotkan z Religiami miala zawsze charakter rzeczywistej wspélnoty wiary
oraz wzajemnego szacunku i zrozumienia.

ks. Marek Kempski SVD, Pienieino

II. OPRACOWANIA

Teoria monoteizmu pierwotnego i jej krytyka

Problem genezy religii 1 monoteizmu ludéw pierwotnych byl na przelo-
mie wiekéw XIX i XX przedmiotem szezegblnych zainteresowan religio-
znawcow i etnologéw kierunku ewolucjonistycznego oraz szkoly kulturowo-
historycznej. Szkola antropologiczno-ewolucjonistyczna opierajaca sie na
francuskiej mys$li filozoficznej XVIII w. i filozoficznej teorii rozwoju
H. Spencera oraz biologicznym ewolucjonizmie K. Darwina domino-
wala w etnologii i religioznawstwie w latach 1870—1820. Przyjmujac jednosé
natury ludzkiej uczeni tej szkoly stosowali do zjawisk spolecznych i religij-
nych wypracowang w naukach przyrodniczych ewolucyjng zasade jednokie-
runkowego rozwoju od form prostych do zlozonych. W oparciu o te zasade
przedstawiciele kierunku ewolucjonistycznego (A. Comte, J. G. Fra-
zer, J. Lubbock, R. R. Marett, W. R. Smith, H. Spencer,
E. B. Tylor) uznawali monoteizm za ostatnig faze rozwoju religii, choé
punkt wyjscia i kolejno$é poszczegdlnych faz rozwojowych u wymienionych
uczonych byly rézne.

Reakcjg na uproszczone i etnologicznie stabo udokumentowane
schematy anglosaskiego kierunku ewolucjonistycznego byla szkola kulturowo-
historyczna, rozwinieta w Europie szczegdlnie na obszarze jezyka niemiec-
kiego. Szkola ta zwrécila uwage na zjawisko dyfuzji, tzn. na proces
przenikania, rozszerzania sie i krzyzowania wytworéw kulturowych, ktéry
jest faktem rownie realnym jak ewolucja. Z przedstawicieli szkoty kultu-
rowohistorycznej (B. Ankermann, W. Foy, L. Frobenius,
F. Graebner, F. Ratzel) zagadnieniu religii ludéw. pierwotnych i jej
genezie najwiece] uwagi posSwigcit Wilhelm Schmidt SVD (1868—1954),
zalozyciel wiedenskiej szkoly etnologicznej i jej najbardziej reprezentatyw-
ny, a zarazem kontrowersyjny przedstawiciel. Po raz pierwszy zastosowatl
on metode etnologii kulturowohistorycznej do analizy religii ludéw nie po-
siadajgcych pisma i do uzasadnienia teorii monoteizmu pierwotnego. Opinie
o warto$ci tej teorii, jak zreszta i o wartosci szkoty kulturowohistorycznej
W. Schmidta, jak dotychczas sg w religioznawstwie poréwnawczym krar’xco:
wo odmienne; sg jej balwochwalczy wyznawcy?l, ale sg i qlt_rakx_‘yty_cz,m
oponenci %2 Gdzie§ w $rodku miedzy tymi dwoma skrajnymi opiniami-miesci
sie rozprawa habilitacyjna H. Zimonia? wykladowcy w Katolickim Uni-

! Por. np. H. Kiihn, Die moderne Ethnologie. Ihr Ursprung, ihre Na-
tur, thre Ziele, -Anthropos 1(1906) 136—163, 318—388, 592—644, 950-—997.

2 Np. W. EE. Miihlmann, Die Mythologie der austronesischen Vilker,
Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft zu Wien 39(1909) 240—259.

3 Henryk Zimon SVD, Wilhelma Schmidta teoria monoteizmu pierwot-
nego i jej krytyka w wiedenskiej szkole etnologicznej, Warszawa 1984,
s. 285. (Materiaty i Studia Ksiezy Werbistéw Nr 22); por. tenze, Mono-
teizm ludéw pierwotnych w S$wietle badan Wilhelma Schmidta, Zeszyty
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wersytecie Lubelskim, czlonka Instytutu Anthropos, a takze International
African Institute, Société Suisse d’Ethnologie — Schweizerische Ethnologische
‘Gesellschaft, Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
Bo oraz Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Autor koncentruja¢ swoja
uwage nha teorii monoteizmu pierwotnegoe w ujeciu W. Schmidta (cze$é I
pracy) oraz na Kkrytyce tejze teorii przez 15 przedstawicieli etnologicznej
szkoly wiedenskiej  (czesé II), stawil -sobie konkretny cel do .osiggniecia,
jakim bylo mozliwie wyczerpujace przedstawienie gléwnych zasad etnologii
kulturowohistorycznej i bazujgcych na nich tez W. Schmidta o monoteizmie
pierwotnym oraz merytorycznego waloru ich krytyki. Za dwuczes$ciowg
strukturag rozprawy przemawialy takie wzgledy, jak brak w literaturze pol-
skiej calosciowego ujecia poszczegdlnych tez teorii monoteizmu pierwotnego,
rozwdj 1 modyfikacje pogladéw W. Schmidta wymagajace szerszej prezen-
‘tacji oraz konieczno$é odwolywania sie w drugiej (krytycznej) czesci do
zasad metodycznych etnologii kulturowohistorycznej i tez Schmidtowskie]
teorii monoteizmu pierwotnego.

Monoteizm pierwotny

Czes¢ pierwsza rozprawy (s. 30—116) poswiecona jest oméwieniu teorii
monoteizmu pierwotnego W. Schmidta, ktory inspirowany przez A. Langa
nie wypracowal zasad metcdy kulturowohistorycznej, lecz jg zastosowat do
analizy religii ludéw niepiSmiennych i uzasadnienia teorii monoteizmu pier-
wotnego. Zagadnieniu metody etnologii kulturowohistorycznej poswiecone sa
{w cato$ci lub czeSciowo) nastepujace prace W. Schmidta: Die kulturhisto-
rische Methode in der Ethnologie (1911), Kulturkreise und Kulturschichten
in Siudamerika (1913), Vilker und Kulturen (1924), drugie wydanie pierwsze--
g0 tomu Der Ursprung der Gottesidee (1926), Handbuch der vergleichenden
Religionsgeschichte (1930) oraz drugie (we fragmentach, nie opubhko“ane)
wydanie Vélker und Kulturen. Synteze pogladéw W. Schmidta i systematycz-
ne przedstawienie metody zawiera jego podrecznik Handbuch der Methode
der kulturhisterischen Ethnologie (1937).

Za podstawe #rédtowsg dla zrekonstruowania prareligii autor . przyiat
tom VI Der Ursprung der Gottesidee (1933), Handbuch der wvergleichenden
Religionsgeschichte (1930), Der Entwicklungsgedanke .in der dltesten Reli-
gion (1933), Die Religion der dltesten Volker der Vorzeit (1934), Vorlesungen
in Uppsala (1935), a takze rekopis drugiego wydania Handbuch der verglei-
chenden Religionsgeschichte (1935). Problematyksa genezy i Zrédel prarelxgn
W. Schmidt zajmuje sie w wielu publikacjach, z ktorych najwazniejsze to
L’origine de Uldee de Dieu (1908—1810), Die Uroffenbarung als Anfang der
Offenbarungen Gotteés (1911), oba wydania tomu I Der Ursprung der Goties-
idee i tom VI tegoz dziela, Menschheitswege zum Gotterkennen (1923) oraz
Die Schépfungsgeschichte der biblischen und ethnologischen Urzeit (1938).

Zagadnienie genezy monoteizmu ludéw plerwotnych a zwlaszcza rekon-
stlukqa najstarszej religii ludzkosci cpiera sie na metodzie kulturowohisto-

Misjologiczne ATK 3(1978) 239—271; Geneza monoteizmu ludéw pierwotnych
w wjeciu Wilhelma Schmidte, w: B. Bejze (red), W kierunku chrzeci-
janskiej kultury, Warszawa 1978, 171—183;. Problem monoteizmu ludéw
pierwotnych w S$wietle wspdétczesnych badan etnologiczno-religioznawczych,
w: H. Zimon (red.), Dziatalno$é Instytutu Anthropos w dziedzinie lingwistyki,
etnologii i religioznawstwa, Pieniezno 1980, 25—60 (Materiaty ¢ Studia Ksiezy
Werbistéw Nr 17); Problem monoteizmu ludéw pierwotnych na przykiadzie
Srodkowoafrykanskich Pzgmegéw -Bambuti, Zeszyty Naukowe KUL 23(1980)
nr 2 11—01 :
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rycznej. Etnologia kulturowohistoryczna prébuje w sposdéb obiektywny i em--.
piryczny, na drodze analizy wytworéw kulturowych, ustali¢ przyczynowe:-
i czasowe nastepstwa kultur, by w ten sposéb odiworzy¢ historie ludzkosci
nie posiadajgcej dokumentéw pisanych. Jako nauka historyczna opiera sie-
na zasadach wlasciwych badaniom historycznym, ale rdwnoczes$nie korzysta
ze Srodkéw wykraczajacych poza pisane dokumenty badajace kultury oraz ich
wytwory. Dlatego tez nazywa sie etnologig lub szkolg kulturowochistoryczng,.
w odr6znieniu od historii opierajgcej sie na Zrédiach pisanych. Szkoia ta
w szczegllny sposib zwréceila ‘uwage na zjawisko dyfuzji, czyli- na proces
rozchodzenia sie, przecinania i krzyzowania komponentéw kulturowych. Choé-
idea powigzan kulturowych, jak sltusznie twierdzi F. Graebner, wyja-
$niajgca podobienstwa kulturowe na drodze wedrbéwek i zapozyczen, nie byla:
nigdy kwestionowana, to jednak ewolucjonisci nie przypisywali jej wiekszego
znaczenia. W. Schmidt, mimo ze wprowadzil pewne nieistotne zmiany do
metody F. Graebnera, jako pierwszy, szczegdlnie w -dziele Der Ursprung:
der Gottesidee, w sposdb konsekwentny i na szercky skale zastosowal mefo-
de kulturowohistoryczng.

Wedlug H. Zimonia metoda etnologii kulturowohistorycznej w ujeciu
W. Schmidta polega 1) na ustaleniu za pomoca kryteriow formy i iloSci
oraz przez poroOwnywanie podobienstw kulturowych, wzajemnych relacji i po-
wigzan komponentéw kulturowych w przestrzeni umozliwiajgcych wyodreb-
nienie kregéw kulturowych (Kulturkreise); 2) na ustaleniu za pomoca ckre$-
lonych miernikéw czasowych wynikajacych z polozenia przestrzennego styku,
mieszania sie, przeciecia, nakladania i kierunku. wedréwek wiekszych kom--
pleksé6w kulturowych i calych kregdéw kulturowych, czasowego nastépstwa
(chronologii) zjawisk kulturowych,-a wiec w efekecie warstw kulturowych
(Kulturschichten); 3) na wyjasnieniu zewnetrznych i wewnegtrznych przy--
czyn rozwoju kultury oraz 4) na badaniu pochodzenia poszczegélnych kom-
ponentéw skladowych kultur (narzedzi, instytucji, rodziny, panstwa, religii)..
W oparciu o te podstawy autor przedstawia kryteria powiazania komponen-
tow kulturowych oraz przestrzenng i chronologiczng analize kultury (po-
jecie i schemat kregu kulturowego, warstwy kulturowej), gdyz na ich pod-
stawie W. Schmidt zrekonstruowal najstarszg religie ludzko$ci, wyodrebnia-
jac u ludoéw zamieszkujacych najodleglejsze lub niedostepne tereny konty-
nentéw wspolne elementy religijne, ktérych charakterystyczne podobienstwa.
muszg posiadaé¢ jeden wspdlny poczgtek. Przy pomocy tej metody dochodzi
do ustalenia wieku rozwojowego religijnego kompleksu, tzn. do najstarszej
(pierwotnej) religii.

Istotne znaczenie metodologiczne dla rekonstrukeji prareligii posiada re-
ligia dzisiejszych luddéw zbieracko-lowieckich, ktéora wedlug W. Schmidta
(nie tylko) ma charakter monoteistyczny (wiara w Istote Najwyzszg). Mc-.
noteizm ten polega na uznaniu jedynego Boga, prawodawcy moralnego, od.
ktérego czlowiek’ pierwotny czuje sie zalezny i z ktorym utrzymuje kontakt
przez modlitwe, ofiare i- cbrzedy religijne odprawiane na Jegc cze$é. Mo-
noteizm - ludéw pierwotnych, wediug W. Schmidta, moze by¢ teoretyczny
(wierzenia zwigzane z Istotg Najwyisza wyrazane w mitach i obrzedach)
lub praktyczny (etyka usankcjonowana religijnie, kulf Istoly Najwyzszej).

Podstawowe znaczenie w konstrukeji pracy H. Zimonia ma rozdziat IIT
(s. 78—94), gdyz autor relacjonuje w nim Schmidtowska rekonstrukcje naj-
starszej wspdlnej religii ludzkosci oraz podaje charakterystyke monoteizmu
pierwotnego. Zgodnie z celami etnologii kulturowohistorycznej monoteizm
dzisiejszych ludow zbieracko-lowieckich dornaga sie wyja$nienia jego genezy.
Dlatego W. Schmidt uznawang juz przez A. Langa teze o monoteizmie lu-
doéw pierwotnych wzbogaca dwiema dalszymi tezami, dotyczacymi pramono-
teizmu i- praobjawienia. Teza o pramonoteizmie glosi;- ze rekonstruowana
najstarsza wspélna religia ludzko$ci ma charakter pramonoteistyczny, ktéry
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z jednej strony tlumaczy monoteistyczng religie dzisiejszych ludéw zbierac-
ko-ltowieckich, a z drugiej strony umozliwia znalezienie odpowiedzi na py-
tanie o jego pochodzenie i zZrédila. Rekonstrukcja najstarszej religii przed-
stawiona w tomie VI Der Ursprung der Goltesidee opiera sie na postepujg-
cych syntezach czgstkowych. Nie polega ona na dodawaniu elementéw reli-
gijnych poszczegodlnych prakultur, gdyz w kazdej postepujgcej i zakresowo
coraz szerszej syntezie czastkowej uwzgledniane sg elementy wspéine
{starsze) dla kazdej z poréwnywanych prakultur, a eliminowane pierwiastki
milodsze, tak ze w syntezie ostatecznej wszystkie elementy mlodsze nie mo-
g3 by¢ w ogo6le brane pod uwage. Taka progresywna synteza, zdaniem
W. Schmidta, siega coraz dalej w przestrzen i coraz glebiej w czas. W ten
sposéb zrekonstruowana prareligia korespondu]e z biblijnie uwarunkowang
tezg o umystowo uzdolnionym oraz moralnie i religijnie idealnym praczlo-
wieku, stworzonym przez Boga i bedgcym podmiotem tej prareligii.

- Zrekonstruowana prareligia umozliwia w dalszym postepowaniu badaw-
czym rozwigzanie problemu genezy religii. Teza o’ pramonoteizmie, wedlug
W. Schmidta, znajduje swoje uzasadnienie w monoteizmie etycznym ludéw
zbieracko-lowieckich, wlasciwym natomiast i wystarczajacym wyjasnieniem
pochodzenia religii jest teza o praobjawieniu. W tomie VI Der Ursprung
der Gottesidee sposdb rozumowania uzasadniajgcy teze o praobjawieniu
przybiera forme alternatywng: prareligia albo powstala w drodze przyczy-
nowego myslenia i rozumowego wnioskowania czlowieka, albo jest wynikiem
objawienia Bozego. Po odrzuceniu mozliwosci pierwszej pozostaje druga jako
definitywna racja wy]asmajqca prarehgle; Niemniej w wielu pracach
W. Schmidt zwracal uwage, 7e choé praobjawienie jest definitywnym Zrédlem
prareligii, to jednak nie jedynym, craz podkreslal znaczenie racjonalnegc
my$lenia czlowieka pierwotnego w powstaniu i poznaniu idei Boga.

Krytyka teorii monoteizmu pierwotnego

W czeéci drugiej dysertacji (s. 117-—205) H. Zimon prezentuje krytyke
twierdzen i zasad metody etnologii kulturowohistorycznej i poszczegdlnych
tez teorii monoteizmu pierwotnego, przeprowadza weryfikacje tezy o mono-
teistycznym charakterze religii ludéw zbieracko-lowieckich na podstawie wy-
nikéw badan P. Schebesty wéréd sSrodkowoafrykanskich Pigmejow
Bambuti oraz przedstawia krytyke teorii pramonoteizmu i praobjawienia.

»Krytyke” autor rozumie w znaczeniu szerszym, tzn. oceny negatywnej
-1 pozytywnej. Zakres natomiast krytyki dotyczacej metody etnologii kultu-
rowohistorycznej i poszczegdlnych tez monoteizmu pierwotnego ogranicza
do przedstawicieli wiedenskiej szkoly etnologicznej. Obejmuje ona zardéwno
,Szkole wiedenska” (die alte Wiener Schule), do ktérej nalezeli przedstawi-
ciele o$rodkdéw nauvkowych Wiednia 1 werbisei — czlonkowie Instytutu
Anthropos z siedziba do 1938 r. w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksiezy
Werbistow w Modling kolo Wiednia, jak i ,nowsza szkole wiedeniskg” (die
neue Wiener Schule), skladajaca sie po drugiej wojnie Swiatowej, po prze-
niesieniu’ Instytutu Anthropos do Szwajcarii, wylacznie z badaczy osrodkéwr
naukowych Wiednia.

Do reprezentantéw szkoly wiedenskiej nalezeli nastepujacy etnolodzy,
pracownicy naukowi Instytutu Etnologicznego Uniwersytetu Wiedenskiego:
W. Koppers SVD (1886—1961), J. Haekel (1907—1973), R. Heine-.
-Geldern (1885—1968), F. Fior, D. J. Woélfel (1888—1963), W. Hir-.
schberg (ur. 1904), K. Jettmar (ur. 1918). Do przedstawicieli tej szko--
ly =zaliczyé nalezy rdéwniez nastepujacych werbistéw, czlonkéw Instytutu.
Anthropos: P. Schebeste (1887—1967), M. Hermannsa (1899—1972)
oraz F. Bornemanna (ur. 1905). Ponadto z wiedensky szkolg etnologicz--
na zwigzani byli: G. van -Bulck SJ, absolwent Instytutu Etnoclogicznego.
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L. Walk (1885—1949), profesor religioznawstwa na Wydziale Teologicznym
‘Uniwersytetu Wiedenskiego oraz prahistorycy, pracownicy naukowi Instytutu
Prahistorycznego Uniwersytetu Wiedenskiego O. Menghin (1888—1973),
F. Hand¢ar (1892—1968) oraz R. Pittioni (ur. 1906).

Dzialalno$¢ naukowa wymienionych przedstawicieli wiedenskiej szkotly
etnologicznej zwigzana byla w okresie miedzy- i powojennym z Uniwersyte-
tem Wiedehskim lub innymi o$rodkami naukowymi Wiednia (Muzeum Eino-
logiczne, Wyisza Szkota Handlowa) oraz z Instytutem Anthropos. O przyna-
leznosci poszczegdlnych uczonych do wiedenskiej szkoly etnologicznej (oprécz
powyzszego kryterium geograficznego, polegajacego na zwigzaniu z osrodkami
naukowymi Wiednia) decydujg jeszcze inne kryteria, jak uwazanie etnologii
za nauke historyczng, zmierzajaca do chronologicznego i przyczynowego:
ujecia zjawisk kulturowych w aspekcie ich rozwoju, przemian i wzajemnych
zaleznosel (kryterium metodologiczne) czy =zajecie aprobujacego lub kry-
tycznego stanowiska w pubhkaCJach na temat metody etnologii kulturowohi-
storycznej i bazujgcej na niej Schmidtowskiej teorii monoteizmu pierwotne-
go (kryterium merytoryczne). Chociaz relacja pracownikéw naukowych In-
stytutu Etnologicznego do teorii kregdéw kulturowych i monoteizmu pierwot-
nego byla zrdéznicowana, to jednak wszyscy opowiadali sie jednoznacznie za
historycznym charakterem etnologii. Podobnego zdania byli werbisci, czion-
kowie Instytutu Anthropos. '

Niezaleznie od uznania pojecia i kultu Istoty Najwstzej u - wielu ludoéw
pierwotnych, w literaturze etnoreligioznaweczej wyraznie zauwazalna jest
krytyka poszczegdlnych tez Schmldnowsqu teorii monoteizmu pierwotnego.
Krytyka ta jest zréznicowana i mniej lub wiecej zabarwiona emocjonalnie.
Jej charakter uzalezniony jest od tezy, ktérej dotyczy, obiektywnosci i rze-
telnos$ci naukowej krytykéw i ich orientacji filozoficzno-metodologicznej oraz
swiatopogladowej. Krytycy pogladéw W. Schmidta sa zwolennikami rézinych
kierunkéw i metod etnologii i religioznawstwa. Zasadnicza i calo$ciowa kry-
tyka metody kulturowohistorycznej — podstawy teorii monoteizmu pierwot-
nego, pochodzi zaréwno od jej zwolennikéw w poczatkowej fazie rozwoju
(W. Koppers, J. Haekel), jak i jej cponentéw od samego poczatku (R. Heine-
-Geldern, W. Hirschbherg, ¥. Bornemann). Pierwsza w ogoéle fundamentalna
krytyka tej metody pochodzi od F. Bornemanna, na ktoérego krytyczne uwagi,
zawarte w metodologiczno-etnologicznej rozprawie doktorskiej o prakulturze,
powolywali sie pozniejsi krytycy etnologii kulturowohistorycznej. W. Koppers
i J. Haekel natomiast byli w poczatkowej fazie zwolennikami metody etno-
logii kulturowohistorycznej. Szczegbélnie wnikliwa i wszechstronna byla kry-
tyka J. Haekela. Bardziej ogdélny charakter mialy krytyczne uwagi R. Heine-
-Gelderna i W. Hirschberga, ktorzy nigdy nie byli zwolennikami teorii
1 schematu kregéw kulturowych, a do ktérych podwazenia w znaczny sposéb
przyczynily sie wyniki badan etnologicznych i prahistorycznych M. Hermann-
sa, D. J. Wolfela, K. Jettmara oraz F. Handara.

Zr6dlem krytyki pojecia kregu kulturowego, zdaniem H. Zimonia, jest
m.in. jego niejasno$é¢ i wieloznacznos$é (znaczenie tre$ciowe i geograficzne),
Zwolennicy etnologii kulturowohistorycznei (W. Koppers, J. Haekel) przy
stale narastajgcej krytyce zarzucajg ostatecznie pojecie kregu kulturowego
w rozumieniu W. Schmidta, ktére opieralo sig na przyjeciu znacznej stalosci
kulturowej. Systemy kregéw kulturowych o zasiegu sSwiatowym opieraja sie
na schematycznych uproszczeniach i nieuzasadnionej tendencji zastosowania
wypracowanych dla Oceanii kregéw kulturowych do innych kontynentéw.
Na pewnym etapie badan kregi kulturowe posiadaly znaczenie typologiczne
jako hipotetyczna préba selekeji, porzadkowania i systematyzacji materiatu
etnograficznego. Zlozonych proceséw historycznych, decydujgcych o rozwoju
kultur w przeszlosci, oraz faktu wspoélczesnego pluralizmu kulturowego nie
mozna wyjasni¢ uproszczonymi schematami kregéw kulturowych o zasiegu
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uniwersalnym. Do ustalenia mniej lub wigcej pewnej chronologii zjawisk
kulturowych nieodzowne jest uwzglednienie przez etnologa Zrbdel pisanych,
tradycji ustnej ludéow pierwotnych oraz wynikéw badan prahistorii i archeo-
logii.

& Czy i w jakim stopniu krytyka ta miala wplyw na podwazenie zasadno-
$ci poszczegélnych tez Schmidtowskiej teorii monoteizmu pierwotnego? Zre-
konstruowane przez P. Schebeste, na przykladzie zwigzanych z Istotg Naj-
wyzszg wierzen 1 obrzedéw Srodkowoafrykanskich Pigmejéw Bambuti,
pojecie osobowego Boga nie odpowiada koncepcji W. Schmidta,
przyjmujacego monoteistyczny charakter religii Pigmejéw Bambuti.
"W $wietle badan P. Schebesty pojecie Istoty Najwyzszej nie jest jedno-
znacznie sprecyzowane. Manifestuje sie¢ Ona w mitycznych symbolach
i w réznorakich formach i postaciach, o czym $wiadezy réznorodno§é nazw
i imion. Zasadnicza jednak roéznica w ujeciu obu uczonych polega na tym,
ze (wedlug P. Schebesty) nie oddaje sie bezposrednio czci Istocie Najwyzsze].
Religia Pigmejéw Bambuti ma charakter teistyczny, obejmujacy zaréwno
monoteizm, jak i politeizm oraz formy posrednie (henoteizm). W przeci-
wiefstwie do koncepcji W. Schmidta, wedilug ktérego Pigmeje Bambuti
uznaja jedng Istote Najwyisza, w S$wietle wynikéw badan P. Schebesty
centralng pozycje w mitologii i w Zyciu religijnym Pigmejéw zajmuja dwie
manifestacje Istoty Najwyzszej: bdstwo niebianskie oraz bostwo puszczy
i zwierzyny. Z calkowitym uzaleznieniem egzystencji Pigmejéw Bambuti od
puszczy 1 ich optymalnym przystosowaniem sie do $rodowiska laséw tropi-
kalnych koresponduje rola, jakg spelnia w ich zyciu bostwo puszczy i zwie-
rzyny. Na podstawie dostepnego materialu etnograficznego kwestia nie roz-
strzygnietg pozostaje istota relacji zrekonstruowanej Istoty Najwyzszej do
Jej manifestacji. Czystemu monoteizmowi Pigmejoéw Bambuti, w ujeciu
W. Schmidia, sprzeciwia sie réwniez wyraznie dualistyczny charakter za-
réowno Istoty Najwyzszej, jak i obu béstw: niebianskiego oraz chtonicznego.
Za teistycznym i magiczno-dynamistycznym, a nie monoteistycznym charak-
terem religii Pigmejéw Bambuti przemawia réwniez analiza wierzen i kultu
religijnego, opierajgca sie na empirycznych badaniach terenowych P. Sche-
besty. Tym samym potwierdza ona opinie wspdlczesnych etnologéw i reli-
gioznawcow, ktérzy w odniesieniu do ludéw pierwotnych unikajg terminu
»monocteizm”, wywodzacego sie z tradycji judeochrzescijanskiej. J. Haekel
zamiast ,,monoteizmu” zaleca pojecie Boga Najwyzszego (Hochgott) lub Isto-
ty Najwyzszej. Chociaz etnolodzy i religioznawcy neguja wystepowanie u lu-
déw pierwotnych idei monoteistycznej w czystej formie, to jednak przyjmuja
wykazany w szczegblny sposéb przez W. Schmidta w monumentalnym dziele
Der Ursprung der Gottesidee fakt istnienia wiary i kultu Istoty Najwyzszej
u wielu, ludéw pierwotnych, niezaleznie od naukowej interpretacji tego faktu.

_Koncowy rozdzial ksigzki H. Zimonia omawia krytyke Schmidtowskiej
teorii pramonoteizmu i praobjawienia, ktéra zajeli sie giéwnie F. Bornemann,
W. Koppers i J. Haekel. Tezy o pramonoteistycznym charakterze prareligii
oraz o praobj_awieniu jako Zrédle tej religii okazaly sie najbardziej kontro-
wersyjne, a historycznie niemozliwe do udowodnienia, gdyz wyjasnienie przez
W. Schmidta Zrédet prareligii wykracza poza granice poznawcze prahistorii,
etnologii i religioznawstwa. - o ;

Najbardziej szczegbélowo z etnologéw wiedenskich zajat sie problematyks
genezy religii W. Koppers, ktory niejednokrotnie broni W. Schmidta i samego
siebie przed za}rzutem zalozen S$wiatopogladowych. W dziele Der dlteste
Mensch und seine Religon przyznaje wprawdzie, Ze zagadnienie idei Boga .
4 formalnego punktu widzenia jest problemem filozoficznym, a nie histo-
rycznym, niemniej w tej samej ksigice i innych publikacjach poedkresla, e
analiza psychologiczna i filozoficzna powinna opieraé sie na badaniach
etnoreligioznawczych. Niektérzy etnolodzy i religioznawcy uwazaja, ze
w $wietle nowszych badan etnologii kulturowohistorycznej i opierajacego sie

8 — Collectanea
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na nich religioznawstwa widoczne jest, iz W. Schmidt i W. Koppers opowie-
dzieli sie za etnologig kulturowohistoryczng ze wzgledow apologetycznych
lub innych pozanaukowych racji. Zdaniem W. Koppersa takie stanowiske
wynikalo z postepujacego i stale narastajgcego procesu nowych danych et-
nologicznych. Nie kryje przy tym, Ze z zadowoleniem akceptuje fakt zgod-
nosci glownych wynikéw etnologii kulturowohistorycznej z podstawami
$wiatopogladu chrzescijanskiego. Broni réwnoczesnie prawa teologéw do zaj-
mowania sie badaniami religioznawczymi. Kazdy badacz powinien by¢ swia-
domy swoich osobistych uwarunkowan wynikajgcych z wychowania i Swia-
topogladu oraz bra¢ je pod uwage jako potencjalne Zrédio bledu, znieksztal-
cajgcego obiektywne poznanie faktu religii. Tak wiec poglady W. Koppersa
dotyczace genezy prareligii wykazujg daleko idaca zgodno$é z argumentacja
W. Schmidta. Zgodnos¢ ta wecale jednak nie wynika z uwarunkowanej ra-
cjami dogmatycznymi koniecznosci akceptacji praobjawienia. W. Koppers
byl zdania, ze chociaz Pismo Swiete naucza o praobjawieniu, to jednak
wierzgcy etnolog nie jest zobowigzany do znalezienia $ladéw tego praobja-
wienia u dzisiejszych ludéw pierwotnych. Zasadnicza rdéznica w tym wzgle-
dzie miedzy W. Koppersem a W. Schmidtem polega na tym, ze (zdaniem
W. Koppersa) podane przez W. Schmidta w tomie VI Der Ursprung der
Gottesidee racje nie dowodzg historycznosci pracbjawienia.

Ostroznie na temat pochodzenia prareligii wypowiada sie J. Haekel.
Idei Istoty Najwyzszej wystepujgcej u dzisiejszych ludéw zbieracko-towiec-
kich nie mozna w zadowalajgcy sposéb wyprowadzaé¢ z innych form reli-
gijnych (animizm, dynamizm, naturyzm, manizm). J. Haekel przyznaje, ze
wyjasnienie Zrdédel prareligii przekracza mozliwo$ci poznawcze etnologii,
dlatego o poczatkach religii nie mozna wypowiadaé sie z pozycji etnologa
i prahistoryka, gdyz kultura i religia dzisiejszych ludéw zbieracko-lowieckick
nie jest identyczna z prakulturg i prareligia. Dane etnologiczne i prahisto-
ryczne -nie dowodza, lecz jedynie uprawdopodobniajg hipoteze przyjmujaca
religijnos¢ u czlowieka paleolitu dolnego. Elementem konstytutywnym tej
prareligijno$ci prawdopodobnie byla réwniez wiara ‘w Istote Najwyzsza.
J. Haekel przypisuje czlowiekowi pierwotnemu myslenie uniwersalne i przy-
czynowe réwniez na plaszezyZnie duchowej, mys$lenie to jednak nie wyjasnia
w pelni tresSci- prareligii. Material etnologiczny dotyczacy religii ludéw zbie-
racko-towieckich zawiera pewne przeslanki (Ansatzpunkte) pozwalajgce na
prawdopodobne przyjecie praobjawienia rozumianego w sensie jakiegos du-
chowego wplywu Boga na pierwszych ludzi. Rozwazania te jednak, podkre-
$la J. Haekel, nie sg juz przedmiotem badan etnologii. Z racji $wiatopogla-
dowych lub innych powodéw taka mozliwo$é wyjasnienia genezy prareligii dla
wielu bedzie nie do przyjecia.

; Najbardziej krytycznie o uwarunkowaniach $wiatopogladowych wynika-
jacych z rozwigzania przez W. Schmidta problemu genezy prareligii wypowia-
da sie¢ F, Bornemann. Celem badan W. Schmidta bylc uzasadnienie na
podstz_;lwie argumentacji etnologicznej istnienia pramonoteizmu, ktéry histo-
rycznie lgczy sie z praobjawieniem biblijnym, tzn. ma charakter nadprzyro-
dzony. F. Bornemann zdecydowanie jednak twierdzi, ze cel ten nie byt
pierwszorzedny; decydujgca u W. Schmidta byla che¢ wykazania w pelnym
sensie ludzkich wlasciwos$ci czlowieka prahistorycznego. Jest rzeczg pewng
(wohl sicher), ze w przedsiewzieciu tym autor Der Ursprung der Gottesidee
Swiadomie kierowal sie poglgdami teologicznymi, tzn. pozaetnologicznymi.
Etnologia nie moze udowodni¢ Schmidtowskiej tezy o umystowo uzdolnionhym
oraz moralnie i religijnie idealnym praczlowieku. U W. Schmidta wyrazZnie
widoczne sg uwarunkowania filozoficzno-teologiczne zgodne z lansowang przez
niego po 1930 r. koncepcjg uprawiania etnoreligioznawstwa inspirowanego
przez teologie katolickg. Podane przez siebie rozwigzanie problemu genezy
prareligii W. Schmidt okreglit jako ,probe” (Versuch), jednakze jest to p1:6ba
podana nie przez etnologa, lecz przez chrzescijanskiego filozofa i katolickiego
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teologa. Ale do Schmidtowskich tez pramonoteizmu i praobjawieniu ze
znaczng rezerwg odniosta sie réwniez oficjalna teologia katolicka, zaréwno
apologetyka, jak i egzegeza. Rozwazania W. Schmidta dotyczgce genezy re-
ligii nie wyrazajg wiec pogladdéw teologii katolickiej ani nawet katolickiego
teologa, lecz jedynie czlowieka wierzacego, ktéry w swych badaniach etnolo-
giczno-religioznawczych nie zrezygnowal z inspiracji nauk filozoficzno-teo-
logicznych dotyczacych poczatkéw ludzkosci.

Uwagi konncewe

Problematyka prezentowana w ksigzce H. Zimonia -dotyczy nowszych
dziejow etnoreligioznawstwa i koncentruje sie na jednym z centralnych za-
gadnien etnologii kulturowohistorycznej, jakim byt w pierwszej polowie
XX w. problem monoteizmu pierwotnego w ujeciu W. Schmidta. Waznym
powodem podjecia naukowej refleksji nad teorig monoteizmu pierwotnego
bylo dla H. Zimonia eminentne znaczenie w pierwszej -potowie XX w. pio-
nierskich prac badawczych W. Schmidta w dziedzinie lingwistyki, etnologii
i religioznawstwa, ktore owocujg i inspirujg badaczy po dzien dzisiejszy.
O znaczeniu i wplywie W. Schmidta w tych dziedzinach $wiadezy bardzo
obszerna literatura etnologiczna i religioznawcza, w ktorej komentuje sie,
interpretuje i ocenia jego dorobek naukowy zaréwno w tonie aprobujgcym,
jak i krytycznym. Publikacje te najczescie] majg charakter przyczynkéw
naukowych, w ktérych interpretuje sie mniej lub wiecej obiektywnie i rze-
telnie $cisle okre$lone aspekty twoérczosci W. Schmidta. P.dreczniki natomiast
i szersze opracowania podajg zwykle zbyt ogdlng i fragmentaryczng oraz cze-
sto uproszczonag charakterystyke jego tworczosei. Zasadniczym mankamentem
tej literatury, a zwlaszcza skapej literatury polskiej, jest nieuwzglednianie
w ogole zrodet lub tez wykorzystanie ich w stopniu niewystarczajaeym czy
W sposOb wybiodrezy.

O szezegdlnym znaczeniu, W. Schmidta w . etnologii i religioznawstwie
decydowaly nie tyle okreslone wyniki jego badan, co raczej impulsy i inspi-
racje, ktérych dostarczyly etnoreligioznawcom jego hipotetyczne koncepeje
oraz kontrowersyjne i prowokujgce krytyke twierdzenia. Dzieki jego inicjaty-
wie ludy zbieracko-towieckie naleig do najlepiej zbadanych ludéw pierwot-
.nych. W historii etnologii i religioznawstwa W. Schmidt zajmuje wazne miej~
sce nie tylko jako teoretyk i badacz, lecz takze jako organizator zycia nau-
kowego. Dzialalno$é naukowa i organizatorska W. Schmidta w dziedzinie
etnologii i religioznawstwa miata réwniez inspirujace znaczenie dla misjologii
oraz tworzacej sie po Soborze Watykanskim II teologii religii niechrzescijan-
skich. Stad ksigzke H. Zimonia, jako calo$ciows, zrédlowa, pierwszg w jezyku
polskim dojrzalg prébe krytycznej syntezy badan nad monoteizmem pierwot-
nym, mozna poleci¢ nie tylko religioznawcom i etnologom, lecz réwniez mi-
sjologom, misjonarzom oraz zainteresowanym religiami i kulturami ludéw
pierwotnych.

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa
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