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JEROZOLIMSKIE SRODOWISKO PSALTERZA

Cala tradycja hebrajska i chrze§cijanska uwazala niezmiennie
Dawida za autora Psalterza. Tytuly 73 psalméw, zawierajgce wska-
zowke ,,Dawidowy”, potwierdzajag te tradycje. Zaréwno dane ksigg
historycznych o uzdolnieniach muzycznych i poetyckich Dawida
(1 Sm 16, 23;.2 Sm 1, 17; 6, 5. 16; 23, 1; Am.6, 5), jak przypisanie
Dawidowi przez Kronikarza organizacji sluzby $piewaczej i muzycz-
nej w Swiatyni (1 Krn 25; Ne 12, 24. 36) kazg powaznie traktowac
to zapatrywanie tradycji na autora Psalterza. Dzi§ jednak z calg
pewnoscig wiemy, ze Psalterz formowal sie na przestrzeni wielu
wiekdw 1 posiadat licznych autoréow. Juz te wspomniane wyzej
tytuly psalméw wymieniajg poza Dawidem jeszcze synéw Koracha,
Asafa, Salomona czy Mojzesza jako autoréw poszczegdinych psal-
mow. Sytuacja jest taka, ze przy dzisiejszym stanie badan krytycz-
nych nie potrafimy z calg pewnoscig przypisa¢ Dawidowi jako au-
torowi prawie zadnego z psalméw i wiekszo$¢ z nich uwazaé musimy
za utwory anonimowe. Wiadomo za$, Ze znajomo$¢ autora oraz jego
srodowiska jest czyms$ niezwykle waznym dla wlasciwego zrozumie-
nia utworu, zwlaszcza starozytnego, tym bardziej poetyckiego. Czy
mozna coé powiedzie¢ o tych licznych autorach psalmow? Otoz
przy ogromnej rozpigtosci czasowej, przy calej réznorodnosci tem-
peramentu, stylu, formacji intelektualnej i religijnej, majg oni co$
wspdlnego: jakis bliski zwigzek z Jerozolima, z jej Swiatynig i kul-
tem. Wydaje sie dzi§ rzeczg pewna, ze zdecydowana wigkszos¢ psal-
moéw powstata w relacji ze Swigtynig jerozolimska. Dlatego tez
koniecznie trzeba sobie zda¢ sprawe z klimatu religijnego,_dgcho—
wego i politycznego, jaki panowal w tym centrum zycia religijnego
i narodowego Izraela, jakim bylo sanktuarium Syjonu.

1. Jerozolimskie korzenie psalméw

Stary Testament nie przekazal nam jakiegos kempletnego ry-
tualu hebrajskiego, choéby podobnego do babilonskiego swieta No-
wego Roku'. Kodeksy rytualne w Piecioksiegu, jak np. Kpt 1—7
czy Kpt 16, albo wreszcie Pwt 12, przedstawiajg nam ten rytual
jako niemy. W przeciwienstwie jednak do tego obrazu kultu z Ko-
deksu Kaplanskiego mamy wyrazne $wiadectwa czy to tekstéw hi-

1 Por. H Cazelles, Nouvel An en Israel, DB Suppl VI, kol. 619—
645; C. J. Gadd, Babylonian Myth and Ritual, w: Myth and Ritual, wyd.
S. H. Hook, Oxford - 1933, 40-—67; ANET, 331—334 (tlum. A. Sachs).
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storyczaych, czy prorockich przemawiajace za tym, ze czynnosci
kultowe, ofiary szty w parze z ,pieSniami” % Izajasz prorok moéwi:
»Piesni mie¢ bedziecie, jak przy obchodzie nocnej uroczystosei, i ra-
dos¢ serca, jak u tego, ktory idzie przy dZwiekach fletu, zdgzajac na
Gore Jahwe, ku Skale Izraela” (Iz 30, 29). Ten sam prorok moéwi
o Swietach nowiu, szabatach, zwolywaniu $wietych zebran z mo-
dlitwami (Iz 1, 10 nn) zupelnie tak samo jak Amos 5, 21-—23.
Powygnanczy pisarz zwany Kronikarzem przypisuje wielkg role
personelowi $piewaczemu w Swigtyni i jego organizacje przypisuje
samemu Dawidowi ®. Wérdd repatriantéw z niewoli babilonskiej ten
sam Kronikarz wymienia $piewakdéw z rodu Asafa (Ezd 24, 1 =
Ne 7, 43). Rodzi sie wigc pytanie, co Spiewano w kulcie swigtynnym,
i dalej, czy Ksiega Psalmdéw nie jest tg oficjalng ksiegg modlitw
i $piewOw swigtynnych.

Psalterz pozwala odpowiedzie¢ na to pytanie twierdzgco.
Z psalmu 137 dowiadujemy sie, ze Babilonczycy domagali sie od
wygnancoéw z Jerozolimy, by zaspiewali co§ z ,piesni Syjonu”
(3ir sijjon). A wiec istnial jaki$ konkretny zbior piesni zwigzanych
ze Swigtynig na Syjonie. Wymienieni przez Kronikarza jako glowy
rodéw $piewaczych w Swiagtyni Asaf, Heman i Jedutun (1 Krn 25, 1)
figurujg w tytutach wielu psalméw. W tych samych tytulach, ktére
stuszniej nalezy nazywaé nagléwkami, czytamy pewne wskazéwki
o kultowym przeznaczeniu danego psalmu. Tak wiec mamy piesn
na $wieto dedykacji Swigtyni (Ps 30) czy piesn na dzien szabatu
(Ps 92). W Septuagincie tych psalméw zwigzanym z poszczegbélnymi
dniami tygodnia jest znacznie wiecej: Ps 37 (TM 38) na szabat;
Ps 23 (24) na pierwszy dzieh tygodnia; Ps 47 (48) na drugi dzien,
Ps 93 (94) na dzien czwarty i 92 (93) na szésty. Na;brakujgce dni
trzeci i pigty Miszna' przydzieli odpowiednio Ps 82'i 91, a Ps 30
(aa dedykacje) zostaje ckreslony dokladniej na ostatni dzien Swieta
Namiotéw ®. W liturgii péznozydowskiej, zwlaszcza synagogalnej,
to zwigzanie poszczegbélnych psalméw ze $wigtami i obrzedami jest .
bardzo szczegoélowe. W synagogach psalmy towarzyszyly czytaniu
Pisma Swietego, a w liturgii wspdlnoty z Qumran psalmy byly juz
porozdzielane na poszczegélne ,godziny” modlitewne . Wszystkie
te wskazowki, choé¢ stosunkowo péine, zastugujg na baczng uwage,
tym bardziej ze znajdujg potwierdzenie w tekscie samych psalmow.

Spora liczba psalméw zaklada procesje $wiagteczng i moze by¢

2 Np. Wj 32; Lb 10, 35nn; Pwt 33; 1 Sm 1, 4nn; Ne 12, 27nn.

31 Krn 23—25; por. Syr 47, 8—10.

4 Tamid, VII, 2.

5 Sopherim, VIII, 1.

6 Zob. S. Potocki, Psalmy modlitwg ludu Boziego Starego i Nowego
Przymierza, w: Liturgia uswiecenia czasu, red. W. Swierzawski, Kra-
kéw, 125~—154; S. Szamota, Zycie liturgiczne w Qumran, RBL 22 (1969)
134—144; O. Schilling, I Salmi come lode di Israela a Dio, w: Parola
€ Messaggio, red. J. Schreiner, Bari 1970, 444.
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zrozumiala tylko w igcznosci z takg procesjs, jej poszezegdlnymi
scenami i czynnosciami’. W innych psalmach mamy aluzje do okres-
Jonych aktéw kultowych, jak adoracja®, wypelnienie $lubdow ?,
ziozenie ofiary ', $piewanie hymnow ,,w wielkim zgromadzeniu” ',
obchodzenie oltarza ¥, poddanie sie aktowi oczyszczajgcemu (Ps 51,
9}, otfrzymywanie czy wypowiadanie blogoslawienstwa (Ps 134
i wiele innych). Psalmisci nie tylko sie modlg, ale glosno wykrzy-
kujg swojg rado$c czy smutek. Wiele z nich zaklada duzg liczbe
uvczestnikéw, a forma dialogowana zaktada podzial na ministréw
kultu i laikéw (psalmy litanijne jak 136). Poczesne miejsce w psal-
mach zajmujg muzycy i Spiewacy (np. Ps 150), a czasem odzywa
sie prorok z wyrocznig (81, 6; 110, 1). Bardzo czeste sg aluzje do
Swigtyni, dni $wietych, pielgrzymek do sanktuarium. Z tych da-
nych wynika jasno, ze Psatterz byl uzywany w liturgii $wigtyn-
nei ' Ale czy sg to rowniez wskazdwki co do genezy psalmow?
Dla rozswietlenia tej kwestii nieccenione zastugi polozyt nie-
miecki egzegeta Hermann Gunkel, kidérego studia nad psalmami
okazaly sie prawdziwie epokowe . Gunkel skierowal badania nad
psalmami na tory ,historii form”, uwazajgc, Ze kazdy utwér lite-
racki ma by¢ badany formgeschichtlich, tzn. zgodnie z historig
literackiej formy, de ktérej on przynalezy. Jednostki literackie
utkane z tego samego zasobu wyrazow, form, obrazéw uzytych
dla wyrazenia pojeé i uczué zwigzanych z dang sytuacjy zyciowg
(Sitz im Leben) tworza gatunek literacki. Uzywanie ustalonych
wzoréw dla wyrazenia tych samych mysli i pedobnych sytuacji
zyciowych bylo czyms$ zupelnie naturalnym w srodowisku staro-
“zytnego Hebrajezyka. Sita zwyczaju u ludzi starozytnych byla
o wiele wieksza niz dzisiaj, a w $rodowisku religijnym i w rytuale
byla ona jeszcze potezniejsza. Starozytny czlowiek Wschodu byl
réwnoczesnie czlowiekiem szezepu i wspélnoty. Izraelita przezywal
swojg pobozno$é i modlil sie jako czlonek ludu przymierza. Dla-
tego tez $rcdowisko wsoélnotowe ma pierwszenstwo przed‘ $rodo-
wiskiem zyciowym jednostki. W $rodowisku wspolnoty na pierwszy

7 Por. cale psalmy 24, 68, 118, 132, a ponadto krétkie wzmianki w Ps 7,
18: 22, 26: 50, 14; 56, 13; 61, 6—9; 65, 2; 66, 13n; 76, 12. .

-8 Ps 5, 8; 22, 8; 99, 5. 9; 132, 7; 138, 2 itd.

% Ps 22, 26; 50, 14; 61, 9; 66, 13; 116, 14. 18.

10 Ps 27, 6; 54, 8; 66, 15; 96, 8; 116, 17.

11 Ps 22, 23nn; 35, 18; 40, 11; 68, 27; 89, 6; 111, 1: 150, 1.

12 pPs 25, 5; 43, 4. 4

¥ Beaucamp, Le Psautier, w: D3 Suppl IX, Paris 1973, kol
132—138. )

14 Tn so far as the study of the Psalter has made any progress during
the generation which has passed since the fendation of the Society for Old
Testament, it is largely due to the influence od one man — Hermann Gun-
kel” pisat na ten temat w r. 1951 A. R. Johnson, The Psalms, w: The
Old Testament and the Modern Study, wyd. H. H. Rowley, Oxford?
1967, 162. .

2 — Collectanea
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plan wysuwa sie zycie kultowe. Dla H. Gunkela kazdy psalm po-
" siadal sobie wilasciwg funkcje, zwigzang z ceremoniami kultu $wig-
tynnego. Dla przykladu psalm dziekczynny zostal ulozony jako
oprawa dla ofiary dziekczynnej. Dlatego taki psalm nie odzwiercie-
‘dlat konkretnej indywidualnej sytuacji ani uczué¢ osobistych auto-
ra, lecz pozostawal do dyspozycji kazdego, kto chcial skladac ofia-
re dziekczynng

Ten klerunek badan * byt kontynuowany przez wielu uczonych,
wsrod ktorych pierwsze miejsce zajmuje S. Mowinckel V. W kul-
cie, naucza Mowinckel, aktualizuje sie ,fakt zbawczy” poprzez
symboliczne 1 dramatyczne przedstawienie czynéw Boga z prze-
szlosci Izraela. Slowa przynalezg od poczatku do czynnosci jako
ich interpretacja i uzupelnienie. Wlasciwie wypowiedziane slowa
sprowadzajg blogostawienstwo lub przeklenstwo, posiadajg moc
niejako sakramentalng. Najbardziej naturalng formg modlitwy kul-
towej byl psalm, w ktérym rytmiczna forma dodawala stowom wy-
razu i sily. Psalmy byly rzeczywistymi pie$niami kultowymi ulo-
zonymi 1 uzywanymi w liturgii $wigtynnej. Dlatego zobaczy¢ psalm
we wkaéciwej sytuacji kultowej, znaczy zndlezé¢ klucz do jego ro-
zumienia. Sprawa przedstawia sie podobnie jak z chrzescijanskimi
hymnaml chrzcielnymi czy eucharystycznym1 ktére swe pelne zna-
czenie okazujg jedynie w poww;zamu z rytam1 Swietymi, do kto-
rych pierwotnie przynalezaty ™.

Teoria kultowa, cho¢ bardzo os$wietlajgca powstanie 1 rozu-
mienie Psalterza, musi jednak by¢ stosowana z pewng ostrozno-
$cig. Nie mozna wyprowadzi¢ wiekszosci kanonicznych psalméw
ze S$wieta Intronizacji Jahwe, jak chcial Mowinckel, ani nawet nie
mozna ich sprowadzié do trzer‘h W1elklch sw1qt plelgrzymkowych
Izraela. Bramy Swigtyni byty zawsze otwarte i czynnosci kultowe
CQbywaly si¢ i poza tymi $wietami, a rozne okazje zycia publicz-
nego i jednostkowego sprowadzaly poboznych do Swigtyni, jak np.
intronizacja nowego krola, rocznica tej intronizacji, wyruszenie na
wojne, dziekczynienie za powrét z wyprawy. Jahwe zawsze mogl
byé wzywany przez uciSnionego (1 Krl 8, 23—53), p niesitusznie

15 Poglady te zostaly zawarte w dwéch gléwnych dzieiach: H. Gun-
kel, Die Psalmen, Gottingen 1926, oraz H. Gunkel — J. Begrich,
Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religidsen Lyrik Israels, Got-
tingen 1933. Oméwienie tych pogladdw mozna znalezé np. w: L. Sabou-
rin, The Psalms Their Origin and Meaning, New York 1974, 29—33.

¥ Por. St. Liach, Roine metody w egzegezie Psalmow, w: Materiaty
pomocnicze do wykladdéw z biblistyki, t. 1, red. St. Lach — M. Fili-
piak, Lublin 1975, 61—16.

17 Jako zasadnicze dziela tego uczonego nalezy wymieni¢: S. Mowin-
ckel, Psalmenstudien, I—VI, Oslo 18921—1824; The Psalms in Israel’s Wor-
ship, I—II, Oxford 1962.

8 The Psalms in Israel’s Worship, I, 23.
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oskarzony ,,w swojej godzinie” szukal schronienia w Swigtyni **. Od
czas6w Jeremiasza obserwujemy proces uwalniania sie od kultu
$wigtynnego lamentacji indywidualnej i powstawania tzw. ,,du-
chowych pie$ni”, w ktérych pobozny wyrazal swoje osobiste prze-
zywanie Boga ®. I dlatego tez nalezy ustala¢ 0w zwigzek z kultem
dla poszczegélnych gatunkéw, a nawet dla poszezegdlnych psalmow.

Do kregu sanktuarium nalezy niewgtpliwie tak podstawowa
grupa psalmoéw, jakg sg hymny?. Jak w kultach ludéw sgsiednich,
tak i w Izraelu hymny towarzyszyly ofiarom, rozbrzmiewaty regu-
larnie podeczas $wigt dorocznych *. Po wezwaniu wspolnoty do wy-
chwalania Boga, korpus hymnu juz to opisuje, juz to opowiada
o wielkosci Boga, jaka sie przejawia w terazmerzosm W prze-
szlos$ci, w stworzeniu $wiata i czlowieka. Je$li wezedniejsze hymny
mogly powsta¢ w lgcznosci z roéznymi sanktuariami, jak Hebron
(2 Sm 15, 7), Szilo (1 Sm 1), Betel (1 Krl 12) czy Tabor (Pwt 33,
18n; por. Ps 89), to po reformie-Jozjasza ich miejscem wiasciwym
byla Swigtynia jerozolimska.

Najwyrazniej z kultem jerozolimskim sg zwigzane ,,pieSni Sy-
jonu” ®, grupa hymnow ooiewajacym Gére Syjon, mieszkanie Bo-
ga, 5w1qtyme Dochodzg tu réwniez do glosu tematy plelgrzymko-
we, jak tesknota za Swigtynig, rado$? i duma z przebywama w niej.
Nieraz psalmy te wychwalaig Syjon z okazji wspomnienia zwy-
ciestwa nad nieprzyjaciétmi (Ps 46; 48; 76). Inne podkreslajg mo-
tyw protekcji Boga, ktéra zagewni Jerozolimie religijny tryumf
(Ps 84; 87; 122; 137). Z pie$niami Syjonu trzeba ‘lgczy¢ kolekcje
»psalméw gradualnych” 120—134, gdzie rozbrzmiewa nieprzerwa-
nie idea blogostawienstwa zwigzanego ze Syjonem. Odzwierciedla-
ja one chwale miasta $wietego sprzed niewoli i tchng spokojnq
ufnoscig. To w nich zna]du]e sie wskazéwka o przeznaczeniu na
Swieto Namiotow i wyrazna aluzja do pielgrzymki (Ps 122).
W liturgii majg swoje zrodlo psalmy antyfonalne, do ktérych
w pierwszym rzedzie nalezg ,psalmy allelujatyczne” 105—107;
111—118; 135—136; 146—150. Nalezgcy tutaj ,,Hallel” stanowi czes¢
liturgii wszystkich $wigt *. Najlepsze tlo do wykonania tych psal-

K, Galling, Psalmen 1. Im AT, w: RGG3, V, kol. 675.

20 Der Beter kedarf der Kulthandlung nicht mehr, um mit seinem Gott
in Beziehung zu treten” — H. Gunkel — J Begrich, dz cyt, 262
Por. A. Strus, Jeremiasz prorock modlitwy za swdj naréd, CT 52 (1982)
z. 3, 35—56.

21 §t. Lach, Hymny i dziekczynienia w Psatterzu, RBL 30 (1977)
163—172; K. Galling, art. cyt., kol. 676.

2 Am 5, 21lnn; 1z 1, 10nn; 2 Krn 29, 25nn; Syr 50, 1inn.

2 B, Llplns ki, Psaumes 1. Formes et genres littéraires, w: DB Suppl
IX, kol. 23--32; E. Chmura, ‘el besijjon — Jahwe na Sy:;onze Bogiem
Izraela, w: Obmz Boga w Psatterzu, red. St. Lach i in. (Studia teologicz-
ne, t. 3), Lublin 1982, 129-—141.

24 J, Nelis, Hallel, w: Haag BL?2, kol. 657—658.

2%
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méw stanowig Swigta pielgrzymkowe czy swieto dedykaeji Swig-
tyni, w kazdym razie oficjalny kult *. :

Bardzo bliski zwigzek ze Swigtynia maig dalej ,psalmy kro-
lewskie” (2; 45; 72; 89; 110; 132), ktérych centralnym tematem
jest panowanie potomkoéw Dawidowych ,,ze Syjonu” (110, 2) oraz
,bsalmy. krolestwa Jahwe”, slawigce jego panowanie i ostateczny
tryumf nad nieprzyjaciéimi, odniesiony wlasnie w Jerozolimie
(Ps 17; 93; 96—99).

Na specjalng uwage zastugujg zbiory lewickie psalmoéow, w ty-
tulach przypisywane Asafowi, synom Koracha, Etanowi®. Cho¢
psalmy Asafa zdajg sie pochedzi¢ z Pélnocy ¥, a Ps 46 wydaje sie
opisywaé zaslubiny Achaba z JeZabel ®, to jednak inne maja naj-
wyrazniej Syjon w centrum swego zainteresowania ®. W psalmach
tych. dochodzg do glosu watki narodowe, madrosciowe, historyczne
(Ps 45, 2; 49, 2—9; 78, 1). Czeste aluzie do funkcii kultowych psal-
mistéw, pojawianie sie wyroczni (Ps 81, 6; 85, 9) i tematu sgdow-
niczego dowodzg, ze mamy do czynienia z psalmami przywoédcow
religijnych, ministréw kultowych Swigtyni jerozolimskiej®.

W tym miejscu staje sie mozliwe blizsze okreslenie twércow
psalméw, tych kregéw jerozolimskiego s$rcdowiska, ktére bezpo-
érednio sa zwigzane z kompozycjg i przekazywaniem poezji psal-
micznej. Najpierw mozna negatywnie powiedzie¢, ze tymi twor-
cami nie byli kaptani. Zwigzki z ofiarami sg mimo wszystko
w Psalterzu stabe, co wiecej, znajdujemy tu podobnie jak u pro-
rokéow krytyke ofiar krwawych, na korzys¢ duchowych ofiar.
W Ps 51, 17n czytamy znamienne stowa: , Ty sie bowiem nie ra-
dujesz ofiarg i nie chcesz calopalen, chotbym je dawal. Moja ofia-
ra, Boze, duch skruszony”®. W Psalterzu tez nie pojawiajg sie
instrumenty, zarezerwowane kaplanom, jak tragby i rogi®. Z dru-
giej strony prawodawstwo ofiarnicze (P) nigdy nie moéwi o Spie-

25 A, Deissler, Psalmen, w: LThK3 VIII, kol. 854. '

2% Psalmy Asafa: 50; 73—83; Synoéw Koracha 42—49; 84; 85; 87, Etana 89,

27 R, H. Pteiffer, Introduction to the Old Testament, New York—
London 1948, 653—655.

2% B, Beaucamp, Le Psautier, kol. 145 z powolaniem sie na
H. Schmidta. Ale H.-J. Kraus, Psalmen I, 333, opowiada sie za je-
rozolimskim pochodzeniem psalmu. .

29 Ps 46, 47, 48, 50, 76, 85, 87. Psalm 78 zdaje sie byé syntezg dwodch
nurtéw: péinocnego i poiudniowego.

3 M. J. Buss, The Psalms of Asaph and Korah, JBL 82 (1963)
382—392; G. Wanke, Die Zionstheologie der Korachiten, Berlin 1966.

31 Por. Ps 40, 7—11; 69, 3ln; 50, 8—15. P. van Imschoot, Opfer,
w: Haag BL?2, kol. 1264—1269. . '

32 Trgba (hasosrdh) jest wymieniona tylko raz w Ps 98, 6 i to w to-
warzystwie rogu (86fdar). Ten ostatni wysiepuje jeszcze w Ps 47, 6; 81, 4
i1 150, 3. Por. Z. Skulimowska, Muzyka i instrumenty muzyczne, w:
$r7%heé)iggia Palestyny, pod red. L. Stefaniaka, Poznan-Warszawa-Lublin
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wach ofiarnikéw. Wobec tego nasuwa sie walosek, ze tworczosecig
psalmiczng w Jerozolimie zajmowali sie lewici. Po reformie deute-
ronomicznej ich szeregi w Swiatyni jerczolimskiej bardzo sie po-
mnozyly, a po niewcli fuskeja lewity stawala sie coraz bardziej
funkcjag $piewaka ®. Cbok jednak lewitow trzeba tez tutaj widziec
prorokéw  kultowych. v

Kwestia statusu vroroka kultowego w Izraelu jest daleka od
rozstrzygniecia *. Wiadomo jednak, ze u sgsiadéw Izraela proroctwo
istnialo w sanktuariach, a u Arabéw jak i Grekéw proroctwo szio
w narze z poezig *. Wiemy, ze w starozytnym Izraelu jakie§ proste
kultowe $piewanie wigzalo sie z proroctwem, czege przykladami
sg- Miriam (Wj 15, 21) i Debora (Sdz 5). Cd czaséw Samuela proro-
cy postugiwali sie muzyks (1 Sm 10, 5nn). Stan prorocki’ jest nie-
raz wymieniany obok lewickiego, gdy chodzi o kondycje spoleczng:
obie grupy zyja w spolecznosei izraelskiej ,na prawach goscia”.
Dlatego tez staje sig rrozumialte, Ze po niewoli prorocy zostali
wlaczeni do grona lewitéw czy $piewakéw $wigtynnych ®. W 1 Krn
25, 1—6 czytemy o czlonkach rodéw muzycznych Asafa, Hemana
i Jeduturia — o ktorych jest wyraznie powiedziane, ze byli lewi-
tami, w 2 Krn 5, 12 i 29, 12nn — ze ,,prorokowali” poslugujgc sie
" harfami, psalterium i cymbatami. W wierszu 5 Heman jest nazwa-
nym ,widzgcym” (hézeh), podobnie jak Asaf w 2 Krn 29, 30 i Je-
dutun w 2 Krn 35, 15. Poniewaz w tekstach tych (1 Krn 25, 1—6)
slowa ,prorokowaé” i ,$piewa¢” wystepuja zamiennie, S. Mowinc-
kel przypuscit, ze to proroctwo jest poimowane szerzej, obejmujac
réowniez dziatalnoé® natchniong poetycks ¥. Rzeczywiscie psalmy,
ktére maja w tytutach imiona Asafa, Hemana czy Jedutuna (= Eta-
na), zawierajg material, ktéry mozemy okreslié jako ,prorocki”
(przynajmniej pie¢ z tych psalmow: 50, 75, 76, 81, 82). Dloy\’fodtm to,
ze tradycja widziala w tych mezach prorokéw w Scislejszym
sensie %, o '

2. Jerozolimskie dziedzictwo

W Hezbronie Tawid zostat wybrany krélem nad Judg, a wiec
nad panstwem poludniowym. Do Hebronu przybyli tez starsi

3% Por. T. Brzegowy, Teclogia kultu Boiego u Kronikarza, AK 9%
(1982) 429—442.

3t Por. J. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, Oxford 1967, 78—83;
H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel. Its Forms and Meaning, Lon-
don 1967, 145—173.

3% Por. L. Monloubou, Prophéte, qui es-tu?, Paris 1968, 21—45;
L. Stachowiak, Prorecy — situdzy stowa, Katowice 1980, 9—29.
18&1“ Por. A. Cody, A History of Old Testament Priesthood, Rome 1969,
37S. Mowinckel, Psalmenstudien, I1I, 26.

"% M. J. Myers, I Chronicles. Introduction, Translation and Notes,

New York 1965, 172; A. Cody, dz. cyt., s. 187, n. 32. :
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Izraela w sensie S$cistym, a wiec grupy pokolen pdinocnych, sku-
pionych wokétl Efraima, i zaproponowali mu korone. Dawid zawart
z nimi ,przymierze” i zostal namaszczony na kréla réwniez nad
Izraelem (2 Sm 5, 1—3). Przymierze zawarto ,przed Jahwe”,
a wiec najprawdopodobniej w sanktuarium Mamre *. Oba te orga-
nizmy panstwowe pielegnowaly swojg prawng niezaleznoéé, choé
nie stworzyly dla siebie panstwa narodowego ani nie pozwolily
sie scalic w jedno kroélestwo pod panowaniem Saula. Teraz osoba
kréla Dawida jest elementem tgczgcym dwa organizmy. Ale Dawid
zdawal sobie sprawe, ze jest to wiez zbyt staba i nietrwala. Wte-
dy to Dawid podjgl bardzo s$mialg decyzje zdobycia Jerozolimy,
by tym jednym aktem zyskaé stolice do przyjecia przez oba zgru-
‘powania pokoleh i wyeliminowaé kananejskg zapore, przedziela-
jaca Potudnie od Péinocy narodu wybranego *.

Dla dalszego statusu prawno-politycznego Jerozolimy wazne
jest, ze Dawid zdobywa miasto-panstwo jebuzejskie z wlasnej ini-
cjatywy i przy pomocy swoich najemnych zolnierzy *. Dawid zde-
cydowal sie na takie miasto, do ktérego ani Izrael, ani Juda nie
mogly mie¢ zadnych pretensji. Zdobywszy to panstwo-miasto, Da-
wid stawal sie jego legalnym krolem — i nie wlaczajac go do
"zadnej z dwoch panstwowosci — razem z nimi wprowadzit je do
swego osobistego posiadania, co wyrazatla nazwa ,,Miasto Dawida”.
Teraz powazanie i szacunek, jakimi cieszyla sie dynastia Dawidowa,
wkrotce zostaje przeniesione na miasto krolewskie. Wszystko wska-
zuje na to, ze Dawid zdobywajac Jerozolime, nie zniszczyl miasta.
Tak wiec w Jerozolimie pozostali jej dotychczasowi mieszkancy,
a Dawid sprowadzil tu swojg familie, urzednikéw, gwardie. Nie-
bawem pobudowal sobie palac i wcielit do obwarowan niewielki
obszar poinocnych przedmiese.

Na tej oto drodze doszlo w Jerozolimie do bardzo bliskiej kon-
frontacji mlodej jeszcze religii jahwistycznej z poteznym ofrod-
kiem starej kultury i religii kananejskiej.

‘Najstarsze $wiadectwa pisane o Jerozolimie pochodzg z poczat-
kéw drugiego tysigclecia przed Chrystusem, kiedy to w Kanaanie

3 Por. M. Noth, Histoire d’Israél, Paris 1970, 196n; W. Irwin, Le
sanctuaire central israélite avant Vétablissement de la monarchie, RB 72
(1965) 161—184. :

49 G, Fohrer, Zion — Jerusalem im Alten Testament, TWNT VII,
300; P. Lemaire, D. Baldi, Atlas biblique. Histoire et géographie de
la Bible, Paris-Torino~-Roma 1960, 122.

41 Zdobycie miasta dokonato sie najprawdopodobniej przez zaskoczenie.
Joab przeszedi do 'rQiasta przez tunel (hebr. sinndr) wiodacy od Zrédia Gi-
hon do wnetrza miasta. Wykopaliska potwierdzily te szczeglly opisu biblij-
nego. Por. K. Kenyon, Digging up Jerusalem, New York—Washington
1974, 98—100. Opis - tego kanalu na s. 84 i plansze na stronach nastepnych.
Podobnie H. Vincent, Jérusalem, DB Suppl IV, kol. 909n; S. Herr-
;z}za n2?’4 Storia d’ Israele. I tempi dell’ Antico Testamento, Brescia' 1977,

'
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osiedlaly sie naplywajace z poéinocy szczepy Amorejczykow. Fara-
onowie - usilowali zachowa¢ swa hegemonie w Palestynie i utrzy-
maé¢ drogi handlowe. Miedzy ksigzetami amorejskimi a dalekimi su-
werenami w Egipcie dochodzilo nieraz do spie¢, czego $wiadectwem
sg odkryte niedawno ,teksty ekssekracyjne” . Na glinianych wa-
zach lub figurkach wypisywano formuly zlorzeczgce oraz imiona
ksigzat i ich panstewek, glownie azjatyckich, rzeczywistych lub po-
tencjalnych wrogéw Egiptu. Nastepnie naczynia te rozbijano, a-fi-
gurki ksigzat skazanych na $mier¢ poddawano magicznemu rytowi
zniszezenia. Starozytni bardzo wierzyli w skutecznosé zlorzeczen,
zwlaszcza wypisanych czy tez symbolicznie wykonanych, czego
stabe echo pozostalo by¢ moze w biblijnym Psalterzu (Ps 2, 9).
Jerczolima na przestrzeni jednego wieku jest dwa razy przedmio-
tem owych klatw faraonéw. _

Znamy tez imiona kilku przedizraelskich wiladcow Jerozolimy.
We wspomnianych wyzej tekstach zlorzeczacych egipskich jest wy-
mieniony ksigze Jerozolimy Setj-Anu. Biblia zachowala wspom-
nienie o tajemniczej postaci Melchizedeka Amorejczyka, krola
i kaplana Jerozolimy, wspolczesnego Abrahamowi, a wiec z czasu
ok. 1850 r. (Rdz 14, 18—20). W wieku XIV przed Chr. pisat z Je-
" rozolimy listy do faraona Amen-hotepa III ksigze Jerozolimy Abdi-
-Hipa ®. Donosi! swym suwerenom o wrzeniu, jakie w Kanaanie
sprawialy naplywajgce znéw z poélnocy szczepy Habiru, i doma-
gal sie pomocy wojskowej. Faraonowie przyzwyczajeni do walk
wewnetrznych w tym trudnym kraju nie §pieszyli z interwencjami
wiedzge, ze w koncu od jednych i drugich $ciggng daniny. W cza-
sach podboju Kanaanu pod wodzg Jozuego krél Jerozolimy Ado-
nisekek stang! na czele koalicji potudniowej przeciw Izraelitom
(Joz 10, 1. 3). Swiadczy to.o znaczeniu Jerozolimy w potudniowej
Palestynie w owym okresie. Whbhrew anachronicznej nocie
w Sdz 1, 8, méwigcej o zdobyciu Jerozolimy przez Jude w tym
okresie, Jerozolima stawiata $mialo czola hebrajskim zdobywcom
Kanaanu az do ok. 1000 roku. Ostatnim przedizraelskim wladcg
Jerozolimy bylby, zdaniem pewnych uczonych*, Arauna, od kto-
rego Dawid naby! klepisko pod swoje sanktuarium (2 Sm 24,
16—24). Imie krola Abdi-Hipa z XIV w. jest wyraznie hurryckie.
Indogermanskie imie Arauny, nazwanego Jebuzejczykiem, kaze
w nim widzie¢ réwniez przedstawiciela hurryckiej arystokracji Je-
rozolimy przedizraelskiej. W tej samej grupie trzeba tez umiescic,

2 Pritchard, ANET, 329. .
43 ANET 487 n. Por. A. Gelin, Jérusalem dans le dessein de Dieu,
" La Vie Spirituelle 86 (1952) 355.

4 B. Mazar, Jerusalem in the Biblical Period, w: Jerusalem Revealed.
Archaeology in the Holy City 1968—1974, wyd. Y. Yadin, Jerusalem
1975, 1.
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znanego z historii Dawida, Uriasza, ,,Hetyte” (2 Sm 11, 3nn) i tak
trzeba rozumie¢ okreslenie ,,Hetyta” (tzn. Hurryta) w Ez 16, 3%,

Archeologia siegnela jeszcze dalej wstecz 1 wykopaliska Kath-
leen Kenyon wykazaly, ze najstarsze solidne osiedlenie na wzgbérzu
Ofel nalezy datowa¢ na ok. 3000 r. przed Chrystusem. Ale infor-
macje o tym okresie dziejéw miasta sg bardzo skgpe *.

Ta kananejska Jerozolima od samego poczatku miata wyrainy
jaki§ wymiar, ksztalt religijny. Jej nazwa ,,Jeruszalem”, ktora ety-
mologicznic znaczy tyle co ,fundacja (boga) Szalem”, wigzala po-
czatki tego miasta z objawieniem woli i obecno$ci béstwa, zajmujg-
cego wysckg pozycje w pantecnie zachedniosemickim i ktérego
kult obejmowal daleko szersze tereny niz Palestyna®. Teksty
z Ugarit opowiadaly o jego narodzinach, a jego nazwe odnajdujemy
w imionach teoforycznych drugiego tysigclecia w tekstach staro-
asyryjskich, hurryckich i aramejskich az po s$rodowisko bliskie
Dawidowi®. Czasem to imie wystepuje w formie wydluzonej
Szulman. Nie brak swiadectw, ze ten bodg Szalem zyskiwal sobie
jakis charakter uniwersalny. Xro6l asyryjski Adad-narari I
w XIII w. przed Chr. nadal synowi swojemu imie ,Szulman-asza-
rid”, tzn. Szulman jest pierwszy (z bogdéw). Jesli interpretacja pew-
nych uczonych jest stuszna, to w korespondencji ksiecia Abdi-Hipa
wystepuje nazwa Bit Szulman, na oznaczenie stolicy prowincji Je-
rozolimy. Okre§lenie to, ktéremu w hebrajskim odpowiada Bet
Jahwe lub Bet El (dom Jahwe), zapewne nie odrosilo sig¢ tylko do
$wigtyni boga narodowego, ale obejmowalo tez samo miasto .

Z religiag i kultem jerozolimskim Izrael zetkngl sie po raz
pierwszy w osobie patriarchy Abrahama, o czym tradycja pieczo-
lowicie przechowala wspomnienie. Jest to stawne opowiadanie
Ksiegi Rodzaiu, rozdzial 14, o spotkaniu Abrahama z Melchizede-
kiem. Po poscigu za krélami Wschodu az do okolic Damaszku
Abraham wracajagc do Hebronu, zatrzymal sie w dolinie Szawe na
poludnie od Jerozolimy. Wtedy to wyszedl naprzeciw patriarchy
Melchizedek, aby go poblogostawié. Po tym blogostawienstwie na-
stepuje ryt przymierza przez posilek, kiory spotykamy takze gdzie

% K., H Bernhardt, Die Umwelt des Alten Testaments. 1. Die
Quellen und ithre Erjorschung, Berlin 1968, s. 232, n. 8. .

4 Na ten temat istnieje prawdziwe morze literatury. Na uwage zaslu-
guje obszerny artykul O. Bar-Joseph, B. Mazar, M. Avi-Yonah,
Jerusalem, w: Encyclopedia of Archeological Excavations in the Hcoly Land,
red. "Avi-Yonah, t. 2, Jerusalem 1976, 579—647, oraz bardziej dostepny
i nie mniej fachowy L. H. Vincent, Jerusalem, w: DB Suppl IV, Paris
1949, kol. 897—966 z bibliografig.

9 1. H Vincent, jw., kol 898

#® A. Gelin, Jérusalem dans le dessein de Dieu, 354.

9 J. Lewy, The Sulman Temple in Jerusalern, JBL 59 (1940) 519—522;
L. H Vincent, DB Suppl IV, 898. Lista kr6léw asyryjskich z pier-
wiastkiem Szulman — ANET (565).
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indziej w ST®. W tym przymierzu Abraham wydaje sie by¢é stro-
ng proszacy, a chodzi dla niego najprawdopodobniej o wejscie
w status protekcji, i dlatego Abraham placi danine. Ryt konczy
przysiega. Wszystko to odbywa sie pod egidg boéstwa, ktorego Mel-~
chizedek jest kaplanem. Béstwo to tutaj jest okreslane przez epi-
theta ornantic jako ,Bég Najwyzszy”, ,,Stwérca nieba i ziemi”.
Abraham otrzymal blogostawienstwo w imie tego boga i kaplanowi
tegoz boga dal dziesiecine. Jest to jedyny przypadek w ST, gdzie
Izrael okazuje tyle szacunku wzgledem nieizraelskiego boga.

Albowiem El Eljon byt béstwem kananejskim. Wedtug Filona
z Byblos panteon fenicki znal boga ,Elioun, zwany Najwyzszym”,
ktory byl ojcem Uranosa (nieba) i Ge (ziemi), co mozna ‘porownaé
z epitetem Rdz 14, 19 ,,Stwoérca nieba i ziemi”. Nazwe bostwa El
" Eljon moZzemy odnalezé na pewnej inskrypeii fenickiej z Karatepe,
na tabliczkach z Palmiry czy napisach ze Sfire. Nie jest niepraw-
dopodobne, ze Melchizedek byl strézem tradycji monoteistycznej:
El Eljon to nikt inny jak El Betel, E1 Olam czy El Szaddaj, ktoére
to okreslenia wystepuja w innych opowiadaniach Ksiegi Rodzaju
o sanktuariach Patriarchéw. Monoteizm wiec Abrahama nie miat
wiekszych trudnosci w zetkaieciu z Tym, ktérego zidentyfikowat
z Jahwe. Albowiem w Rdz 24, 3 Jahwe jest ,,Bogiem nieba i Bo-
giem ziemi” i odtgd nic nie przeszkadza, aby Jahwe nazywac przy
pomocy epitetu Eljon (Ps 47, 3) albo uzywaé¢ obu tytutow paralel-
nie oczywiscie na okreslenie Boga Jedynego (Ps 18, 14), gdyz On
jest ,,Najwyzszy (Eljon) nad calg ziemis, niezmiernie wyniosty po-
nad wszystkich bogéw” (s 97, 9)°5.

Jest rzeczg zrozumialg, ze ta tradycja przekazywana i pielegno- .
wana w $rcdowisku jerozolimskim, spetniala ckreslone funkcje pro-
pagancdowe. Nie jest wykluczone, ze miala ta historia usprawiedli-
wi¢ dlugie kontakty Izraela z tym kananejskim miastem albo ja-
ka$ ugode Izraelitdéw z krolem kananejskim w zamierzchlej prze-
szlosci. Ale jest o wiele bardziej prawdopodobne, Ze w tej historii
chodzilo o stworzenie zwigzkéw miedzy Abrahamem a stolicg tro-
nu Dawidowego, ktérego istnienie samo opowiadanie juz zaklada,
jako ze Melchizedek jest uwazany przez $rodowisko tutejsze za
typ, tzn. za najznakomitszego przedstawiciela i prekursora Dawi-
dydéw w Jerozolimie (Ps. 110)%. Podkreslajac zaplacenie dziesie-
ciny, historia ukazuje patriarche, jak sie uniza przed tym, ktéry
jest poprzednikiem przyszlego Pomazanca. Ale znaczenie tej histo-
rii ma jeszcze inny odcied, nie mniej aktualny dla pézniejszych po-

50 Joz. 9, 14; Rdz 31, 46; por. 1 Krl 13. :

51 .. H Vincent, Abraham d Jérusalem, RB 58 (1951) 360—371;
St. Lach, Ksiega Rodzaju, Poznah 1962, 346n; R. de Vaux, Les Insti-
tutions de UAncien Testament, t. 2, Paris? 1967, 144; ‘A. Gelin, art. cyt,
355n. )

2 G. von Rad, Genesi. Traduzione e commento, Brescia 1971, 241n.
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kolen. Jest rzecza znang, jak wielka byla przepas¢ miedzy dworem
Jjerozolimskim i miastem Swigtyni z jednej strony a ubogg ludno-
Scig kraju z drugiej strony. To ta ludno$¢ ponosita wysokie koszty
utrzymania stolicy i panujgcy na Syjonie nie cieszyli sie popular-
noscig wsréd szerokich mas (por. 1 Sm 8, 1lnn; 1 Krl 12, 4). Jest
wige catkiem mozliwe, ze tradycja ta zwracata sie do tej ludnosci,
przywigzanej do wiary patriarchéw i uwazajgce] ustré] patriar-
chalny pokolen Izraela jako ustanowiony przez Boga, i nie moga-
cej sig pogodzi¢ z nowym porzadkiem monarchicznym. W Rdz 14
jest catkiem inaczej: Abraham, ktéry nie znizal sie przed nikim,
oddat pokion Melchizedekowi i zaptacil mu danine. I ten Melchi~-
zedek byl juz bardzo bliski wiary w jednego Boga, ktéra bedzie
‘wiarg poézniejszego Izraela. A wiec Izraelici i Judejezycy majg az
nadto powodéw, by sie poddaé Pomazancowi Jahwe i jemu zlozyé
daniny. Ale najwazniejsze jest to, ze Abraham otrzymalt blogosta-
wienstwo od poprzednika Dawida i Dawidydéw oraz poczuwal sie
do Swiadczenia na rzecz kroéla Jerozolimy. Rozdzial Genesis uka-
zuje poprzez blogostawienstwo i danine, ze juz Abraham otworzyt
sie. na to zbawienie, ktére Bég zwigze poéiniej z tronem Dawida
w proroctwie Natana *,

Jednak z calej tej historii trzeba bylo wyeliminowa¢ nazwe
Jeruszalem, zbyt wyraZnie nawigzujacg do niehebrajskiego boga.
Dlatego opuszczono pierwszy element owej nazwy (fundacja), a po~
zostala jej czesé $alem kojarzyla sie juz tatwo z pieknym ogdlnym
znaczeniem tego wyrazu: ,caly, nietkniety, ocalony” - (Rdz 14, 18,
por. Ps 76, 3). Chyba ta sama dazno$¢ sprawiala, ze w czasach
Dawidowych tradycyjng nazwe proébowano zastgpi¢c nowg nazwa
,Miasto Dawida” (2 Sm 5, 9). Moze na tej drodze nalezy tlumaczy¢
pojawienie sie nazwy Jebus w Sdz 19, 10n i 1 Krn 11, 4n, gdyz
w rzeczywistosci Jerozolima nie miata nigdy takiej nazwy. .

Kiedy wiec ta Jerozolima stala sig¢ za czaséw Dawida stohcaf
Izraela, wiele przemawialo za tym, ze religia jahwistyczna ustapi
tu na dalszy plan i to na diugi czas. Jak bowiem pisze Albright,
,silne wplywy poganskie szty zawsze od starszych i bogatszy,ch
kultur, a nie od nomadéw czy seminomadéw z Synaju czy pot-
nocnej Arabii, jak to sobie romantycznie wyobrazali liczni uczeni
biblisci” . Tak wiec na Dawida przeniesiono teraz kananejskg tra-
dycje kréla-kaplana, czego wyrazem jest Ps 110, 4%. Jest rzecza
bardzo prawdopodobng, ze kaplanska rodzina czczonego w Jerozo-
limie jebuzejskiej boga El Eljon, ktérej. glowa byl Sadok, zacho-
wala swojg godnosé¢ i urzad, najpierw obok jahwistycznego i lewic-
kiego arcykaptana Abiatara, a potem juz samodzielnie urzedowata

% G. von Rad, jw., 53.

% W. F. Albright, Yahwe and the Gods af Canaan, London 1968,
229. Réwniez s. 180 i czesciej. )

% Por. L. Sabourin, The Psalms, 360—362.
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w sanktuarium Jahwe *. Wyrazem tych wptywéw kultu El Eljona
Sg chocby imiona synéw Dawida: jesli synowie urodzeni w Hebro-
nie noszg imiona teoforyczne z imieniem Jahwe, to urodzeni w Je-
rozolimie majg juz imiona zlozone z El¥. Inny syn Dawida, kté-
rego pierwotne imie brzmialo Jedidjah (Umilowany przez Jahwe),
nastepnie otrzymal czy sam sobie przybral imie Szelomoh, ktére
niezaleznie od podobienstwa z rzeczownikiem $alom (pokéj), trzeba
niewgtpliwie wigza¢ z imieniem bhoga Szalem. Calkiem podobnie
przedstawia sie imie jednak innego syna Dawida, Absaloma %,

W Jerozolimie jednak nigdy nie dojdzie do zepchniecia jahwiz-
mu na drugi plan, nawet nie dojdzie do tak krytycznej sytuaciji,
jaka wywigzala si¢ na Poélnocy za czaséw Eliasza: ,Jesli Jahwe
Jjest Bogiem, to sluzcie Jemu, a jesli Baal, to jemu shuzcie!” (1 Krl
18, 21). Z jerozolimskiego starcia Jahwe wyjdzie zwyciesko, z tym
ze Izraelici wlgezg do kultu Jahwe to, co uznajg za stosowne z re-
ligii jerozclimskiej boga E1®. I to rdwniez jest ;zastugg Dawida,
jego geniuszu politycznego i religijnego. Dawid postanowit sprowa-
dzi¢ do Jerozolimy Arke Przymierza.

Historia przytoczona w 2 Sm 6 opowiada, ze pewnego dnia
Dawid wyrusza z Jerozolimy do Kiriat. Jearim, aby szukaé Arki
Bozej. Jest rzeczg zastanawiajgcg, ze od czasdw sedzidw Arka
tkwita w zapomnieniu gdzie§ na pograniczu Judy i konfederacji
gibeonickiej, ze nie zainteresowal sie nig Saul, Zze Dawid o niej
pomyslal dopiero po uporzgdkowaniu innych spraw natury poli-
tycznej. Czyzby to dowodzilo, ze Arka w owym czasie byla tylko
skromnym symbolem religijnym, przypominajgcym Szilo i majg-
cym jakie§ tylko emocjonalne wartos$ci dla pokolen péinocnych, jak
chce J. M. de Tarragon? ® Raczej trzeba przypuszczac¢, ze Arka byla
przetrzymywana w przygranicznych rejonach przez Filistynow
/i dopiero po rozbiciu ich potegi przez Dawida stalo sie mozliwe jej
pelne odzyskanie. ‘Smutny epizod z Uzzg kazal na razie Dawidowi

56 H. H. Rowley, Melchizedek and Zadok, w: A. Bertholet Festschrift,
Tiibingen 1950, 461-—472. Ale R. de Vaux, Les Institutions de U'Ancien
Testament, t. 2, 145, z rezerwg odnosi sie do tej hipotezy.

57 9 Sm 5, 13—15: Eliszua, Eliszama, Eliada, Elifelet.

8 G, Fohrer, Zion — Jerusalem, 301,

% ¥, Stolz, Strukturen und Figuren im Kult von Jerusalem. Studien
zur altorientalischen, vor- und frihisraelitischen Religion, Berlin 1970, na
przestrzeni calej swojej pracy przytacza bardzo liczne pozostatosci religi@
kananejskiej ‘'w jezyku kultowym Jerozolimy. W tym procesie asymilacji
mysli i jezyka religijnego Kananejczykéw przez jerozolimskich przywdacéow
jahwizmu mozemy zaobserwowaé takie same tendencje, jak u wczesnych
pisarzy chrzeécijanstwa: ,In much the same way the Christian authors of
the second-fifth centuries A. D. utilized the literary and philosophical heri-
tage of pogan Greece without allowing it, in general, to paganize their
religious outlook” — W. F. Albright, Yahwe and the Gods of Canaan,
180. :

414 °°5éIé M. de Tarragon, David et Varche: II Samuel, VI, RB. 86 (1979)
514—523. ;
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zaniecha¢ odwaznego przedsiewzigcia, ale blogostawienstwo, jakie
Arka sprowadzila na dom Obed Edoma, skionilo Dawida do po-
nownego wyruszenia po Arke. Tym razem prowadzono Arke
w najuroczystsze] procesji. Teraz zgodnie z przepisami prawa le-
wici nies$li jg na swoich ramionach, kaptani grali na trgbach, caty
lud wykrzykiwal radosnie, a Dawid tanczyl w uniesieniu i skladat
liczne ofiary (por. 1 Krn 15). Znamienna jest wsréd wielu innych
obecno$? dwéch niezwykle uroczystych instrumentéw, rogu i trab
(36far, hasdsrét — w. 28). Dzwiek rogu przypominal Synaj, kiedy
to Jahwe oglaszal Prawo (Wj 19, 16; 20, 18). Glos rogu byl zna-
kiem dla wymarszu Arki i sygnalem do zwycieskich bitew . (Joz
6, 4) “. Podniostos$t tej ceremonii podkresla historyk Cl. Schedl: ,,Za-
pewne lud poczul sie przejety uczuciem szacunku i swigtej bojazni,
gdy rogi zaczely gra¢ na starozytng modie «Podnie§ sig, o Jahwel»
(Ps 68,7 1)”.% W Jerozclimie Dawid zainstalowai Arke w namiocie
rozpietym najprawdopodobniej w sterozytnym sanktuarium Jero-
zolimy, na poélnoecnym pagérku miasta, gdzie péiniej  Salomon
wzniesie swoje budewle %,

Jakie intencje przyswiecaly Dawidowi, kiedy sprowadzal uro-
czyscie do Jerozclimy Arke Przymierza? Z opowiadania biblijnego
wida¢, jak cala ta akcja przepcjona jest szczerg i gorgca poboznoscia
Dawida. I tego wzgledu w interpretacji calego wydarzenia nie mo-
zna zadng miarg pomingé ani pomniejszaé. Ale Dawid to zarazem
polityk, to tworca monarchii i panstwa izraelskiego. I mamy zupel-
ne prawo szukalé w- dzialaniu Dawida i tych zamierzen, natury po-
litycznej, zamierzen wladey wcbec narodu izraelskiego. Otéz Dawid
jako krél musial posiadaé sanktuarium. Za$ jego sanktuarium, na-
wet kroiewskie, ale w Jerozolimie bez Zzadnych tradycji kultu izra-
elskiego, mogloby nie zainteresowhaé wszystkich Izraelitéw, a nawet
wywolaé ich sprzeciwy. I dlatego Dawid musi nawigza¢ do starych

1 B, Couroyer, Corne et arc, RB 73 (1966) 510—521. -

62 Cl. Schedl, Storia del Vecchio Testamento, t. 2, Roma 1961, 181.

83 Jest kwestia bardzo dyskutowang, czy miejsce wybrane przez Dawida
na sanktuarivm bylo miejscem $wietym Kananejczykéw. G. W. Alstrom,
VT 11(1960 7nn, dowodzil z nazwy hebr. goren, ze to bylo miejsce $wigte,
bo na klepiskach celebrowano w Kanaanie ryty plodnosci. W. Fuss, ZAW
74(1962) 145nn, wykazywal obecnos¢ w 1 Krn 21 elementéw jebuzejskie]j
etiologii sanktuarium. F."J. Hollis, The Sun-Cult and the Temple at
Jerusalem, w: Myth and Ritual, wyd. S. H. Hook, London 1933, 87—110,
dowodzil, ze kult boga Stofica tak uparcie trwal w Jerozolimie poprzez wieki
(por. Ez 8, 16), gdyz Swigtynia Salomona byla spadkobierczynia starozytnego
jebuzejskiego sanktuarium tego boga. Jest tez ciekawe, kiedy dokonana zo-
stala identyfikacja klepiska Arauny z gérg Moria (2 Krn 3, 1; por. z Rdz
22, 2) i czy opowiadanie Rdz 22 nie przedstawia jakiej$ pierwotnej kananej-
skiej etiologii sanktuarium jerozolimskiego. Co do rozwigzan tych kwestii,
zob.: H. J.Kraus, Gottesdienst in Israel, Miinchen? 1962, 218; H. H. Ro w-
ley, Worship in Ancient Israel, London 1976, 77n; R. de Vaux, Les
Institutions, II, 144n.
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tradycji amfiktionicznych. W czasach przedmonarchicznych elemen-
tem skupiajgcym pokolenia bylo sanktuarium Arki w- Szilo. Arka
byla symbolem religijnym, tronem obecnosci Boga, czy dokltadniej
podnoézkiem Jahwe, byla taka $wietoscig, ktéra przyciggata do siebie
wszystkie pokolenia. Tak bylo od Synaju po osiedlenie w Kanaanie.
Wokot niej gromadzil sie zawsze caly Izrael. W nowych. oko-
licznosciach historycznych Dawid juz nie poszedi do Szilo, ale Szilo
sprowadzil do Jerozolimy. I to bylo — iak slusznie powiedziat
O. Eissfeldt — ,,aktem panstwowym najwyzszej rangi” *.

Wprowadzajac Arke na Syjon, Dawid wprowadzal tu nie tylko
Szilo 1 jego tradycje, ale tez tradycje Synaju, przymierza i $wie-
tej wojny. Tak zostal zapewniony pomost miedzy starym zwigz-
kiem Dwunastu Pokeolen a nowym porzadkiem jakim byto Dawido-
we krélestwo Izraela. Krolestwo Dawida jest tym samym ludem Bo-
zym, tym ze Synaju i tym ze zwigzku pokolen. Przyjmujgc Arke
Jerozolima stawala sie spadkobierczynig calej przeszlosci Izraela
i dziedzictwo to miala przekazat¢ nietknietym dla przysziosei ®.

Dawid jako krél musiat pomysle¢ tez o wybudowaniu solidnej
$wigtyni, o erygowaniu ,,sanktuarium krélewskiego”, jak to pdiniej
bedzie powiedziane o Retel: migdas wmelek 4-bét mamla-
kah — swigtynia kroélewska i sanktuarium krélestwa (Am 7, 13).
Sanktuarium ma powstaé¢ na gruncie krélewskim (2 Sm 24, 24nn)
i z inicjatywy krola. On zabezpiecza koszty kultu, powoluje kapla-
néw jako swoich ministréow. Ze takie wlasnie byly zamiary Dawi-
da, pokazuje wyraznie siddmy rozdzial 2 Ksiegi Samuela, tzw. pro-
rcetwo Natana. Ale w praktyce religijnej Izraela oznaczalo to
wprowadzenie nowosci: w miejsce dotychezasowego przenosnego
sanktuarium izraelskiego ma powstaé trwala $wigtynia na modle
ludéw Kanaanu. W imie wiernosei tradycji izraelskiej Natan za-
bronil Dawidowi budowy Swiatyni (2 Sm 7, 4—7) ®.

Swigtynie w Jerozolimie zbudowal! syn Dawida, Salomon,
i akt ten przypieczetowal ostatecznie jej charakter miasta éwiqtegp.
1 Krl 5, 17nn ukazuje wyraznie dzielo Salomona jako spelnienie
woli jego ojca Dawida, a w 1 Krn 28, 10—19 jest to ukazane je-
szcze wyrazniej jako wykonanie szezegétowego planu przygotowa-
nego przez Dawida. Na starozytnym Wschodzie rozpoczecie budowy
$wigtyni przez kréla nie moglo dojsz do skutku jak tylko na pole-
cenie i za przyzweleniem bdstwa ¥, W Izraelu bylo podobnie. Moj-

84 O, Eissfeldt, Silo und Jerusalem, Leiden 1957, 142.

5 R. de Vaux, Jérusalem et les prophétes, 488. )

66 Por., R. de Vaux, Jérusalem et les Prophetes, RB 73(1965) 488;
M. J. Y. Congar, Le mystére du Temple ou l'économie de la Présence
de Diew a sa créature de la Génése & I’Apocalypse, Paris 1958, 44—48.

87 Tak Gudea z Lagasz ofrzymuje polecenie odbudowy $wigtyni Ningir-
su (ANET, 268). Tutmozes IV zostaje we $nie zachecony przez Sfinksa, aby
podnidst z piasku boska statue (ANET 449). Por. A. Kapelrud, Temple
Building, .a Task for Gods and Kings, Orientalia 32(1963) .56—62.
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zesz sporzadzil na pustyni Przybytek dokladnie wedlug rozporzg-
dzenia Bozego (Wj 25—27). Jest mozliwe, ze w pierwotnej tradycji
o nocnej teofanii, jakg Salomon przezyt w Gibeonie, znajdo-
walo si¢ réwniez takie polecenie (1 Krl 3, 4—15). Zresztg takie po-
twierdzenie ze strony Boga znajduje sie w 2 Sm 24, prawdziwym
hieros logos sanktuarium na Syponie: sam Bég rozkazuje wzniesé
pierwszy oltarz w Jerozolimie, Dawid dopiero po objawieniu Anio-
la zwrocil uwage na wybrane miejsce i pouczony przez -swojego
Widzgcego zbudowatl oltarz na klepisku Arauny. Ze oltarz ten byl
mily Bogu, okazalo sie z ustania plagi ®. Ostatecznie tez Jahwe
zaakceptowal nowa Swigtynie. Gdy Salomon wprowadzil Arke do
miejsca najswietszego, Chwala Jahwe w postaci obtoku napelniata
dom Bozy (1 Krl 8, 10—12), tak samo jak niegdy$s Namiot Spotka-
nia na pustyni, gdz1e przechowywano Arke (Wj 40, 34—35). Tak
oto ,,Bég Synaju wzigl w posiadanie Swigtynie Salomona i ciggtose
tradycji zostata zapewniona” *.

, Te oto wydarzenia legly u podstaw niezwyklej godnosci Jero-
zolimy i wyznaczyly jej role jedyng w religii izraelskiej na cale
stulecia. One tez stanowily osnowe i wyznaczaly kierunek jakze
bogatej tradycji jerozolimskiej. Najwierniejszymi $wiadkami tej
tradycji na przestrzeni wiekéw sg wilasnie psalmy.

3. Jerozolimskie Swieto

Od czaséw Salomona sanktuarium Syjonu stanowito osrodek
kultowy o wielkiej sile przyciggania dla calego Izraela. Po doko-
naniu schizmy politycznej Jeroboam czuje sie zmuszony przeciw-
dziataé¢ pielgrzymowaniu swoich poddanych na Syjon (1 Krl 12, 28).
Od centralizacji kultu za Jozlasza cate zycie kultowe skupla sie
w Jerozolimie. Swieta pielgrzymkowe gromadzg w Jerozolimie
Izraelitéw ze wszystkich zakatkéw Palestyny, a poézniej rowniez
i z diaspory. Nie znamy jednak kompletnego rytualu zadnego z tych
dorocznych $wigt pielgrzymkowych. Wszystkie trzy Swieta, a wige
Pascha, Pieé¢dziesigtnica i Swieto Namiotéw, wywodzg sie z zycia
rolmczego prawdopodobnie kananejskiego, i dopiero wtérnie zo-
staly sprowadzone do Jerozolimy i tu zwigzane nastepnie z izrael-
skg historig zbawienia . Wydaje sie jednak, ze Jerozolima, jak
kazde wielkie sanktuarium, musiala tez mie¢ jakies proprium,

%8 Por. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Miinchen ¢ 1969,
t. 1, 58. -

% Por. R. de Vaux, Jérusalem et les prophétes, 489.

 Por. W. O. E. Oesterley, Early Hebrew Festival Rituals, w: Myth
and Ritual, wyd. S. H. Hook, London 1933, 111—146. Takze: T. Brze-
gowy, Doroczne Swieta pielgrzymkowe Izraela, RBL 36(1983) 98—115;
Tenze, Izrael pielgrzymujgcy, w: Tarnowskie Studia Teologiczne, t. 9,
Tarnéw 1983, 37—51.
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tzn. jakie$ §wieto, jakis ceremonial, jaki$ obchdd, w ktérym najpelnie]
wyrazata sie atmosfera miejsca, jego przeszlo$é i nadzieje z nim
zwigzane, w ktérym wiara i poboinost Izraelitow znajdowala swoéj
najpelniejszy wyraz.

Na poczatku naszego stulecia norweski egzegeta S. Mowmckel
glosit poglad, ze takim paer excellence jerozolimskim bylo obcho-
dzone w ramach jesiennego Swieta Namlotow $wieto Nowego Ro-
ku jako Swieto Intronizacji Jahwe™ Byloby to swieto
na. wzér babiloiskich obchodow Nowego Roku ku czci boga Mar-
duka. Tam czczono w Nowy Rok zwyciestwo Marduka, boga mia-
sta Babilonu, nad chacsem, jego nastepne wstapienie na tron, wy-
znaczenie porzgdku na najblizszy rok. Izrael mial juz za Dawida
i Salomona przejaé takie $wieto za posrednictwern Kananejczykow,
z tym ze szybko zwigzal z jego obchodami nadzieje eschatologicz-
ne. 1 obchody tego $wista byly Sitz im Leben dla wielu psalmoéw,
zwlaszeza dla Ps 47, 93, 96, 97, 98, 99, a dalej dla psalméw teofo-
nijnych, wszystkich piesni Syjonu, psalméw wstepowan (gradual--
nych) i wielu innych (w sumie ponad 40 psalméw).

W $wieto Nowege Roku Jahwe czyni — rok po roku — wszy-
stkie rzeczy nowymi, ponawiajgc swéj pierwotny tryumf nad chao-
sem 1 swoje dzielo stworzenia. Wszystko to zostaje wyrazone w ry—
tualnym dramacie, w kt()rym On odnosi zwyciestwo nad poganski-
mi narodami, sprzymierzeficami dawnego chaosu, i W procesji,
w ktoérej Arka jako symbol Jego cbecnosci, jest wnoszona do Swig-
tyni. Wtedy to Jahwe jest proklamowany krélem ‘uniwersalnym
Jahwe mélak, to znaczy ,,Jahwe stal sie krélem” . Jahwe domaga
sie przy tym od swojegc narodu wiary i ednawia corocznie przy-
mierze zaréwno z narodem, jek i z domem Dawida, reprezento-
wanym przez aktualnego krola na Syjonie. Krél Daw1d0wy, ktory
w catych obchodach jest postacig centralna, otrzymuje od Jahwe
blogostawienstwo na nadchodzgcy rok ™

Dzi$§ egzegeci na ogél krytykujs Mowinckela za medostrzezeme
czy niepnszanowanie rehgqnej odrebnosci i oryginalnoscei Izraela ™

n S, Mowinckel, Psalmenstudien, t. 2 Das Thronbesteigungsfest
Jahwis und der Ursprung der Eschatologie, Kristiania 1922; tenze, The
Psalms in Israel’s Worship, Oxford 1962, t. 1, 106—192. Por. St. Lach,
Roézne metody w egzegezie Psalmow, 67n.

72 Formula charakterystyczna dla grupy psalmow ,,mtromzaqx Jahwe™:
Ps 47, 9; 93, 1; 96, 10; 97, 1; 99, 1; 146, 10(?).

s Por. C. J. Gadd art. cyt., 46nn; O. Keel, Thronbesteigungsfest,
w: Haag BL2, kol 1747-—1749.

% Por. A. R. Johnson, The Psalms, w: The Old Testament and Mo--
dern Study, Oxford 1876, 192n: St. Lach Rézne metody w egzegezie
Psalmow, w: Materiaty pomocnicze do wyk%adéw z biblistyki, t. 1, Lublin
1873, 63n. Nie nalezy jednak zbyt kategorycznie i pochopnie odrzucaé wszyst-
kiego, co o S$wiecie Nowego Roku w Izraelu powiedzial Mowinckel
Zdanie H. Cazelles, Nouvel An en (srael DB Suppl VI, kol. 645, jest
w tym wzgledzie bardzo pouczajgce: ,I’enquéte des pages précédentes mon-
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Izraelowi obca byia idea walki Jahwe z chacsem na wzér Mardu-
ka — wprawdzie zwycieskiej, ale przecie'f ryzykownej. Dalej dla
Izraela calkowicie absurdalng byla icea cyklicznego obumierania
Boga i jego ozywania, jak tez swietego malzenstwa Boga. Nie ma
Avreszcie zadnych wyraznych $wiadectw na to, ze w Izraelu epoki
przedwygnanczej czy wecezesnej powygnanczej obchodzono swieto
Nowego Roku. Misznaickie teksty, tak wykorzys‘rywa e przez Mo-
winckela, nie dajg dowoddéw za wczesniejszym obchodzeniem tego
$wieta niz w II w. przed Chr. Formula Joehwe malak nie ma za-
sadniczo znaczenia ,Jahwe stat sie krélem” (przez introx 1zacie;)
lecz ,Jahwe jest krélem” ™. Zag psalmy ,intronizacji Jahwe” sg
nazywane psalmami ,Krélestwa Jahwe” i sg uwazane za hymny,
ktore stawig wielkosé Boga na sposdb poetycki, przenoszgc na Ja-
hwe obrazowo to, co dzialo sie przy wstepowaniu na tron ziem-
skiego kréla w Jerozolimie (Ps 47), czy tez mowigc o Jego ,,wkro-
czerniu na Syjon” (Ps 132). Aby wyrazi¢ suwerenne panowanie
Jahwe, zgodnie zZ hebrajbkim sposobem mys$lenia i méwienia, bar-
dziej opisywano jego ,stawanie sie” niz ,bycie” 7.

Mlmo tej catej krytyki, mtulc]a Mowmckela jest cenna, o ile
eksponuje krolewskose Jahwe i jej zwigzek z Syjonem. Ws_zak Iza-
Jjasz w swojej slawnej wiz]i w Swiatyni oglada ,,Jahwe Kro6la” (6, 5).
W Ksiedze Jeremiasza 8, 19 i 14, 19—21 wypowiada sie przy-
najmniej wiara ludu, ze SWthyma jest palacem Janwe Kréla i Je-
rozolima Jego krélew sk1m miastem. Ezechiel wigze krélestwo Jahwe
z Jego obecnoqmac w Swigtyni (43, 7). Wedlug Ps 9, 12 Jahwe tro-
nuje na Syjonie (joseb sijjon). Obie te mys$li polgczono w mtodszej
piesni Mojzesza: ., Wprowadzites ich i osadziles na gorze Twego dzie-
dzictwa, w miejscu, ktore uczynile$§ swoim mieszkaniem, w S\ma,-
tyni, ktorq zalozy%y Two;e rece, Panie, Jahwe jest krolem na wieki”
(Wj 15, 17—18). Jahwe wiec urza,ale sobie w Jerozclimie Swigtynie,
mleszkame aby na zawsze moc panowaé jako kroél Znamienne
jest, ze nazwa Swigtyni hékal oznacza zasadniczo patac krolewski™

tre quwil y a des indices positifs en faveur de I'existence historique d’une
telle féte (du Nouvel An). On ne peut pas toutefois dire que ces indices
soient absolument probants; il reste donc une réelle incertitude”. i

% Por. D. M. Michel, Studien zu den sogenannten Thronbesteigungs-
psalmen, VT 6(1956) 40—68. Dzis aktywny sens formuly przyjmuje m.in.
E. Lipiaski, La royauté de Yahvé dans la poésie et le culte de I’Ancien
Israél, Bruxelles? 1968, 432—451; tenze, Psaumes, w: DB Suppl IX, kol
32—34. Formula ta miataby swoje Sitz im Leben w celebracji zwyciestwa,
kiedy to Arka powracala do Swiglyni, a tryumfujgcy Jahwe na wzoér kréla
zwycieskiego byl proklamowany krolem. Przyniesiona z Szilo, zadomowila
sig w Jerozolimie w liturgii Swigta- Namiotéw, gdzie od tej pory celebrowa-
no intrcnizacje Jahwe. ,

%O, Eissfeldt, Jahwe als Kénig, ZAW 46(1928) 81—105; O. Keel,
Thronbesteigungsfest, kol. 1748.

" Por. W. Gesenius, E. Robinson, F. Brown, A Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament, Oxford 1972, 228.
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i ze miesci ona w sobie tron Jahwe — Arke. Totez w tym kierunku
idg dalsze préby precyzacji tego $wieta na Syjonie,

H. J. Kraus™ bierze za punkt wyjscia Ps 132, ktéry Igczy
w jedno wybranie przez Jahwe Syjonu na swe mieszkanie i Dawi-
da na swego pomazanca. Jest znamienne, ze stowa Ps 132, 8—10
zostaly prawie doslownie zacytowane w 2 Krn 6, 41-—42 i wlczone
w modlitwe dedykacyjna Salomona. Jest dalej godne uwagi, ze hi-
storia dedykacji Swigtyni zarowno w 1 Krl 8, jak i 2 Krn 6 mowi
o wprowadzeniu Arki do sanktuarium, co tez nalezy zalozyé w Ps
132, 8: ,Wyrusz, o Jahwe, na miejsce Twego odpoczynku, Ty
i Twoja Arka pelna mocy”. Miejsca te ukazujg jasno Sitz im Leben
Ps 132. Juz H. Gunkel’my$lal o corccznie obchodzonym s$wigcie
dedykacji Swigtyni™. Ale tematem naszego psalmu nie jest poswie-
cenie Swigtyni, lecz podwdjne wybranie Jerozolimy i Dawida. Cal-
kiem swiadoraie potozono tu nacisk na wprowadzenie Arki na Sy-
jon, a wiec wydarzenie z czaséw Dawida, co zgodnie z formulg
wyrazong w w. 13 oznaczalo ,Jahwe wybral Syjon”. Ale obok tego
z réwnym naciskiem przypomina sie obietnice uczynione Dawidowi:
»Jahwe przysiggl Dawidowi trwalg obietnice, od ktérej nie odstapi:
potomstwoe z ciebie zrodzone posadze na twoim tronie” (w. 11).
Ten podwéiny temat otrzymal tez w teologii deuteronomistyczne]
swoje zwiezle sformulowanie: , Albowiem wybralem Jerozolime,
aby tam bylo moje imie, i wybralem Dawida, aby by} nad moim
tudem, Izraelem” ®. »

Kraus chyba nie bez racji uwaza, ze ten podwdjny temat to
nie tylko abstrakeyiny teologumenon, ale kryje sig za nim jakis
konkretny akt kultowy, dla ktérego odtworzenia trzeba siegng¢ do
1 Ksiegi Samuela, rozdzialy 6 i 7. Uroczyste procesyjne przeniesie-
nie przez Dawida Arki na Syjon oznaczalo uswiecenie Jerozolimy.
Ten fundamentalny dla sanktuarium Syjonu akt Dawida musiat
pozostawi¢ jakié §lad w kulcie tu sprawowanym. Kraus uwaza, ze
akt ten byl regularnie co roku powtarzany: pod przewodnictwem
kréla z dynastii Dawidowej, a wiec calkiem jak za czaséw Dawida,
Arkajest wprowadzana na Syjon. Ceremonia ta ma charakter pan-
stwowej demonstracji. Sanktuarium ligi pokclen teraz jest osadzone
na Syjonie, Jerozolima jest sanktuarium calego Izraela. Z 1 Krl 8, 2
mozna wnosi¢, Ze uroczystoi¢ byla celebrowana w pierwszym
dniu Swieta Namiotéw. - Ceremonia uzmystawiala wszystkim fun-
damentalny zwigzek panstwowego sanktuarium z krélem. Ale na
caltym starozytnym Wschodzie krél potrzebowal polecenia czy przy-

"% H J Kraus, Die Kénigsherrschaft Gottes im Alten Testament,
Tiibingen 1951; tenze, Gottesdienst in Israel, Miinchen? 1962, 215—220
(tytul rozdzialu: Das Kénigliche Zionfest); tenze: Psalmen, Neukirchen 4
1972, 869—883 (tytul ekskursu: Konigtum und Kultus in Jerusalem).

7 H. Gunkel, J. Begrich, Einleitung in die Psalmen, 142.

80 1 Krl 8, 18; por. fez 1 Krl 11, 13. 32.
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najmniej aprobaty bostwa dla erekeji nowego sanktuarium. I dla-
tego w Izraelu moglo sie rodzi¢ pytanie: kto upowaznil Dawida do
tak zasadnicze] sprawy jak erekcja sanktuarium w Jerozolimie?
Odpowiedz "dawalo opowiadanie 2 Sm 7: to Bég wybral Dawida
i ustanowil ksieciem (nagid) ludu wybranego. Odpowiedz ta byta
przytaczana podczas obchoddéw Swieta przez prorokéw kultowych
z ciggly jego aktualizacjg. To tlumaczy bogate nawarstwienie wy-
powiedzi w 2 Sm 7% i'pewne jej odmiany w Ps 132 czy Ps 89.
Tak tec w kulcie i obchodzie jednego $wieta zrosty sie ze sobg roz-
dzialy 6 i 7 Ksiegi Samuela, rozdziaty, ktére pierwotnie wywodzily
sie z réznych tradycji. Zas Ps 132 mozna uzna¢ za ich poetycki,
kultowy skrét®. Tak ukazujg sie zasadnicze watki sw1qta ktore
Kraus nazywa Krélewskim Swigetem Syjonu®

Swieto takie przyjmuje réwniez G. von Rad® i uwaZa, ze
celebrowano wtedy zaréowno zalozenie sanktuarium, jak i poczgtki
monarchii. Jahwe wybral Syjon na swe mieszkanie, ale Syjon stat
sie siedzibg Jego pomazanca. Tron Jahwe i tron Dawida sg nie do
rozdzielenia, a nawet czym$ jednym, gdy sie pomysli-o Ps 110, 1%,

Artur Weiser odtwarza rysy wielkiego $wieta izraelskiego,
wychodzac. z psalméw teofanijnych #. Cho¢ sg to psalmy rézne ga-
tunkowo, to zawierajg fragmenty o bardzo ustalonej formie, wyraz-
nie odcinajgce sie od kontekstow, a wyrézniajace sie zywoscig ko-
lorystyki, potega wyrazu, swiezoScig przezycia i bogatym zabarwie-
niem mitologicznym (s. 514). Od strony historii tradycji ujecia te
sprowadzaja sie do teofanii synajskiej jako swego prawzoru. Wy-
jasnieniem tego zjawiska jest fakt, ze teofania byla wcigz na nowo
przezywanym wydarzeniem w trakcie celebracji liturgicznej
Swieta ,Przymierza Jahwe” na Syjonie, dla ktérego
opisy P1qc1oksie;gu stanowily Festperikopen. Wprawdzie nie zacho-

81 1., Rost, Sinajbund wund Davidsbund, - ThLZ 72(1947) 130—134;
J. Each, Mesjanskie proroctwo Natana (2 Sm 7), RTK 13(1966) z. 1, 49—
69; tenze, Ksiegi Sumuela, Poznan-Warszawa 1973, 367—378; tenze,
Dzielo deuteronomistyczne, w: WST, Poznan-Warszawa 1973, 293—302.

82 Por. E. Lipinski, Les Psaumes, kol. 99; R. de Vaux, Jérusalem
et les Prophétes, 482, )

88 H., J. Kraus, Psalmen, 882.

8 G. von Rad, Theologze des Alten Testaments, Miinchen$. 1969,
t. 1, 59.

8% Ta unia wystepuje z calg wyrazistoscig u Kronikarza: ,,Poiché secon-
do ‘il Cronista il regno di Jahweh & nelle mani dei discedenti di David,
David regnando sopra Israele regna sul «regno di Jahweh» (1 Cron. 28, 5)
e Salomone non siede alla destra di Dio, rha addirittura sul «trono di Jah-
weh» (1 Cron. 29, 23, cfr. 2 Cron. 9, 8)” — P. L. Randellini, Il Libro
delle Cronache, Torino-Roma 1966, 42n.

8 Sy to nastepujace psalmy: 18, 50, 68, 77, 97. A. Weiser, Zur Frage
nach den Beziehungen der Psalmen zum Kult: Die Darstellung der The-
ophanie in den Psalmen wund im Festkult, w: A. Bertholet Festschift,
Tiibingen 1950, 513—531.
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wal sie zaden prawdziwy rytual tego $wieta, ale nalezy to tlumaczyé
faktem, ze 6w rytual byl przekazywany przez kaplanéw na sposoh
ustnej tradycp Qumranska liturgia Swieta Przymierza kaze przy-
puszczaé, ze i w liturgii swigtynnej wystepowaly te same lub po-
dobne elementy, do ktérych aluzje mozna dostrzec w Ps 78, 105,
106, Pwt 32, Ezd 9, 6n, Ne 9. Najlepszg ilustracjg tego swieta zdaje
sie by¢ Ps 50, ktéry wyraznie méwi o Swietowaniu i przymierzu:
»Zgromadzcie mi moich umitowanych, ktorzy zawarli ze mng przy-
mierze przez ofiare” (w. 5). Dalej nastepujg wzmianki o przybyciu
Jahwe na goére Syjon (w. 2—3), o sadzie Jahwe nad jego ludem
(w. 4), o proklamacji Jego woli i ogloszeniu Jego Imienia (w. 7).
Wspodlnota za$ ze swej strony sklada wyznanie, Zze bedzie wierna-
przymierzu i jego nakazom (w. 16). Sg wreszcie aluzje do oddzie-
lenia ,,wiernych” od ,grzesznikéw”, (w. 5. 16) przez wykonanie
sgdu nad jednymi i drugimi (w. 22nn).

Za istnieniem $wieta przymierza przemawia Pwt 33, gdzie
prosba o udzielenie Izraelowi, tzn. Dwunasiu Pokoleniom, blogo-
stawienstwa wystepuje w ramach hymnicznych z aluzjami do ce-
lebracji $wieta (w. 5) i ‘watkami teofanijnymi (w. 2. 26). Podobnie
Ps 80, 2—3 wylicza pewne pokolenia sposrdéd Dwunastu, przed
ktozyml Jahwe ma sie objawi¢. Tak samo w Ps 68, 25nn, 3onn teo-
fania nastepuje w ramach Swigta kultowego zww;zku pokolen Takze
Piesn Debory, do ktérej Ps 68 czyni wiele nawigzan, zaklada ramy
kultowej tradycji $wieta przymierza (w. 2—5. 31) z watkami teo-
fanijnymi (w. 4n). Swieto przymierza odegralo w ogole wielky role
w zachowaniu wezesnych tradyceji Izraela. Psalmy zwigzane z tg
celebracjg przechowaly wiernie najpierwotniejsze watki religii jah-
wistycznej: trzesienie ziemi, ogien, dym, sztorm, blyskawica i grzmot
sg zjawiskami towarzyszgcymi boskiej epifanii w niebieskim blasku
kabéd. Bbég jednak zostaje przy tym wszystkim dla wzroku niedo-
stepny, zakryty , w ciemnosci chmur” i objawiony w stowie, do-
kiadnie jak w teofanii na Synagu gdzie zstqpﬂ w chmurze i objawil
ludowi swojg istote i swojg wole ¥

Kult ,swieta Jahwe” polegal zasadniczo na ,Swietej akeji”.
" Byl to zasadniczo jaki§ kultowy dramat, w trakcie ktérego uobec-
niano gléwne wydarzenia historii zbawienia. Dzialanie Boga i stowo
Boga (actio Dei) wybijalo sie zdecydowanie w tej liturgii na pierw-
sze miejsce, podczas gdy stowa wypowiadane przez zgromadzenie
w dziekczynieniu i pochwale majg charakter odpowiedzi (reactio)
na Boze dzialanie zbawcze. W celebracji $wieta przymierza doko-
nywalo sie nieustannie odnawiane spotkanie Boga z narodem, a jego
celem bylo odnowienie przymierza synajskiego i sprowadzenie zba-
wienia, ktére ono obiecywalo. Zasieg tego swieta, twierdzi A. Wel-

8 A, Weiser, art. cyt., 519.

- 3*



36 ks. TADEUSZ BRZEGOWY

ser, jest o wiele szerszy wlzraelu, niz sgdzimy, a jego rytual tlu-
maczy powstanie wielu psalméw *,

Przeciw wywodom Weisera mozna podnies¢é pewne zarzuty, jak
np. dlaczego Stary Testament nie przekazal nam rytualu tego swie-
ta, kiedy takie Swieto zadomowilo sie w praktyce izraelskiej, czy
teofania rzeczywiscie miala miejsce w kulcie tego $wieta?® Ale
trzeba Weiserowi przyzna¢, Ze Swieto przymierza ujmuje najbar-
dziej zasadniczy i oryginalny rys religii Izraela . Juz W. Eichrodt
zauwazyl pierwszorzednos¢ tej idei w religii Izraela, nazywajac
przymierze ,streszczeniem dzialan Boga w historii Izraela” **. Row-
niez Albright wyznal, ze po latach refleksji nad religia Starego
Testamentu widzi jeszcze glebiej walor przymierza . Z ksigg bi-
storycznych ST wynika do$¢ jasno, ze przymierze bylo odnawiane.
G. von Rad jest zdania, ze Ksiega Powtérzonego Prawa jest w swo-
ich zasadniczych czesciach cdbiciem takiego $wieta: rozdz. 1—11 —
historia; 12, 1—26, 15 — obustronne zcobowigzania; 26, 16—19 —
blogostawienstwa i 27—29 — przeklenstwa. Ten sam zresztg sche-
mat widaé w budowie przymierza synajskiego: Wj 19, 4—6 — hi-
storia; 20, 1—23, 19 — zobowigzania; 23, 20—33. — obietnice
i grozby. Zakonczenie tego przymierza w Wj 24, 1—11 to nic innego
jak odzwierciedlenie ceremonii ocdnowy przymierza w Sychem (por.
Pwt 27 i Joz 8, 30—35). Jest catkiem naturalne, ze kiedy Jerozolima
stala sie sanktuarium zwigzku Dwunastu Pokolen, tutaj zostala
przeniesiona celebracja przymierza . O tym $wiecie A. Gelin po-
wiedzial: ,By¢ moze kazdego roku Izrael obchodzil swieto przy-
mierza, albo proscigj: kazde wazniejsze $wieto izraelskie posiadato
taki charakter” *. Glowna teza rozprawy Deisslera Das lobpreisen-
de Gottesvolk. in den Psalmen jest taka, ze wyslawianie Izraela
w Psalmach byto kierowane do Bundesgott, do Boga Przymierza *.

W celebracji $wieta przymierza skupiajg sie jak w soczewce
wszystkie zasadnicze {ematy religijne Zywotne na Syjonie, a to

.

8 A, Weiser, Die Psclmen, Gottingen? 1966, 11—68.

8 Poglady A. Weisera zdecydowanie odrzuca H. Witczyk, Teofania
w Psalmach, Krakow 1985, 58—69.

% Por, M. Weinfeld, berit, w: TWAT I, kol. 781—3808.

9 W. Eichrodt, Theology of the Old Testament, t. 1, London 1981, 14.

92 Szczegblnie dzieki badaniom G. E. Mendenhalla i ndoim wiasnym
pézniejszym pracom (wyniki ich nie zostaly w calo$ci opublikowane), do-
strzegam, ze Przymierze jest rzeczywiscie tak starozytne, jak sadziltem,
a ponadto zacigzylo w znacznie wigkszym stopniu na zyciu religijnym i po-
litycznym Izraela” — W. F. Albright, Od epoki kamiennej do chrzesci-
janistwa, Warszawa 1967, 10 (wstep do wydania z 1956 r.).

8 G. von Rad, Das formgeschichtliche Problem des Hexateuch,
Miinchen 3 1965, 9—86.

% A. Gelin, The Psalms are our Prayers, Collegeville, Minn., 41.
Zdanie to dwukrotnie cytuje L. Sabourin, Psalms, 132 i 404. .

% A. Deissler, Das lobpreisende Gottesvolk in den Psalmen,
w: K. Rahner Festschrift, Freiburg 1961, 17—49.
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krolestwo Jahwe i monarchia jzraelska, obecnos¢é Boga i Arka, wy-
branie Jerozolimy i wybranie dynastii Dawidowej. Z dzisiejszych
studiow poréwnawczych wiadomo, ze Izrael znal procedure i forme
hetyckich traktatéw wasalskich z XIV i XIII w. przed Chr. i ze
z uplywem czasu coraz bardziej przyswajano sobie owa forme dla
wyrazenia jedynej relacji miedzy Jahwe i Izraelem. Najpelniejszym
wyrazem tego ujecia na gruncie Izraela jest deuteronomiczne ,,przy-
mierze moabskie” (Pwt 29—32) . Z tej koncepcji przymierza pty-
nela godnos$¢ krélewska Jahwe. Albowiem to krél — zawsze ten
‘mocniejszy — wychodzil z propozycja przymierza. Nie potrzeba wiec
wplywow kananejskich dla idei Jahwe-Kroéla, gdyz pojawila sie
ona réwnoczesnie z przymierzem, a wiec w zaraniu Izraela”. U He-
tytéw dckument przymierza przechowywano u stoép bostwa. Skoro
Arka jest ,,podnoézkiem Jahwe”, to calkiem naturalne, ze w niej znaj-
dujg sie tsblice przymierza i ze ona odgrywa pierwszorzedng role
w celebracji przymierza na Syjonie. .

Wprowadzenie monarchii w Izraelu napotkalo na ostre sprze-
ciwy ze strony tradycyjnych jahwistow, stojacych na stanowisku, ze
sam .Jahwe jest krolem Izraela (1 Sm 8, 7). Ale sprzecznos¢ te
przezwyciezono w Jerozolimie wlasnie poprzez przymierze: tu Bog
zawarl przymierze z Dawidem i jego potomstwem. Nie' jest to nic
innego jak adaptacja przymierza synajskiego do nowych okolicz-
noéci. Pierwsze czynilo z Izraela lud poddany Jahwe, teraz krol,
‘ktéry sie nazywa nagid (2 Sm 7, 8), a wiec przelozony tego ludu,
staje sie wasalem Jahwe *. Na tej drodze monarchia staje si¢ darem
Jahwe, a krélestwo Jahwe i krolestwo dynastii Dawidowej stajg
sie niemal identyczne.

W celebracji przymierza odzywa przeszlo§¢ Izraela, historia je-
go doswiadczen z Jahwe, podobnie jak w prologach historycznych
hetyckich traktatéw *. Dlatego w psalmach tak bogato jest repre-
zentowana historia Izraela. Ale jest to historia, ktéra zacho_wu_Je
swb6j pelny wymiar i teraz, gdyz przymierze trwa i daje zbawienie,
a zarazem prowadzi w przyszlost, ku erze nowego przymierza, zapo-
wiadanego przez prorokéw. Nie jest bez znaczenia, ze te wizjg no-
wego przymierza ukazali Izraelowi prorocy tak zZwigzani z _Jerozol}—
ma jak Jeremiasz i1 Ezechiell W kulcie przymierza majg swoje
miejsce instrukcje prawne i napomnienia prorockie nawolujgce do
wiernosci wobec Prawa!'®. W $wiecie przymierza Jahwe Zastepow

% Por. A. Cholewinski, Przymierze w Moabie, RBL 37(1984) 280—
386; D. Mc Carthy, Treaty and Covenant, Rome?2 1978.

%7 Por. M. Weinfeld, berit, kol. 805.

% R. de Vaux, Jérusalem et les prophétes, 488.
] % Por. L. Sabourin, Psalms, 130; C. Westermann, Das Loben
Gottes in den Psalmen, Gottingen 3 1963. : )

W E. Lipinski, Psoumes; kol. 113nn, wigze z obchodami $wieta No-
wego Roku grupe psalmow, ktére okresla jako ,requisitoires sur la rupture
de l'alliance”, a sg to psalmy 50, 78, 81 i ‘95. :
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budzacy groze jest przezywany przez Izraela jako bliski i obecny
wsréd swojego ludu. I dlatego caltkiem spokojnie mozna sie zgodzié
z konkluzjg P. Drijversa:.,, To jedno mozna w kazdym razie zdecy-
dowanie powiedzieé, ze z przezycia przymierza wraz ze zwigzanym
z nim napieciem miedzy $wietos$cig Boga i bliskoscig Boga narodzity
sie psalmy Starego Testamentu. Opiewajg one bogactwo i nedze
czlowieka, ktorego Bog zaszczycil swojg wspo6lnotg” L,

1

Zakonczenie

Mozna mieé¢ rozne zastrzezenia co do pewnych przerysowan .
wplywu kultu jerozolimskiego $rodowiska Swigtynnego na powsta-
nie, rozwdj i krystalizacje Psalterza. Ale tez trzeba sie wystrzegac
zbyt latwego - przenoszenia w tamta sytuacje norm i zwyczajow
obowigzujacych dzisiaj, w chrzedcijanstwie, w kulturze Zachodu.
Dla przykladu E. Beaucamp zauwaza, zreszta stusznie, Ze nie
wszystko, co $piewa si¢ w Lourdes, zostalo dla Lourdes napisane '

Jednak ani Lourdes, ani zaden inny osrodek religijny wspol-
czesnego chrze$cijanstwa nie moze wchodzi¢ w poréwnanie z Jerozo-
limg, gdy chodzi o jej role w religii jahwistycznej. Od Dawida byt
to najwazniejszy, a' z czasem jedyny dla catego Izraela osrodek
kultu. Ale tym samym byla Jerozolima najwiekszym, a z biegiem
czasu jedynym prawdziwym osrodkiem literackim i teologicznym.
Byto to tez jedyne w swoim rodzaju archiwum dla wszystkich tra-
dycji Dwunastu Pokolen. Dla Psalterza ma to ogromne znaczenie.
Wszak tu od czaséw Dawida dzialajg nieprzerwanie przez pokole-
nia lewiccy $piewacy, zawodowo zainteresowani w tworzeniu i prze-
kazywaniu kolekcji $piewdw religijnych. Obok nich dzialajg tu pro-
rocy kultowi, ktérzy wnosza do modlitwy i $piewoéw wielkie tresci
-dogmatyczne i moralne. Z uplywem czasu w cieniu Swigtyni wy-
rasta nowa kategoria ludzi — medrcy. To oni byli gléwnie zbiera-
czami przekazanego przez pokolenia dziedzictwa, w tym réwniez
liturgicznego. Medrcy retuszowali stare utwory, dokladali do istnie-
jacych kolekcji poezje madro$ciowe powstate w ich $rodowisku.
Dzieki nim ksiega $piewdw $wigtynnych stata sie tez ksiegg do
medytacji i pouczenia!®, I oni nadali Psalterzowi jego definitywnag
forme.

Czy mogt jaki§ psalm powstaé poza Swigtynig? Oczywiscie
mogl. Ale jezeli przetrwal do naszych czaséw, to tylko dzieki temu,
ze weczesniej czy podzniej trafit do Jerozolimy i zostal wilgczony do
tutejszej kolekcji. W ten to sposéb wszystkie psalmy majg co$ do
zawdzieczenia Jerozolimie: albo tu sie narodzity, albo tu dojrzewaly

1 P, Drijvers, Uber die Psalmen. Eine Einfithrung in Geist und
Gehalt des Psalters, Freiburg-Basel-Wien 2 1962, 229.

02 K. Beaucamp, Le Psautier, DB Suppl IX, kol. 148.

03 Ch. Hauret, Notre Psautier, Paris 1964, 142.
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w promienjach Jerozolimy. A Jerozolima to jeden z wielkich pa-
" radoksow historii zbawienia '™: zalozona przez pogan jakies 5000 lat
temu i nazwana ku czci boga kananejskiego Szalema, zostala za
Dawida wlgczona w historie narodu wybranego i znalazla sie bardzo
szybko w samym centrum tej historii. Sama tez urosta do rangi
wielkiego tematu teologicznego, na wzor Izraela, Przymierza, Swig-
tyni, podleglego cigglemu rozwojowi, w ktérym ostatnie stowo jak-
ze znamienne dorzuci Jan Apokaliptyk, $nigc wizje nowej Jerozoli-
my niebieskiej . Psalterz byt swiadkiem tego rozwoju. teologiczne—
go i jest w duze] mierze jego produktem. Dlatego znajomos¢ Jero-
zolimy jest bardzo pomocna, wrecz konieczna do wlasciwego odezy-
tania Psalterza.

~

LE MILIEU HIEROSOLYMITAIN DU PSAUTIER

11 n’y a pas de doute aujourd’hui que le processus de la formation du Psau-
tier durait plusieurs siécles et son dernier stade n’a pas s’est accompli
quwavant Pachévement de la Septante. Malgré lopinion {raditionnelle attri-
buant le Psautier & David comme auteur, nous devons considérer les psau-
mes comme compositions’ anonymes provenant des auteurs différents et -
nombreux. En cause de cela notre interprétation des psaumes est trés diffi-
cile: nous ne connaissons ni 1’époque, ni les circonstances de composition, ni
la situation concréte visée par chaque poéme, ni les personnages qui les ont
composés. Néanmoins presque tous ces personnages, tant divers quant’aux
qualités naturelles, spirituelles et littéraires, appartiennent a une méme ame-
biance formée par le sanctuaire de Jérusalem.

Jérusalem, qui est entrée dans P’héritage d’Israél sous David, constitu-
ait tout naturellement Yespace d’une confrontation tres forte entre la jeune
religion yahviste et la vieille religion cananéenne. La translation de l’arche
d’alliance par le roi David a effectué l'importation a Jérusalem des ftra-
ditions antiques de Shilo, de I'Exode et du Sinai. Dorénavant la présence
de Yahvé Sebaot au Sion formait le dogme fondamental de toute la vie
Treligieuse dans ce sanctuaire national d’Israél a travers les siécles. Mais
ile Sion était aussi le sidge de David et de ses descendents, avec qui Dieu
avait scellé une alliance éternelle. Au Temple de Sion Israél louait Yahvé
comme son roi et ici implorait le salut pour le roi davidigque, l'oint de
Yahvé et lieutenant de Dieu. A Sion Israél vivait le plus fortement sa
propre élection, 'élection de la dynastie davidique et 1'élection de Jérusalem
pour la demeure de Dieu. Toutes ces idées créaient un climat unique de
Tintimité, de la confiance, d’une sécurité compléte. Ces idées se trouvaient
au centre de chaque célébrité, de chaque pélerinage au Sion.

Les témoignages de la tradition qui' lient les psaumes determinés aux
circonstances cultuelles concrétes et les allusions trés nombreuses dans les
textes des psaumes au Temple et aux actes divers du culte permettent de
‘penser que la majeurité absolue des psaumes naquit dans ce climat reli-
gieux et liturgique du Temple. Les psaumes sant chantés au Temple par les
ministres du culte au cours de la liturgie, mais aussi ils servent comme
priéres pour chaque pélerin. Les chantres lévites du Temple sont interesés

04 A Gelin, Jérusalem dans le dessein de Dieu, 356.
. 105 Por. M. Jo1nLambert P. Grelot, Jerozolima, w: Stowmk
g‘:flogn Biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan-Warszawa 1973, 338—
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non seulement 3 la composition des nouveaux psaumes mais aussi a la
formation des collections des psaumes. Les prophétes cultuéls et surtout
les. sages introduisent dans les psaumes les grands thémes dogmatiques et
étiques de la religion israélite. Ainsi le Psautier devenait le livre de la
priére et de la méditation, mais surtout il devenait le livre officiel de la
liturgie du Temple de Jérusalem. .



