MUZEUM HISTORII POLSKI

Franciszek Malaczynski, Stefan
Cichy, Bogustaw Nadolski

Biuletyn liturgiczny

Collectanea Theologica 57/2, 75-89

1987

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



BIULETYNTYTIRETCENZIJE

Collectanea Theologica
57(1987) fasc. I1

BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: I MSZAL RZYMSKI DLA DIECEZJI POLSKICH. 1. Mszat rzym—
ski lacifsko-polski. — 2. Zasady tiumaczeunia. — 3. Kalendarz i msze wilasn
.diecezji polskich. — 4. Mszal Pawia VI. — 5. Qbrzedy Niszy $wigtej. — 6. Msze
na okresy roku liturgicznego. — 7. Msze wiasne o $wietych. — 8. Msze wspél-
ne, wotywne, za zmarlych, dodatek. -—— 9. Wykonanie {ypograficzne. II. IDEE
PRZEWGDNIE OGOLNEGO WPROWADZENIA DO MSZALU PAWLEA VI
1. Uczta, ofiara i dialogowa natura liturgii. — 2. Podkreéienie celu duszpa-
bters}nego — 3. Charakter wspodinotowy. — 4. Wyrazistos$¢ i przejrzystod¢ zna-
kow. — 5. Akomodacie przez konferencje episkopatu. — 6. Kompetencja ordy-
‘nariusza. — 7. Tworczosé. — 8. Mozliwose dokonywania wyboru. — 9. Zobo-
wigzanie i wolnodé. — 10. Liturgia, zycie chrzesdcijanskie i stuzba w $wiecie.
11I. EXUMENICZNA LITURGIA EUCHARYSTYCZNA, tzw. liturgia z Limy
{cd.) *.

1. MSZAY RZYMSKI DLA RIECEZJI POLSKICH

Papiez, $w. Pius X stwierdzil, ze nieodzownym Zrodiem ducka prawdziwie
chrzedcijanskiego jest swiadomy i czynny udzial w liturgii. Apostolowie ruchu
liturgicznego mimo wielu wysilkdw przekonywali sie coraz, dobitniej, ze bar-
.dze trudno jest osiagnaé czynny udziatl w liturgii odprawianej w jezyku nie-
zrozumialym. Dlatego ponawiano postulaty o dopuszczenie jezykoéw zywych
w liturgii rzymskiej. Stolica Apostolska stopniowo lagodzita rygory i juz przed
II Soborem Watykanskim dopuscita w Kosciele zachodnim uzywanie jezyka
narodowego w liturgii. Pozwolenia te dotyczyly zasadniczo rytuatu. W Mszy
$wigte] dopuszczono jezyk narodowy -w czytaniach liturgii stowa. Natomiast
w innych tekstach obowiazywal jezyk lacifiski. Jedynyvm wyjatkiem w Europie
byia Slowenia. Decyzja soboru o dopuszezeniu jezykow narodowych w Mszy
$w. byla epckowa. Postawila ona przed Kodciolami partykularnymi zadanie
przelozenia tekstéw mszalnych na jezyki krajowe. Zadanie to stanelo takze
przed Episkopatem Polski.

~ Mszal rzymski byl wielokrotnie tlumaczony na jezyk polski do uzytku
wiernych. Najstarsze wydania polskie sz starsze od stawnego niemieckiego
»Schotta”. Np. w roku 1874 wydano w Krakowie Mszal rzymski do uzytku
wiernych nakiadem Drukarni Pa<zkowsklego Wydano rowniez mszaly lacin-
sko-polskie 1, }?0 pierwsze] wojnie $wiatowej wielu autoréw wydalo mszaly
nledz.lelne w jezyku polskim z komentarzem, do uzytku wiernych, Wyszio
rdéwniez kilka wydan obejmujgcych prawie caly mszal. Nalezy tu wymienié
przekiady ks. M. Kordela, ks. G. Szmyda i zbiorowy przeklad na je-
zyk polski mszalu wydanego przez G. Lefebvra OSB, z Opactwa s$w.
Andrzeja w Belgii, w jezyku francuskim 2 Po drugiej wojnie §wiatowej po-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadoclski TChr,
‘Warszawa.
1 Nabozenstwo kodcielne na wszystkie uroczystosci, niedzielne ¢ dni catego
x-oku tekst lacinisko-polski, Krakow . 1893.
2 G, Lefebvre OSB, Mszat rzymski z dedaniem nabozenstw mesmsr-
nych, przeklad SS. Nlepokalanek Bruges 1931. .
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nownie wydano ten mszal w opracowaniu benedyktynéw tynieckich3. Nastep-
nie w kraju w roku 1963 ukazal sie mszal samodzielnie opracowany przez be-
nedyktynoéw tynieckich i wydany przez Pallottinum 4

W chwili ogloszenia Konstytucji o $wietej Liturgii te mszaly opracowane
przez kenedyktynéw tynieckich byly najwiecej rozpowszechnione i wkroétce
prymas Polski uzyskal pozwolenie Kongregacji Obrzeddéw na tymczasowe sto-
sowanie ich w liturgii. Bylo jednak occzywiste, Ze trzeba opracowaé mszal do
uzytku liturgicznego w odpowiednim formacie i z melodiami potrzebunymi ce-
lebransowi. Z gbéry mozna bylo przypuszczaé, ze ten mszal bedzie mial cha-
rakter tymczasowy, poniewaz Rada do Wykonania Konstytueji o Liturgii wy-
lonitla zespoly, ktore przystapily do gruntowne] reformy Mszalu rzymskiego.
Prace tych zespoldéw roziozono na 10 lat. Péiniej na naleganie papieza Pawla
VI prace zostaly przyspieszone.

Nalezy wspomnieé, ze jeszcze przed soborem Kongregacja Obrzeddéw na-
kazala rewizje kalendarzy oraz mszy i oficjow wlasnych réznych dieceziis,

W zwigzku z tym poleceniemn opracowano Kalendarz diecezji polskich,
obejmujgcy takze ziemie odzyskane, i Msze wlasne diecezji polskich. Teksty
te zostaly zatwierdzone przez Kongregacje Obrzedéw w roku 1965,

1. Mszal rzymski lacifisko-polski

W roku 1865 po skonczeniu studiéw na Instytucie Liturgicznym w Rzy-
mie otrzymaitem od prymasa Polski polecenie opracowania mszalu dwujezycz—
nego do uzytku oltarzowego. Podstawg tej pracy byl mszal opracowany w
Tyncu, a wydany w Poznaniu w 1963 r. Z pomoca redaktoréw wydawnictwa
ksigzy pallotynéw w Paryzu Editions du Dialogue, dokonalem wyboru i adiu-
stacji tekstéw do mszalu oltarzowego. Praca redakeyjna zostala zakonczona
w grudniu 1965 roku. Prace drukarni i oprawa trwaly do roku 1868. W tym
roku rozpoczeto rozprowadzanie gotowej ksiegi 6. Juz po rozprowadzeniu czesci
nakladu trzeba bylo opracowaé przeklad nowego Orde Missae i opublikowa-
nych przez Stolice Apostolskg nowych Modlitw eucharystycznych, aby je wig-
czy¢ do mszatu. Dokonalo sie¢ to w ciggu letnich miesigey 1970 roku. Tekst
wydrukowano we Francji.

] Mszal opublikowany w Paryzu byl oparty na mszale potrydenckim, ale
mial czeci stale Mszy sw. zgodne z mszalem Pawla VL

2. Zasady tiumaczenia

Aby ulatwi¢ prace tlumaczom ksiag liturgicznych, Rada do Wykonania
Konstytueji o Liturgii zwolala w Rzymie kongres tlumaczy w jesieni 1965 ro-
ku, potgm opublikowala jego akiy?, a w roku 1969 wydala Instrukcje o thu-
maczeniu tekstéw liturgicznychs. Instrukecja ta rozstrzygnela szereg watpli-
wosci co do sposobu tlumaczenia tekstéw liturgicznych. Cto najwazniej-
sze wymagania tej instrukeji:

5. Tekst liturgiczny, jako dokument obrzedowy, jest srodkiem ustnego
przekazu. Jest on przede wszystkim znakiem zmyslowym, przez ktéry modlagey
sie ludzie nawiazuja ze sobg lacznosé, lecz dla wierzacych, ktérzy uezestniczg

3G Lefebvre OSE, Mszal rzymski z dodaniem naboZenistw nieszpor-
nych, Bruges 1949. .

4 Mszal rzymski, opracowali OO. Benedyktyni z Opactwa Tynieckiega,
Poznan 1963. .

5 AAS 53(1961)168-180.

6 Mszat rzymski lacinsko-polski, Paris 1968.

? Le traduzioni dei libri liturgici. Atti del Congresso tenuto a Roma il
913 novembre 1965, Vaticano 1966." :

8 Notitiae 5(1969) 312 n.
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w liturgii, stowo jednoczeénie stanowi misterium: poprzez wypowiedziane sio-
wa sam Chrystus przemawia do strtego ludu, a lud odpowiada swemu Panu,
Koéciol moéwi do Pana i wyraza glos Ducha, ktéry go ozywia.

6. Przeklady w liturgii maja zwiastowaé wiernym dobrg nowing o zba-
wieniu, a nastepnie wyrazaé modlitwe Koéciolta do Boga: ,Przeklady liturgicz-
ne staly sie glosem Ko$ciola” (przeméwienie Pawtla VI do uczestnikéow
kongresu omawiajacego przeklady liturgiczne, 10.X.1965).

Aby osiggnaé ten cel, przy sporzadzaniu przekladu przeznaczonego do
liturgii, nie wystarcza wyrazi¢ w innym jezyku doslownag treéé¢ i mysli tekstu
oryginalnego, ale nalezy takze wiernie przekazaé¢ danemu narcdowi w jego
wlasnym jezyku to, co Ko$cidolt w tekécie oryginalnym cheiatl powiedzieé¢ inne-
mu narodowi w innym jezyku. O wiernosci wiec przekladu nie mozna sadzi¢,
jezeli za punkt wyjscia bierze sie jedynie kazdy wyraz i kazde zdanie, ale
nalezy ja oceniaé, badajgc dckladnie kontekst liturgicznego przekazu, zgodnie
z jego natura i wlasciwymi mu sposobami.

7. Gdy chodzi o akt przekazu liturgicznego, nie wystarczy. rozpatrywanie
tego, co doslownie podaje oryginal. Trzeba takzie zwracaé¢ uwage na to, kto
mowi, do kogo méwi i jak mowi. Tak-wiec przygotowujac tlumaczenie, trze-
ba zapewni¢ wierno§¢ postannictwu pod roéznymi wzgledami, a w szczegbl~
nosci nalezy wzigé pod uwage:

a) wzglad na to, co ma by¢ przekazane,

b) wzglad na tych, do ktérych zwraca sie przekaz.

12. Nie powinno sie zapominaé, Zze niekiedy jednostkg semantyczng (tym,
co pozwala uchwycié znaczenie) nie jest wyraz, ale pelne zdanie. Nalezy wiec
unikaé zaciemnienia lub znieksztalcenia rzeczywistego sensu postannictwa
przez tltumaczenia zbyt analityczne, ktére przesadnie uwypuklajg kazdy wyraz
albo niektoére wyrazy zbytnio podkreslajs.

14, Tlumaczenie ma wiecej albo mniej wartosci, zaleznie od uzytku, do
ktérego jest przeznaczone, Biorge pod uwage nature zgromadzen liturgicznych,
dla ktérych sg przeznaczone przekiady, trzeba siz liczyé z nastepujgcyrni wy-
maganiami:

15. Jezyk liturgiczny powinien byé potoczny, tzn. przystepny dla wiekszosci
wiernych moéwiacych tym samym jezykiem i zbierajgcych sie zazwyczaj dla
celow kultu, wlaczajac takze ,dzieci oraz ludzi prostych” (Pawetl VI we
wspomnianym wyzej przemowieniu). Z tego nie wynika, Ze jezyk ten ma byé
prostacki, poniewaz zawsze powinien byé ,godny tych wznioslych rzeczywi-
stodei, ktore wyraza” (tamze), a takie nienaganny pod wzgledem literackim.
Z drugiej strony, uzycie jezyka zwyczajnego nie uwalnia od koniecznosgci za-
pewnienia katechezy wystarczajgcej do wtajemniczenia wiernych we wiasei-
wy biblijny i chrzescijanski sens niektérych wyrazéw i zdan. Nie mozna prze-
ciez zazwyczaj wymagaé¢ od wiernych takiej kultury literackiej, ktéra by im
uprzystepniala caloksztalt tekstéw liturgicznych. Nalezy wreszcie zauwazyé,
Ze jezeli przekaz postuguje sie czasto tekstami naprawde poetyckimi, nie
sprzeciwia sig to wcale uzywaniu jezyka potocznego.

25. Sposéb wypowiadania i moéwienia jest uzupelniajgcym skladnikiem
ustnego pr’ze;kazu. Kiedy sie redaguje tekst liturgiczny, forma ,oratorska” —
mniej wlasciwie, ale najczesciej nazywana formg ,literacky” — ma ogromne
znaczenie. Na uwage zastugujg rozne aspekty:

26. 1) Rodzaj literacki kazdego tekstu zalezy najpierw od natury aktu
obrzedowego, ktéry sie wyraza w stowach. Czym innym jest aklamacja, czym
innym blaganie, oglaszanie albo rozmy$lanie, czym innym wreszcie czytanie
dla zgromadzonego ludu, albo tez wspdlny $piew. Kazdej czynnosei mowione]
odpowiada wilasciwy jej sposéb wypowiedzi. Ponadto modlitwa przybierze
odrebna forme w zaleznoéci od tego, czy ma byé wypowiedziana przez jednego
czlowieka, czy wspdlnie, czy jest wyrazona prozg, czy w formie poetycku’eJ,
czy jest recytowana, czy $piewana. Te dane wplywaja nie tylko na sposéb
m¢ v ienia, ale takze na redakcje literacks.
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27. 2) Kazdy tekst liturgiczny jest tworem jezykowym, przeznaczonym:
do uzytku liturgii. Jezeli jest pisany, jak to najczesciej bywa, przedstawia sig
on tlumaczom jako utwor literacki. Dla kazdego wiec tekstu nalezy wyszu~
kiwaé te skladniki znaczeniowe, ktére okreslajg rodzaj literacki. Np. w mo-
dlitwach rzymskich: ogélny uklad formalny, cursus, wyraZenie uszanowania,
zwiezloseé, itd. )

28. Wéréd roéznych elementéw trzeba wyrdzni¢ te, ktoére sg istotne dla
rodzaju literackiego, od tych, ktére sg dodatkowe. Pierwsze, o ile to mozli-
we, nalezy w przekladzie zachowaé takie, jakie sa w oryginale, albo tez w
postaci réwnowaznikéw. Mozna zatem uszanowaé ogdlng budowe oracji rzym-
skich: zwrot do Boga, motywy prosby, prosha, zakonczenie. Inne elementy po-
winny byé odtworzone stosownie do ducha danego jezyka (kadencja orator—
ska, harmonia przemoéwienia).

29, Nalezy zaznaczy¢, ze gdy dla rodzaju literackiego jakas$ wlasno$é¢ jest
istotna (np. zrozumialo$é, jezeli chodzi o stuchanie modlitw prezydencjalnych),
bedrie miala ona plerwszenstwo przed innymi wlasciwosciami, ktére sg mniej
znaczgce (np. wiernosé).

Cytuje te zasady, poniewaz wielokrotnie wyrazano postulaty z nimi
sprzeczne. Postulaty te nie mogly by¢ uwzglednione.

3. Kalendarz i msze wlasne diecezji polskich

Niezaleznie od reformy kalendarza nakazanej przed soborem, po soborze
nakazano powtdrnie zrewidowaé¢ kalendarze i msze wlasne diecezji® Nowy
Kalendarz diecezji polskich opracowany przy wspotludziale wszystkich ko-
misji diecezjalnych zostal zatwierdzony przez Kongregacje do Spraw Kultu
Bozego 16 pazdziernika 1974 rcku. Na nim oparto tom VI Lekcjonarza mszal-
nego.

4. Mszal Pawia VI

Gdy pod koniec 1870 roku ukazalo sie pierwsze typiczne wydanie mszalu
Pawta VI, przystgpilismy do pracy nad jego tlumaczeniem na jezyk pol-
ski®, Prace trzeba bylo zaczgé od sporzadzania dokladnych kartotek modlitw
i antyfon, porniewaz opracowania zwigzane z mszalem potrydenckim staly sie
nieaktualne. Po sporzgdzeniu kartotek przystapilisrmy do tlumaczenia tek-
stéw. Ks. kardynal Stefan Wyszyaski wyraznie odradzal po$piech i obser-
wowatl reakcje krajéw zachodnich na nowy mszal. Jak wiadomo, nie wsze-
dzie byly one entuzjastyczne. Mszat rzymski, wydany w roku 1970, nosil wy-
razne $lady pospiechu w pracy redakcyjnej. Ogloszono Corrigenda, a drugie
vyydanie typiczne (z roku 1975) wnioslo setki zmian i poprawek. Po ukazaniu
sie tcgo wydania poprawionego musieliSmy gruntownie zrewidowaé polski
przekiad i uwzgledni¢ zmiany.

Aby zaradzi¢ biezgcym potirzebom nowych parafii i kaplie, Wydzial
Duszpasterstwa Kurii Metropolitalne] Warszawskiej w roku 1979 opublikowal
technikg mate] poligrafii wydanie studyjne Mszalu rzymskiego dla diecezji
polskich, ktbre zawieralo obrzedy Mszy §w. craz najpotrzebniejsze formula-
rze i,

9 Notitiae 6(1970)349—370.

10 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concili Vaticani
IT insteuratum, euctoritate Pauli Papae VI promulgatum, editio {ypica, Vati-
canum 1870. .

1 pMszat rzymski dla diecezji polskich, wydanie studyjne, Warszawa 1979,
Taki sam charakter miala ksiega wydana przez Centralny Osrodek Duszpa-
sterstwa Emigracji; Teksty Mszy S$wiegtej na niedziele i uroczystesci roku li-
turgicznego, Rzym 1976.
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W ciggu pracy tlumacz wielokrotnie zasiegal opinii polskich jezykoznaw-
cow. Wskazéwek udzielali profesorowie: Witold Doroszewski, Irena
Klemensiewicz-Bayerowa, Stanistaw Urbanczyk oraz ich
wspélpracownicy. Przeklad sprawdzali czlonkowie Komisji Episkopatu do
Spraw Liturgii. Przeklad czesci stalych Mszy $w. opiniowali wszyscy czlonko-
wie Konferencji Plenarnej Episkopatu.

Melodie Mszalu rzyskiego dla diecezji polskich przygotowala Podkomisja
do Spraw Muzyki Koécielne].

Po ukonczeniu prac polski przeklad mszalu zatwierdzila Konferencja Epi-
skopatu Polski obradujgca w Czestochowie dnia 1 grudnia 1983 roku. Kon-
gregacja do Spraw Kultu Bozego po krotkiej wymianie korespondencji dala
swoje zatwierdzenie 28 kwietnia 1984 rolku.

Mszat rzymski dla diecezji polskich ukladem swoim powaznie rézni sie od
mszaiu lacinskiego.

5. Cbrzedy Mszy Swigte]

W statych obrzedach Mszy $w. szeroko wykorzystano mozliwosci pomno-
zenia formul podanych w mszale laciAskim. Przewidziano wiecej formul po-
zdrowienia wiernych przez celebransa na poczgtku Mszy $§w. Podano kilka
formul wezwania do aktu pokuty i szereg przykladow, jak formulowaé¢ we-
zwanie w trzeciej formie aktu pokuty.

Nowy mszal zawicra wiele prefacji wlatnych na rozne uroczystosei i Swig-
ta. W mszale lacinskim podano je w ramach formularza mszalnego. W mszale
polskim po konsultacji z przewcdniczaeymi diecezjalnych komisji liturgicz-
nych umieszczono wsrzystkie prefacje bezposrednio przed Modlitwami eucha-
rystycznymi. Opréez prefacji zawartych w typicznym wydaniu lacinskim wpro-
wadzono dwie dodatkowe prefacje wspdlne o NMP, a ponadto prefacje:
1) o NMP Rolesnej; 2) o NMP Krélowej Polski; 3) o §w. Wojciechu, biskupie
i meczenniku; 4) o §w. Stanistawie, biskupie i meczenniku; 5) o §w. Jadwidze
Slaskiej. Wszystkie prefacje otrzymaly wyrazng numeracje biezaca, co ulatwia
znalezienie prefacji czytanych i $piewanych. Mszal typiczny podaje tylko wzér
melodii do prefacji, nasz mszal zawiera wszystkie prefacje z nutami.

W polskich tekstach prefacji wykorzystano wstepy i zakonczenia podane
w mszale typicznym do wyboru. Dzieki temu wstepy i zakonczenia prefacii
sg bardziej urozmaicone i lepiej sharmonizowane z okresami roku koscielnego.

Mszal wzorcowy zawiera cztery Modlitwy eucharystyczne. W naszym
mszale dodano 5 Modlitwe cucharystyczng z wariantami A, B, C, D, dwie
Modlitwy eucharystyczne o t{ajemnicy pojednania oraz trzy Modlitwy eucha-
rystyczne na msze z udzialem dzieci.

W 1 Modlitwie eucharystycznej powiekszono ilo$é wspomnien tajemnicy
dnia, a do 2 i 3 Modlitwy eucharystycznej wprowadzono podobne wspomnie-
nia tajemnicy dnia craz wspomnienie zwigzane z przyjmowaniem sakramen-
tow. Wspomnienia zwigzane z innymi obrzedami podano w odpowiednich
formularzach.

Poniewaz odnowiona liturgia przewiduje mozno$é urozmaicenia wstepow
do Modlitwy Parskiej, podano takie wstepy na okresy roku kodcielnego.
W podobny sposéb wzbogacono teksty modlitwy o pokédj. Jej wstep nawia-
zuje do przezywanego okresu roku kcscielnego. Np. w okresie Narodzenia
Panskiego modlitwa zaczyna sie stowami: Panie Jezu Chrystye, przy Twoim
Narodzeniu Amiotowie zwiastowali ziemi pokdj, w okresie Wielkiego Postu:
Panie Jezu Chryste, przez Twojq $mieré na krzyzu Bég Ojciec wprowadzit
pokdj miedzy niebem i ziemis, itp.

Do uroczystych blogostawiehAstw na koncu Mszy $w. dodano formularz na
dzien jednego $wietego, ktéry moze byé przydatny w wielu okolicznoéciach.
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Jako formule odeslania wiernych przyjeto slowa: Idicie w pokoju Chrystusa.
Podobng formule przyjely inne kraje europejskie: Allez, dans lq paix _du
Christ 12, Geht hin in Frieden 13;Pojditie w miru 14; Idte v mene Bozom 5, itp.

6. Msze na okresy roku liturgicznego

W mszale laciiskim w kazdyrma okresie roku ko$cielnego najpierw podano
formularze mszalne na niedziele i $wigta, a potem na dni powszednie. Taki
uklad utrudnia odnalezienie potrzebnego formularza i powoduje konieczno$é¢
cigglego przerzucania zakladek. W DMszale rzymskim dla diecezji polskich
formularze roku koscielnego sg wydrukowane w porzgdku chronologicznym.

Uwzgledniono polskie warunki, podajac przepisy na procesje w Swigto
Ofiarowania Panskiego i w Niedziele Palmows. Ze wzgledow praktycznych
podano pelny tekst poswiecenia olejéw w ramach specjalnej Mszy Sw. na
Wielki Czwartek. W obrzedach Wielkiego Tygodnia uwzgledniono procesje do
Bozego Grobu i rezurekcje.

7. Msze wlasne o Swietych

Msze o sSwietych poprzedzono krétka notka biograficzng, ktéra nie jest
przeznaczona do pubiicznego czytania, lecz ma utatwié ulozenie odpowied-
niego wprowadzenia do Mszy. Celebrans powinien je zrobi¢ Zywym slowermn,
uwzgledniajge zycie $wistego, formularz mszalny i potrzeby zgromadzenia
‘wiernych.

Jezell mszal podaje wszystkie modlitwy na dzieh $wietego, a nie tylko ko-
lekte, podano takze antyfony dla wygody celebransa.

8. BMsze wspéloe, wetywne, za zmariych, dodatek

Msze wspolne otrzymaly w mszale polskim wyraZne nagléwki i ciggla
numeracje. Podobnie ciggly numeracje zastosowano w mszach obrzedowych,
‘mszach w réznych potrzebach, mszach wotywnych i w mszach za zmarlych.
Wsrod Mszy w réinych potrzebach podano nowo ulozong msze na poczatek
roku szkolnego lub akademickiego, wéréd modlitw za zmartych modlitwe za
poleglych w obronie Ojczyzny.

Uwzgledniono potrzeby sanktuariéw. Dlatego w osobnym dziale: Msze dla

niektérych kodciotdw, podano formularze: 1) NMP Matki Dobrej Rady; 2) NMP
Matki Pocieszenia; 3) NMP Krélowej Apostoléw; 4) NMP z Fatimy; 5) $éw. Ka-
tarzyny Aleksandryjskiej, dziewicy i meczennicy; 6) $w. Wincentego Pallot~
tiego, kapilana.
o Dodatek zawiera obrzed po$wigcenia wody i pckropienia wiernych, wzory
Splewow mszalnych, a takie teksty lacifiskie do uzylku kaplanéw podrézu-
Jgeych, mianowicie Ordo Missae oraz kilkanascie formularzy mszalnyeh na
rézne okresy rcku kos$cielnego oraz o réznych kategoriach $wigtych. Tych
'formularzy nie wolno tlumaczyé na jezyki krajowe, bo kaplani miejscowi
majg korzystaé z tekstéw podanych w mszale na poszczegblne dni.

9. Wykonanie typograficzne

Wydanie mszalu powierzono Wydawnictwu Pallottinum w Poznaniu.
Drukowanie mszalow w jezykach krajowych podjely w rdéznych krajach za-

12 Missel Romain, Paris 1974, s. 136.

13 Messbuch fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes, Freiburg in
Breisgau 1975.

4 Rimski Misal, Ljubljana 1975, s. 397.

15 Rimski Misal, Watykan 1981, s. 457.
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klady majgce dlugg tradycje i doswiadczenie jak: Herder w REN, Desclée we
Francji, Polyglotta Vaticana we Wloszech. Pallottinum pierwszy raz stanelo
wobec tak skomplikowanego dziela. Stara sie jednak podolaé¢ zadaniu i wy-
da¢ mszal czytelny i estetyczny, a réwnoczesnie praktyczny w uzyciu. Kazdy,
kto zna prace wydawnicza wie, ze nie jest rzeczg mozliwg da¢ w pierwszym
wydaniu ksigzke wolng od wszeikich usterek. Przykladem moga byé waty-
kanskie wydania wzorcowe, ktére wiele razy poprawiano. Jak czesto mawial
zmarly sekretarz Kongregacji do Spraw Kultu Bozego arcybiskup A. Bu-
gnini: ,Na tej ziemi nie ma rzeczy doskonatych”.

»Synu czlowieczy, zjedz {e ksiege”

Drugi Sob6r Watykahski w Konstytucji o $wietej Liturgii stwierdzit:
.-Kosecidt bardzo troszezy sie, aby chrzescijanie podczas tego misterium wiary
{(Mszy §w.) nie byli obecni jak cbey i milezgcy widzowie, lecz aby przez ob-
rzedy i modlitwe te tajemnice dobrze rozumieli, w $wietej czynnosci ucze-
stniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez stowo Roze,
posilali sie przy stole Ciala Panskiego i skladali Bogu dzieki” 16,

Aby osiggngé¢ $§wiadomy i czynny udzial wiernych w obrzedach Mszy $w.,
nie wystarczy zreformowany mszal, potrzebny jest takze wiasciwy styl od-
prawiania przez kaplana, potrzebne sg réwniez teksty podreczne dla kaplana
i dla wiernych. Mszatl w formie podreczne] powinien si¢ znalezé na kleczniku
i na biurku kazdego duszpasterza i w rekach uczestnikow Mszy $w. Teksty
mszalu zawierajg taka obfitosé doktryny teologicznej i ascetycznej, ze trzeba
wielu lat, aby ja poznaé¢ i wedlug niej ufermowaé swoje zycie, a taki jest
cel reformy mszalu i pracy nad jego tlumaczeniem. Zapewne dojda jeszcze
nowe elementy i nastepne pokolenia beda podejmowaly nowy trud tluma-
czenia, ale cel bedzie zawsze ten sam: ,aby wierni ofiarujgc niepokalang ho-
stie nie tylko przez rece kaplana, lecz takze razem z nim, uczyli sie samych
siebie sktadaé¢ w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem dosko-
nali’i sie w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze sobg, aby w koncu Boég
byl wszystkim we wszystkich” 17,

o. Franciszek Mataczynski GSB, Tynicc

II. IDEE PRZEWODNIE OGOLNEGO WPROWADZENIA
DO MSZALU PAWLA VI

W 1986 r. ukonczono drukowanie polskiego przekiadu mszalu Pawla VI.
W zwigzku z wejsciem w Zycie Kosciota w Polsce tego mszalu warto zwrocié
uwage na idee przewodnie Ogélnego wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego
(OWMR). Po ukazaniu sie lacihskiego wydania wzorcowego mszalu Pawla VI
profecor liturgiki Wydziatu Teologicznego Uniwersytetin w Monasterze (RFN)
Emil Josef Lengeling (1916—1938) opublikowal komentarz do ocdnowio-
nego porzadku Mszy $w. (Die neue Ordnung der Euchariestiefeier. Kammen-
tar der Dokumente zum Roémischen Messbuch, Leipzig 1970). W komenta-
rzu tym znajduje sie m.in. rozdzial: Leitmotive der Neuordnung — ,Idee
przewodnie nowego porzgdku” (s. 117—145). Ponizej zostanie przedstawiona
w skrocie tresé tego rozdzialu. '

E.J. Lengeling podkres$la na wstiepie, ze nowe rubryki nie tworza nowej
litugrii i trzeba przyswoié sobie ducha odnowionej liturgii, ktéry kryje sie za
zewnetrznymi zmianami, przy czym trzeba mie¢ na uwadze cel i zasady po-
dane przez Sobér Watykanski II. Autor przypomina czytelnikowi fragmenty

16 KL nr 48.
7 XL nr 48 (zakonczenie).

6 — Collectanea Theologica
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kilku dokumentéw soborowych podkreslajacych miejsce Eucharystii w zyciu
Koéciola (DB 30; DK 5; KL 14). Nastepnie w 10 punktach przedstawia idee
przewodnie odnowionego mszalu.

1. Ueczta, ofiara i dialogewa natura liturgii

Do soboru Watykanskiego II podkreslano w liturgii aspekt kultyczny,
za$ soborowa Konstytucje o Swietej liturgii akcentuje dwa nurty: uSwiecenie
cztowieka i oddanie kultu Bogu.

Dialogowa struktura liturgii wyraza sie w tym, ze Bog Ojciec przez Syna
w Duchu Swietym u$wieca czlowieka przez slowo i sakrament, a obdarzony
taska czlowiek zwraca sie w modlitwie i ofierze przez Syna w Duchu Swietym
do Ojca. Jednostronne podkre$lanie aspektu kultycznego w nauce o Fucharystii
wyrazalo sie w przeakcentowaniu Mszy $w. jako ofiary z pominieciem cha-
rakteru uczty. OWMR podkresla we Mszy $w. oba nurty — zbawczy i kul-
tyczny — w artykulach okreélajgcych istote Mszy $w. (1; 7; 48), udzial kapta-
na (60) i ludu (62 oraz w artykule przedstawiajgcym sens otiarza jako stolu
ofiary i uczty (259). W niektérych artykulach OWMR na pierwszym pianie
jest aspekt zbawezy (up. art. 2; 8; 33; 41; 56; 281; 318; 335; 339), w innych —
aspeki kuityczny (np. art. 3; 31; 43; 45; 53—55; 66).

2. Peodkreglenie celu duszpasterskiego

Gromadzgcy sie na sprawowanie Eucharystii majg sie sta¢ Kosciolem,
wspbinotg, ktora sprawuje pamiatke Pana, ktéra otwiera sie na Slowo i laske
Chrystusa Pana, i w ktorej kazdy modli sie nie tylko za siebie i swoich
bliskich, ale za caly Koécidl i za zbawienie calego swiata. Wspoélnota eucha-
rystyczna powinna sie sta¢ wspélnota, w ktérej kazdy wigcza sie w uobecnia-
ng przez Chrystusa ofiare dziekczynienia i uwie!bienia, pojednania i blaga-
nia oraz w ktdrej urzeczywistnia sig jedno$i z Bogiem i braémi, a takze
wspo6lnota, ktora mocg Eucharystii stara sie zyé Duchem Chrystusa. Te cele
duszpasterskie i duchowe przy$wiecajg OWMR. Jest o tym mowa w artyku-
lach wstepnych 1—7 oraz w artykulach okre§lajgcych strukture i elementy
Mszy $w. (7—23), a takie poszczegélne jej czesci (24; 28—35; 41—43; 43; 47,
48; 51—57) i w rozdziale o urzedach i funkcjach w czasie Mszy sw. (58—73).
Wskazania pastoralne i duchkowe znajdujg sie takie w pozostalych rozdzia-
tach, np. we wprowadzeniu na temat réznych form sprawowania Eucharystii
(74—17), w artykulach o procesji cfiarniczej (101), o znaku pokoiu (112), o kon-
celebracji (153; 157; 170), o Komunii $§w. pod dwiema postaciami (240), ¢ bu~
dynku koscielnym i jego wyposazeniu (253—235; 257; 268—270), o rzeczach
potrzebnych do odprawiania Mszy $w. (283—288; 295; 297; 305—307) i o dobo-
rze formularza mszalnego (313; 315; 318—329; 331—333; 335; 338; 341).

-

3. Charukter wspéinsiowy

W odréznieniu od mszalu trydenckiego mszal Pawla VI podkresla wspol-
notowy charakter Eucharystii. O tym, Ze Eucharystia jest celebracjg calego
Ludu Beciego mowia pierwsze artykuly OWMR 1—6 oraz art. 14—26; 28—37;
41-—51; 53—57. Art. 58 podkre$la, ze ,kazdy z uczestnikéw zgromadzenia eu-
charystycznego ma prawo i obowigzek wnieé¢ wklad we wspdlne uczestnic-
two”. Art. 62—T3 moéwig o zadaniach i funkcjach Ludu Bozego oraz o szcze-
golnych funkejach liturgicznych. Role wspolnoty i réinych funkeji wykony-
wanych w jej ramach podkresla takze rozdzial o réznych formach odprawia-
nia Mszy $w. oraz rozdzial o urzgdzeniu i wystroju kosciola. W art. 257 czy-
tamy: ,,0g6lny plan budowli koscielnej winien by¢ tak pomyélany, by wyra-
zal niejako obraz zgromadzonego ludu, umozliwial zachowanie nalezytege po-
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rzadku, a takze ulatwial kazdemu prawidlowe wykonywanie jego funkcji”.
Eucharystia iest sprawa calej wspélnoty, ale nie wszyscy wykonuja w tej
wspolnocie wszystko. W ramach zgromadzonej wspoélnoty istniejg rézne funk-
cje. Wspdlnota eucharystyczna jest hierarchicznie uporzadxowana, co podkre-
slaja art. 1; 7, 58; 74; 257 czy 287. Eaplan nie jest ,czlowiekier — orkiestrgy”,
ale przewodniczy akeji liturgicznej, w ktoérej kazdy ma okreslong role do
spelnienia.

4. Wyrazisto§é i przejrzystos§é znakéw

Dzialanie zbawecze Boga i odpowiedz czlowieka dokonuje sie pod ostong
znakow. Sobér postanowil odnowié znaki liturgiczne, uczynié¢ je bardziej zro-
zumialymi, przejrzystymi, prostymi, wolnymi od niepotrzebnych powtérzen.
Pewne znaki zostaly w ramach Mszy $w. szczegdinie wyakcentowane.

a) Zgromadzenie liturgiczne i jego funkcje. Podstawowym
znakiem jest §wiete zgromadzenie, kiore w Eucharystii ukazuje sie jako Ko~
$ciot. OWMR 7 i 62 podkresla, ze Eucharystia jest $wietym zgromadzeniem,
Swiety spolecznodeia.

b) Stowo. OWMR przed oméwieniem znakbéw widzialnych zaimuje sie
gloszeniem i objasnianiem Stowa Bozego, modlitwami i $piewem (art. 9-—19).
Jednoczesnie OWMR podkreéla, ze Bog méwi do swego ludu i Chrystus obecny
jest w Slowie (art. 7), a takie akcentuje réinorodnosé form stownych w li-
turgii mszalnej oraz konieczno$¢ wyraznego gloszeria stowa (art. 18; 272; 273).

¢) Spiew. Znsczenie siowa zostaje wzmoenione przez $piew. Jest on
wyrazem radosci (OWMR 19) i wspdlnotowe] wiegzi (OWMR 25). OWMR 17
wyraza zyczenie, aby zwlaszcza Msze $w. niedzielne i $wigteczne byly $pie-
wane. Poza épiewem tekstéw nalezgeych do przewodniczacego zgromadzenia,
dokument ten wyréinia $piew psalmu responsoryjnego jake najstarszy i naj-
wazniejszy $épiew liturgiczny oraz $piew czedci stalych i zmiennych. Przewi-
duje przy tym $piew calego zgromadzenia przy Swiety i Ojcze nasz, $piew na-
przemienny lub wspélny przy Gloria i wyznaniu wiary oraz $piewy naprze-
mienne przy psalmie responsoryjnym i modlitwie powszechnej, przy $piewie
na wejscie, przygotowanie daréw i Komunii oraz Kyrie i Baranku Bozy.

d) Znaki widzialne W4réd znakéw widzialnych na plan pierwszy
wysuwa sie miejsce zgromadzenia liturgicznego i jego wyposazenie. Miejsce
to ma wyraza¢ jednosé zgromadzenia i réznorodnos$é sprawowanych w nim
funkeji (OWMR 253; 257; 272—275). ,Natura i piekno miejsca oraz urzgdzenie
whetrza winny sprzyjaé poboznosci i ukazywaé $wieto$é sprawowanych ta-
jemnic” (OWMR 257). OWMR przedstawia w niektérych przypadkach wymo-
we znakow widzialnych np. oltarza (262; 267), obrusa oltarzowego (269), swiecz-~
nikow (299), szat (297) i barw liturgicznych (307). Obok podkreélenia wartosci
artystycznej, prawdziwoséci i funkcjonalnodel znakéw, OWMR mowi takie
o otwartosci na nowe formy i o prostocie {(np. 253; 254; 257; 278; 287; 306).
Znakami widzialnymi sg takze gesty i postawy w czasie sprawowania Eu-
charystii. OWMR moéwi takie o ich znaczeniu (np. art. 27; 37; 51; 52; 56 b).

e) Uksztattowanie calego sprawowania Mszy §w. OWMR
wskazuje wyraznie na dwie czegei liturgii mszalnej: Liturgie stowa i liturgie
eucharystyczng. Poprzedzajg je obrzedy wstepne, a kohczg obrzedy zakoficze-
nia. Znaczenie caloSci celebracji 1 je] poszezegdlnych czedci objasniaja art.
24—51..

$*
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5. Akomedacje dokonywane przez konferencje episkepatu

OWMR 6 stwierdza: ,,Zgodnie z Konstytucjq o $wietej liturgii, konferencje
biskupoéw dla podleglych sobie obszaréw moga ustali¢ przepisy uwzgledniajgce
tradycje i wlasciwosei ludoéw, krajow i réznych grup”. Na réznych miejscach
dokument ten wymienia poszczegdlne przypadki zastosowania tej akomodacji
np. gesty i postawy (art. 21; 232), $piewy na wejscie, przygotowanie daréw,
Komunie $w. (art. 26; 50; 561i), liczba czytan (art. 318), forma znaku pokoju
{(art. 56 b), ustanowienie kobiet jako lekioréw (art. 66), czas i rodzaj nabo-
zenstw blagalnych (art. 331), material mensy ocltarzowej ({(art. 263), naczyn
liturgicznych (art. 288), szat liturgicznych, ich formy i koloru (art. 305;
304; 308).

6. Kompetencja erdynariusza

OWMR wymienia, poza og6lnym nadzorem nad sprawowaniem liturgii w
diecezji, szczegblne kompetencje ordynariusza. Do niego nalezy kierowanie
koncelebracjg (art. 153 1 155) i Komunig $sw. Pod dwiema postaciami (art. 242),
wydawanie przepisow odnosnie budownictwa koscielnego (art. 256) 1 dawanie
zezwolen na Msze §w. w roznych potrzebach (art. 332).

7. Twoérezose

OWMR 5 postuluje w liturgii mszalne} ,taki doboér i takie ulozenie form
i elementéw proponcwanych przez Koscidl, aby uwzgledniajgc okolicznosci
0s6b 1 miejsca, przyczynialy sie one intensywniej do czynnego i pelnego ucze-
stnictwa i lepiej odpowiadaly duchowemu pozytkowi wiernych”. Dlatego do-
kument ten przewiduje spontanicznos$é i tworczo$é w glioszeniu homilii (art.
9; 33; 41; 165; 335), w krotkich wprcwadzeniach na poczgtku Mszy $§w. (art.
217, 86), przed czytaniami i modlitwg eucharystyczng (art. 11) i przed rozesta-
niem (art. 11; 123; 139). '

8. Mezliwosci dokonywania wybseru

Mszal Pawla VI przewiduje liczne mozliwosci dokonywania wyboru tak
gdy chodzi o uksztaltowanie wnetrza koScielnego (art. 253—280), forme chleba,
naczyn i parametrow liturgicznych (art. 283; 287; 290—296; 330), liczbe i po-
dzial funkeji liturgicznych (art. 34; 47; 49; 63—72 i inne), jak réwniez wybor
formularza mszalnego lub jego czesci (art. 315—316; 326—341; 318—322; 328—
334). Sam porzadek Mszy $w. (Ordo Missge) zawiera rozne teksty do wyboru
(np. pozdrowienia, akty pokutne, modlitwy eucharystyczne, aklamacje).

9. Zobowigzanie i wolnosé

Mszal Pawla VI zawiera przepisy o roéznej mocy obowigzujacej. Rzadko
znajdujemy w nim ckreslenia debet, oportet, necesse est, tenetur, requidit.
Sformulowania fe sg uzywane dla podkresdlenia podstawowych waznych wska-
zah duszpasterskich, np. minimum czynnego udzialu wiernych (art. 15), za-
chowanie milczenia (art. 23); zadania lektora i jego przygotowanie (art. 66—
67), wybér kalendarza liturgicznego (art. 314).

Zasadniczo OWMR opisuje w formie indykatywnej sens i praktyke obrze-
dow. Nierzadko uzywa okreflenn w formie Zyczenia. Czesto znajduja sie w
nim zwroty, ktére pragna jakaé praktiyke oznaczy¢ jako normalng lub -jako
lepsza kez $cistego zobowigzywania do niej. Tutaj istnieje pewne stopniowanie
w okresleniach. Zwroty: de more (z reguly), plerumque, more consueto zale-
cajg szczegélnie dang forme, np. pocatunek oltarza przez celebransa na koncu
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Mszy - $w. (art. 125), homilia gloszona przez celebransa (art. 165), uzywanie
lekejonarza ferialnego (art. 319). Okreélenie: valde commendatur szczegblnie
co$ zaleca, np. gloszenie homilii (art. 41), rozdzielanie Komunii $w. wiernym
z hostii konsekrowanych w czasie danej Mszy $wietej (art. 56 h). Troche sia-
biej wyrazone jest zyczenie w zwrotach: valde utile (art. 16), magni fiat (art.
19), commendatur (art. 42), loudabiliter (art. 49). Znajdujemy w OWMR takze
okreélenia o podobnym znaczeniu: decet, convenit, expedit. Do§¢ czesto spotyka
sie zwrot pro opportunitate wzglednie opportunum, np. je$li to jest wskazane
kaplan moze okadzi¢ oltarz (art. 27; 85), mozna wspoOlnie odprawié¢ dziekczynie-
nie po Komunii §w. (56 j). Celebrans wedlug uznania moze wprowadzi¢ do
liturgii to, co jest przez te okreslenia jako stosowne przyjete.

19. Liturgia, zycie chrzeSecijanskie i stuzba w Swiecie

Dokumenty Soboru Watykanskiego II zwracaja uwage na wplyw liturgii
na calo§é zycia chrzeécijanskiego i na dzialalno$é¢ chrze$cijan w $wiecie. OWMR
1 uczy, ,ze odprawianie Mszy §w. stanowi osrodek calego zycia chrzescijan-
skiego”, i ze w niej ,osigga punkt szczytowy zaréwno dzialanie Boga uswie-
cajace $wiat w Chrystusie, jak i kult, ktéry ludzie skladajg Ojcu”. Na roéz-
nych miejscach tego dokumentu znaJdujemy wyraienia mowigce o zwigzku
liturgii mszalnej z Zyciem chrzescijanskim i1 uéwieceniem $wiata. Np. homilia,
jest bardzo zalecana jako nieodzowny czynnik zasilajacy zycie chrzescuanskle
(art. 41). Mszal daje do dyspozycji wigkszy wyboér tekstow, by takzie daé mo-
zliwo$é odpowiedniego zharmonizowania modlitwy zgromadzenia z potrzebami
wiernych Kosciota i éwiata (art. 323).

W modlitwie powszechne] zgromadzenie posilone Slowem BozZym zanosi
prosby w potrzebach calego Koéciola i o zbawienie calego $wiata (art. 33; 45).
W ramach przygotowania daréw ofiarnych przewidziane jest skladanie pienie-
dzy lub innych dar6w na rzecz ubogich lub na potrzeby Kosciola (art. 49;
101). Przed Komunia, §w. ,wierni modlg sie o pokéj i jedno$é dla Kosciota
i calej rodziny ludzkiej oraz wyrazajag wzajemng mito$é” (art. 56 b). W Ko-
munii $w. winno sie wyraza¢ duchowe zjednoczenie i braterstwo uczestnikow
Eucharystii (art. 56i). W obrzedzie rozeslania ,zgromadzenie sie rozwiazuje,
by kazdy z wiernych powrdeil do swych zajeé, wychwalajgc i blogostawigc
Pana” (art .57 b).

Tak w skrocie przedsfawiaja sie idee przewodnie przedstawione przez
E. J. Lengelinga. W oparc;u 0 Szerszg hterature warto w przyszlosm zajal sie
chszerniejszym opracowaniem kazdej z wyliczonych idei.

ks. Stefan Cichy, Katowice

III. EKUMENICZNA LITURGIA EUCHARYSTYCZNA

Tzw. liturgia z Limy (cd.)

Po przedstawieniu genezy, struktury i przekladu liturgii z Limy* przy-
patrzmy sie wypowiedziom na temat tej liturgii pochodzacym z réinych kre-
g6w rozdzielonego chrze$cijanstwa.

W wypowiedziach tych znajdujemy stwierdzenie, ze liturgia ta odpowiada
nauce o Eucharystii zawartej w dokumencie z Limy na temat chrztu, Eucha-
rystii 1 kaplanstwal, ze jest konkretyzacjg nauki zawartej w tym dokumen-

* Por. Collectanea Theologica 56(1886) z. 3, 57—66.

1 Por. Chr. Windhorst, Evangelische Anmerkungen zur eucharistischen
Theologie und Liturgie von Lima, Diakonia 16(1985) 402; W. Kasuer, Auf
dem Weg zur Einheit. Erklirung zum Thema Lima-Liturgie, Gottesdienst
19(1985) 90.
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cie ?. Wiekszo§é autorow omawiajacych te liturgie przyjmuje ja pozytywnie,
wypowiadajae jednocze$nie pewne zastrzeienia3, jeden z wolnych Kosciolow
luterafskich ocenia ja calkowicie negatywnie 4. Pozytywna ocena liturgii z Li-
my prowadzi autoréw do wyrazenia wdziecznosei dla ludzi, ktérzy na rézne
sposoby przygotowali droge do takiej liturgii i dla Ducha Swietego, ktory
prowadzi Kogciols, Sigisbert Kraft, starokatolik stwierdza: ,Jest to du-
chowy dar po blisko calym tysigcleciu pierwszego wielkiego roziamu i 450
lat od reformacji, ktéry powinien wyzwoli¢ wéréd chrzedcijan w wiekszej
mierze poruszenie i wdzigcznosé, niz to byto dotychczas” s,

a) Wypowiedz teologéw prawestawnych

Th. Nikolaou w uwagach dotyczgcych tekstu o Eucharystii w doku-
mentach z Limy po ukazaniu roznych aspektéw Pamigtki Pana o samej ce-
lebracji Eucharystii wedlug przedstawionej formy stwierdza, ze Ko$cidél pra-
wostawny posiada faki porzgdek w mniejszym lub wiekszym stopniu — po-
mijajac szezegbdly — i dlatego moze tylko wyrazié¢ zyczenie, aby zajely sie ta
liturgig te Kodcioly i wspdlnoty kodcielne, ktére takiej nie posiadajg albo
rzadko praktykuja”.

Ks. Henryk Paprocki zauwaza, ze ,kré6tka analiza nowego ekumenicz-
nego tekstu liturgii mszalnej pozwala stwierdzié¢, ze lgczy on w sobie réino-
rakie tradycje nawigzujgc do najstarszych wezesnochrzedcijanskich zwyczajow.
To wiasnie sprawia, Ze liturgia ta ma charakter ekumeniczny i moze potaczyé
przy wspdlnym oltarzu przedstawicieli réznorakich Ko$cioldow 1 wspoélnot
chrzesdcijanskich.. Kodcioly prawostawny i rzymskokatolicki, a takze Koécioly
przedchalcedonskie z przyczyn doktrynalnych nie biorg udzialu jako celebransi
w liturgii z Limy. Jednakze nie mozna powiedzieé, ze sg catkowicie poza tag
liturgia... i tak w Vancouver jednym z moéweow byl arcybiskup Cyryl
(Gundjajew) z Rosyjskiego Ko$ciola Prawostawnego. Sadze tez, Ze li-
turgie z Limy mozna juz obecnie nazwaé ekumeniczng liturgia przyszlosci”s.

b) Ovinie teologéw starokatelickich

S. Kraft zauwaza, ze chociaz w Vancouver w czasie celebracji liturgii
z Limy jeden z biskupbéw rzymskokatolickich Paul Werner Scheele z Wiirz-
burga tylko odczytal ewangelig, a inni uczestnicy z Kosciota rzymskokatolic-
kiego i prawoslawnego nie mogli koncelebrowaé¢ ani przystapi¢ do Komunii
$wietej, to jednak istnia’a wérdd wszystkich obecnych chrzescijan pelna zgod-
nos$é co do tego, ze w tej liturgii wszyscy razem mogliby odnalezé ich rozu-
mienie Uczty Pahskiej®.

2 Th. Nikolaou, Zum Eucharistie-Text der Lima-Dokumente aus ortho-
doxer Sicht, Catholica 38(1984) 315.

2 Np. F. Schulz Die Lima-Liturgie. Die dkumenische Gottesdienst-
ordnung zu den Lima-Texten. Ein Beitrag zum Verstindnis und zur Urieils-
bildung, Kasel 1983, 23—26, 29—31; A. A. Hidussing, Eine , Missa oecume-
nica”? Eine katholische Lektiireé der Lima-Liturgie, Theologie der Gegenwart
28(1985) 165—173; S. Kraft, Die eucharistische Liturgie von Lima, Una
Sancta 39(1984) z. 3.

4 Okumene am Ort 13(1984) 21.

5 A, A. Hdussling, art. cyt., 166,

§S. Kraft, art. cyt, n. 1.

7Th. Nikolaou, art. cyt., 315.

8 H. Paprocki, Ekumeniczna liturgia z Limy. Wprowadzenie, Studia
i Dokumenty Ekumeniczne 2(1984) z. 3, 60.

88, Kraft, art. cyt, n. 1.
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Autor ten krytycznie ocenia wezwania litanijne na poczgtku tej liturgii,
ktore majg raczej charakter modlitwy blagalnej i sa powtdérzeniem w stosunku
do modiitwy powszechnej 10, Takze okre§lenie drugiej czesci tej liturgii, jako
Eucharistiefeier uwaza on za problematyczne proponujgc raczej Mahlfeier,
gdyz cala liturgia jest Eucharystig ziozong z liturgii stowa i Uczty Panskiej 1.

Zaznacza on rowniez, ze ze strony ewangelikow styszy sie gtosy, iz praw-
da o odpuszczeniu grzechow jako serce ewangelickiego rozumienia Wieczerzy
Panskiej za malo jest podkreslana oraz, ze motyw przeistoczenia przy wezwa-
niu Ducha Swisgtego i my$li o ofierze, a takze wspomnienie Matki Bozej
i Swietych sg sprzeczne z naukg ewangelickg 2. Autor ten w komentarzu do
eucharystycznej liturgii z Limy stwierdza, Ze na pierwszy rzut oka liturgia
ta moze sie wydawaé¢ blizsza katolikom, anglikanom i luteranom niz ewan-
gelikom pochodzacym z tradycji reformowanej czy z wolnych Koscioiow 13,

¢) Glosy ewangelikéw

F. Schulz w komentarzu do liturgii z Limy zestawia m.in. te liturgie
z ewangelickg tradycjg liturgiczng i stwierdza, ze Koscioly ewangelickie nie-
mieckiego obszaru jezykowego znajdujg w niej caly szereg nowych i niezna-
nych elementéow. Nalezg do nich: czytanie Starego Testamentu jako pierwsze
wérdd trzech czytan i przestawienie wyznania wiary po homilii nastepujacej
po ewangelii, modlitwy towarzyszgce przygotowaniu chleba i wina, tamanie
chleba, przekazanie znaku pokoju, struktura i treé¢ modlitwy eucharystycznej
(w niej: motyw przeistoczenia w I epiklezie i motyw ofiary w anamnezie
i II epiklezie, a takze wspomnienie zmartych, Naj$wietszej Maryi Panny
i $wietych w modlitwach btagalnych) 4, Autor ten uwypukla takze braki
liturgii z Limy z ewangelickiego punktu widzenia: chodzi przede wszystkim
o0 brak zaakcentowania prawdy o odpuszczeniu grzechow, co dla Lutra i jego
wyznawcow stanowi centrum ewangelickiego nauczania o Wieczerzy Pan-
skiej 15, Zaznacza on takze, Ze za malo liturgia ta podkresla horyzontalng kon-
sekwencje wspdinoty z Chrystusem, mianowicie wspélnote z braémi. Owszem
aspekt ten jest obecny w kolekcie i modlitwach blagalnych, ale brak go przy
przygotowaniu dardéw, gdzie nie ma mowy o zbieraniu daréw dla potrzebu~
jacych 16, ’

Inny autor, Ch. Windhorst, podkreéla, ze w liturgii z Limy na pierw-
sze spojrzenie ukazuje sig przemozna pelnia. Liturgia ta stawia jednak pytania
i problemy, a jednocze$nie daje udzial w liturgicznym bogactwie Kodciota
Jezusa Chrystusal?. Podobnie jak F. Schulz podkresla Windhorst, ze myS$li
I i II epiklezy sg dla teologii reforraowanej obce. Takze dalekie tej teologii
jest wspominanie Maryi, patriarchéw i prorokéw. Jego zdaniem mnéstwo mo-
dlitw i tekstow tej liturgii traci forme modlitwy skierowanej do Boga i ma
charakter medytatywnego przedstawienia wspdlnocie tresci, ktdéra wydaje sie
przestania¢ slowa ustanowienia Pana tej uczty i ukazywaé je jako malo zna-
czace 18, Autor teri widzi takize praktyczne problemy zwigzane z liturgiag
z Limy. Zaznacza on, ze czgsto okreéla sie jg jako liturgie maksymalng, Ze nie

0 Tamze, n. 4. 1.

1 Tamze, n. 4. 3.

12 Tamze, n. 5.

138, Kraft, Feiernd Gemeinschaft im Glauben wachsen lassen. Kleiner
Kommentar zur eucharistischen Liturgie von Lima, Okumene am Ort 15(1986)
Mai, 2.

“F Schulz art. cyt., 21—26.

15 Tamze, 30.

18 T'amze, 31.

17 Chr. Windhorst, art. cyt., 402,

18 Tamze, 402.
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moze byc ona sprawowana jako zwyczajna normalna liturgia, ale jako forma
nadzwyczajna, ktéora mozna stosowaé Jako liturgie na szczegdélne okazje.
Jezyk 1 obecny uklad tej liturgii wydaja sie zdaniem autora raczej zamykac.
dostep do stuzby Bozej niz go otwierac 19,

Ch. Windhorst wylicza takze pozytywne elementy liturgii z Limy. Do nich
zalicza: podzial tej liturgii na 3 czeSci (liturgia wejdcia, liturgia stowa i li-
turgia uczty), wigczenie do liturgii stowa czytan ze Starego Testamentu,.
przygotowanie dardéw chleba i wina wraz z towarzyszgacymi modlitwami,.
modlitwe eucharystyczng, w ktorej centrum znajdujg sie wverba testamenti,
i ktora ma trynitarng strukture, lamanie chleba, przekazanie znaku i wspo-
minanie w modlitwach blagalnych cztonkow Kosciola 2,

Czasopismo ,,Okumene am Ort” drukowalo anonimowe odpowiedzi ewan-
gelikow na pytanie: Jak oceniacie liturgie z Limy? Oto kilka odpowiedzi:
»Bardzo pozytywnie, Jest ona uzupelnieniem wlasnej tradycji liturgicznej”.
»Czesdci stale liturgii z Limy odpowiadajg w zasadzie znanym w naszym Ko$-
ciele. Czes$ci zmienne sg dla nas wzbogaceniem”. ,Jest ona odpowiednia dla.
wspolne]j liturgii jeszcze rozdzielonych Koécioldow, nie powinna jednak by¢ pro-
pagowana jako model dla calego Kosciota”, ,Liturgia z Limy moze daé im-
pulsy, ktore wzbogaca i ozywig czesto skarlowaciale sprawowanie Wiecze-
rzy Panskiej”. I glos z wolnego Kofciola ewangelickiego: ,,W naszym wolnym
Kosciele nie ma ustalonej liturgii. Diatego nowe propozycje sg dla nas nowymi
impulsami” 2,

d) Zdania teologéw i wiernych katolickich

W wyjasnieniu dotyczacym liturgii z Limy W. Kasper podkreslil, ze
liturgia ta zostala uksztattowana =na podstawie teologii zawartej w dokumen-
cie z Limy, ale nie zostala oficjalnie vehwalona., Uczestniczyli w niej przed-
stawiciele réznych wyznan chrzeécijanskich, ale do Komunii $wietej przy-
stepowali tylko czlonkowie tych wspélnot, ktére maja wspdlnote Komunii.
Dla czionkéw starych Kosciolow wschodnich, Ko$ciota prawostawnego i ka-
tolickiego dokument z Limy nie stanowi wystarczajacej podstawy dla wspdl-
noty w Komunii Sw. Wspdlne sprawowanie FEucharystii zaklada wspodlng
eucharystyczng wiare. Nie wystarczy czynié zewnetrznie to samo i odmawiaé
te same modlitwy, a przy tym w ‘<totnych sprawach co innego mysle¢, Taka
Eucharystia bylaby nieuczciwa 22,

A. A, Hiussling dzieli sie z czytelnikami uwagami na temat katolic-
kiej lektury liturgii z Limy 2, Ogoélnie stwierdza on, ze liturgia stala sie
w tym dokumencie w calej szerokosci tematem dgzen ekumenicznych i Ze nie-
latwo odkryé tu prawdziwg Msze oraz, ze ostrzej niz kiedy$ pojawia sie tu
pytanie o rozumienie urzedu koscielnego i jego odniesienie do Eucharystii?.
Autor sadzi, ze dwie sprawy, choé¢ wydaja sie drobiazgami, sg jednak krokami
ku jednodci: jest to danie tej liturgii nazwy ,,Eucharystia”, a nie ,Msza” czy
,Wieczerza Panska” oraz zajecie sie czestotliwoscig sprawowania Eucharystii,
ktory to temat godny jest teologicznej refleksji 5, Omawia on nastepnie eku-
meniczng liturgie eucharystyczng zwracajge uwage na odmiennos¢ jej ujecia
w stosunku do liturgii katolickiej i zajmujac krytyczne stanowisko. Zaznacza,
ze moze sie w liturgii z Limy nie podobaé to, ze po akcie pokutnym ma ona
wezwania litanijne, ktére zamiast byé pochwalnymi aklamacjami, sg wlasci~
wie wezwaniami blagalnymi. Podkresla, ze inaczej niz w liturgii katolickiej

19 Tamze, 403.

20 Tamze, 403n,

2 Okumene am Ort 13(1984) 20n.

2 W. Kasper, art. cyt., 89.

23 A, A, HAdussling, art. cyt., 165——173.
2 Tamze, 166.

% Tamze, 167n.
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przyporzadkowana jest kolekta: w ujeciu katolickim kolekta koriczy ‘obrzedy
wstepne, za§ w liturgii z Limy zgodnie z tradycjg Kosciola reformowanego
otwiera ona liturgie slowa. Jego zdaniem wyznanie wiary mozZe sie wydawaé
powtérzeniem prawd, ktére wyrazone sg w modlitwie eucharystycznej. Autor
ten stwierdza takze, ze katolikowi podpadajg w modlitwie eucharystycznej
liturgii z Limy duze sprawy: brak w niej opisu obrzedéw, jest tylko sam
tekst modlitw, a wige brak wzmianki np. o podniesieniu postaci pa slowach.
ustanowienia (prawdopodocbnie nie przewiduje tego liturgia z Limy); obecnosc
czterech réznych aklamacji: Swiety, aklamacja po sfowach ustanowienia, akla-
macja po epiklezie Veni Creator Spiritus oraz aklamacja Maranatha. Trzeba
réwniez zauwazyé, ze liturgia ta nie ma specjalnego zakoficzenia. Konezy sig
modlitwg dziekezynng, piesnig i blogostawienstwem przewodniczacego zgro-
madzenia, ktoére jest jakby kohcowym Amen?2, A. A. H#ussling jest zdania,
ze liturgia z Limy w przedstawicnej formie moglaby by¢ uzyta w Kosciele
katolickim jako formularz mszainy. Agenda ta pozostaje w tej tradycji, do
ktéorej Koscidl katolicki wyraznie sie przyznal w ostatniej reformie liturgicz-
nej” 2", Dodaje jednak, ze gdyby papiez zezwolil na odprawianie Eucharystii
wedlug formularza liturgii z Limy, powstalaby fatalna sytuacja, bo uzywalaby
w roznych Kosciotach tych samych sitéw, a wedlug ujecia katolickiego w jed-
nych Kog$ciolach Eucharystia bylaby wazna, w innych zas nie, w zaleznosci
od tego, kto jej przewcdniczy. Pozostaje wiec w dialogu ekumenicznym trud-
ny problem urzedu koscielnego i jego odniesienie do Eucharystii 8,

Wspomniane juz czasopismo ,,Okumene am Ort” przytacza takze anonimo-
we wypowiedzi katolikdbw na temat liturgii z Limy. Oto niektoére z nich:
liturgia ta ,Jjest pozyiywnym znakiem na crodze do jednosci. Potrzeba jed-
nak z pewnoscig diuzszej wspoOlne] drogi (rozmowy, spotkania) az ta liturgia
bedzie moglta hy¢ sprawowana”. ,Liturgia z Limy jest liturgig, ktéra akiualnie
przedstawia najwigkszg miare tego, co wspdlne miedzy Kosciotami i wspdlno-
tami koscielnymi. Jako liturgia nie moze ona by¢ przeceniona, poeniewaz wszy-
stko przyjmuje, aby wszystkim uezynié¢ zadosé”, ,Jest ona wezwaniern do
Hodciolow™ 2.

Czasopisme to przytacza takze szereg wypowiedzi na temat tej liturgii
pochodzgcych od wspéipracownikéw ruchu ,,Aktion 3657, ktérzy uczestniczyli
w tej liturgii w czasie ewangelickiego Kirclrentagu. Oto jedna z nich: ,,Widocz-
na stala sie tesknota za jednoscig, a jednoczes$nie twardos$¢ podziatu. Wielu
moich katolickich wspoélchrzescijan mialo lzy w oczach” 30,

W czasie Soboru Watrkanskiego II biskup z Filipin Wilhelm Josef
Duschak SVD przemawiajge 5.11.1962 r. postulowal obrzed Eucharystii
powszechnie akceptowany, ktory okreslony zostal jako missg oecumenica.
A.A. Hiussling sadzi, ze liturgia z Limy moglaby odpowiedzie¢ temu
postulatowi 3.

Zdaniem réinych autoréw liturgia ta nie jest konicem, zakonczeniem, ale
iedna ze stacji na dlugiej drodze ku jednosci ®2

ks. Stefan Cichy, Katowice

26 Tamze, 170n.

2 Tamze, 172.

28 Tamze, 172,

9 Okumene am Ort 13(1984) 21n.

80 Tamze 14(1985) Juli, 17.

31 A, A. Haussling, art. cyt., 172.

32 Tamze, 172; F. Schulz, art. cyt., 32.



