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Zawartosé: I. JAN PAWEE II O STOSUNKU KOSCIOLA KATOLICKIEGO
DO KULTURY. 1. Kosciét a kultura. — 2. Zapotrzebowanie Kosciola na
sztuke. — 3. Nauka i oéwiata. — 4. Wychowanie. — 5. Srodki masowego
przekazu. II. KIEROWNICTWO DUCHOWE ODPOWIEDZIALNYCH W INS-
TYTUTACH SWIECKICH. 1. Co to jest kierownictwo duchowe? — 2. Ko-
nieczno$é kierownictwa duchowego w S$cistym znaczeniu. — 3. Okresy kie-
rownictwa duchowego w instytutach $wieckich. — 4. Przedmiot i zakres
kierownictwa duchowego. — 5. Niektoére wskazania praktyczne.*

I. JAN PAWEL II O STOSUNKU
KOSCIOLA KATOLICKIEGO DO KULTURY

1, Keséciol a kultura

Punktem wyjscia w pogladach na stosunek Koéciota katolickiego do
kultury jest dla Jana Pawtla II nauka Soboru Watykanskiego II, a zwlaszcza
jego opinia na temat ludzkiej osoby. Ludzka osoba dochodzi wedlug nauki
tego soboru ,do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa wilasnie dzieki kul-
turze” 1. Podejmujac ten ogdlny nurt mysli Kosciola, Jan Pawel II powiada,
ze ludzka osoba rozwija sie dzieki kulturze tak w wymiarze indywi’ualnym,
jak 1 -spotecznym. I tu wlasnie bierze sie wedlug papieza ,zyczliwy” stosu-
nek Kosciota do ,kultury i tego wszystkiego, co odnosi sie do jej rozwoju”.
Jest to stosunek szacunku tak wzgledem -czlowieka, jak 1 jego kultury,
uznajgcy wolng inicjatywe i samodzielny rozwdj obojga 2 Koscidl, ktory do-
cieka, co stanowi czynnik jednoczacy ,,wspaniale dziedzictwo ludzkiego du-
cha”?, prowadzi dlatego dialog ,z autentycznymi formami” tego ducha,
a wiec z kulturg — czynnikiem !gczgeym kulture i Ko$cidl jest czlowiek.
W czlowieku schodzg sie razem Koéciot 1 kultura 4

Nieautentyczne formy kultury, a wiec takie, ktére nie stuzg rozwojowi
ducha lub przynosza im szkode, Koséciél odrzuca. W przypadku za§ form
»autentycznych” zetkniecie sige Ko$ciota z kultura dochodzi do skutku w trzech
plaszczyznach:

a) w plaszezyznie historycznej poprzez wszystkie wytwory kultury po-
wstale na przestrzeni wiekéw (papiez ma przy tym na my$li gléwnie okres
trwania chrzescijanstwa);

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Oltarzew.

1 KDK 53.

2 Por. Jan Pawel II, Kultura stuzy wyniesieniu czltowieka i roz-
wojowi wspdlpracy wmiedzy narodami. Przemoéwienie do intelektualistdw,
Cotmbra, 15 V 1982, w: Wiara ¢ kultura. Dokumenty, przemoéwienia, homi-
lie, Rzym 1986, 151 nn. (odtad skrét WiK).

3 Por. tamze, 155.

4 Por. Z. Mikotejko, Jan Pawel II o kulturze, w: Filozofia i mysl
spoleczna Jana Pawta II, Warszawa 1983, 239.
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b) w plaszezyznie instytucjonalno-organizacyjnej, realizujgcej sie dzieki
réznym instytucjom;

¢) w plaszezyznie fundamentalnego zwigzku Ewangelii z czlowiekiem
w samym jego czlowieczenstwie >,

Janowi Pawlowi II zalezy na postawie Ko$ciota otwartej ,,dla wszystkich
ludzi i dla wszystkich kultur. Kosciél szanuje pluralizm, dopuszczajgcy réz-
norodno$§é rozumienia prawdy” 8 Oczywiscie, w tym wszystkim chodzi Kos$-
ciolowi gléwnie o dobro gloszonej przez siebie Ewangelii. Asymilujac kul-
tury narodéw, wsrod ktoérych glosi Ewangelie, Ko$ciél pragnie stanowié
centrum ,,jednosci ludéw, narodéw, kultur, jednosci historii” ?.

Wzajemna relacja pomiedzy interesami Kosciola gloszgcego Ewangelie
i kulture, bedaca przede wszystkim wytworem ludzkiego ducha jest ko-
rzystna obopélnie. Kultura przenika Ewangelie, ulatwia jej przyjecie w da-
nym Srodowisku, gdzie jest gloszona, a zarazem Ewangelia wplywa na hu-
manizacje tejze kultury, na jej ksztalt prawdziwie ludzki. Kultura, ktéra
powstaje na podiozu Ewangelii: ,jest ludzka i uczlowieczajgca, zdolna do-
trze¢ do glebi serca i dobroczynnie promieniowaé we wszystkich $rodowis-
kach spolecznych, w dziedzinie my$li, sztuki, techniki, wszystkiego, co Stwoér-
ca zlozyl w sercu i my$li cztowieka” 8.

Jan Pawel II, jak réwniez caly Watykan czuja sie odpowiedzialni za
umacnianie kultury, widzac w niej aztak zywotne pole, Ze na nim ,,w ostatnich
latach XX w. rozgrywajg sie losy $wiata”? Moze wladnie to stalo sie jedng
z podstawowych przyczyn, dla ktérych Watykan zdecydowal sie ostatecznie
da¢ wyraz swemu zainteresowaniu dialogiem z kulturami oraz ich spotkaniu
z Ewangeliag, powotujgc Papieskg Rade do Spraw Kultury. Jej dzialalnosé
nie ogranicza sie przeciez do zadnych wymiernych granic geograficznych
czy politycznych; wznosi sie ponad ideologie, bazujgc przede wszystkim na
integralnej godnosci czlowieka i jego religijnosci, nie tyle praktykowanej,
co raczej wpisanej w nature 1¢,

Papieska Rada do Spraw Kultury zostala juz oméwiona na lamach ni-
niejszego biuletynu it. Dlatego obecnie chcemy scharakteryzowaé sam stosu-
nek Kosciola katolickiego do niektérych dziedzin zycia i dziatalno$ci ludzkiej
w formie, w jakiej objas$nia je Jan Pawel II.

2. Zapotrzebowanie KoSciola na sztuke

Jan Pawel II przemawiajac w czasie swego pobytu w Austrii do przed-
stawicieli $wiata nauki i sztuki wyrazit sie, Zze ,Kosciét potrzebuje sztuki,
aby lepiej wiedzieé, co kryje sie w czlowieku” 12, Papiez widzi wiec w sztuce

5 Por. tamze, 239—240. Z. Mikolejko opart sie tutaj gléwnie na
przeméwieniu Jana Pawla II w UNESCO, z dn. 2 VI 1980 r.

¢ Por. tamze, 336.

7TPor. Jan Pawetl II, W tej jednodci znajdujemy sie od tysigca lat.
Homilia do pielgrzyméw polskich w Ogrodach Watykanskich, 26 VI 1980 r.
w: I’Osservatore Romano, wyd. pol. 1980, nr 6, s. 24.

8Jan Pawel II, Zaproponujcie $wiatu model cywilizacji chrzesci-
janskiej. Przemdéwienie do Swiata kultury, Quito 30 I 1985 r, w: WIiK, 283.

9 Podaje za: J. Kowalski, Kultura w integralnym rozwoju czlowieka
w S$wietle nauczania papieza Jana Pawta II (referat wygloszony w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim podczas Kongresu Teologicznego we wrzesniu
1984 — poczynione notatki).

10 H, Carrier, Dziatalno$é Stolicy Apostolskiej mna rzecz dialogu
z kulturami, w: WiK, 333.

11 Por. Collectanea Theologica 56/1986/ z. 1, 108—118.

2 Jan Pawetl II, Natura i sztuka drogami prowadzqcymi do tajem-
nicy Boga. Spotkanie z przedstawicielami Swiata sztuki i nauki, Wieden
12 IX 1983 r., w: WiK, 222.
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pomoc w dotarciu do wnetrza czlowieka, jego pragnien i nastawien. To
rozeznanie ma stuzyé jako przygotowanie terenu do gloszenia Ewangelii13.
Sztuka moze tez stanowié odbicie ludzkiego wnetrza, ktoére zostalo juz od-
powiednio przez te Ewangelie przenikniete. W czasie homilii wygloszonej
w czasie Mszy $w. Jubileuszowego Roku Odkupienia do artystéow, papiez
moéwige o ich patronie, bl. Fra Angelico, okre$la nawet sztuke jako droge
ku doskonalosci; méwi o sztuce, ktéra moze sie staé modlitwg. Przyjaciot
prawdziwe] sztuki papiez nazywa przy tej okazji swoimi przyjaciétmi. Praw-
dziwi bowiem artysci czerpig swe natchnienie wprost czy posrednio z Ewan-
gelii, chotby nawet nie zawsze byli tego Swiadomi. Kazda epoka wtasciwie
czerpie za kazdym razem z tego samego Zrédia, odpowiadajgc natchnieniu
,wedle coraz to nowych ujeé¢, calym bogactwem i réznorodnoscig stylow ar-
tystycznych w literaturze, plastyce, muzyce, teatrze” 4 i w ogbéle we wszy-
stkich dziedzinach sztuki bez wyjatku. Jan Pawel II posuwa sie nawet do
stwierdzenia, Ze ,$wiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera sie na wiare
i na mito$é” 5. Zdaniem papieza Boég jest niedaleko od kazdego artysty,
a w samych ich wytworach, a wiec w sztuce, wyraza sie dzieki pieknu
form to, co nie jest poznawalne przy pomocy zmystéw 6. Zresztg sam Kos-
ciél potrzebuje sztuki choéby w sprawowane] przez siebie liturgii, ,ktora
we wszystkich wymiarach ma by¢ inspirowanym przez wiare dzietem sztuki
— jak to okresla papiez — lgczacym w sobie wszystkie tworcze sily z dzie-
dziny architektury, sztuk plastycznych, muzyki i poezji”1’. Zdaniem Jana
Pawla II, dzieki sztuce wiara moze sie sta¢ kultura, za§ kultura przezy-
wang wiarg, co ostatecznie sprawia, ze ,sztuka staje sie modlitwg” 18, Sztuka
stanowi dla papieza klucz do odkrycia piekna krajobrazu i wszelkiej na-
tury, a bardziej jeszcze do odkrycia nieujawnionego oblicza ,drugiej osoby,
jej glebokiej radosci, bgdZ niewidocznego cierpienia, jej sily badz stabosci,
jej nadziei, jej poszukiwania, zrozumienia i mitosci”. Ciekawy jest tez spo-
s6b ujmowania zrédla sztuki. Papiez dopatruje sie go w nieskazonym sercu
ludzkim, czyli ,,dop6ki jeszcze nie rozdzieli sie na roéznorodne strumienie”.
Sztuka stanowi sposdéb wyrazania czlowieka, a zarazem jezyk, przy pomocy
ktérego czlowiek moze wyrazi¢é swoéj zachwyt. Stad tez sztuka jest réwniez
»Szczegblnym wyrazem zyczliwodci, jakg czlowiek okazuje swemu bliZzniemu,
wyrazem milosci, ktéra odnosi sie do tego, co w czlowieku najglebsze. Swiat
bez sztuki naraza sie na to, ze bedzie $wiatem zamknietym na milosé”. Jako
wyraz tego wszystkiego, ,,co w pelni ludzkie”, sztuka ma charakter uni-
wersalny a wiec ponadczasowy i ponadprzestrzenny. Pozwala wchodzié w ta-
jemnice cztowieka i jg przezywaé, a zarazem tworzy wiezi pomiedzy wszy-
stkimi ludzmi, pozwalajgce kazdego ,przywolaé, przedstawié, odmalowaé,
wyS$piewaé” 19,

Papiez oczywiscie rozréznia pomiedzy sztukg $§wiecksg (choé¢ i ta nie jest
wedlug niego niezalezna od Absolutu, od ktérego bierze swodj poczatek

8 Tamze,

4 Por. Jan Pawetl II, Blogostawiony fra Angelico. Sztuka jako droga
ku doskonalosci. Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. Jubileuszowego
Roku Odkupienia dla artystéw, Rzym 18 II 1984 r., w: WiK, 250 nn.

5 Jan Pawel II, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera Sie ma
wiare i na mitoéé. Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. dla artystéw,
Bruksela 20 V 1985 r., w: WiK, 289.

16 Por. tamze, 291 nn.

7" Jan Pawel II, Natura i sztuka drogami prowadzqcymi do tajem-
nicy Boga, w: WiK, 222.

18 Jan Pawel II, Blogostawiony fra Angelico. Sztuka jako droga ku
doskonalosci, w: WiK, 251,

19 Por., Jan Pawel II, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera
sie na wiare i mito$é, w: WiK, 294.
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wszelkie dobro i piekno) a sztukg sakralng, interpretujaca rzeczywistodé
$cisle religijng. Artysci wypowiadajgc sie za posrednictwem literatury, mu~
zyki, architektury, rzezby, obrazu itp., ukazuja okreslong wizje swjata. Sztuka
w wydaniu prawdziwych artystow jest zdolna budzi¢ nadzieje nawet w $wie-
cie o perspektywach pelnych niepewno$ci. Ona tez wiaze wierzacego ze
Swiatem nadprzyrodzonym, pozwalajac mu przezyé tresci teologiczne. ,,Sztuka
jest uprzywilejowanym wyrazem wiary, nadziei i miltosci” 200 Sg to cnoty
nazywane w teologii katolickiej boskimi. W sztuce znajdujg swoje odbicie
iuz jako ucieleénione w cztowieku, nad ktérym papiez zatrzymuje sie w cza-
sie przemoéwienia w UNESCO z zachwytem, wypowiadajac: ,,Oto czlowiek”,
Jest to zachwyt nad bogactwem ludzkiego ducha, nad ludzkim wkiadanym
trudem i nad toZzsamoscig czlowieka 21,

Jan Pawel II znajgc wymowe sztuki takze z wlasnej praktyki aktorskiej
1 pisarskiej, wie jak wielkie znaczenie posiada ona w przekazie mys$li oraz
okreslonych treéci. Nic wiec dziwnego, Ze docenia jej role w Kodciele. Zda-
niem papieza Ko$ciét potrzebuje sztuki przede wszystkim dla uaktywnie-
nia procesu przekazywania ewangelicznego oredzia: ,,Koécidt potrzebuje sto-
wa, ktore zdolne bedzie $§wiadezy¢ i przekazywaé Stowo Boze, ktére jedno-
czes$nie bedzie stowem ludzkim, zdolnym wnikngé w $wiat mocy dzisiej-
szych ludzi” 22,

Jan Pawel II kresdlgc zaslugi sztuki w postudze na rzecz Kosciola, mowi
ze szezegblnym naciskiem o jej zdolnosci konkretyzowania. Jest sztuka zdol-
ng do wyrazenia prawdy, ktéra przeciez jest konkretna 25,

Dzigki sztuce czlowiek pozyskuje dla siebie bogaty Swiat symboli, za
pomocg ktérych wchodzi w zwigzek z niezaleznym od siebie $wiatem nad-
przyrodzonym. W sztuce cztowiek nadaje duchowe ksztalty temu co cielesne,
a zarazem nadaje forme duchowi oraz swym abstrakeyjnym mys$lom. W sztu-
ce staje sie zarazem dostepnym dla czlowieka s$wiat nadprzyrodzony, be-
dacy poza zasiegiem zmystéow. W sztuce ,ucieleénia” sie poniekad, staje sie
zrozumiatym dla czlowieka i jego sposobu rozumienia sam Bég, oraz $wiat
duchéw i abstrakeji.

3. Nauka i ofwiata

Jan Pawel II wypowiadajac sie na temat nauki ocenia jg sama w sobie
jako narzedzie poznawania $wiata 4, Z jednej strony czlowiek uprawiajac
ziemie zgodnie z biblijnym zaleceniem czyni jg sobie poddang, realizuje
HStworezy plan Boga”, a z drugiej strony — utrzymuje papiez — ,upra-
wiajac wiedze i sztuke” wnosi czlowiek swdj wklad w udoskonalenie wszy-
stkich ludzi, a sam mozZze doj$é¢ ,do kontemplacji Boga” 2. W ogble zano-
towane postepy w dziedzinie poznania naukowego staly sie ,,motorem po-
stepu kulturalnego” 26, Nauka stojac na uslugach czlowieka, stanowi dla

20 Por. tamze, 295 nn.

21 Por. Jan Pawel II, W imie przysz%oscz kultury, w: WIK, 70.

22 Jan Pawetl II, Istota wielko$é i odpowiedzialnosdé sztukz i publi-
cystyki, w: WikK, 104.

28 Por, tamze 103.

24 Por Jan Pawel II, Problemy mnauki sq problemami cztowieka.
Przemoéwienie do Europejskiego Towarzystwa Fizycznego, 30 III 1979, w:
Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne 1978—1979, Warszawa 1982, t. II, 100.

2% Jan Pawel II, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi
wspbtpracy miedzy mnarodami. Przemoéwienie do intelektualistéw, Coimbra,
15 'V 1982, w: WiK, 152.

2% Jan Pawel II, WieZ mydlenia naukowego z wiarg warunkiem po-
szukiwania prawdy. Przemodwienie do naukowcéw i studentéw, Kolonia,
15 X1 1980 r., w: WiK, 91.
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niego zrédilo poznania prawdy, zglebiania Swiata i siebie, przynoszac ogrom-
ne dobro. Wchodzgc w spos6b istotny w $wiat kultury ludzkiej moze ula-
twia¢ czlowiekowi panowanie nad Swiatem. Ale moze tez wnosié tresci
zdolne zagrozi¢ tak $wiatu, jak i samemu czlowiekowi. Tak wiec papiez,
ktory wielokrotnie rozréznia pomiedzy kulturg pozytywng i negatywng,
czyni to samo takze w zakresie nauki, ktéra ma utatwiaé ludziom panowanie
nad Swiatem, a nie $wiatu panowanie nad czlowiekiem 27, Papiez rozréznia
ponadto pomiedzy naukami teoretycznymi, okreslajgc je jako podstawowe,
oraz naukami praktycznymi. Nauki teoretyczne poszukujg prawdy, zas$ prak-
tyczne, zwane przez papieza takze stosowanymi, pomagaja w zaspokajaniu
zapotrzebowan zyciowych oraz w przezwyciezaniu réinych rodzajow zla 2.
W tym ostatnim przypadku chodzi o etyke. Sama nauka nié moze jednakze
da¢ odpowiedzi na wszystkie pytania. Jej wypowiedzi pozostang zawsze cza-
stkowe, takze w dziedzinie wartosci i norm moralnych oraz calej orientacji
czlowieka 29, Kazda prawda, a wiec i prawda naukowa, jest wolna, i nikt
nie moze jej ograniczaé. Z drugiej jednakze strony zalezy od Boga jako
Prawdy nadrzednej. Stgd konieczna jest gleboka harmonia prawdy nauki
z prawdami wiary — podkre§la Jan Pawel II w przeméwieniu z okazji
stulecia urodzin Alberta Einsteina3$., Wiara wprawdzie nie wzbogaca po-
szukiwan naukowych jako takich) ale ,zacheca naukowca, by kontynuowat
swe badania §wiadom, ze w przyrodzie odkrywa wolnosé Stworcy” 3. Uczony
ma przyczyniaé sie przez swe prace zaréwno do wzrostu ,czlowieka jak
i natury”. Odkrywajac rozliczne energie i dobro natury, ma je oddaé w stuz-
be czlowiekowi: ,musi poglebiaé uczlowieczenie Iludzi, szanujac zarazem
i uczlowieczajac nature”. Uczeni badajgcy tajemnice natury niejednokrotnie
stojg przed tajemnica, za ktora, mowi Jan Pawel II, kryje sie Bog. W takim
kontekscie papiez przypomina wypowiedZ Piusa XI z okazji ustanowienia
Papieskiej Akademii Nauk: ,kazda galgZ nauki otwiera i umacnia droge
prowadzgcg do wiary chrzedcijanskiej”. To ,reka Boga prowadzi uczonych
ku szczytom Ducha”, dodaje Jan Pawetl II od siebie 32, Ponadto wyraza swoje
osobiste przekonanie, ze ,prawdy wiary i prawdy nauki nie mogg byé nigdy
wzajemnie sprzeczne” 33, Istnieje bowiem tylko ,jedna prawda o czlowieku”
nie dajgca sie sprowadzié ,do jakiegokolwiek szczegdlowego aspektu’ 34,
Stgd nauka powinna byé wolna od wszelkiej ideologii3. Owszem, takze
wspoéipraca religii z naukg, ktéra wspdlczesnie przynosi korzysé takze Kos-
ciolowi, musi sie odbywaé w sposéb wolny i gwarantujgcy obopdlne ko-
rzysci %6, Nie wolno dopuscié do sytuacji, w ktdérej przeciwstawianoby wspdi-
czesng kulture naukowo-techniczng stworczej ingerencji Boga. Kultura na-

27 Por. Jan Pawel II, Glteboka harmonia prawd nauki z prawdami
wiary. Przeméwienie do Papieskiej Akademii Nauk, Rzym 10 XI 1979 r,
w: WiK, 42 n.

28 Por. tamze, 42.

29 Por. Jan Pawel II, WieZ myslenia naukowego z wiarqg warunkiem
poszukiwania prawdy, w: WiK, 92.

3 Por. Jan Pawel 1I, Gieboka harmonia prawd nauki z prawdami
wiary, w: WiK, 41 n.

31 Jan Pawel II, Uniwersytety katolickie na rzecz duszpasterstwa
kultury, w: WiK, 40.

32 Tamze, 38 nn.

8 Jan Pawel II, Gieboka harmonia nauki 2z prawdami wiary,
w: WiK, 45.

% Jan Pawel II, Umitowanie prawdy Z2Zrodiem poszukiwania, w:
WiK 52.

3% Por. Jan Pawel II, Nauka w stuzbie pokoju, w: WiK, 230.

3% Por. Jan Pawel II, Gleboka harmonia prawd nauki z prewdami
wiary, w: WiK, 43,
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.sza nie moze wiec byé za bardzo przepojona nauka, ktéra bylaby nasta-
wiona zbyt funkcjonalistycznie 37. Nauka musi pozosta¢ otwarta i zréznico-
wana. Koéciot chetnie korzysta z pomocy nauki, ale zarazem domaga sie,
aby byla ona ,poddana tylko prawdzie”, nie dopasowywana do zadnego
,modelu funkcjonalistycznego ani do zZadnego innego modelu, ktéry zawe-
zalby rozumienie naukowej racjonalno$ci” . Tylko ,wiedza czysta jest do-
brem godnym mitosci, bo jest (..) poznawaniem, a wiec doskonaleniem in-
teligencji czlowieka” 89,

Kultura naukowa nie jest sprzeczna z Zadng dziedzing humanistyki i mi-
styki. Czysta wiedza stanowi bowiem integralng cze$é¢ kultury. Autentyczna
kultura otwiera sie bowiem jedynie na to ,,co istotne i nie ma takiej praw-
dy, ktora nie moglaby staé sie uniwersalng” %, Kultura przyczynia sie do
rozwoju czlowieka, dokonuje sie z kolei we wszystkich wymiarach bytowa-
nia ludzkiego: w wymiarze ,duchowym i cielesnym, we wszechSwiecie, spo-
leczehstwie ludzkim i Bozym?” 4., Wprawdzie w kulturze naznaczonej tech-
nikg zachodzi niebezpieczenistwo naduzywania réznych dziedzin nauki dla
manipulowania czlowiekiem, ale to nie oznacza, ze postep techniczny, mo-
zliwy dzieki nauce, nie pomaga czlowiekowi w rozwigzywaniu jego waznych
problemow zyciowych. Ludzkos$¢ potrzebuje nawet postepu dla zabezpiecze-
nia wilasnej godno$ci. Nauka jest jedng z tych dziedzin kultury, ktéra naj-
lepiej zabezpiecza osobowe dobro czlowieka 42,

Oceniajgc stosunek Kosciolta do nauki, Jan Pawel II méwi nawet, ze
, Kosci6t (...) dopomaga nauce w utrzymaniu doskonalej czystosci w wypel-
nianiu obowigzkédw wobec czlowieka w dziedzinie jej zastosowan prak-
tycznych® 43,

Roéwnie wysoko co nauke ocenia Jan Pawel II takze role o$§wiaty. A do-
konuje tego w imie prawdy czlowieka, ktéry jest ,bytem w Swiecie, pod-
miotem rozwoju tak dla Kosciota, jak i dla kultury” 44 Kazdy brak w dzie-
dzinie jakiegokolwiek wyksztalcenia ocenia papiez jako brak ,,z punktu wi-
dzenia podstawowej kultury poszczegblnych jednostek i $rodowisk”, a takze
»Z punktu widzenia postepu spoteczno-ekonomicznego” 4. Stad papiez widzi,
zwlaszeza tam, gdzie jest najwigksze zacofanie, konieczno$é przeprowadzenia
»Systematyczne] alfabetyzacji, poprzez szerzenie i upowszechnianie o$wia-
ty” 4, W encyklice Populorum progressio Pawel VI okreslit analfabete jako
sumyst niedoZywiony”. Umiejetnosé¢ czytania i pisania umozliwia czlowieko-
wi nie tylko zdobycie zawodowego wyksztalcenia, lecz pomnaza takze wiare
we wilasne sily 1 mozliwo$ci lepszego poczucia sie w spolecznosdci4?. Alfabe-
tyzacja i o§wiata stuzg nawet dobru Ewangelii, jej przyjeciu, a takze pogle-

3 Por. Jan Pawel II, WieZ myslenia naukowego z wiarq warunkiem
poszukiwania prawdy, w: WiK, 93.

38 Tamze, 96.

¥ Jan Pawel II, Gleboka harmonia prawd nauki z prawdami wiary,
w: WiK, 42,

40 Jan Pawel II, Zharmonizowaé warto$ci techmologii z wartosciami
sumienia, w: WiK, 170.

4 Jan Pawel II, W dziele kultury Bog zawarl przymierze z cztowie-
kiem, w: WiK, 82.

2 Por. Jan Pawel II, WieZ myslenia naukowego z wiarg warunkiem
poszukiwania prawdy, w: WiK, 96 n.

#¥ Jan Pawel II, Gleboka harmonia prawd nauki z prawdami wiary,
w: WiK, 42.

% Jan Pawel II, W dziele kulitury Bdég zawarl przymierze z czlowie-
kiem, w: WiK, 82.

45 Jan Pawel II, W imig przyszliosci kultury, w: WIiK, 76.

‘6 Tamze.

47 Por. Pawel VI, Populorum progressio, nr 35.
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bieniu wiedzy o $wiecie i utrwaleniu rodzimej kultury #. Os$wiata zawsze
byla $cisle zwigzana z postannictwem Kosciota, powiedzial Jan Pawel II
w swym przemodéwieniu w UNESCO 4,

W procesie alfabetyzacji Jan Pawel II dostrzega powazng role w for-
mowaniu pluralizmu kulturowego. Ona tez pomaga wyrdéwnaniu dyspropor-
cji ekonomicznych i spolecznych. Ponadto alfabetyzacja ma duZze znaczenie
w rozwoju podmiotowym, osobowosciowym ludzkiej jednostki, Analfabetyzm
za$§ stanowi uposledzenie jednostki. W ogéle nalezy tworzyé¢ taka kulture,
ktéra by mozliwie najbardziej rozwinela czlowieka 50,

4. Wychowanie

Cztowiek ,,dojrzaty duchowo” stanowi — wedlug Jana Pawla II — pod-
stawowy fakt kulturowy. Za$ moze takim by¢ jedynie ,czlowiek w pelni
wychowany” 51, Wychowanie za$, okreslane czasem przez papieza jako paidea,
dokonuje sie przede wszystkim w obrebie etycystycznej interpretacji kultu-
ry, w oparciu o zdrowg moralno$é, moralng kulture. Kultura wiec powinna
by¢ nie tylko poznaniem, rozwijaniem nauki, ale takze ,edukacjg sumienia”,
a ‘wiec powinna odnosi¢ sie nie tylko do myélenia i dzialania, lecz takze
do formowania sumienia %2,

Wizja kultury—paidei polega u Jana Pawtla II przede wszystkim na za-
chowaniu praw jakie przystuguje w tym zakresie rodzinom, majacym obo-
wigzek wychowania dzieci i zapewnienia im odpowiedniego wyksztalcenia
w duchu, jakiego sobie zyczg 3. Obok rodziny wazng role pelni, zdaniem
Jana Pawtla II, takze nar6éd. Te dwie podstawowe grupy spoleczne pelnig
role w zakresie wychowania a takze nauczania: ,Czlowiek jest soba przez
prgwde i staje sie bardziej sobg przez coraz pelniejsze poznanie prawdy” —
moéwi papiez.

Wychowanie posiada w nauczaniu papieza ,podstawowe znaczenie dla
kszialtowania stosunkéw miedzyludzkich i spolecznych”. Dlatego jest ono
»pierwszym i zasadniczym =zadaniem kultury”. W wychowaniu za$ chodzi,
zdaniem papieza, o to, aby ,czlowiek stawal sie coraz bardziej czlowie-
kiem” — o to, azeby bardziej ,by?”, a nie tylko wiecej ,mial” — aby wiec
poprzez wszystko, co ,ma”, co ,posiada”, umial bardziej i pelniej byé czto-
wiekiem, tzn. azeby réwniez umial! bardziej ,byé” nie tylko z ,drugim”,
ale takze i ,dla drugich”3. Wychowanie posiada wiec wielkie znaczenie
dla indywidualnego czlowieka, dla jego rozwoju w zakresie kultury osobi-
stej 1 narodowej, takie dla ksztaltowania ,stosunkéw miedzyludzkich i spo-
tecznych” 55, Na poziomie wychowawczo-pedagogicznym dokonuje sie tez har-
monijna synteza ,wiary i umystu, wiary i kultury, wiary i zycia” %, Dlatego
ludzie, jak réwniez instytucje wychowawcze maja formowaé uzaleznione
od siebie jednostki ludzkie tak, aby byly zdolne ,o0siagngé pozgdany poziom
i poOzniej, skutecznie stuzyé $wiatu i bliznim tam, gdzie przyjdzie im pra-
cowaé na uzytek drugich” 5.

% Por. Jan Pawel II, W dziele kultury Bég =zawart przymierze
z czlowiekiem, w: WiK, 86.

% Por. Jan Pawel II, W imie przysztodci kultury, w: WIK, 76.

50 Por. Zb. Mikotlejko, dz cyt., 223 n.

51 Por. tamze, 228.

52 Por. tamze, 229.

53 Por. Jan Pawel II, W imie przysztoéci kultury, w: WiK, 786.

54 Jan Pawetl II, W imie przyszioéci kultury, w: WiK, 71.

£ Tamze.

58 Jan Pawel II, Dokonaé syntezy wiary ¢ kultury, w: WiK, 29.

57 Por. Jan Pawel II, Umilowanie prawdy 2Zrédiem poszukiwania,
w: WiK, 52,
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5. Srodki masowego przekazu

Znaczenie $rodkéw masowego przekazu dla kultury wynika, wediug
Jana Pawla II, przede wszystkim z ich powigzania z czlowiekiem, ktéremu
stuzg. Strona antropologiczna stanowi tez moment, dla ktérego interesuje
sie nimi Kosciél, Zalezy jemu, aby dostarczane przez publikatory tresci uka-
zywaly prawde i przyczynialy sie do pomnozenia wolno$ci, bo réwnocze-
$nie one stanowig dla Jana Pawla II pomost miedzy wiarg i kulturg. Po-
miedzy kulturg, wiarg i przekazem tworzy sie zwigzek; jest to zwigzek bar-
dzo istotny tak w aspekcie obecnego, jak i przysziego ksztaltu naszej cywi-
lizacji i kultury %8. Znaczenie wiezi pomiedzy wiarg, kulturg i przekazem
Kosciél rozpatruje takze w aspekcie dobra religii. Papiez przeprowadza
w tym zakresie do§é¢ ciekawg argumentacje. Najpierw wychodzi od stwier-
dzenia, ze kultura juz ,sama w sobie” jest ,komunikacja”. Jest to komu-
nikacja czlowieka ze $rodowiskiem, a bardziej jeszcze z innymi ludimi. Tak
pojeta kultura jest wiasciwoscia cziowieka, wynika z jego rozumnej natury.
Jednakze kultura o$wiecona wiara ,wyraza takze pelng komunikacje czio-
wieka z Bogiem w Chrystusie”. A wigc pozytywny stosunek Kosciota do
$rodkéw masowego przekazu wynika juz stad, ze Kosciolowi zalezy, ,by wia-
ra i kultura spotykaly sie i wspdlpracowaly wiasnie na plaszczyZnie komu-
nikacji” 8. Srodki masowego przekazu moga, zdaniem papieza, by¢ dosko-
nalym ,narzedziem rozprzestrzenienia Ewangelii”, odpowiadajgcym aktualnej
chwili., Wprawdzie prasa, kino, teatr, radio, telewizja w procesie ich histo-
rycznej ewolucji ,nie zawsze okazywaly sie wlasciwym miejscem dla spot-
kania wiary z kultura”, co nie znaczy, ze nie mogg one w ogble by¢ wiel-
kg pomocg np. w prowadzeniu Kkatechezy, kultu religijnego itp.8? Srodki
masowego przekazu stanowig dobro kultury godne najwiekszego szacunku
ze strony Kosciola, skoro mogg one byé wykorzystane ,do celow ewangeli-
zacji, wnoszac tym samym wkiad w budowe podioZa kulturalnego, w ktérym
czlowiek zespolony dzieki Ewangelii i Objawieniu z Bogiem, bardziej ujrzy
siebie w swoim czlowieczenistwie” 61, Dla papieza $rodki masowego przekazu
odwolujg sie zawsze ,do okreslonej koncepcji czlowieka”, gdy ,poruszajg
tematy czysto kulturowe, gdy staja sie $rodkami artystycznego wyrazu lub
stuzg rozrywce” itp.s2 ]

Pozytywny stosunek Kofciola do $rodkéw masowego przekazu zaklada
zarazem zyczenie, aby sluzyly one przekazywaniu ewangelicznego oredzia
w calej jego ,czystoSci i integralnodci”, by pracujgcy w tej dziedzinie lu-
dzie ukazywali czlowieka otwartego na prawdziwie ludzkie wartosci, a takze
na prawdy transcendentne. Prawd religijnych nie mozna w nich nie tylko
pomijaé, ale takze interpretowaé ,na podstawie ideologicznych schematéow”.
Motywem dzialania winny by¢ dla pracowniké6w w dziedzinie $rodkéw ma-
sowego przekazu kryteria prawdy i sprawiedliwosci. Ko$ciolowi zalezy, by
w $rodkach masowego przekazu nie szerzono ,zepsucia”, przez szerzenie
zasad oraz praktycznych postaw postepowania mogacych sprowadzi¢ upadek
moralny, sia¢ niezgode, manipulowaé po linii ideologii obecej ludzkim zapo-
trzebowaniom 8. Kroétko mowige, Kosciolowi zalezy, aby s$rodki masowego
przekazu byly zaangazowane w rozwdédj kultury godnej wielkosci czlowieka,

% Jan Pawel II, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy
wiarqg i kulturqg. Oredzie ma XVIII Dzienn Srodkéw Spotecznego Przekazu,
Rzym 24 V 1984 r., w: WiK, 264.

59 Por., tamze, 265.

60 Por, tamzee, 266; por. tez Jan Pawetl II, Catechesi tradendae, nr 46.

81 Tamze, 266.

62 Tamze, 261.

63 Por. tamze, 267,
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kultury spotykajacej sie z wiarats Srodki masowego przekazu ulatwiajg
za$ ,spotkanie wiary i kultury”, jesli bedg tworzyly sytuacje osobistego
kontaktu ludzi pomiedzy soba, Bogiem i trescig przekazywanej sztuki. Kul-
tura i wiara mogg naprawde zyskiwaé nieodzowng pomoc w $rodkach ma-
sowego przekazu w ten spos6b, Ze srodki te odpowiednio inspiruja rodzicoéw
i dzieci, nauczycieli i wychowawcow itp 9,

ks. Anastazy Btawat SAC, Ottarzew

IT. KIEROWNICTWO DUCHOWE ODPOWIEDZIALNYCH
W INSTYTUTACH SWIECKICH

Sprawa kierownictwa duchowego realizowanego przez odpowiedzialnych
(moderatoréw) instytutow Swieckich, jako instytutéw zZycia konsekrowanego
w Kosciele nalezy na pewno do tych zagadnien, ktére decydujg o ich Zyciu
i rozwoju. Kompetentna realizacja kierownictwa duchowego czlonkéw odgry-
wa o wiele wazniejszg role w instytutach $wieckich anizeli w zakonach czy
w stowarzyszeniach zycia apostolskiego. Czlonkowie bowiem zgromadzen za-
konnych czy wspomnianych stowarzyszen zZycia apostolskiego znajdujg dla
swego zycia i dziatalno$ci mocne oparcie w zZyciu wspoélnotowym, w codzien-
nej pomocy i trosce ze strony przelozonych oraz innych wspétbraci czy
wspo6lsiostr., Natomiast czlonkowie instytutow $wieckich sg z zasady pozba-
wieni tego oparcia. W wiekszosci bowiem przypadkéw 2zyjg pojedynczo
wérod Sswiata i muszg sie kierowaé prawie wylacznie osgdem wlasnego su-
mienia, ktére w konkretnych sytuacjach decyduje o tym, co w danej chwili
nalezy czyni¢ lub czego nalezy zaniechaé. To jednostkowe sumienie musi byé
szczegblnie odporne na obiegowe sady S$wieckiego $rodowiska, by moéc kiero-
waé sie prawem moralnym, prawem Ewangelii oraz prawem wiasnego insty-
tutu. W ksztattowaniu takiego sumienia, odpornego na naciski ze strony wro-
giego chrzescijanstwu ,$wiata” nie wystarczajg czionkom instytutéow tylko
ogblne pouczenia moralne. Niezbedne dla nich okazuja sie pouczenia i wska-
zania konkretne, dostosowane do zobowigzan i warunkéw Zycia jednostki.
Dopiero bowiem one ukazujg nalezycie wlasng droge zycia. O te] wlasnej
i konkretnej drodze zycia poucza czionkéw instytutu indywidualne kierow-
nictwo duchowe. Z tego zapewne powodu Kodeks Prawa Kanonicznego (z ro-
ku 1983) w odniesieniu tylko do instytutéw $wieckich moéwi o ,koniecznym
kierownictwie duchowym” (necessarium conscientiace moderamen, por. kan.
719, § 4).

Rzecz to godna odnotowania, ze nawet w odniesieniu do alumnéw semi-
nariéw duchownych oraz nowicjuszéw zakonnych nie moéwi nowy kodeks
wprost i wyraZnie o ,koniecznosci” kierownictwa. WyrazZenia ,konieczne
kierownictwo duchowe” uzyto wylgcznie w zastosowaniu do instytutow
Swieckich. Jak te swoistg ,koniecznos$é” nalezy rozumieé?

Aby na to pytanie odpowiedzieé, trzeba najpierw nieco dokladniej opi-
saé rzeczywisto$é kierownictwa duchowego w ogédlnosci.

1. Co to jest kierownictwo duchowe?

Pomijamy tutaj geneze praktyki kierownictwa duchowego w Xosciele
i jego réine historyczne uwarunkowania oraz formy !l Ograniczamy sie do
obecnej teorii i praktyki Kosciota,

Warto przy okazji wspomnieé, Ze kierownictwo duchowe jest prakiyko-

64 Por. tamze.

65 Por. tamze, 268 n.

1 Na ten temat wiecej E. Weron, Kierownictwo duchowe, Poznaf-
-Warszawa 1983, 16—36.

8 — Collectanea Theologica
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wane takze w Kodciele prawoslawnym oraz w wielkich religiach niechrze-
$cijanskich2. Jest wiec zjawiskiem bardziej ogdélnoludzkim. Jego potrzeba
wynika z faktu, Ze czlowiek rodzi sie niedoskonalym i potrzebuje do swego
rozwoju i pelni zycia pomocy drugiego czlowieka.

Istnieje duzo préb okre§lenn kierownictwa duchowego. Z tych préb
mozna wyluskaé¢ elementy bardziej stale, nalezgce do istoty kierownictwa du-
chowego. Mozna by je wyrazié w nastepujacej, zwiezte] formule:

Kierownictwo duchowe jest to pomoc doradcza, niesiona pojedynczej du-
szy w sprawach doskonalo$ci chrzescijanskie] przez osobe dzialajgca w jakié
sposéb z upowaznienia Kos$ciola 3.

" Sprébujemy nieco dokladnie]j wyjasnié nasze okreSlenie:

1) Jest to pomoc doradcza, jak pouczenie, zacheta, porada, a nie
rozkazywanie czy narzucanie pogladéw. Tym roézni sie rola kierownika du-
chowego od roli odpowiedzialnego, przelozonego czy przelozonej.

2) Pomoc $§wiadczona jednostce przez jednostke. Tym rozni
sie kierownictwo od duszpasterstwa zbiorowego, katechizacji, rewizji zycia,
correctio fraterna itp.

3) Dotyczy zawsze dazenia do doskonato$ci chrzescijan-
skiej, a nie innych spraw. Mozna jednak w ramach kierownictwa ducho-
wego omawiaé takze te ,inne sprawy”, ale tylko w aspekecie ich zwigzku
z doskonaloscig chrzescijanska. A wiec, np. pomoc w zakresie rozeznania
psychicznego wyposazenia jednostki w dziedzinie charakteru, femperamentu,
a takze obowigzkdéw ludzkich z ich ukierunkowaniem na realizacje wilasnegoe
idealu osobistego, czyli wtasnej drogi do Boga.

4) Wreszeie kierownictwo w $cislym slowa znaczeniu dokonuje sie przez
osobe w jaki§ sposOb dzialajacg z upowaznienia Kosmoka Wyra-
zenie ,,w jaki§ sposob” dotyczy takze przypadku upowaZnienia niewyraznego
czy domyS$lnego. Chodzi tu o kierownictwo ze streny oséb Swieckich, nie
pelnigeych funkceji koscielnych. Warto przy tym nadmienié, ze rodzice
chrzescijanscy (takze chrzestni) sg upowaznionymi przez Kosciél i pierwszymi
kierownikami dusz swoich dzieci. Okazuje sie, Ze kierownictwo duchowe pro-
wadzone przez $Swieckich ludzi nie jest wcale takg rzadkodcig, jakby sie to
wydawaé mogto.

Najczesciej kierownictwo duchowe jest realizowane przez nalezycie do
tego przygotowana kadre kaplansks. Najczesciej tez kierownictwo w écistym
znaczeniu jest realizowane w zwigzku z sakramentalng spowiedzig. Trzeba
tutaj zaraz dopowiedzieé, ze kierownictwo duchowe nie utoizsamia sie ze
spowiedzig. Sg to dwie réine rzeczywistosci, Dlatego pozostaje tutaj zawsze
otwarta droga do kierownictwa duchowego poza spowiedzia, realizowanegoc
takZe przez niekaplanéw, przez przelozone zakonne, przelozone instytutéow
$wieckich oraz takze przez upowaznionych do tego w pewien sposéb ludzi
Swieckich, jakimi sg np. katecheci czy katechetki itp.

Nalezy tutaj dodaé, ze od tego kierownictwa duchowego w S$cisltym zna-
czeniu nalezy odréznié kierownictwo duchowe w szerszym znaczeniu: prze-
lozeniskie w zakonach czy w instytutach $wieckich. Kierownictwo to dotyczy
catej wspélnoty i poszezegblnych jej cztonkéw. W ramach tego kierownictwa
przetozony czy przeloiona (odpowiedzialna) w ramach funkcji przelozenskiej
zacheeca wspoélnote i poszczegolnych jej cztonkéw do realizacji celéw zakonu
czy instytuiu, takze w zakresie zyma duchowego oraz w razie potrzeby sto-
suje $rodki dyscyplmarne Moze wiec wzywaé na rozmowe poszczegdlnych
czlonkéw i upominaé ich w razie niedopeinienia obowigzkéw oraz nakltadaé
kary. Przynalezy to do normalne] pracy przetozenskiej. Przelozona (odpo-
wiedzialna) nie -moze sie uchyli¢ od tych obowigzkéw. Natomiast moze sie
uchyli¢, dla waznych powoddéw, od kierownictwa duchowego w Scistym zna-

2 Tamze, 33—36.
8 Tamze, 13.
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czeniu, ktoére jest sprawag swobodnego wyboru 1 zaufania. MoZe ono byé
podjete i realizowane tylko wowczas, kiedy podwladna osoba samorzutnie
zwroéei sie z prosbg o indywidualne kierownictwo duchowe do swej przelo-
zonej (ocdpowiedzialnej).

2. Koniecznosé kierownictwa duchowego w §cisiym znaczeniu

Wspolczesna nauka Koéciola zawierajaca sie w oficjalnych dokumentach
Koéciota nie wyraza przekonania o absclutnej koniecznosci kierowniciwa
duchowego jako niezbednego warunku czy Srodka do osiggniecia doskona-
tosci chrze$cijanskiej. Istniejg kanonizowani przez Koscidl $wieci, ktérzy nie
korzystali z pomocy kierownictwa duchowego dla osiggniecia doskonatodci.
Trzeba tu zaraz dodaé, ze wielka liczba swietych korzystata z kierownictwa
i takze dzieki niemu osiggali oni wyzyny heroicznej $wietosci.

Aktualne poglady na sprawe konieczno$ci czy racze] potrzeby kierow-
nictwa mozna wyrazi¢ w kilku nastepujacych tezach 4:

1) Nie mozna wykazaé, ze kierownictwo duchowe jest konieczne w sen-
sie $cistego obowigzku dla wszystkich chrzescijan ani nawet dla wszystkich
zdazajgcych swiadomie do doskonalosci chrzesdcijanskiej.

2) Kierownictwo duchowe, chociaz nie jest dla wszystkich $cifle konie-
czne, to jest jednak, normalnie rzecz biorac, bardzo pozyteczne dla dusz
zdazajgeych éwiadomie do doskonalodci chrzescijanskiej. Dla niektérych dusz
i w niektérych okresach zycia kierownictwo duchowe moze byé nawet mo=~
ralnie konieczne dla przezwyciezenia trudnosci oraz dla lepszego rozeznania
woli Bozej. Taki przypadek moze wystepowaé, gdy chodzi o czlonkéw insty=-
tutow swieckich, praktykujgcych rady ewangeliczne na mocy $lubdw czy
innych wezléw prawnych — w $wiecie.

3) Szczegdlnie potfrzebne, a nawet w pewnym sensie niezbedne, jest kie-
rownictwo duchowe w nastepujgcych sytuacjach:

a) W poczatkach $wiadomego dazenia do doskonalosci oraz przy wy-
borze stanu. Dotyczy to konkretnie okresu nowicjatu zakonnego, formacji
w seminarium duchownym czy proby w instytucie $wieckim.

b) W szczegdlnych trudnosciach drogi oczyszczajace] i oSwiecajgcej, zwila-
szcza gdy chodzi o roztropny wybdr srodkéw oczyszezenia oraz praktyki nie-
ktorych cnét. Z braku bowiem doswiadczenia poczatkujagcy mogg czesto po-
pelnia¢ fatalne pomyiki, ktére potem beda ujemnie rzutowaé na dalsze
zycie.

¢) W trudnosciach zwigzanych z wejSciemn na droge jednoczgca, zwlaszcza
w odniesieniu do mistycznej ,nocy” zmystdw i ducha. Wiedy to czlowiek
oglada sie za pomocng reka doswiadczonego kierownika, ktory by mogh
ukazaé kierunek drogi ku $wiatlu.

W kontekicie powyzszych tez nalezy rozumieé i interpretowaé przepis
Kodeksu Prawa Kanonicznego, kidry moéwi o kierownictwie duchowym czion-
kéw instytutéw Swieckich:

,Konieczne kierownictwo duchowe cbierajg (czionkowie) w sposdéb wolny
i jesli zechca moga szukaé w tej dziedzinie rad takZe u swoich przelozonych”
(kan. 719, § 4)°5.

W zwigzku z tym przepisem KPKX warto zaznaczyé, ze jest to w calym
kodeksie jedyne miejsce moéwigce wyraznie o ,koniecznoéci” kierownictwa
duchowego w odniesieniu do pewnej grupy czlonkéw KoSciola, jakimi sg
cztonkowie instytutow swieckich.

Rodzi sie pytanie, w jakim sensie naleZy rozumieé¢ tutaj ,konieczno§é”
kierownictwa?

4 Tamze, 50—52.
5 Kodeks Prawa Kanonicznego (przekiad polski zatwierdzony przez Kon-
ferencje Episkopatu), Poznan 1984.

8*



116 BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Ot6z na pewno — zgodnie ze wspoélezesng naukg teologdw — nie mozna
tej konieczno$ci interpretowaé w sensie koniecznosci absolutnej, jako srodka
bezwzglednie koniecznego do osiggania doskonato$ci chrzescijanskiej. Nato-
miast nalezy rozumie¢ w sensie koniecznosci moralnej, tzn., wielkiej przy-
datnosci kierownictwa dla czionkoéw instytutéw swieckich,

Mozna sie domys$laé, skad plynie ta ,wielka przydatno$é”, czyli uzy-
tecznos$é kierownictwa duchowego dla czlonkéw instytutéw é$wieckich., Beda
to racje wynikajgce ze specyfiki oraz istoty zycia w instytutach $wieckich,
a mianowicie:

a) Brak oparcia we wspoOlnocie, ktéra np. zakonnikom czy seminarzy-
stom moze ulatwiaé podejmowanie decyzji zwigzanych z doskonalo$cig chrzes-
cijanska.

by Wielki nacisk zlaicyzowanego srodowiska Zycia na samotnie Zyjgcego
czlonka instytutu.

c) Brak state] inwigilacji i kontroli ze strony moderatoréw (odpowie-
dzialnych) instytutu.

Ta ostatnig racja nalezy zapewne tlumaczyé zachete cytowanego kanonu,
wyrazong w informacji, Zze kierownictwa duchowego mogg czlonkowie szu-
kaé¢ ,takze u swolich przetozonych”. Jest tutaj do§¢ wyrazne uprzywilejo-
wanie pod tym wzgledem ,odpowiedzialnych” instytutéw. W odniesieniu do
nich uzywa KPK nazwy moderatores (kierownicy) w odréznieniu od prze-
lozonych zakonnych, ktorych kodeks okreS§la mianem superiores”® Kanon
724, § 2, powierza formacje duchowsg moderatorom — ,odpowiedzialnym”.
W tym kontekscie ludzmi kompetentnymi do prowadzenia kierownictwa du-
chowego w instytucie sa moderatorzy, czyli odpowiedzialni instytutu, dobro-
wolnie wybrani i poproszeni przez czlonkow o kierownictwo duchowe. Oczy-
wiscie kazdemu czlonkowi przystuguje jednak prawo swobodnego wyboru
na kierownika swej duszy zamiast moderatora innego, np. bardziej dojrza-
lego czlonka instytutu lub kaplana, ktéry jest rownoczesnie jego stalym
spowiednikiem. Jest rzecza wskazang, by kazdy instytut swiecki miat kilku
stalych kaplandéw, pelnigcych funkcje opiekunéw duchowych i réwnoczesnie
spowiedniké6w oraz kierownikéw duchowych, Kaplani c¢i znajac konstytucje
danego instytutu mogg kompetentnie stuzyé pomocg czlonkom w formacji
duchowej przez postuge indywidualnego kierownictwa. Wtedy bylyby naj-
lepiej zrealizowane warunki do spelnienia przepisu KPK do swokodnego
wyboru ,koniecznego” kierownika duszy.

3. Okresy kierownictwa duchowego w instyfutach §wieckich

Najpotrzebniejsze jest oczywiscie kierownictwo duchowe w okresie wste-~
pnej proby, ktéry to okres trwa w instytutach $wieckich przynajmniej dwa
lata. W tym okresie kierownictwo duchowe jest realizowane najpierw w sen-
sie szerszym jako instytucjonalne przygotowanie kandydatéw do zycia w ins-
tytucie, a wiec przygotowanie do podjecia praktyki rad ewangeliczaych
i apostolstwa wladciwego instytutowi.

Jest to czas rowniez najwiasciwszy na kierownictwo w sensie $cislym,
a wiec kierownictwo indywidualne, przygotowujace kandydata do poznania
wiashej, osobistej drogi zycia i $wietosci w obrebie instytutu. Tutaj pomoc
ze strony osoby dojrzalej jest czynnikiem istoinym w rozpoznaniu ,znakoéw
czasu”, czyli woli Bozej objawiajacej sie w wydarzeniach zewnetrznych.
Potrzebna jest tez pomoc w rozeznawaniu wlasnych ukrytych pobudek dzia-
tania, czyli ,,duchoéw” dzialajacych w glebszych warstwach psychiki ludzkiej.
Jest to klasyczna dziedzina kierownictwa duchowego. .

6 Polskie tlumaczenie KPK mylaco uzywa nazwy ,przeloZzony” na ozna-
czenie ,odpowiedzialnych” (moderatores), czyli ,moderatoré6w” w instytutach

$wieckich.
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W okresie §lubéw czy przyrzeczen czasowych, ktéry trwa przynajmniej
pie¢ lat, tzn. w okresie przed ostatecznym wilgczeniem do instytutu, kie-
rownictwo duchowe jest bardzo przydatne dla podtrzymania zapalu oraz
dobrych postanowien podjetych w okresie wstepnym. W szczegblnosci przed
kazdym odnowieniem §lubdéw konieczna bedzie mlodemu czlowiekowi kon-
sultacja z osobg zaufang. Nie wystarcza tuta] zazwyczaj sama rozmowa
z moderatorem czy moderatorks, gdyz odbywa sie ona na plaszczyZnie ofi-
cjalnej. Ta oficjalnosé utrudnia zazwyczaj doglebne otwarcie sie kandydata.
Dlatego szczera porada u stalego kierownika duszy czy spowiednika wydaje
sie tutaj bardzo potrzebna czy wrecz niezbedna.

W okresie stalej formacji, po $lubach wieczystych czy po definitywnym
wigczeniu do instytutu, intensywna formacja duchowa dokonuje sie w okre-
sach skupienia czlonkdéw, ktoére majg sie odbywaé kazdego roku wedlug
konstytucji oraz w dorocznych rekolekcjach. Sg to tzw. okresy ,,mocne”,
czyli czasy wzmozonej formacji duchowej. Te okresy sg rdowniez czasem
sprzyjajacym intensywnemu kierownictwu duchowemu. Okazji po temu do-
starcza spotkanie ze stalymi opiekunami duchowymi instytutu, jak réwniez
z zaprzyjaznionymi od wielu lat moderatorami, u ktérych moina zasiegngé
porady w sprawach zycia wewnetrznego.

4, Priedmiost i zakres kierownictwa

Sprobujmy najpierw opisaé, co nie nalezy do kierownictwa duchowego
w $cistym znaczeniu. Nie nalezg sprawy, kioére sg domeng spowiedzi. A wiec
wyznanie grzechow, zal za grzechy, postanowienie poprawy, zado$éuczynie-
nie za grzechy. Ale umiejetno$é rachunku sumienia, rachunku ogélnego
i szczegdlowego, nalezy do podstawowe] formacji duchowej i moze byé takze
przedmiotem kierownictwa duchowego.

Do kierownictwa duchowego nie nalezy leczenie chordb psychicznych,
nerwowych i innych niedomagan podobnego typu. Do kierownika duchowego
nalezy jednak ogélna orientacja w tych sprawach i odestanie chorego czlo-
wieka do odnosnego specjalisty. Pomocg w nabyciu niezbednej orientacji
moze byé ksigzka bpa Lecha Kaczmarka Charakterologia i 2ycie wewne-
trzne 7.

Do kierownictwa duchowego nie nalezy tez poradnictwo Sci§le psycho-
legiczne, jak np. counseling, takze duszpasterskis$.

Natomiast do kierownictwa duchowego nalezy wszystko to, co dotyczy
zycia wewnetrznego oraz dgzenia do doskonalosci wedlug Ewangelii. Kon-
kretniej biorac do kierownictwa duchowego nalezy to wszystko, co dotyczy
wiasnej drogi zycia doskonalego w realizacji powolania Bozego, czyli mysli
Bozej o konkretnej jednostce zZyjacej w konkretnym instytucie $wieckim.
Chodzi tu o wspblne z osobg kierowang odczytywanie i coraz peiniejsze
rozumienie oraz urzeczywistnianie mysli Bozej w odniesieniu do osoby po-
wolanej do danego instytutu. Jest to wiec pomoc bezcenna, jaka wnosi
kierownictwo duchowe. Tej pomocy nie mozna, normalnie rzecz biorac,
zastgpié przez czytanie ksigzek o zZyciu wewnetrznym. Bo chodzi tu o jed-
nostkowe i konkretne zycie, o ktérym nie zostala jeszcze napisana Zadna
ksigzka; te ksigzke ma dopiero napisaé swoim osobistym zZyciem kon-
kretny czlowiek. Pomoc osoby, zaawansowanej w tego typu pracy jest wiec
nie do zastgpienia. I to stanowi wilasciwe uzasadnienie potrzeby czy nawet
,,konieczno$ci” kierownictwa duchowego.

Pomoc ta w instytucie $wieckim — idgc za sugestia KPK -— bedzie

71. Kaczmarek, Charekterologic a 2ycie wewnetrzne, Warszawa
1970; H. Bless, Zarys psychiatrii duszpasterskiej, Warszawa 1830.
8 Por. E. Weron, dz. cyt., 83—82.
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dotyczyla najpierw sprawy rozumnego rozeznania, wyboru, a nastepnie umoc-
nienia powotania BRozZego do danego instytutu.

Kanon 719, § 1, stanowi: ,,Aby czlonkowie wiernie odpowiedzieli wilasne-
mu powolaniu, a ich dzialalno$§¢ apostolska wyplywalta ze zjednoczenia
z Chrystusem, powinni szczerze sie modlié, w odpowiedni spos6éb oddawaé
sie czytaniu Pisma Swietego, odbywaé kazdego roku okresy skupienia, jak
roéwniez wykonywaé inne ¢éwiczenia duchowe, zgodnie z przepisami wlasnego
prawa”. .

Wskazano tu wielkie tematy i dziedziny formacji w instytutach w og6l-
noéci oraz dla kierownictwa duchowego w szczegélnosci. Sg fo sprawy:
— wilasnego powolania do instytutu;

— wiasnej dzialalnosci apostolskiej w instytucie;

— zjednoczenia z Chrystusem, zwiaszcza przez realizacje rad ewangelicznych;

— szczerej modlitwy poprzez kolejne jej etapy, jakimi sg rozmys$lanie, mod-
litwa uczué, kontemplacja;

— odpowiedniego sposcbu czytania Pisma Swietego.

Tego sposobu trzeba sie nauczyé pod kierunkiem osoby bardziej zaawan-
sowanej.

Dla tych celéw stuzg, poza okresem wstepnej proby, przede wszystkim
,coroczne okresy skupienia” oraz inne ¢éwiczenia duchowe, a zwlaszcza re-
kolekeje, zgodnie z przepisami wiasnych konstytucji.

Niezbednymi $rodkami ciggiej odnowy i stalej postawy nawrdcenia jest
codzienne uczestnictwo w Eucharystii oraz czeste korzystanie z sakramentu
pokuty (por. kan. 719, § 2 oraz § 3). Do owocnego korzystania z tych sa-
kramentéw powinni byé kandydaci przygotowani juz w okresie wstepnej,
dwuletniej proby 9.

Jak widaé z tego kodeksowego wyliczenia spraw stanowigcych przed-
miot formacji i kierownictwa, nie powinno zabrakngé tematéw do ,,ducho-
wego dialogu” z kierownikiem duchowym.

Nalezy tu doda¢ uwage, Ze inicjatywa do tego typu ,dialogu” naleiZy
z zasady do osoby kierowanej, ktéra wybiera sobie kierownika duszy i przy-
chodzi do niego z konkretnymi pytaniami i zapotrzebowaniem duchowym.
Kierownik duchowy ze swej strony nie powinien dawaé do zrozumienia, Ze
zna z goéry wszystkie odpowiedzi na stawiane mu pytania. Najbardziej
uczeiwa i owocna jest w kierownictwie metoda wspélnego zastanawiania sie
i wspblnego poszukiwania mysli BozZej. Moze zalecié w tym celu wspdlng
modlitwe, aby jasniej rozpoznaé Zyczenie czy wole Bozg.

Dla moderatora lub moderatorki (odpowiedzialnej), ktérzy nie sg kapla-
nami, zaleca sie w sprawach ewentualnie zwigzanych z grzechem, skiero-
wanie osoby proszgce] o rade do spowiednika i oméwienie z nim tej kon-
kretnej sprawy na plaszczyZnie sakramentalnej spowiedzi. Scisla wspodipraca
kierowniczki (matki) duchowej ze spowiednikiem umacnia obopélne zaufanie
i sprzyja dobru kierownictwa.

5. Niektore wskazania prakiyczne

Zwyczajng forma kierownictwa duchowego jest, z natury rzeczy niejako,
kierownictwo ustne, realizowane w bezpo$rednim dialogu dwojga oséb, Wia-
doma jest jednak rzecza, ze oprocz tej zwyklej formy istnialo i istnieje
obecnie kierownictwo realizowane drogg korespondencyjng. Zachowalo sie
wiele przykladéw korespondencyjnego sposobu kierownictwa duchowego. Na
przyklad ojciec Honorat Kozminski kierowal wielkg liczbg oséb i zaloZonych
przez siebie zgromadzen ukrytych gtéwnie drogg wymiany listéw. Zacho-

9 Por. J. R. Bar — J. Kalowski, Prawo o instytutach zycia konse-
krowanego, Warszawa 1985, 212 n.; G. Escudero, Gli istituti secolari,
Milano 1957.
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walo sie kilka tysiecy listéw tego typu. Trzeba jednak zaraz dodaé, ze pun-
kitem wyjsciowym i zapoczgtkowaniem kierownictwa byla zawsze osobista
znajomos$é 1 rozmowa, najczeSciej z okazji spowiedzi. Dopiero w oparciu
o te osobistg znajomo$¢ zawigzywala sie ni¢é kierownictwa. Koresponden-
cyjne kierownictwo byto- zazwyczaj koniecznoscia, wynikajaca z oddalenia
i z niemozliwosdci osobistego kontakfu w warunkach utrudnien i przes$lado-
‘wania, za czaséw caratu.

Gdy chodzi o instytuty $wieckie, moze zaistnie¢ sytuacja podobnego ro-
dzaju. Czlonkom mieszkajgcym pojedynczo trudno jest utrzymaé stalg wiez
z kierownikiem duchowym, wybranym np. w okresie formacji wstepnej.
Trudno$é te mozna rozwigzaé albo przez wybdr nowego kierownika na miej~
scu stalego zamieszkania, albo ograniczyé kierownictwo do stalych okreséw
skupienia oraz éwiczen duchowych odprawianych w domu formacji, albo
wreszcie jako ostateczno$§é — przez kontakt korespondencyjny. Ta ostatnia
ewentualno$é zachodzilaby woéwezas, kiedy trudno byloby znalezé odpowied-
niego dla siebie kierownika w miejscowosci stalego zamieszkania i réwno-
czeénie osoba kierowana zyczylaby sobie czestego kontaktu z kierownikiem
duchowym, takie poza dorocznymi okresami spotkan i éwiczeh duchowych,
przepisanych konstytucjami wlasnego instytutu.

W przypadku =zaistnienia koniecznodci kierownictwa korespondencyjnego
nalezy mie¢ na uwadze dwa niebezpieczenstwa. Pierwsze dotyczy zachowa-
nia dyskrecji co do tresci korespondencji. Stad nie jest wskazana korespon-
dencja drogag pocztowsg. Wigza sie z tym Kklopoty w przekazywaniu tego
rodzaju listow przez okazje. Drugie niebezpieczenstwo — o ktérym moéwi
historia — dotyczy pewnego manieryzmu literackiego i zwigzane] z nim
czesSciowe] nieszczerosci. Piszgcy tego rodzaju listy liczg sie z mozliwoscig,
Ze jednak moglyby one byé zachowane i czytane w przysziosci (ewentualnie
po Smierci) przez osoby trzecie. Stgd, czasem nawet pod§wiadomie, troszcza
sie o ich forme literacks, co sprzyja pewnej sztuczno$ei i pozie 19, Niebez-
pieczenstwa te jednak moga byé zréwnowazone, a czasem nawetl przewyz-
szone przez niewatpliwe korzysci, ktore zapewnia stalo§é i systematycznosé
a przez to i wieksza owocno$é kierownictwa.

Mozna tu réwniez postawié¢ pytanie o czestotliwo$é kierownictwa. Nie
da sie w te] sprawie zastosowaé jakiejs jednej nieztomnej zasady. Czesto-
tliwosé powinna przede wszystkim odpowiadaé rzeczywiste] potrzebie kon-
kretnej osoby na tego typu pomoc duchowa. Wiadomg jest rzeczg, Ze nie-
jako z natury rzeczy wicksze zapolrzebowanie istnieje w okresie formacji
wstepnej. A wiec, najpierw w okresie pierwszej préby (w czasie pierwszego
dwulecia). W okresie prébnym kierownictwo duchowe moze sie dokonywaé
z okazji kazde] spowiedzi, a zwlaszcza z okazji spowiedzi zwigzanej z co-
miesieczng odnowsg ducha (dzien skupienia). Wtedy jest najodpowiedniejszy
czas i okazja do gruntowniejszego rachunku sumienia i do sformutowania
postanowienia szczegbélowego nad usuwaniem konkretnej wady czy nabywa-
niem przeciwne] cnoty. Pomoc kierownika duchowego w podejmowaniu po-
stanowienia szczegdlowego Ilub przynajmniej jego wyraZzna aprobata jJest
zwyczajnym stalym oraz istotnym elementem kierownictwa duchowego na
tym etapie rozwoju Zycia wewnetrznego.

W okresie §lubdow czasowych nalezaloby podtrzymaé zwycza] comiesie-
cznej porady. Jak wiadomo z ankiety przeprowadzonej wéréd alumnéw se-
minariéw duchownych w tym okresie zapotrzebowanie na systematyczne
kierownictwo ulega zmniejszeniu (na poéZniejszych latach studidw). Moze
to pozostawaé w lacznosci ze studiami teologicznymi, ktére troche przyspie-
szajg wewneirzng dojrzalo$é, a przez to i wiekszg ,samowystarczalnosé”
mlodziezy duchownej. Wskazania Stolicy Swiecte] w tej sprawie idg jednak
w kierunku stalo$ci i systematycznos$ei kierownictwa duchowego w semina-

10 E, Weron, dz cyt., 165 n.
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riach duchownych. Takze wiec w instytutach $wieckich istniejg racje po-
wazne za podirzymaniem systematycznego i najlepiej comiesiecznego kie-
rownictwa duchowego jako swoistej gwarancji dobrego przygotowania do
$lubbow wieczystych czy definitywnej inkorporacji czlonka do instytutu.

Po $lubach wieczystych wolno jest przypuszczaé, ze czltonek instytutu
osiggnal tyle juz osobistej dojrzatosci, ze moze bez wiekszej szkody dla zy-
cia wewnetrznego ograniczy¢ czestotliwo$é korzystania z kierownictwa du-
chowego do dorocznych okreséw skupienia oraz dorocznych rekolekcji. Przy
tej okazji czlonkowie mogg korzystaé z ,koniecznego” kierownictwa takze
u swobodnie wybranego moderatora, czyli odpowiedzialnego wlasnego insty-
tutu.

Gdy chodzi o czestotliwo$§é kierownictwa, konstytucje niekitdérych insty-
tutéw $Swieckich ! przepisujg comiesieczne sprawozdanie z przestrzegania
stalego osobistego porzgdku dnia oraz z postanowienia w ramach szczegédlo-
wego rachunku sumienia, prowadzonego na pismie. Takie comiesieczne spra-
wozdanie wobec stalego kierownika duchowego stanowi zasadniczg i stalg
fres¢ kierownictwa. Ma to ogromne znaczenie dla systematycznej pracy nad
sobg. Zabezpiecza czlonkéw instytutu, zZyjacych w pojedynke, przed utratag
gorliwo$ci i ducha instytutu, a przez to takze i lgcznosci z instytutem. Staly
kontakt z kierownikiem duszy jest widocznym znakiem wiezi nie tylko du-
chowej, ale takze fizycznej i spotecznej z wlasnym instytutem.

Stad zrozumialyg sie staje szczegélna 1 niezastgpiona rola ,koniecznego”
kierownictwa duchowego dla zycia i rozwoju instytutéw s$wieckich,

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

11 Praktyka taka obowigzuje w instytutach Ruchu Apostolskiego z Schon-
statt.



