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Zawartesé: I. DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA KOSCIOLA A ZAANGA-
ZOWANIE POLITYCZNE. Podstawy politycznego zaangazowania Kosciola. —
1. Kos$ciét posiada Swiadomos$é swej misji wobec $wiata., — 2. Koéciél an-
gazuje sie w sprawy polityczne w imie zasad zycia spolecznego wypracowa-
nych przez katolickie nauczanie spoteczne, II. WIERZENIA LUDOWE
W SWIETLE PISM OSKARA KOLBERGA. 1. Swiat nadzmystowy. —
2. Przesady, gusla i zabobony *,

I. DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA KOSCIOLA
A ZAANGAZOWANIE POLITYCZNE

Kosciét w ostatnich czasach dokonal gruntownej autorefleksji okreslajge
jednoznacznie, ze jest ,powszechnym sakramentem zbawienia” ukazujgcym
i zarazem realizujgcym tajemnice miloéci Boga do czlowiekal. Zadanie to
speiniat w przeszioSci i spelnia obecnie poprzez dzielo ewangelizacji. Sa-
mo$wiadomogé Kosciola na polu misji ewangelizacyjnej $wiata osiggnela
swdj szczytowy wyraz w czasie obrad Synodu Biskupdéw 1974 r. Okreslono
tam, ze Ko$ciot jest nie tylko obecny we wspélczesnym $wiecie, o czym
mowil Sobér Watykanski II, ale zadaniem Ko$ciola jest ewangelizacja wspot-
czesnego $wiata? Swiat w tym ujeciu staje sie przedmiotem ewangelizacji,
»2dyZ synod méwi nie o samej tylko ewangelizacji «w $wiecie», ale o ewan-
gelizacji tegoz $Swiata”3. Wyraza sie przez to $cisty zwiszek miedzy samg
Ewangelig a $wiatem. W ewangelizacji chodzi o naswietlenie tajemnicy $wia-
ta i cztowieka z Bozej perspektywy.

W tym momencie stajemy przed zagadnieniem stosunku ewangelizacji,
obejmujgce] catego czlowieka, do rozwoju spolecznego i zwigzanych z nim
zagadnien spolecznych, ekonomicznych 1 politycznych. Innymi stowy rodzi
sie problem stosunku duszpasterstwa do zagadnien spotecznych i politycznych.
Obowigzek ewangelizacji spoczywa wprawdzie na calym Ludzie Bozym, jed-
nak ex professo powolani sg do tego duszpasterze i hierarchia.

Czesto formulowany jest zarzut, ze Kosciél zajmuje sie sprawami poli-
tycznymi, ze uprawia polityke, ktora nie jest przedmiotem jego dziatalnosci.’
Moéwi sie o upolitycznieniu duchowienstwa, o zapoznaniu jego istotnej dzia-
talno$ci na rzecz polityki. Nalezy wiec postawié pytanie, czy Kosciét i dusz-
pasterze majag prawo zajmowaé sie sprawami spoteczno-politycznymi i czy
dziedzina polityki pozostaje wylacznie domeng ugrupowan politycznych i pro-
fesjonalistéw. A jesli Kosciél ma takie prawo, to skad ono wypltywa? Dila
jasniejszego ujecia zagadnienia na wstepie zostang przeanalizowane kluczowe
pojecia dotyczgce naszej problematyki.

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redakiorem obecne-
go numeru jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin.

1 Gaudium et spes 45.

2 Kardynal Karol Wojtyta, FEwangelizacja wspéliczesnego $wiata. Re-
lacja teologiczna na Synodzie Biskupow 1974, Znak 27(1975) 427.

& Tamsze, 428.
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Nie wnikajgc w szczegélowe rozwazania na temat réznych definicji te-
ologii praktycznej czy duszpasterstwa, pod pojeciem ,,duszpasterstwo” rozu-
mieé¢ bedziemy dzialalno$¢ Ludu Bozego, czyli calego Ko$ciola, zmierzajacy
w sposdéb zorganizowany i zaplanowany do aktualizacji zbawczego dziela
Chrystusa w konkretnych warunkach miejsca i czasu4. Aktualizacja zbaw-
czego dziela Chrystusa zmierza do przenikniecia wartosciami Chrystusowe]
prawdy wszystkich dziedzin Zycia — do zbawienia calego czlowieka. Doko-
nuje sie to trzema sposobami: przez gloszenie Stowa (,IdZcie na caly $wiat,
gloscie Ewangelie wszystkiemu stworzeniu”, Mk 186, 15); przez udzielanie
sakramentéw — szczegdlnie przez sprawowanie Eucharystii; przez konsekwen-
tne $wiadectwo zycia chrzescijaniskiego wyrazajgce sie szczegdlnie w mitosci,
poprzez ktéra buduje sie wspblnote dobra i zyczliwosci. Dzialalnosé dusz-
pasterska jest udzialem catego Ludu Bozego — $wieckich i duchownych, kaz-
dej kategorii Ludu BoZego, zgodnie z jej miejscem w Kosciele i zadaniami
wynikajagcymi z przyjetych sakramentéw. Tych trzech sposobdéw realizacji
misji duszpasterskiej nie mozna traktowaé oddzielnie. Sg one komplemen-
tarne do tego stopnia, ze tylko autentyczne zycie chrzescijanskie podtrzymy-
wane przez Slowo 1 sakramenty staje sie skutecznym $rodkiem ewangeli-
‘zacji.

Misji swojej nie spelnia Kosciét w prézni, gdzie§ na odludziu, ale zawsze
spelnial i spelnia jg w konkretnych ukiadach spolecznych i politycznych.
Koscidét przenika spoteczenstwo. Czlonkowie spoleczenstwa sg zarazem czlon-
kami Kosciola, przez co te dwie struktury uzupeiniajg sie. Wynika stad bar-
dzo duzy wplyw Ko$ciola na spoleczenstwo, na jego profil moralny i od-
wrotnie. W zwigzku z tym mozna spotkaé sie co najmniej z trzema posta-
wami wobec Koéciola: ze sprzyjaniem Koséciolowi i1 z probami wykorzystania
go dla celéw spotecznych; z wrogodcia do struktur. ko$cielnych, ze sprzeci-
wianiem sie jego dzialalnos$ci, lub z powazZnym jej ograniczaniem, szczegbl-
nie wéwcezas, gdy wystepuje niezgodnosé zasad i kanonéw dzialania panstwa
i Ko$ciola; z postawsg symbiozy, ktéra polega na zrozumieniu i uznaniu wza-
jemnych kompetencii, zadan i specyfiki ,partneréw” budujgcych dobro
‘wspolne.

Stowo ,polityka”, wywodzgce sie z jezyka greckiego (polis — miasto,
panstwo), oznacza odpowiedzialng obecno$¢ obywatela w 2zyciu wsp6lnoty,
oznacza czlowieka w budowaniu historiis, Owa odpowiedzialno$¢ wyraza sie
w jakiejkolwiek dzialalno$ci, przez ktérag jednostka uczestniczy w Zyciu spo-
lecznym. Zauwazyé tez mozna, ze zakres uczestnictwa w Zyciu spolecznym
dawniej byl o wiele wezszy niz obecnie. To poszerzenie jest wynikiem gwal-
townych przemian dokonujgcych sie w czasach obecnych coraz uwarunkowan
ekonomicznych, spotecznych i kulturowych. Mozna zatem wyrdzini¢ dwa ro-
dzaje zaangazowania politycznego: zaangazowanie w sensie spoteczno-kul-
turowym oraz w sensie praktycznym.

Zaangazowanie polifyczne w sensie spoleczno-kulturowym polega na do-
$wiadczeniu osobistym, na przezywaniu sytuacji narodu czy $wiata. Dotyczy
ono kazdej osoby, kazdej grupy spotecznej. Czlonkowie bowiern spoieczenstwa
juz przez sam fakt istnienia i postepowania w sposéb odpowiedzialny —
indywidualnie czy zbiorowo — sg zmuszeni do ,zajmowania sie polityka” S,
Ten rodzaj udzialu w polityce jest szeroko pojetym zaangazowaniem rozu-
mianym jako dzialanie na plaszezyZnie wartosci i obyczajow obywatelskich,
- skierowanych do przeksztaicania zycia spolecznego.

Zaangazowanie polityczne w sensie praxis oznacza praktyczne podejmo-

¢ Por. W. Piwowarski, Perspektywa teologiczna a perspekiywa so-
«¢jologiczna w duszpasterstwie, Chrzescijanin w $wiecie, 1973, nr 26/6, 31.

5 B. Sorge, Ewangelizacja a zaangazowanie polityczne, Chrzescijanin
w Swiecie 1975 nr 33/1, 54.

¢ Tamze, 55.
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wanie decyzji i akejli zmierzajacych do realizacji wypracowanego modelu
spoteczno-politycznego. Decyzje te podejmowane sa przez partie polityczne,
zwigzki zawodowe, rzady, organizacje miedzynarodowe itp. Owa praxis po-
lityczna polega na wyborze drog i $rodkéw realizacji wybranych wartosei
w konkretnych zmieniajgcych sie¢ warunkach. Wymaga ona kompetencji
w dziedzinach: ekonomicznej, syndykalnej, organizacyjnej, filozoficznej itp.?
i jest wynikiem osobistego akcesu.

Miedzy pierwszym a drugim rodzajem zaangaZowania politycznego istnieje
Scisty zwiazek, gdyz zaangazowanie w dziedzinie wartosei i obyczajéw nie
moze pozostawaé bez wplywu na praxis polityczng i odwrotnie. Wynikaé stad
moze pomieszanie pojeé rozumienia polityki i czynienie =zarzutéw z tego,
<o jest obowigzkiem odpowiedzialnego czionka spoleczno$ci panstwowej.

Czynne uczestnictwo duchowienstwa w polityczne] praxis przyniosio
Kosciolowi bogate doswiadezenia zar6wno pozytywne, jak i negatywne. W od=-
niesieniu do praxis politycznej duchownych Xosciola katolickiego nie ma
watpliwosci, gdyz nowy Kodeks Prawa Kanonicznego wypowiada sie jed-
noznacznie w tej materii i zabrania duchownym czynnego udzialu w partiach
politycznych oraz pelnienia kierowniczych funkeji w zwigzkach zawodo-
wych, chyba Ze kompetentna wladza koscielna stwierdzi, ze jest to nieo-
dzowne dla ochrony praw KosSciota albo dla pomnozenia dobra wspédlnegos8.

Podstawy politycznego zaangazowania KoSciola

Koécidl czuje sie powolany do zabierania glosu w pierwszym rzedzie
w sprawach dokirynalnych. Jako nauczyciel i str6z prawa naturalnego moze
‘wyrazat¢ swe zdanie oraz oceniaé¢ kierunki spoleczno-gospodarcze. Jakkolwiek
bezposrednio nie zajmujg sie one sprawami religijnymi, czasami jednak stojg
w sprzeczno$ci z prawem naturalnym, z prawdg objawiong przez Boga lub
z celem ostatecznym czlowieka. Tak Grzegorz XVI w Mirari vos pote-
pia liberalizm, Pius XI w Non abbiami bisogno potepia faszyzm, w Mit
brennender Sorge narodowy socjalizm...

Charakterystyczne sg wypowiedzi Kongregacji do Spraw Nauki Wiary
na temat praktycznych rezultatéw uprawianej przez niektérych teologii wy-
zwolenia: , Trzeba napietnowaé destrukcyjng iluzje, otwierajgcg bramy dla
nowych zniewolen, wystepujgcg w systematycznym uciekaniu sie do prze-
mocy, przedstawianej jako niezbedna droga wyzwolenia. Zostanie potepiona
roéwniez energicznie przemoc wiascicieli wobec ubogich, samowola policji,
podobnie jak wszystkie formy przemocy zinstytucjonalizowanej w postaci
systemu administracyjnego. W tych dziedzinach trzeba umieé¢ wyciggnaé
nauke z tragicznych do$wiadczen, jakich doznala i jeszcze doznaje historia
naszego stulecia. Nie mozna réwniez zaakceptowaé zawinionej biernosci wiadz
publicznych w systemach demokratycznych, gdzie sytuacja spoleczna wielkiej
liczby mezczyzn i kobiet daleka jest od tego, aby odpowiadala temu, czego
wymagaja uprawnienia jednostkowe 1 spoleczne zagwarantowane konsty-
tucja” 9.

Koscidt czuje sie tez powolany do interwencji w sprawach praktycznych,
jesli postepowanie Iludzkie ma na sobie znamie grzechu (ratione peccati).
Wiadzy kosScielnej podlega jedynie moment religijny czy moralny, sama za$
sprawa — tylko poérednio. Jesli jakie§ praktyczne sprawy nie naruszajg
prawa objawionego ani prawa naturalnego i nie odnosza sie do celu osta-
tecznego czlowieka, wowcezas Ko$ciél nie jest kompetentny do orzekania
0 niej.

7 Tamze, 56.
8 Codex Iuris Canonici, can 287 § 2.
? Instrukcja o chrzeécijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu 76.
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Jakie wiec mozna przytoczy¢ racje przemawiajace za tym, ze Koéciél,
a wigc nie tylko $wieccy, ale i hierarchia ma prawo zabieraé glos w spra-
wach politycznych i spolecznych?

1. KoSeidl pesiada S§wiadomosé swej misji wobec Swiata

Jakkolwiek Koéciét ma cele ponadczasowe, ponaddoczesne, ich realizacja
dokonuje sie w zyciu ludzkim w okreslonych warunkach czasowych i spo-
teczno-kuliturowych. Rzeczywistosé ta ulatwia lub utrudnia sprawowanie tego
postannictwa. Poprzez to postannictwo XKoécidél zmierza do tego, by ten $wiat
(stosunki w nim panujace) czynié bardziej ludzkim, bardziej chrzescijanskim.
To wtorne powolanie jest §cisle zwigzane z podstawowym powolaniem i jedno
bez drugiego nie moze by¢ realizowane. Ksztaltujge czlowieka na wzor
Chrystusa w jego zyciu osobistym, Kosciél! wplywa na ksztalt Zycia spo-
lecznego, ktoére jest tworzone przez ludzi. Czynienie $wiata bardziej ludzkim
utatwia zarazem dzielo ewangelizacji, kiére jest uwarunkowane poziomem
zycia spotecznego. Wystepuje tu specyficzne sprzezenie zwrotne 19,

W sposdb zupelnie jednoznaczny relacja miedzy politykg a ewangeliza-
cja zostala wyrazona na Synodzie Biskupow w 1974 r. Tam w swej relacji
teologicznej kardynat Karol Wojtyta zaznaczyl: ,Bardzo duzg wage przy-
pisuje sie dzi§ wyzwoleniu spolecznemu i ekonomicznemu. «Osoba ludzka
ma byé zbawiona — uczy Sobdér Watykanski II — a ludzkie spoteczenstwo
odnowione» (KDX 3). Tymczasem wolno$é spoleczna i ekonomiczna jest uza-
lezniona od struktur politycznych badZz w skali narodowej, badZ miedzy-
narodowej. Wszystko to — cho¢ bezposrednio i ze swej natury nie nalezy do
postannictwa Kodciola — wigZe sie jednak posrednio i czesto bardzo blisko
z obowigzkiem obrony i rozpowszechniania w $wiecie sprawiedliwoéci i po-
koju. Jest to zadanie ewangeliczne, gdyz sam Chrystus jest nazywany Ksieciem
Pokoju, a nowy czlowiek, majagcy upodobnié¢ sie do tego wzoru, «zostal stwo-
rzony w sprawiedliwosci i prawdziwe] wolnosci» (Bf 4. 24). W tym sensie
sprawy wyzwolenia spoiecznego i ekonomicznego wchodzg w zakres dziatal-
nosci ewangelizacyjnej, jak to potwierdzajg liczne dokumenty nauczyciel-
skiego urzedu papiezy, poczgwszy od konca XIX wieku, a takze stanowisko
Soboru Watykanskiego 1I (...). Szczerze zatem nalezy poszukiwaé prawdziwej
wolnosci 1 pelnej godno$ei osoby ludzkiej tak przeciez glosno postulowanej
przez wspodlezesne spoteczenstwo w roézinych plaszezyznach wyzwolenia” 11,
Pézniej jako papiez w Laborem exercens powie: ,,Kosciél uwaza za swoje
zadanie przypominanie o godnosci i prawach ludzi pracy oraz pietnowanie
takich sytuacji, w ktérych bywajg one gwalcone, starajgc sie przez to od-
dziatywaé na bieg tych wydarzen, aby wraz z nimi dokonal sie prawdziwy
postep cztowieka i spoleczenstwa” (nr 1).

Koéciét nie odrzuca i nie brzydzi sie slowem ,polityka”. Czesto jako
najwyzszy autorytet moralny swiata interweniuje w miedzynarodowe sprawy
polityczne. Docenila to Organizacja Narodéw Zjednoczonych i zaprasza pa-
pieza Pawla VI, aby przeméwil na jej forum. Tam 4 paZdziernika 1965 r.
Pawel VI stwierdzil, ze Kosciél jest ,.ekspertem ludzkosci”: ,JesteSmy nosi-
cielami postannictwa dla calej ludzkosci. I to nie tylko w naszym wilasnym
imieniu wielkiej rodziny katolickiej, lecz takze w imieniu braci chrzescijan.
Tak, pamietajcie o tym, zZe jesteémy w drodze od dawna i niesiemy ze
sobg diugag historie, swiecimy tu epilog pracowite] pielgrzymki w poszukiwa-
niu rozmowy z calym $wiatem od dnia, kiedy rozkazano nam «IdZcie i glo-

10 J. Majka Katolicke nauka spoteczna, Studium historyczno-doktrynal-
ne, Rzym 1986, 5.
K Wojtyla, art. cyt., 434.
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4cie Dobrg Nowine wszystkim narodoms»” 12, Postannictwo ludzkosci, o ktérym
mowi papiez, nie jest niczym innym jak Ewangelig. Pawel! VI mowil dalej
o pokoju, o polegtych w okrutnych wojnach 1 o zywych, ktérzy ocaleli.
Jak gdyby wigcza do swego glosu ubogich, nieszcze§liwych, wydziedziczo-
nych i apeluje do sumienia politykoéw $wiata.

Swiadomosé misji ewangelizacyinej zmierzajacej do poprawy sytuacji
spolecznej i politycznej cziowieka posiadajg takze Koscioly partykularne.
W dokumencie episkopatu francuskiego z Lourdes (28 pazZdziernika 1972 r.),
zatytulowanym Polityka, Kosciot, wiara, biskupi stwierdzajg: ,zadna chrze~
Scijanka, zaden chrzedcijanin nie moze byé¢ tak diugo spokojny, jak chocby
tylko jeden z jego braci jest gdziekolwiek ofiarg niesprawiedliwosci, ucisku
lub ponizenia’ 13,

Stwierdzenia Xonferencji Episkopatu Francji sg jednoznaczne, Ze Ko-
$ci6t nie moze zdradzi¢ BEwangelil: ,,Bez wzgledu na to, jaki obrot przybie-
raja wydarzenia polityczne urzad kaplanski wymaga od ksiezy, aby wska-
zywali sumieniu ludzkiemu i chrzedcijanskiemu wymiary nieraz mu nie znane,
apby stawiali mu pytania, propenowali kryteria oceny sklaniajace do pelnego
stosowania sie do ducha Ewangelii” ¥, Dalej dodaja zupelnie jednoznacznie:
., Podebnie jak caly Ko$ciét i wraz z calym Kosciolem biskupi i ksigza sg
zobowiazani w pelnej skali ich odpowiedzialno$ci do jasnego wyboru poste-
powania w chronie podstawowych praw ludzkich, sprawiedliwosci 1 pokoju
za pomocy Srodkéw zawsze zgodnych z Ewangelia. Ewangelia nie jest neu-
tralna. Biskupi i ksigza jako $wiadczacy o Ewangelii réwniez nie sg neutral-
ni. Z tytulu ich funkcji gloszenia Ewangelii moga by¢ powolani do interwen-
cji w dziedzine polityki” 15, Ko$ciol interweniuje w sprawy spoleczno-poli-
tyczne w imie misji ewangelicznej. Wlasciwym postannictwem i kartg dzia-
talno$ei Kosciola zawsze jest 1 wszedzie bedzie Ewangelia: ,Kos$ciét powinien
mieé jednak zawsze i1 wszedzie prawdziwg swobode w gloszeniu wiary,
w nauczaniu swej nauki spolecznej, w speinianiu nieskrepowanie wsréd lu-
dzi swego zadania, a takze wydawania oceny moralnej nawet w kwestiach
polityeznych, kiedy domagaja sie tego podstawowe prawa osoby Iub zba-
wienie dusz, stosujac wszystkie i wylgcznie te Srodki, ktére zgodne sg
z Ewangelia i dobrem powszechnym wediug roéznorodnos$ci czasu 1 wa-
runkéw’’ 1,

2. Koicial angazuje sie w sprawy pelityczne
w imie zasad zycia spolecznego
wypracowanych przez kaiolickie nauczanie spoleczne

Zasady te sa fundamentem zdrowego i prawidlowego zycia spolecznego.
Wynikajg bezposrednio lub posrednio z prawa naturalnego i z koncepciji
czlowieka. ,,83 to ogdlne dyrektywy dotyczace istnienia i normalnego funk-
cjonowania spoteczenstwa w takim sensie, ze lamanie lub omijanie t{ych dy-
rektyw albo musi zagrozié zyciu spolecznemu, albo oznacza, ze mamy do
czynienia ze spolecznoscia pozorng” 7. Gloszenie tych zasad jest powinnoscig
Koséciota. Niemozliwe jest oddzielenie prawdy ewangelicznej od spolecznego
nauczania, gdyz doprowadzitoby to do zafalszowania chrzescijanstwa, a na-
wet do jego sparodiowania 8, Bez uprzedniego poznania podstawowych za-

12 R, Coste, Interwencia Koéciola w dziedzing polityczng, Novum, 1975,
Z. 9, 47.

18 O chrzedcijafiska praktyke polityki. ,Polityka, Koécidl, wiara”. Lourdes
28 paidziernika 1972, Dokument Episkopatu Francji, Novum, 1973, z. 3, 50.

14 Tamze, 26.
5 Tamze, 217.
¢ Gaudium et spes 76.
17 J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, 165.
18 J, Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., 6.
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sad zycia spolecznego nie jest tez mozliwe zrozumienie encyklik spolecz-
nych! Zasady te bowiem lezg u podloza ,konstrukeji” tychze papieskichk
enuncjacji. Nie dziwi zatem nikogo fakt, Zze Kongregacja do Spraw Nauki
Wiary wskazuje na podstawowe zasady zycia spotecznego jako podstawe do
dokonania oceny sytuacji struktfur i systeméw spolecznych zmierzajgcych
do wyzwolenia czlowieka 9,

a) W imie zasady godnoéci cztowieka

»Najwyzsze przykazanie milosci prowadzi do pelnego uznania godnosci
kazdego czlowieka stworzonego na obraz Bozy. Z tej godnos$ci wywodza sie
prawa 1 obowigzki naturalne” 2, W oparciu o zasade godnosci czlowieka
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ustala i precyzuje podstawy moral-
no$ci ogélnoludzkiej i stwierdza, ze Zycie polityczne jest sprawa wszystkich.
Kazda osoba i organizacja ma prawo do wyrazania siebie w zyciu polityez-
nym i do wolnego w nim dziatania 2. Wykluczenie niektdérych oséb, nie-
uzasadnione odebranie im prawa formulowania opinii na tematy gospodarcze
i polityczne jest naruszaniem praw obywatelskich. Zawsze bowiem w demokra-
tycznym spoleczenstwie znajdzie sie czas i miejsce na dyskusje i zakwestiono-
wanie niestusznych pogladéw.

W krajach demokratycznych forma konfrontacji poglagdéw pozostaje dia-
log pomiedzy réinymi stronami wyraZajacymi odmienne poglady. Ma to byé
dialog w ktérym obowigzuje =zasada nieszkodzenia sprawie, dialog
prowadzony w imie zdrowo pojetej roztropnosei. NalezZy zaznaczyé, ze
ewangeliczna roztropno$é nie ma nic wspblnego z asekuranciwem lub zawila
dyplomacja, kitéra nierzadko jest sztuka wygrywania sprawy z pominieciem
zasad. Roztropnosé w upominaniu sie o siuszne prawa nie oznacza milczenia.
Milczenie jest zdrada wowczas, gdy nalezy zabraé glos w imie Ewangelii.

Mozna upominaé sie o prawa czlowieka tylko w imie humanizmu. Ko$cio:
nie moze sie temu sprzeciwiaé, lecz chrze$cijanin nie moze poprzestaé jedynie
na tym poziomie. Misja bowiem Kosciola nie polega na niesieniu $wiatu hu-
manizmu czysto ludzkiego. Zeby tworzyé takie humanizmy nikt nie potrzebuje
Kosciota. Wystarczy do tego ludzka inteligencja. Swiat oczekuje od KosSciola
humanizmu pochodzgcego od Boga, ktory zechcial dzieli¢ nasze zycie w Jezu-
sie Chrystusie, by kroczy¢ z nami przez wieki ku ostatecznemu etapowi
obietnicy.

b) W imie prawdy

Na prawde nikt nie moze mieé monopolu, nawet nie Kosciot, Kosciét za-
biera glos w imie calej prawdy o czlowieku i o Bogu. Obowigzkiem Kosciola
jest ciagle jej gloszenie, nie za$§ tylko wtedy, gdy ta prawda jest deformowa-
na lub kwestionowana. Ko$ciét ma obowigzek gloszenia calej prawdy o do-
bru i zlu. Zlo jest faktem, Ko$cioét glosi nauke o pochodzeniu zla, o jego auto-
rze, o szatanie i strategii jego klamstwa. Prawda o zlu j dobru dotyczy poje-
dynczego czlowieka, dotyczy tez zycia zbiorowego, jego struktur spolecznych,
a wiec zaréwno poddanych, jak i rzadzacych. To §w. Jan Chrzciciel odzywa
sie do Zolnierzy, ktdrzy przyszli nad Jordan, gdzie udzielal chrztu, aby nie
robili krzywdy ludziom (Zk 3, 14), a do krdla Heroda, Ze ,,nie wolno ci mieé
zony twego brata” (Mk 6, 18). Tak postgpil §w. Stanistaw Szczepanowski upo-
minajac kréla Bolestawa Smialtego. Tak moéwil i z tego powodu zgingt arcy-

19 Instrukcja o chrzescijafiskiej wolnodci i wyzwoleniu 73 i 74,
26 Tamze, 73.
2L Powszechna deklaracja praw czlowieka ONZ, art. 1, 19, 21.
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bis}::up Romero. Zle i niesprawiedliwe struktury spoleczne w Brazylii pietnuje
dZ}s arcybiskup Helder Pessoa Camara, ktéry twierdzi, ze ,gdy brak jest na-
dziei i dziedziczy sie jedynie nedze, na nic sie przyda praca i madrosé” 22,

¢) Z racji dobra wspoélnego

Kosciot jest czedcig spoleczenstwa, przenika spoleczenstwo, tworzy, a cza-
sem utoZsamia sie ze spoteczenstwem. Obowigzkiem calego Kosciola, a wige
hierarchii i $wieckich, jest wnosi¢ swo6j wklad w dobro wspdlne narodu
i panstwa. Biskupi francuscy twierdzs, ze rola polityki polega nie tylko na
zarzgdzaniu dobrem wspélnym, ale rowniez na odkrywaniu przez obywateli
racji i celow ich wspbélnego zycia. Budowanie i troska o dobro wspdlne, jako
0 sume warunkéw stwarzajacych optymalne $rodowisko do pelnego rozwoju
jednostki, jest zadaniem Kosciola jako instytucji Bosko-ludzkiej. Odczytywa-
nie racji i celdow dobra wspoélnego jest obowigzkiem KosSciota. Obrona tego
dobra wspdlnego nie jest tylko dzialalnoScig polityczng, ale powinnoécig. Z tej
powinnosci Kosciol musi zdaé rachunek przed historig i przed Bogiem. Tro-
ska o dobro wspélne ojczyzny i narodu jest pelnieniem wilasnej misji glosze-
nia oraz budzenia wiary w godnos$é ludzkiej istoty, wiary w dynamike milo-
Sci i wiary w skutecznosé moralnosei Kazania na gorze.

d) W imie zasady solidarnoéci

Je$li rozpatrujemy zasade solidarnosci jako wspdlne dzialanie w podo-
bnej sytuacji dla przezwyciezenia niesprawiedliwosci i krzywdy, wéwczas mo=-
zemy $ledzié proces jej realizacji w historii walki o zrzeszenia robotnicze
i zwigzki zawodowe. Obecnie potrzeona jest, jak méwi Jan Pawet II, ,solidar-
n0$¢ ludzi pracy i solidarnoéé z ludZzmi pracy” (LE 8).

Jezeli rozpatrywaé bedziemy zasade solidarnosci jako calofciowa troske
o zabezpieczenie osoby ludzkiej i jej praw, jak 1 dobra wspoélnego i praw
spotecznoéci 3, wowezas staje przed Kosciolem zadanie i obowiazek
wypowiadania sie w tych sprawach, obrony praw dcobra wspdlnego, ktorego
poreka, Zroditem i inspiracjg pozostanie Ewangelia. Dzigki tej zasadzie nauka
Koéciota sprzeciwia sie wszystkim formom indywidualizmu spotecznego i po-
litycznego 24, .

Zasada solidarno$ci zobowigzuje wszystkich czlonkéw Kodciola, a wige
i duchownych do wyrazania protestu, gdy dzieje si¢ zto, do popierania dobra,
ktére przybliza braterstwo miedzyludzkie zaréwno w skali narodowej, jak
i miedzynarodowej.

Kosciél ma $wiadomo$é swej misji zbawiania §wiata, swej odrebnodci od
$wiata i swego miejsca w $wiecie. Bledna ocena roli KoSciota prowadzi¢ moze
do dwéch skrajnoéei: do integryzmu lub absentyzmu politycznego.

Integryzm zaréwno prawicowy, jak i lewicowy polega na utoZsamianiu
swego postannictwa z politycznym dziataniem i na probie wyprowadzenia
z Ewangelii programu politycznego. W czasach dzisiejszych do integryzmu pro-
wadza niechybnie zalozenia teologii wyzwolenia poddane analizie przez Kon-
gregacje do Spraw Nauki Wiary.

Absentyzm przejawia sie w daznoéci do calkowitego ograniczenia wply-
wu Kosciola na zycie spoleczne i w odmawianiu mu jakiegokolwiek prawa
do obecnoéci w zyciu obywatelskim 25,

22 Por. O. Fallaci, Czlowiek, ktéry wybrat walke. Wywiad z arcybisku-
pem Olindy i Recife Helderem Pessoa Camarg, Chrzescijanin w $wiecie, 1971,
nr 9, 77—91.

B W, Piwowarski, Zasady spoleczne w encyklice Jana Pawtla II ,La-
borem exercens”, w: ,Laborem exercens”. Powolany do pracy — komentarz,
red. J. Krucina, Wroctaw 1983, 102 n.

2¢ Instrukceja o chrzedcijaniskiej wolnosci ¢ wyzwoleniu 73.

2% Por. B. Sorge, art. cyt., 58.
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Kodciol zatem spelniajgc swoje zadania duszpasterskie i ewangelizacyjne
wyraza swe zaangazowanie polityczne w znaczeniu szerszym — spoteczno-kul-
turowym. Dokonuje tego poprzez pelnienie swoich funkcji?s, zwlaszcza pro-
fetycznej. Zgodnie z tg funkcia ukazuje $wiatu zapomniane lub niedoceniane
wartosci: mitosci, sprawiedliwodci, pokoju, pojednania, mitosierdzia, przeba-
czenia, ubdstwa, wyrzeczenia itp. Nie tylko ukazuje, ale pobudza do solidar-
nej realizacji tych wartosci w zyciu codziennym, dzieki czemu przemianie ule-
ga oblicze swiata.

Swe zaangazowanie polityczne wyraza Koscidl przez wykonywanie funkeji
krytycznej. Niezaleznie bowiem od miejsca, czasu i sytuacji spoczywa na nim
obowigzek ujawniania zla czy to w zyciu jednostek czy w zZyciu spolecznym,
politycznym, gospodarczym itp.

Zaangazowanie polityczne duszpasterstwa Kofciola wyraza sie poprzez
funkeje wychowawecezg. Koscidl jest strézem i wychowawceg prawego sumienia
ludzkiego. Profil obywatela pahstwa, a zarazem i czilonka Koéciota, formowa-
ny jest na zasadach prawd i wartosei ewangelicznych. Od tego, jaki profil mo-
ralny ma jednostka, zalezy profil calego spoteczenstwa.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin

II. WIERZENIA LUDOWE W SWIETLE PISM OSKARA KOLBERGA

Postulat podjecia badan ludoznawczych wyszedl od historykéw z prze-
tomu XVIII i XIX wieku. Folklor miat staé sie jednym ze Zrédet histo-
rycznych !, a ludoznawstwo bylo traktowane jako nauka pomocnicza historii.
W kulturze ludowej szukano danych na temat odleglej przeszioSci i daw-
nych obyczajéw narodu. Lud bowiem w przeciwienstwie do innych warstw
spoiecznych mial ogromne zastugi w zachowaniu dawnej kultury. Byl przy-
wigzany do swoich obrzedéw i zwyczajow, reprezentowal postawe i war-
tosci moralne, jakich na prdéino bylo szukaé w ,wielkim $wiecie”, a co
najwazniejsze — zwyciesko opierat sie kosmopolityzmowi 2.

W pierwsze] polowie XIX w. zwrot ku ludowosci stal sie zjawiskiem
powszechnym. Preferowal jg romantyzm przynoszae zmiane stosunku do
kultury ludowej, ktora przestawala byé jedynie materialem dla historyka,
a stawala sie zZywag i budzgca zainteresowanie dla swoich warto$ei arty-
stycznych dziedzing kultury narodowej 3.

Do czasu wystgpienia autora ,Ludu” opinie najwybitniejszych postaci
L<romantycznego okresu etnografii polskiej i ruskiej”4 zdobyli: H. Kotl-
tataj, J. Lelewel, A. Czarnocki, czyli Zorian Dotega-Cho-
dakowski® oraz J. Potocki — postaé nieco ekscentryczna, wszech-
stronnie wyksztalcony podroznik i badacz starozytnosci stowianskich$. Uka-
zaly sie zbiory piesni Wactawa z Oleska, K. Wojcickiego, Z. Paule-~
go, J. Konopki, k. Golebiowskiego? i wiele innych pracs Wie~

26 Tamze, 60—62.

1 Zob., H. Kottataj, List do Jana Maja, w: Wiek XIX. Sto lat mysli
polskiej, Warszawa 1960, t. 1, 94—095.

2R, Gérski, Oskar Kolberg zarys 2ycia ¢ dziatalnosci, Warszawa
1974, 34.

3 Tamze, 35.

4 Por. Maty Stownik Historii Polski, Warszawa 1967, 60, 128, 165.

5 Por. Dzieje folklorystyki polskiej. Epoka przedkolbergowska, Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1970, 494—509. .

6J. 8. Bystron, Wstep do ludoznawstwa polskiego, w: Biblioteka
Socjologiczna, Warszawa-Poznan 1839, t. 5, 87.

"R, Go6rski, dz cyt., 36.

8 W. Bienkowski, Poprzednicy O. Kolberga mna polu badatt ludo-
nawczych w Polsce, Wroctaw 1956, 9.
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kszo$¢ zbioréw autoréw zostala opublikowana w latach trzydziestych XIX w.
Do roku 1840 ruch ludoznawczy mial poza sobg najtrudniejszy etap poszu-
kiwan i préb podejmowanych w celu okreslenia zadan w dziedzinie folkloru,
zarysowania programu zbierania, rejestracji i wydawania materialéw fol-
klorystycznych oraz wskazania sposobéw jego realizacji®.

W drugiej polowie XIX w. pod wplywem idei pozytywistycznych szcze-
gblna uwage zwrdécono na kulture materialng i spoteczng ludu. Akcento-
wano gldwnie wplyw Srodowiska spolecznego na ksztaltowanie sie kultury
duchowej. Wobec cigglego doskonalenia sposobéw i metod gromadzenia i po-
szukiwania materiatéw ,ludoznawczych” etnografia tego okresu staje sie
coraz bardziej dojrzata. Na pierwszy plan wysuneli sie dwaj badacze:
J. A, Kartowicz i O. Kolberg. Pierwszy byl uczonym o ogromnej
erudycji i szerokiej skali zainteresowan, drugi za$ niestrudzonym zbiera-
czem o nadzwyczajnym zakresie pracy.

Efektem pasji badawczej Kolberga byla seria: Lud. Jego zwyczaje, spo-
s6b 2ycia, mowa, podania, obrzedy, gusta, piesni, muzyka i tafice oraz Obrazy
etnograficzne stanowigce dalszg cze$é serii Lud. W latach 1857—1890 wydat
12 monografii etnograficznych, za$ wiele innych materialéw czekalo dopie-
ro na publikacje 1% Ten olbrzymi material zrédlowy obejmujgcy 60 tomow
doczekal sie wydania, gdyz uchwalg Rady Panstwa z dn. 13 lipca 1960 r.
postanowione zostalo wydanie Dziet wszystkich Oskara Kolberga obejmujace
gtowna jego prace Lud oraz prace wydang weczesniej i wigczona do Ludu
(Pie$ni ludu polskiego) i inne prace, przewaznie inedita 1t. Materialy te staly
sie bogatym Zrédilemy do analiz dla wielu dziedzin nauki, a takze dla socjo-
logii religii. Proby badawcze w tej dziedzinie podjeli K. Zawistowicz-
-Adamskai? i K. Judenko Bardziej systematyczna analiza spus-
cizny Kolberga pod katem przejawéw religijnos$ci ludowej prowadzona jest
na seminarium socjologii religii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego pod
kierownictwem ks. prof. dr. Wtadystawa Piwowarskiego. Powstaly
tam dotychezas nastepujace prace: Cz. Krzyzanowski, Przejowy 2ycia
religijnego w Sandomierskiem, Lublin 1971 (mps B KUL); R. Urbanow-
ski, Przejawy 2ycia religijnego ludnosci katolickiej w rejonie Slaska wg
Oskara Kolberga, Lublin 1973 (mps B KUL); Z. Laskowski, Przejowy
2ycia religijnego w regionie kurpiowskim w Swietle pism Oskara Kolberga,
Lublin 1975 (mps B KUL); M. Slesinaski, Przejawy 2Zycia religijnego
ludnosci katolickiej ma Lubelszczyinie wg Oskara Kolberga, Lublin 1977
(mps B KUL); . L. Kaminska, Przejawy 2ycia religijnego w regionie po-
znanskim w pismach Oskara Kolberga, Lublin 1984 (mps B KUL); ks. J. Ma -
chaj, Przejowy 2zycia religijnego w regionie kro$nierisko-sanockim w pi~
smach Oskara Kolberga i ks. Witadystawa Sarny, Lublin 1985 (mps B KUL).
Przejawy zycia religijnego w tych regionach ukazane sg przewaznie w ra-
mach trzech parametréw religijno$ci: wierzenia, obrzedy i praktyki reli-
gijne oraz przejawy moralno$ci religijne] (nie we wszystkich pracach).
Uchwycenie bowiem moralnego wymiaru religijnosci na podstawie pism Kol-
berga sprawia niemalo trudnosci, gdyz nalezZy o niej wnioskowaé niejedno-
krotnie w oparciu o teksty piosenek czy wierszy wyglaszanych z okazji

9 R. Gorski, dz cyt., 103—106.

10 J, Gajek, w: Dzieta wszystkie Oskara Kolberga, Wroctaw-Poznan
1974, t. 1, 24.

11 Por., W. Piwowarski, Rozwdj kierunkéw, problematyki i metod
badan w polskiej socjologii religii, Studia Warminskie 8 (1971) 348.

2 K., Zawistowicz-Adamska, ,Lud” Kolberga jako Z2rédio do
badan nad obrzedowosciq ludu polskiego, ,Lud”, Wroctaw 1956, t. 42, 382.

B3 K. Judenko, Problematyka religioznawcza w ,Dzietach” Oskara
Kolberga (1814—1890), Euhemer 9 (1968) nr 2, 53—64.

9 — Collectanea Theologica
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sprawowania réznych obrzedéw spoleczno-kulturowych i religijnych. W pre-
zentowanej relacji z badan przedstawione zostang w pierwszym rzedzie wie-
rzenia ludowe, a nastepnie ‘wynikajace z tych wierzen gusta, zabobony, cza-
ry itp.

1. Swiat nadzmyslowy

Pojecia o Swiecie ponadnaturalnym sg bardzo zlozone. Wiedze o tym
Swiecie oraz.jego wyobrazenia czerpal lud z oficjalnej nauki Kosciota i do-
stosowanej do niej popularnej wiedzy, tolerowanej przez duchownych lub
zwalczanej, je$li byla niezgodna z prawdami wiary. Niezaleznie jednak od
ortodoksyjnosci wyobrazenia te byly bardzo zywotne. Pojeciami ortodoksyj-
nymi bardzo sporadycznie zajmowal sig Kolberg. Wedlug opinii ks. Sarny,
ktéry opisuje powiat jasielski i kroé$nienski: ,Lud.. jest dobrze wszedzie
pouczony o sprawach wiary i moralnosci, dlatego tez pojecia religijne sa
zupelnie zgodne z nauka wiary katolickiej. Panu Bogu daje sie tylko te
przymioty, o ktérych wie z katechizmu” 4, Bystron twierdzi podobnie, zZe
koncepcja wierzen zasadniczo byla chrzescijanska 15, Na czele calego sSwiata
stoi Bog, wzglednie Pan Jezus z Matkg Boska. Gdzieniegdzie zdarza sie
identyfikowanie Boga Ojca z Jezusem Chrystusem. Tréjca Swicta jest okre-
$§leniem stownym, poza kté6rym nie ma jakiego$§ wyobrazenia. O Duchu
Swietym wie sie jednak tyle, ze wystepuje pod postacia golebicy. Najbar-
dziej realna dla ludzi byla postaé Pana Jezusa i Matki Boskiej, stad tez
szczegblna dla nich cze§é i przekonanie o ich rzeczywistym wspéludziale
w sprawach doczesnych, podczas gdy Bég Ojciec pojmowany byt jako postaé
odlegla, Stwoérca i wladca sSwiata, nie majgcy czasu zajmowaé sie potrze-
bami cziowieka. Wszystkie te postacie wyobrazano sobie na wzoér prezento-
wanych w sztuce koScielnej, a wiec poza Duchem Swietym — na podobien-
stwo czlowieka.

Obok Boga, gdzie najblizej stala Matka Boska, czczono — zaleznie od
regionu — $wietych, ktérzy byli ,specjalistami” od réznych nieszcze$é ludz-
kich, ktérym potrafili zaradzié. W Wielkopolsce szczegblng czcig cieszyl sie
$w. Wojciech, pierwszy biskup meczennik. Na Slasku po Matce Bozej Pie-
karskiej drugie miejsce zajmuje $w. Jadwiga Slgska, z ktéra zwigzanych
jest wiele legend, nastepnie $w. Anna, czczona od wieké6w na GoOrze sw.
Anny. Slaskie legendy méwig o $w. Rochu, ktéry odwrécit zaraze od lud-
nosci, a takze o $w. Marusynie. Kurpie szczegdlng czesé oddajg $w. Janowi
Chrzcicielowi. W dniu $§w. Jana wszyscy Kurpie udawali sie do kosciola,
gdzie wspoélnie z ksiedzem modlono sie, aby ten patron mial ich w opiece
i darzyl szczegdlng pomocg przez caly rok w ich pracach i zagrodach. W ca-
tej niemal Polsce spotkaé mozna figury $w. Floriana, ktéry bronit zagrody
od pozaru. Sw. Agata, a szczeg6lnie s6l poswiecona w dniu tej patronki,
odwracata ogien od domostw. Bég i $wieci byli jedyng pomocg, na ktérag
lud mogt liczyé. Dlatego praktycznie nie bylo rozstajow drog bez krzyza ani
chaty bez Swietych obrazéw, ktérym oddawano cze$é przez calowanie, pa-
lenie §wieczek lub lampek przed nimi oraz przez ubieranie w firanki i wien-~
ce z kwiatéw. W chatach dymnych umieszczano obrazy $wietych na ze-
wnatrz doméw, nad okapami, pod strzechy. Obrazy i rzezby, zwlaszcza Pana
Jezusa umieszczano na drzewach (rostych debach i lipach), na przydroznych
krzyzach lub stupach i modlono sie przy nich, szczegblnie w miesigcu .maju.
Figurom oddawano cze§é przez uchylenie czapki (mezczyzni) i przezegnanie
sie (kobiety). Szczegdlng czcig i pietyzmem darzono budynek koscielny, w kté~
rym na stale przebywal Pan Jezus w Naj$wietszym Sakramencie.

¥ W. Sarna, Opis powiatu jasielskiego, Jasto 1908, 63.
1 J. Bystron, Etnografia Polski, Poznan 1947, 141.
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Niebo wyobrazano sobie jako miejsce pelne §wiatlosci, gdzie mieszka
Pan Bog, Jezus Chrystus, Matka Boska, §wieci i skrzydlate anioly. Do nieba
idg dusze zmaritych dobrych ludzi.

Zaprzeczeniem miejsca $wiatlosci jest pieklo, gdzie swoje kroélestwo ma
diabel. Wiara w diabla jest powszechna we wszystkich regionach. Nadajg
mu bardzo rézne imiona: bies, licho, pokusa, kaduk, szatan, czart, kusiciel,
widmo, latawiec (Lubelszezyzna), czart, ktory potrafi lataé w powietrzu,
przenosi¢ skaly, przemieniaé¢ ludzi w inne istoty (Poznanskie). U Kurpiow
znane bylo wierzenie, Ze ziemia jest plaska i utrzymywana na grzbiecie
dwoch wielkich, ryb, lecz diabel namoéwil kaczke, zeby ukradia troche ziemi.
Kiedy Pan BoOg to spostrzegl, posial za uciekajgca kaczky jastrzebia, ktory
ja dogonil. Kaczka zaatakowana otworzyla dziéb, wypuscita skradziong zie-
mie i tak powstaly goéry. Szatan tez ukradl Panu Bogu kawatek stonca, lecz
musial go z powodu goraca wypuéci¢ i tak powstal ksiezyc. W Sanockiem
diabel nazywany jest Fedko, Chitko, didko i najczesciej nosi miano Pro-
pastnyka, ktéry w rozmaity sposéb przesladuje ludzi. Zdarza sie go widzieé
pod postaciami dzieciecia, krowy, prosiaka, stomki. W Lubelskiem moze to
by¢ kon bialy lub kary, pies, kot lub zajac. Najczedciej przybiera postaé
,Niemezyka z harcapem” w trojgraniastym kapeluszu, z orlim nosem, kozimi
lub kurzymi nogami, niemal zawsze w czerwonym krotkim fraku.

Diabet mial szczegblne upodobanie w szkodzeniu czlowiekowi. Nie ma
jedynie mocy nad dobrym czlowiekiem. Lud lekal sie wypowiadaé imie diabia.
W Sanockiem moéwiono:; ,Nie gadaj diabel, lecz: pek mu! Biada!” Nie per-
sonifikowano zla. Z pewnoscig byla to jaka$ dziwna sita ,,Oman”, ,Pomana”,
»Pek”, | Pekinia” (,,Pek ci bylo, ta by ci byto”).

Oprécz demondéw wierzono w postacie demoniczne, ktérych zasieg, moc
oddziatywania, miejsca wystepowania byly bardzo rézne. Trudno jest prze-
prowadzié w sposéb jednoznaczny typologie postaci demonicznych ze wzgledu
na brak jednoznacznych kryteriéw. Przyjmujac kryterium miejsca dziatania
mozna za Bystroniem wymieni¢ demony pozostajagce w zwiagzku z przyroda,
towarzyszace czlowiekowi, wychodzgce z czlowieka, dusze zmartych, demony
atmosferyczne.

Demony wegetacyjne przebywaly wsrod pdl, laséw, wéd. Nalezg do nich
bogunki (Poznanskie, Kurpiowskie), ktére wabily swojg uroda i piekng po-
stacia mtodych strzelcow i1 wiesniakow weciggajge ich do glebin. Pod wodg
zyly wodnice lub topielczyki (Sanockie) a spotkanie z nimi wroézylo $mieré.
Innym strachem wodnym byl blgd lub niepamieé, ktéry opanowywal czlo-
wieka. Duchami przebywajgcymi w polu (zbozu) byly miawki. Béjkowie i Lem-
kowie nazywali je rusatkami gérskimi — dziewice z modrymi oczyma i pto-
wymi wlosami uwienczonymi klosami i blawatkami. Skrzaty (Poznanskie)
byly duchami nizszego rzedu. Wchodzily do spichlerzy i wykradalty zboze.
Aby je odpedzié nalezalo zrobi¢ znak krzyza lub powiesi¢ na drzwiach obra-
zek $wiety. ‘

Sposréd demondéw atmosferycznych bardzo czesto spotykane sg potudnice.
Mecza rolnikéw spoczywajacych w poludnie w polu. Planetnicy to ludzie,
ktérzy potrafia sprowadzaé¢ z dalekiego $wiata potrzebne osoby. Planetnik
potrafi odpedzaé chmury i powodowaé deszcze.

Demonem towarzyszacym czlowiekowi byla $mieré, ktoérg widziano pod
roznorakami postaciami. Smierci przekupié nie da sie w zaden sposéb, cho-
ciaz opisywano takie proby. Slabo$é fizyczng powodowaly duchy zwane
Hgnieciuchami”. Przygniataly one podczas spania czlowieka i meczyly. Gnie-
ciuchem byt tez hrobéz, strach podobny do kota, ktéry meczyt nie tylko ludzi,
ale i zwierzeta.

Demonami byly takze dusze zmartych pochowanych poza cmentarzem.
Najgrozniejszy upior to strzyga. Pochodzi ona z malego zmarlego dziecka,
ktére nie bylo ochrzczone, a przybiera rézne postacie (Sanockie i Poznanskie).
Krazg po $wiecie dusze samobodjcéw 1 wisielcow., Tacy ludzie sprowadzaja

g*
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nieszczescie na okolice, gdyz przez odebranie sobie zycia oddali diablu swojg
dusze. Samobdjce nalezy chowaé na granicy wsi, jak naJdaleJ od domostw.

Czlowiekowi towarzyszg bardzo liczne demony, ktore maja na celu nie-
ustanne szkodzenie. Wracajg one z tamtego Swiata aby szkodzié czlowiekowi.
Jednym z nich jest wieszezy. Wychodzi on na wieze kosciola lub inny wy-
soki obiekt i wola. Kto go ustyszy i jest w tym samym wieku co wieszezy,
czeka go Smieré. Wierzono w liczne demony straszgce dzieci i starszych.
Nalezy do nich jedza — brzydka, wychudla kobieta, ktéra miala pozeraé
i zabija¢ dzieci. Demon zwany kanig ma postaé picknej dziewicy, ktéra
przychodzi i uprowadza pozostawione bez opieki dzieci. Wil jest malg istotka
o bardzo dlugich zebach, straszgcg dzieci podezas snu. Wilkolak jest czlo-
wiekiem, ktéry za sprawag szatana przemienial sie w wilka, rzucat sie na
dorostych, by zaspokoi¢ zadze krwi. W Poznanskiem znane sa straszydia.
Nalezg do nich wszelkie niewiescie postacie, ,biale damy” blgdzgce zwykle
po starych zamczyskach.

Istnieje tez powszechnie wierzenie, ze czlowiek moze wej$é w kontakt
z siltami nieczystymi, by zapewnié sobie pomys$ino$é lub szkodzié¢ drugiemu.
Sg to czarownice. Czarownica moze zepsu¢ kury, gesi, kaczki i nie bedg sie
niosly, potrafi zepsu¢ i odebraé¢ krowom mleko. Przemienia si¢ w rézne po-
stacie — kota, psa, myszy, zaby, nietoperza. Czarownice zlozyly diablu $luby
wiernosci i spotykajg sie z diablami na sejmikach (sabaty). W Sanockiem
jest przekonanie, Ze czarownice pochodzg niekiedy z malzenstwa chlopa rus-
kiego z Cygankg. Sg takze guslarki, ktére nie potrafiag naprawié tego, co
zepsuja (czarownice zas potrafig). Czarownica nie moze byé zbawiong. Znani
sg w Sanockiem wroéze. Wr6z uwazany jest za czarodziejskiego lekarza, kt6-
rego moc pochodzi od zlego. Po $mierci staje sie upiorem. Tylko wréz moze
zobaczyé czarownice. Sg takze wroézbitki, ktdére przepowiadajg przysziosé
i leczg ziotami.

Przedstawione wierzenia wystepowaly jednoczesnie z zaangazowanym
wyznawaniem wiary katolickiej i w przekonaniu ludu jedno drugiemu nie
przeszkadzato. Wiara w Boga przejawiala sie przez caly rok liturgiczny
w uczestnictwie i obchodach $wigt koscielnych i odpustéw, gdzie do licznie
zgromadzonego ludu wygtaszano kazania niedzielne i $wigteczne. Warto tez
zaznaczy¢, ze liczba $wigt obowigzkowych byla o wiele wieksza, a katecheza
niedzielna docierala do szerszego kregu ludzi, ktérzy uczestnictwo w $wigte-
cznej Eucharystii uznawali za bardzo wazny obowigzek. Efektem przemiesza-
nia prawd chrzescijanskich z pozostalosciami poganskimi byty gusta, zabo-
bony i przesady.

2. Przesady, gusia i zabobony

O. Kolkerg nie byl systematykiem. Nie mozemy dowiedzieé sie z jego
dziel, co rozumial przez przesady, zabobony, gusta, wroézby czy czary. Dzieli
je jedynie na przesgdy hodowlane, dotyczgce roli, domowe i gospodarskie
oraz ogo6lne, dotyczace losOw cziow1eka Inny podziat Kolberga to wréziby
i przepow1edn1e Pojecia te s3 nieostre i bliskoznaczne. Swiadezg o tym
przytoczone nizej okre$lenia. Przez zabobon rozumie sie praktyki ludowe
(nie majgce oparcia w istniejgcym systemie wierzen i obrzedéw) zwigzane
7 przekonaniami odmiennymi niz powszechnie przyjete, bedgce postacia mys-
lenia magicznego, wroézbiarstwa lub dawnej religii 1. Przesady sa synoni-
mem zabobonu, a wiec przejawem wiary ludu w magiczne, tajemnicze, nad-
przyrodzone zwigzki miedzy zjawiskami., Oznaczajg wiare w fatalng moc
stow 1 polegajg na przekonaniach niedostatecznie uzasadnionych, na sta-
nowczych poglagdach ludu pozostajacych z reguly w sprzecznosci z faktami

16 Wielka Encyklopedia Powszechna, Warszawa 1969, t. 12, 600; por.
Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1968, t. 10 419.
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i zwigzkami przyczynowymi. Ich przyjecie zwigzane jest z silnymi przezyciami
psychicznymi i 1gczy sie z niechecig do rewizji raz przyjetej opinii??, Gu-
stami nazywany jest obrzed i zabiegi wigzgce sie z wiara w skuteczno$é
czynnosci okre$lonych przez dany zabobon 18, Dla latwiejszego uporzadkowania
przejawoéw wierzen ludu odnoszacych sie do réinych dziedzin zycia, uka-
zane zostang wierzenia dotyczgce swiata zwierzecego, roslinnego i astralnego.

Bardzo wiele przesgdow we wszystkich regionach zwigzanych jest z ko-
bieta, z dzieémi i dziewczetami. Kobieta nie powinna wchodzié na drzewo,
bo uschnie. Kobiecie brzemiennej nie wolno odméwié, gdy o co§ prosi, gdyz
wszystko zjedza myszy i szezury. Na KurpiowszczyZnie sadzono, Ze nie moz-
na na kobiete w cigzy rzucaé glinag, gdyz jej dziecko bedzie jadio gline lub
wegiel. Nie mozZe tez byé matka chrzestng, gdyz woéwcezas umrze dziecko.
Dzieci nie mozna kgpaé w deszczowcee, gdyz wejda w nie wszystkie choroby.
Dusze zmartych nieochrzczonych drzeci wedrujg po $wiecie i proszg o chrzest,
itd. Na Kurpiach spotkaé mozna ,mare”, czyli czlowieka (przede wszystkim
kobiete), ktérego chrzestnym ojcem byl pijak i w czasie chrztu na pytanie
ksigdza: ,Czego zadasz od Kosciota?”’, po pijanemu odpowiedzial ,Mary”
zamiast ,,Wiary”. Czlowiek taki cale zycie Zyje we $nie, nocg chodzi i robi
ludziom na zlo$é, jest przy tym tak lekki, Ze moze swobodnie chodzi¢é po szafie,
dachu, itp. Istnialy tez liczne prakiyki i rady dla dziewczat, jak zdoby¢
meza.

Wiele przesagdéw 1 zabobonéw wigze sie ze zwierzetami domowymi.
Byly one podstawg egzystencji czlowieka, stad stosowano rdzne zabiegi, aby
uchronié¢ je od zlych wplywoéw. Aby krowe ustrzec od utraty mleka nie na-
lezy sprzedawaé¢ masta i mleka po zachodzie stonca (Poznanskie, Sanockie).
Kon byl mniej szanowanym zwierzeciem. Mial co§ wspblnego z diablem.
Czaszki konia uzywano do praktyk magicznych dla odpedzenia uroku, za-
razy, do obrony przed zlem. Psy sg zwierzetami wieszczymi, koty za$§ maja
zwigzek ze zlem, szczegélnie czarne. Sposréd dzikich zwierzat niediwiedZ
i wilk wyobrazajg wrogie potegi. Sporo wierzen igczy sie z wezem (Sanoc-
kie). Nalezy go szanowaé. Weza nie mozna zabijaé, jedynie Zmije. Unikano
tez okreSlenia ,gad” w obawie przed ukgszeniem. Wezy nie ma tam, gdzie
dochodzi diwiek dzwonéw ko$cielnych, gdyz bojg sie diwieku. W Sanockiem
istnial przesad zwigzany z turkuciem podjadkiem, gdzie indziej niedZwiad-
kiem zwanym. Zabieral krowie mleko. Nalezalo go wypedzié z grzgdek ce-
buli zakopujac tam wegle poswiecone w Wielkg Sobote. '

Przesady zwigzane z ptakami dotyczyly ptactwa domowego oraz innych
ptakéw. Szanowanymi ptakami, ktére przynoszg szczedcie, sg jaskotki i bo-
ciany. Ptakami, ktoére zwiastujg nieszczescie, sg czarne kruki i wrony.

Wiele przesadnych wierzen wigzato sie ze $wiatem ro$linnym. Medycy-
na ludowa postugiwala sie przewaznie ziotami, ktére majg wlasciwosci lecz~
nicze. Z niektérymi ziolami wigzaly sie réine skojarzenia i przypisywano im
magiczne wilasciwosei. Bylica, czyli dziurawiec, przeciwdzialala skutecznie
czarom. Duze znaczenie majg ziola poswiecone w kosciele. Dokonywano tak-
ze ,zamawiania” choroby. Dziecko nalezy chroni¢ od $wiatla ksiezyca. Gdy
przejdzie go ksiezyc, dostanie bolesci. Aby od tego uchronié, stawia sie na
oknie szklanke wody albo na dach nalezy wyrzuci¢ brudng pieluszke. W Sa-
nockiem zdejmowaniem urokéw zajmowaly sie kobiety zwane bisurkaniami.
W Poznanskiem leczeniem zajmowala sie magdra lub madry. Zdolnosci lecz-
nicze posiadali dzieki nawiedzeniu diabla. W madrej mieszkalo trzech dia-
btow: diabetl ksigdz, diabel doktor oraz diabel sprawujgcy nadzér nad ca-
toécig. Diabel ksigdz modlit sie zwykle po lacinie, diabel! doktor stawial
diagnoze i dawal lekarstwa, a diabel dozorca pilnowal, by ludzie nie doznali
taski Bozej.

17 Wielka Encyklopedia, t. 9, 543; por. Stownik etymologiczny, t. 7, 368.
18 Wielka Encyklopedia, t. 4, 494,
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Wazne jest, by praktyki magiczne dokonywane byly w odpowiedniej
porze dnia i w odpowiednich -miejscach. Na Lubelszczyznie wierzono, zZe
nie mozna budzi¢ echa uspionego, gdyz pochodzi od duchéw Zle nastawio-
nych do czlowieka (okolice Pulaw, Purchatki i Celejowa majg bardzo dobre
warunki echotwoércze).

Wiele wierzen i przesagdéw zwigzanych bylo ze $wiatem astralnym.
Gwiazdy zwiastujg szczesScie lub nieszcze$cie. Spadajace gwiazdy oznaczajg
czyjas s$mieré. Pojawiajgca sie kometa zwiastuje nieszcze$cie i wojne. Za-
¢mienie stonca przyniesie nieszczeScie. Opiekuncze gwiazdy Swiecg jasno, zie
— stabo. Piorun jest zjawiskiem niezwyklym. Nie stawia sie domu na spa-
lenisku po piorunie. Nie gasi sie tez ognia od pioruna, bo to jest dopust
Bozy. Ze $wiatem gwiazd lgczono nieraz sny. Sg sny dobre i zte. Sen o wezu,
krzyzu lub wodzie zwiastuje nieszcze$cie. Sen o zmarlych oznacza, ze Zg-
dajg modlitwy.

Zaprezentowany skrotowo material wskazuje, ze wierzenia ludu nie byly
jednakowe. WyraZnie zaznaczyly si¢ w nich dwa nurty: chrzescijanski i po-
ganski, ktére w ciggu wiekoéw S$cieraly sig ze soba badZ wzajemnie przeni-
kaly, tworzgc z caloksztaltem warunkéw zZycia wiejskiego specyficzny dla
ludu system wierzen, ktéry wraz z przesgdami i zabobonami stanowit lu-
dowy spos6b wyjasniania i pojmowania $wiata. Dawalto to ludowi S$rodki
i sposoby radzenia sobie z przeciwnos$ciami oraz stwarzalo antidotum na
niepewno$é i lek. Wszystko to razem wnosilo w zycie ludzi pewien spokdj
zabezpieczajac podstawowa potrzebe ludzkiej egzystencji. Mimo pouczen ka-
techizmowych lud nie wyzbywal sie tych $rodkéw, gdyz nie byl $wiadomy
zasadniczych rozbiezno$ci miedzy naukg XKoscila a wilasnymi wierzeniami.
W praktyce zycia potrafil lgczy¢ jedno i drugie.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin



